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TURKIYE’DE YASAYAN ARAP ALEVILERI (NUSAYRILER)’IN
ETNIiK VE MUZIKAL KiMLIiGi

ARAB ALEWIS’ (NUSAYRI) LIVING IN TURKEY ETHNIC AND MUSICAL
IDENTITY

Resul BAGI!

Songiil KARAHASANOGLU?
Oz
Arap Alevi toplulugu yiizyillardir yasadig: fiziki ve sosyal sartlardan dolay1 yazi bilmeyen veya yaziya bagimli
olmayan bir kiiltiire sahipti. Bundan dolayidir ki gelenegin/kiiltiirlerin aktarimi sozlii kiiltiir ile gerceklesmistir.
Arap Alevilerinin kiiltiirel baglamda en 6nemli sorunu kiiltiiriin giderek kaybolmasidir. Sadece sozlii kiiltiiriin
kulaktan kulaga aktarilmasiyla bugiinlere gelinmistir. Yiizyillardir bask: altinda olmalar1 toplulugun ige kapanik
bir toplum olmasina neden olmustur. Son yillarda kendilerini farkli sekillerde ifade etmeye baglamislardir.
Yillarca yok sayilan bir topluluk olarak yasamlarini kirsal bolgelerde devam ettiren toplulugun kiiltiir tarihini
yazmak olanaksiz gibi goriinmektedir. Arap Alevi toplumunun miizikal gelenegi de yazi altina alinmamigtir. Bu
nedenledir ki ge¢mise ait sarkilarin bir kismi unutulmus bir kismi ise unutulmaya yiiz tutmus ya da bagka
topluluklar tarafindan kendi dillerine ¢evrilmis ve sarkilarin kendilerine ait olduklarim iddia etmislerdir. Iste bu
baglamda; toplulugun kiiltiirel iiriinleri -buna miizikte dahildir- bir an once sozli kiiltiirden yazili kiiltiire
gecirilmeli ve gelecek kusaklara aktarilmasi saglanmalidir. Yaptigimiz bu ¢alismada sozlii kiiltiiriin yazili kiiltiire
gecirilmesi ile bir nebze de olsa gelenegin aktarimina katkida bulunulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Alevi, Etnomiizikoloji, Miizik, Kimlik.
Abstract

Arab Alawi community had no text and a culture dependent on text due to physical and social conditions they
lived for centuries. Thus, the transfer of tradition/culture has been come true with the oral culture. The most
significant problem of Arab Alawites is the loss gradually of the culture in cultural context. It has been come
today by transferring from ear to ear of only oral culture. To be under the tension for centuries caused the
community introverted. In recent years, the members of community have begun to express themselves in
different ways. As a community disregarded for many years, it seems impossible to write cultural history of
community who continue their life in rural areas. In this way, the musical tradition of Arab Alawi community
has been taken down academically in this article. Accordingly, some of the songs belonged to the past has been
forgotten and some tended to be forgotten or have been translated by other communities into their own languages
and even claimed that their own songs. In this context; the cultural products of community, including music,
should be recorded from oral culture to written culture immediately and should be transmitted to future
generations. In this article, it is going to contribute to transmission of tradition to some extent by passing oral
culture to written culture.
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GIRIS

Bir etnomiizikolog i¢in alan; cografik ve linguistik alan, bir etnik grup, bir koy,
kasaba, varoglarin yasadigi bir bolge, sehir, ¢ol, ormanlik ve kutuplardan bir yer olabilir.
(Nettl, 1991) Son yillarda sosyal bilimler literatiiriinde en ¢ok ilgi duyulan konulardan birisi
olan etnisite ve bununla baglantili olarak etnik grup, etnik kimlik, miizikal kimlik, kiiltiirel
kimlik ve azinlik kavramlar1 Tiirkiye’de de gerek akademi iginde, gerek akademi disinda
tartismalarin basinda yer almaktadir. Tiirkiye’de pek c¢ok etnik yapi olmasinin temel nedeni,
Tiirkiye'nin farklt dil ve inang 6zellikleri gosteren topluluklardan meydana gelmesidir. Bu
cografyada bir¢ok farkli dil konusulmasi, Tiirkiye’deki etnik ¢esitliligin bir sonucudur. Bunun
yaninda inang farkliliklar1 da Tiirkiye’nin etnik yapisinin sekillenmesinde etkili olan diger
faktordiir. Farkli dil yapisina sahip etnik topluluk olarak Kiirtler, Cerkezler, Araplar vb.
topluluklart 6rnek verebiliriz. Arap Aleviler ise hem dilsel hem de dinsel farklilik igeren etnik
topluluktur. Tiirkiye’deki  Alevi topluluklarindan bahsedilirken stk sik, “Liberal
Miisliimanlar”, “asirt Sii mezhepleri” ya da “zindiklar” gibi gesitli sifatlar kullanilmaktadir.
Arap Aleviler i¢in bu tanimlamalarin disinda “Nusayri”, “Fellah”, “Arap usag1” gibi sifatlar
kullanilmaktadir.

Kokeni inanca dayali olan bir kiiltlirel kimligi, toplumsal bir analizin konusu haline
getirmek i¢in, temel olarak toplulugun ve iiyelerinin inan¢ hakkindaki yargilarinin ne
oldugunun, kimlik insasmnin nasil gergeklestiginin ve bu kimliklerin giinlik yasamda,
toplumsal etkinlik ve etkilesimlerde ne derecede belirleyici bir yer tuttugunun anlasiimasi
gerekmektedir. Arap Aleviler geleneksel kurumlar haricinde, etnik kimliklerinin temel
Ogelerini stirekli kilacak formel orgiitlenmelerden de yoksundurlar. Bu durumda, birgok yerel
kimlikte oldugu gibi gerek kiiresel zenginlik, enformasyon ve iktidar aglarinin etkisiyle,
gerekse toplumdaki egemen etnik kimligin yayginlagsmasi i¢in uygulanan ‘mesrulastiric
kimlik’in etkisiyle degisiklige ugramaktadir. Baska bir deyisle, Arap Aleviler kimliginin
temel Ogeleri, gerek mikro/kent, gerek mezo/iilke, gerekse makro/kiiresel diizeyindeki
stireclerin etkisiyle hizla asinmaktadir(Keser, 2006). Bu nedenlerden dolayi, bu c¢alismadaki
amacimiz, Tirkiye’de yasayan Arap Alevilerin etnik yapisi, etnik kimliklerinin temel
ozellikleri ve miizikal kimliklerinin analiz edilmesidir.

Nusayri adinin kaynaklart ile ilgili bu goriislerden en kuvvetlisi ve kabul gérmiis olant,
Arap Alevilerin tarihsel 6nderlerinden Muhammed bin Nusayr’in ismin’den hareketle onun
actig1 yolu takip edenlere bu ismin verilmesidir. Hatay’da yasayan Nusayrilik hakkinda yazan
Nusayri din adamlar1 ve Nusayri Onde gelenleri kendilerini Arap Alevisi olarak
tanimlamaktadir (Giiler, 1994; S6nmez, 1994; Rende, 1994 ve Reyhani, 1995). Nusayriligin
tarihi kokeni hakkinda arastirma yapan et-Tavil (2003) Nusayrilerin etnik kdkenini Islam
oncesine kadar indirmekte ve Gassanogullari, Tenuhiler, Fenikeliler, Kahtunogullari,
Meharizeler, Mudariler, Adnamilerden Rabiaogullar1 ve Cerkezler ile Tiirklerin bir boliimiine
dayandirmaktadir. Nusayrilik hakkinda calisan yazarlardan Karasu’ya gore de (2003);
Akdeniz bolgesinin en eski sakinleri olan Nusayriler Liibnan, Suriye ve Tiirkiye’de
yasamaktadirlar ve Arap etnik kokenlidirler. Glinlimiizde Nusayriler ekseriyet itibariyle
Suriye’nin Lazkiye ve Cebel-i Ensariye bolgesinde, kismen Liibnan’in kuzey kesimlerinde
bulunmaktadirlar. Tiirkiye’deki Nusayriler ise daha c¢ok Hatay, Adana ve Mersin’de
varliklarini stirdiirmektedirler.
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Arap Alevileri (Nusayriyye)’ninTesiikkiilii ve Tarihi Gelisimi

Virani’yem bu yolda can-nisarem

Ali’ye ask ile akl ile yarem

Nusayri’yem ki bu kula uyarem

Gerek zerre vii zerre olsa pdarem

Nusayriyem Nusayriyem Nusayri

Ne olmiisem ne sagam ne sayri
(Virani’)

Sia kaynaklarinda mevcut olan bilgilere gére Nusayriyye’nin kurucu ibnii’n-Nusayr
en-Nemiri’in on birinci Imam Hasan el-Askeri’nin bab1 oldugunu iddia ettigi, on ikinci imam
Muhammed el-Mehdi’nin gaybete girmesiyle de bablik ve merciiyyetin kendisine intikal
ettigini ileri siirdiigii belirtilmektedir (Bkz., et-Tusi, 5.398-399). Ibnii’n Nusayr’in 6liimiinden
sonra firkanin riyaseti Muhammed b. Ciindiib (6. III/IX asir) ve miiteakiben Ebd Muhammed
Abdullahb. Muhammed el-Cenan el-Clinbalani’ye (6. 287/900) gecti. Misir seyahati
esnasinda Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibi’yi (260-358/874-969) tarikatina celbetmeye
muvaffak olan Ciinbllani’'nin 6limiinii miiteakip Hasibi, firkanin dini lideri oldu (Bkz., et-
Tavil, 2003). Hasibi, uzun siiren hayati, zekas1 ve mezhebi gelistirme ve yayma cabalariyla
Nusayrilige damgasini vuran en biiyiik kisidir. Hasibi’den sonra firkanin liderligi Halep’te
Muhammed b.Ali el-Cilli’ye (6.384/9947?) gecti. Beni Hilal’in yardimlar1 sayesinde firkasini
biiyiik bir felaketten kurtaran Taberani, Suriye Nusayri toplumun asil kurucusudur. Onun
zamaninda mahalli hanedan Tentihiler Nusayri doktrinini kabul ettikleri gibi, ¢evredeki daglik
arazide yasayan gruplar da firkaya intisap ettiler (Massignon, 1964). 1317 yilindaki mehdi
olayinin ortaya ¢ikisindan, 1516 yilinda Osmanli imparatorlugu’nun gelisine kadar Arap
Alevilerin yasadigr topraklar Memliiklerin egemenliginde kalmistir. Osmanli resmi
belgelerinde 6zellikle 19.yy ve 20. yy belgeleri haricinde Arap Alevilerine ait bilgilere
rastlanmaz, bunun nedeninin su sekilde oldugunu diistinmekteyiz; Osmanli resmi belgelerinde
alevi kesimleri Réfizi* olarak nitelendirilmekte idi.

Arap Alevilerinin tarihi baski ve zuliimlerle dolu bir tarihtir. Tarihin degisik
donemlerinde farkli topluluklar tarafindan, katliam’lara maruz kalmiglardir ve katliam
sonrasinda hayatta kalan tek tiik Arap Alevi topluluklar1 care olarak Lazkiye'nin {ist
tarafindaki daglara, daglarin en iist noktalarmma siginmayi1 bir care olarak gormiislerdir.
1900'lerin basinda Fransiz sarkiyat¢i Louis Massignon bu bolgeye gelerek bu topluluk {izerine
arastirma yapmustir. 300 y1l boyunca bu topluluk bu daglarda yasayan ve insanlardan uzakta,
unutulup kalan bu topluluk iyeleri, kiiltiirlerini kaybettiler, kimliklerini kaybettiler.
Massignon o donemde Fransizlar ile bu toplulugu tanistirdi ve bu donemden sonra
Fransizlar'in destegiyle bolgeye yeniden yerlestirildiler(Karasu Kisisel goriisme). 1. Diinya
Savasi sonunda Fransizlar ve Ingilizler, Osmanli donemi sonrasi topraklarin paylasilmast icin,
gizli kapilar ardinda Sykes-Picot Anlagsmas1 imzalamisti. Fransizlar, Suriye’de dini ve etnik
azinliklar1 desteklemek suretiyle Arap milliyetgiligini zayiflatmak ve konumlarini
giiclendirmek icin gayret sarf etmislerdir. Zira, bir yandan Ingilizlerin Arap milliyet¢iligini

*Virani’nin bu siirinden dolayr Arap Alevisi kokenli oldugu diisiinilmektedir. Fakat bu bilgi’nin dogru
olmadigin diistinmekteyiz. Virani, Anadolu Alevi gelenegine bagl giiclii sairlerden biridir. Asil ad1 bilinmeyen
ve 17. yiizyilda yasadig1 varsayilan Asik Virani, Hurdfilik inancina bagl bir Bektasi babasi olup “Virani, Asik
Virani, Virani Baba” gibi mahlaslar kullanarak siirler yazmistir. Virani, Bektasi geleneginde; Nesimi, Hatayf,
Fuzdli, Kul Himmet, Yemini, ve Banazli Pir Sultan Abdal’la birlikte yedi biiyiik sairden biri sayilir. Virani,
Hurtfilik akidelerine baglanmis, Nesimi ile baglayan bu edebiyatin XVII. yiizyilda en kuvvetli savunucusu
olmustur. Necef’teki Bektasi Tekkesi seyhliginde bulundugu ve Sah Abbas ile goriistiigii rivayet olunur.
Eserlerinde ahlaki temler ve ylizeysel anlamdaki tasavvuf i¢ igedir (Giizel 2004: 505).

*Réfizi terk eden demektir. Bu kelime Osmanli doneminde Siinnilik harici mezhepler’in bir zamanlar siinni iken
sonradan bu yolu terk eden gruplar olarak diisiiniildiigii i¢cin bu anlamda kullanilmaktadir.
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kendilerine karsi kullanabileceginden endise etmekte, diger yandan da Suriye’de
alevlenebilecek milliyetcilik atesinin Kuzey Afrika’daki somiirgelerine sigrayarak bir yangina
dontismesinden korkmaktaydilar (Khoury 1987). Fransiz manda idaresince tarihi 6zelligi olan
Nusayri ismini kaldirarak yerine Alevi ismi konuldu. Isgal kuvvetlerinin bu hareketi Nusayri
isminden rahatsiz olan toplum tarafindan memnuniyetle karsilanmistir. Boylece asirlar boyu
devam eden tenkit ve tekfir edilmekten kurtulmus oluyorlardi(Karasu, kisisel goriisme). Bu
sebeple cagdas Nusayri yazarlardan bircogu mesela Muhammed Emin Galip et-Tavil ve
Hasim Osman yazdiklar1 eserlerde Nusayriler yerine Aleviler ismini kullanmay1 tercih
etmislerdir.

31 Agustos 1920’de Lazkiye Sancagi, Trablussam Sancaginin kuzey bolimi ve
Masyaf Kazasiin bir kismini i¢ine alacak sekilde bir Alevi otonom bdlgesi kuruldu. Bu
otonom idare bir devlet ilan edilerek Sam ve Halep devletleriyle birlikte Suriye Devletler
Federasyonu kuruldu. Fransiz idaresinde, bolge etnik ve dini temellere gore bes farkli devlete
boliindii. Fransizlarin Suriye’ye yonelik orijinal planlarinda mezheplere dayali {i¢ tane devlet
ongoriilmekteydi. Bunlar, kuzeyde bir Alevi devleti, merkezde bir Siinni devleti ve gilineyde
bir Diirzi devletidir(Acar 1989). Aralik 1924°te, Suriye niifusuna oranlar yilizde 12 ile ylizde
14 arasinda degisen Arap Aleviler, Suriye Manda Bolgesi’ne bagli Federal Bolge olarak kendi
bagimsiz devletlerini kurdular(Et-Tavil a.g.e). Cumhuriyet’in kurulmas: ile birlikte Adana ve
Mersin’de yasayan topluluk iiyeleri, 1939 yilinda Hatay’in Tiirkiye’ye katilmasi ile birlikte
burada yasayan topluluk iiyeleri de Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasi oldular.

Shelemay'in Gelenegin Aktarim Teorisine Gore Arap Alevi Miizik Kiiltiiri

Diinya tizerindeki sayisiz miizik kiiltiirii, ait olduklar1 kiiltiir ¢evresinin, toplumun veya
toplulugun sosyo-kiiltiirel sartlar1 icerisinde sekillenmektedir. Toplumlarin hissetme, diisiiniis,
inang, anlamlandirma, iletisim bigimleri, kapalilik veya agiklik derecesi, bagka topluluklarla
etkilesim diizeyleri, doga ile kurduklar1 bagin sekli veya uygarlik ve teknoloji ile iliski
bigimleri gibi cok cesitli faktorler miiziksel eylemlerini etkilemektedir (Kalyoncu/Ozata
2014).

Gelenekler, gecmis nesillerden devralinan ve ¢esitli tecriibelerden sonra toplumlar igin
hayati deger haline gelen uygulamalardir. Bu durum bilindiginden, herhangi bir toplumun
temel dinamiklerini degistirmek ve doniistiirmek isteyen her tiirlii niyet, giiniimiizde daha ¢ok
'cagdas', 'modern' gibi bazi kavramlar1 kullanarak egitim, siyaset, ekonomi ve hukuk
kurumlar tizerinden istedikleri diinya goriigiinii dayatabilirler. Gelenek bir toplumun 6rf, adet
ve davranislar1 olarak nesilden nesile intikal eden unsurlardan olusur. "Gelenekler insanlarin
giindelik hayatlarinda uyduklar1 bir tiir sosyal anlagsma temeline dayanan basit birtakim
uygulamalardir; esasinda sun'idirler"(Donmezer 1983). Fakat smirli da olsa toplum
dayanismasinin devamina hizmet ederler. Ciinkii baz1 gelenekler sosyal tabakalar arasindaki
farkliliklar1 azaltarak toplum kaynasmasina hizmet etmis olur. Gelenegin aktarimi teorisini ilk
ortaya atan kisi Kay Kaufman Shelemay’dir’. Aktarilan gelenek igerisinde “miizikal gelenegin
aktarimiyla” ilgili hususlara deginen Shelemay, “miizik aktarimi’ ile miizikal metaryallerin
zaman derinligi dikkate alinmadan sozel, gorsel ya da yazili, bir kisiden bir digerine
aktarimini ifade etmektedir (Canyakan 2014). Gelenegin aktarimindaki temel kural, miizikal
gelenegi yasayan ile onlar1 tagiyan insanlarin yapilan caligmanin bir pargasi olmasidir.
Gelenegin aktarimi teorisi Shelemay tarafindan etnomiizikologlarin yaptig1r arastirmalar

>Shelemay Gelenegin Aktarimi Teorisini, Etnomiizikologlar’in kiiltiirii aktarimi olarak degerlendirmistir. Oysa
ki biz calismamizda kiiltiiri aktaran olarak toplulugun kendi uygulamalarini ve toplumun igerisinde kiiltiir
yayici/aktarici olarak degerlendirecegimiz konulara odaklanmaya tercih ettik. Toplulugun Sézlii Kiiltiir 6geleri,
Bayramlari, Hefli (oturak alemi) geceleri, Finnen (ozan,sigar) Gelenegin aktarimi konusunda bagat
uygulamalardir.
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baglaminda ele alinmasina ragmen biz bu teoriyi yaptigimiz ¢alismalarin yani sira toplulugun
yapmis oldugu etkinlikler bazinda da degerlendirecegiz. Topluluk Bayramlari, Hefli geceleri,
Diigiinler gibi toplulugun hep birlikte eglendikleri 6zel zaman dilimleri ve topluluk ozanlari
olan Finnen’ler gelenegin aktarimi olarak degerlendirilecektir.

Dinsel ve milli bayramlarin kimlik ve tarih bilinci agisindan 6nemi, onlarin, eski
toplumlardaki gibi birey ve aile a¢isindan veya dans ve miizikle birleserek ruhsal vecd®
yaratma agisindan karsilagtirilabilir olmasa da, ¢agcil ritiieller olarak yasatilmasini
saglamaktadir (Aydin’in atifta bulundugu gibi bkz. Connerton 1999). Arap Alevi
toplulugunun bayramlar1 etnik kiiltiir grubu bayramlar1 olarak degerlendirilebilir. Burada
amag¢ gelenegin aktarimi’dir. Gelenegin aktarimi ayni zamanda sozli kiiltiiriin de aktarimi
anlamina gelmektedir. Sozli kiiltiir/gelenek baglaminda miizik 6gretme-6grenme s6z konusu
oldugunda, akla ilk gelen halk sarkilar1 gibi vokal tlirler olmaktadir. Arap Alevi miizik
kiiltiirlintin  temeli Arapga ezgilerden 06diing alinmis toplulugun kiiltiiriinii yansitan
metinlerden ibarettir. Bu ezgiler Arap geleneksel miiziginde popiiler sarkilardan adapte
edilmis ezgiler iizerine olusmustur. Topluluk su anda farkli cografyalarda yasiyor olmasina
ragmen —¢ogunlugu Ortadogu cografyasidir- melodi kaynaklar1 ortaktir. Miizik her zaman
kiiltiirel ¢evreyi kusatanin bir parcast olmasindan dolay1 higbir gelenek/miizik saf degildir
diye diisiinmekteyiz. Bundan dolayidir ki, temas halinde olduklar1 topluluktan pekgok
gelenegi ve ezgileri ddiing almaktadirlar. Miizikal ifadenin dogas: kisiden kisiye bulasir ve
cografik, sosyal ve kiiltiirel sinirlar1 asar (Shelemay 1987). Toplulugun miizikal kiiltiiriiniin
saf olmamasinin nedeni de yasadigi cografyadaki diger topluluklarin miiziklerinden 6diing
alan miizikleri de kendi miizikleri ile birlestirmis olmalaridir. Fakat tiim bu karmasikliga
ragmen toplulugun miiziginin en 6nemli 6zelligi uzun yillar Arap miizigi/kiiltiirii ve “Arapga
dili” ile baglantisinin bulunmasidir. Yaptigimiz ¢alisma arabulucu olarak, sadece gelenegin
cevrilerek aktarilmasi degil, toplulugun kendi i¢inde geleneginin farkina varmasini saglamak
gorevi gormiistiir.

Toplulugun bayramlar1 gelenegin aktariminin en iyi 0rnegidir. "Geleneklerin temel
hususiyeti degismezliktir." (Hobsbawm, 2006) seklinde goriisler ileri siiriilmesine ragmen,
aslinda gelenekler de zaman iginde degisir. Fakat bu, cok yavas ve agir bir siire¢ icerisinde
cereyan eder. Kisi, icinde bulundugu cevreyi ve diinyayi, geleneklerin belirledigi sekilde
goriir (Benedict, 1998). Kiiltiirel, sosyal ve dini hayat gelenekleri besledigi kadar, gelenekler
de bunlart besler ve sekillendirir. Dolayisiyla, geleneklerle kiiltiirel, sosyal ve dini hayat
arasinda devamli bir etkilesim s6z konusudur. Gelenekler, topluluklar ve fertlerin iizerinde
tesirini stirdiiriirken, belli zihni sabitelerin diginda sosyal ve kiiltiirel degismelere paralel
olarak eskiye gore ciddi kirilma ve doniisiimlere ugrayabilirler. Son yillarda topluluk tiyeleri
geleneklerin gelecek nesillere aktarimi konusunda bilinglenmeye baslamislardir. Ozellikle
genc niifusa geleneklerin 6gretilmesi konusunda pek ¢ok caligma yiiriitiilmektedir. Niifus
yogunlugu Arap Alevi olan ilgeler —Defne, Arsuz, Serinyol, Karatas gibi- son yillarda Arapca
konser, Arapga tiyatro vb. kiltiirel faaliyetler ile gen¢ niifusa kiiltiirii Ogretmeye
calismaktadir.

Gelenegin Aktarimi Baglaminda Mitolojik Hikayeler

Sozli kiilttirtin hakim oldugu topluluklardaki gizli mesajlar, disaridan olan birisinin
fark edemeyecegi, Ozellikle miizikli etkinliklerde heyecanlandirici, cosku verici haline
ulastirict temalar, bu topluluklarin i¢ iletisimlerinin siki ve kapsayici niteligini gosterir.
Mitolojik hikayelerde bunlarin da doniisiime ugradigi, soziin yaziya teslim oldugu ve miizikli
ritliellerin gosteri amaciyla yapildig1 gozlemlenmektedir. Etnik gruplarin ortak koékeninin
cogunlukla bir mitos oldugu ve biyolojik bir ger¢ekliginin bulunmadigi ileri siiriilebilir. Ama

%Cosma, kendinden ge¢me, yiiksek heyecan.
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bir mitin etkili olmas1 i¢in ona inanilmasi gerekir. Bu nedenle bir etnisite mitine ancak etnik
grubun tiyeleri fiziksel goriiniis ve kiiltiirde yeterince benzerse inanilabilir(Van den Berghe,
1996)

Mitoslar ritiiel mitleri, yaratilis mitleri, prestij mitleri ve eskatalogya’ mitleri olarak
siniflandirabilir. {lk masal arastirmalarmin dogusunda, masallarin yayilis alanlarinin ve
degiskelerinin saptanmasi, masallarin degerlendirilmesi agisindan ana ugraslardan oldugu
gibi, mitlerin de yayilis sahalar1 iistiinde durulmus ve belirli mitlerle uygarlik alanlar1 arasinda
iliski kurulmaya calismistir(Aydim, 2003). Ornegin Arap Alevi toplugu arasinda anlatilan
hikayelere Ortadogu’daki halklarda da karsilasilmasi topluluklarin ortak bir kader birligine
sahip oldugunun bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Mitoslar, bir 6ykii anlatmakla
kalmazlar, bazen kiiltiire 6zgii, bazen de evrensel olan simgesel hakikatleri de ifade ederler.
Herhangi verili bir anlatida bunlar diyakronik ya da senkronik olarak okunabilecektir.
Topluluk i¢in mitosun 6nemi hem kiiltiiriin devamliligini saglamak, hem farkinda olmadan
toplulugun tarihi ile ilgili bilgi aktarimi saglamis olmasidir. Mitolojik hikayelerin aralarinda
konu ile baglantili olarak ezgilerin bulunmasi, bu hikayeleri anlatan kisinin olayr tipki
yastyormus gibi canlandirarak anlatmasi da ayri bir 6neme sahiptir. Bu ayn1 zamanda olayin
bir canli performans boyutudur. Ayni zamanda Hefli gecelerinde bazen miizikli tiyatral
gosteriler diizenlenir iken bazi geceler de sadece mitolojik hikdyeler ve bu hikayelerde gecen
ezgilerin dinletilmesi toplulugun birlik beraberlik duygusunun artmasini saglamakta idi.

Arap Alevi toplulugu i¢in mitolojik hikayelerin ¢ok biiylik 6nemi vardir. Kiiltiiriin
devamliligi ve gecmiste topluluga emegi gegen kisiler bu hikayeler araciligi ile olaylarin
hikayelestirilmesi ve kisilerin kahramanlastirilmasi seklinde kiiltiir aktarimi saglanmistir.
Hefli gecelerinde anlatilan bu hikayeler Hefli gecelerinde Arapg¢a yazi ile yazilmis
defterlerden® okunmakta idi. Adorno’nun tespitinde oldugu gibi Mit’in karst olum olarak
gordiigii nesiller zinciriyle baglanti icindeki gelenegin yetkici normatikligi ile birbirine
baglanmaktadir. Hikayeler anlatilir iken ge¢miste topluluga hizmet eden kisi ve topluluklarin
yam sira Kur’an’t Kerim, Tevrat ve Incil’de bulunan hikiyelerde anlatilmistir. Bu da
toplulugun diger dinler ile yakin iligki igerisinde oldugunu gostermektedir. Hefli’lerde kisa
skecler, dogaclama giildiiriiler de yapilmaktadir. Mitolojik hikdyeler anlatilir. Topluluga ait
mitoslar; ahlak sorunlari, ata kiiltli, hanedanlarin siyasal kokenleri gibi genis alanlarda
bireysel ve siyasal konularda bilgiler vermektedir. Hikdye anlatimi sirasinda aralarda 6zellikle
kahraman kisiler i¢in ezgili boliimlerde bulunmaktadir. Bu kahramanlar Arap Alevileri’nin
tarihinde ad1 gegen Antar, Cihe, Ideyden vb.’dir. Topluluk hefli gecelerinde ezgili olarak
anlatilan mitolojik temalar igeren hikayeler ile nesilleri birbirine baglamistir.

Miiziksel tirtinler sozlii gelenekte, temel stilistik yapinin korunmasiyla birlikte varyant
olusumunun sik yasandigir ve bireysel yaraticiligin da sekillendirdigi siirekli bir degisim-
doniisiim siirecinde aktarilirlar (Kalyoncu/Ozata atifta bulundugu gibi 2009,Elschekova).
Yaptigimiz alan calismalarinda, ileri yastaki topluluk iiyelerinden 6grendigimiz mitolojik
hikayelerin ¢ok farkli versiyonlarina farkli bolgelerde rastladik. Bu versiyonlar icerisinde en
dogruyu arama ¢aligmasi yapmadik ¢iinkii; LeviStrauss’a gore “hakiki versiyon arayisi mitos
¢oziimlemelerinde engelleyicidir. Tersine bir mitosun tiim versiyonlarindan olustugunu kabul
ediyoruz. Mitos Oyle kabul edildigi siirece ayni kalir.” diisiincesi bizce de dogru bir
uygulamadir. Mitos anlaticisinin en onemli 6zelligi toplulugun konusma dili olan -fakat

"Eskatoloji; hemen hemen biitiin dinler var olan veya tasarlanan her seyin baslangicini ve tanri(lar), diinya ve
insan tliriinii kapsamina alan agiklamalara, dgretilere ve mitolojilere sahiptir. Bunlara paralel olarak her seyin
sonu ile ilgili agiklamalari da vardir. Bu bic¢imi ile her din soyut ve somut biitiin hayati kendi diislincesi
cergevesinde agiklamaya calisir. Eskatoloji terimi, belirtilen bu alanlar i¢inde, “son seylerle ilgilenen bilim veya
Ogretiler” anlamindadir

¥Bu deftere Divan ad1 verilir.
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¢ogunun okuma yazma olarak bilmedigi- Arap¢a okuma yazma bilmesidir. Ciinkii defterdeki
hikayeler Arapg¢a yazilidir. Bundan dolayidir ki bunlar1 okuyanlarin biiyiik ¢ogunlugu Kur’an-
1 Kerim okuma kurslarinda yani din adamlarindan ders almis kisiler ya da din adamlarinin
kendileri idi. Bu kisilerin seslerinin ¢ok giizel olmasa da sarki sdyleme kabiliyetinin de olmasi
gerekli idi.

Hefli

Kendimizi ¢ok ¢esitli yollarla yeniden konumlamaktayiz; bu yollarin i¢inde miizigin
oynadigi rol siiphesiz ¢ok Onemlidir. Toplu danslardan tutun da teybe bir kaset ya da cd
koymaya kadar her tiirlii miiziksel olay toplu anilar1 ve o an yasanmakta olan mekéna dair
ortak anilar1 canlandirir diizenler. Ustelik bunu diger biitiin toplumsal faaliyetlerin
yaptigindan daha yogun, giiclii ve sade bir bicimde gerceklestirir. Miizik araciliiyla insa
edilen ‘mekanlar’ farklilik ve toplumsal sinir nosyonlarini da igerirler (Stokes, 2009). Arap
Alevilerinin kendilerini konumladiklar1 ve ifade ettikleri mekanlar1 Hefli’lerdir. Hefli’ler bu
toplulugun ahlaki ve siyasi diizeninin hiyerarsilerini de diizenler. Hefli’deki topluluk, bu
mekandaki vurgusuyla bu toplulugun ahlaki ve siyasi bir cemaati, kendilerini iginde
bulduklar diinyayla iligkili olarak tanimlar.

Ulkemizde &zellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu da yaygin olarak goriilen Sira
gecesi, Harfane geceleri vs. seklinde isimlendirilen gece eglenceleri Arap Alevi toplulugunun
yasadig1 bolgelerde de ¢ok yaygindi. Bu eglencelere Tiirk¢e konusan Siinni topluluk
tarafindan “Sira ya da Horfene” (ipek, 2003), Arapca konusan diger topluluk tarafindan
yapilanlarina ise 'Hefli' ad1 verilirdi. Yiizyillardir Anadolu’da yasayan topluluklarin pek
¢ogunda bu eglence gecelerine rastlanmaktadir. Hefli kelimesinin etimolojik kokii olan Hefil
(J2); birlesmek, bir araya gelmek; toplanmak, kutlamak anlamina gelir. Hefle kelimesinin ise
toplant1, kongre; parti, gosteri, temsil; kutlama, festival gibi anlamalar1 vardir. Kelimenin
daha iyi anlasilmasi igin bir 6rnek vermek gerekirse (A—lisll 1s¥1) elhe flee luvle: Bir
oyunun ilk kez oynanmasi, “gala” gibi anlam tasimaktadir. Arap camiasinda bu kelimeyi
farkli sozciikler de karsilayabilir fakat genel anlam icerigi yaklasik olarak aynidir. Hefli;
Arabistan’da diigiin, eglence, Liibnan’da “ferah, saadet” anlaminda kullanilir. Ortadogu
tilkeleri ve Misir gibi iilkelerde; parti, toplanma, toplant1 anlamina gelir. Arap Aleviliginde ise
‘iyi gline dair’ anlaminda kullanilmaktadir. Yani, ‘bugiin Hefli’miz var’ denildigi zaman
“Bugiin iyi giiniimiiz var, nesemiz var, eglencemiz var’ anlamia gelmektedir. Hefli
gecelerinde okuyucunun kullandigi Arapga yazili olan defter’in adi “Divan”dir (Kisisel
goriisme; Mehmet Karasu).

Son yillarda kitle iletisim araglarinin etkisi ile yeniden konumlanis siirecinde olan bu
mekanlar, sinirlar ve kimlikler genis ve kolektif bir tarz olustururlar. Yine bu mekéanda
topluluk kendini ifade etme yontemlerinden birisi olarak miizigi de ayni 6l¢ii de kullanir.
Hefli ritiiellerindeki miizik ve danslar yalnizca belli bir baglam dahilinde anlagilmasi gereken
duragan simgesel nesneler degildir; miizik ve dansin bizzat kendileri i¢inde baska seylerin de
gerceklestigi, kaliplar1 olan bir baglam olusturur. Eger miizik ve dans, toplumsal bir olayin
gerceklesmesine neden olacaksa, dnemli olan sadece miizigin icrasi (performance) degil, iyi
icra edilmesidir (Stokes, 2009).

Hefli; birlik beraberlik demektir ve toplumsal bir dayanismadir. Hefli gecesini
diizenleyen aile o giine 6zel kurbanlar keser ve kesilen bu kurban etinden toplulugun en
onemli yemegi olan "Hirisi/Keskek" yapilir. Aksam saatlerinde baslayan eglence ile birlikte
biliyiik kazanlarda Hirisi pisirilmeye baslanilir ve sabaha kadar devam eder. Hirisi'nin
pisirilmesi ile ilgili yaklagik 7-10 kisi gorevlidir. Hefli’ye katilanlar bu yemegi pisirenlere
sabaha kadar; mitolojik hikayeler anlatir, sarkilar sdyler ve danslar ile onlara eslik ederler.
Heflilerde yas1 biiyiik olanlara daima &ncelik taninir. Once onlar sarkilar sdyler, onlar
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hikayeler anlatir ve yapilacak eglencenin nasil devam edecegi ile ilgili olarak gencglere onlar
yol gosterirler. Heflilerde movel, ataba, meycana sdylenmeye aile biiyiiklerinden baslanilir.
Hefli gecelerinde okunulan mitolojik ve tarihsel hikayeler topluluk tarafindan ‘kissa’ olarak
isimlendirilir. Bu hikayeleri okuyan kisi ise ‘Hakki, Kissahan ya da Medh’olarak
isimlendirilir. Arap¢ada “medh”; methetmek, 6vmek’ten dinen ulu kisileri 6ven hikayecilerle
“Ozan-Asik-Destanc1” geleneginin birlesmesi sonucu halk hikdyelerini gosteri sanatiyla
kaynastiran 6zel anlati tiirii ortaya ¢ikmistir, Meddah, Kissahan, Sehnameci adiyla anilan
hikayeciler, repertuarlarinin ortak hale gelmesiyle Hefli gecelerinde bu hikayeleri anlatir
olmuslardir.

Hefli'ler, herhangi bir amag¢ olmadan eglence kiiltiirii amaciyla yapilan kollektif ev
eglenceleridir. Hefliler daha ¢ok kis gecelerinde yapilir ve bu eglencelerde kuru yiyecekler,
meyveler yenilir, zamr ve darbuka esliginde eglenilir halk sarkilart sdylenir, hikayeler
anlatilir, tiyatral gosteriler, danslar yapilir ve bunlarin neredeyse tamamina yakin1 dogaglama
iizerine kurulurdur. Ozellikle son yillarda bu eglencelerde baglamaya da rastlanilmaktadir.
Hefli eglencelerinden bazilar1 sunlardir; “Rassil sen-i”; Arap Alevilerinin yilbasit olarak
kutladig1 ocak aymnin 14. giinliniin kutlamas1 esnasinda yaptiklar1 eglence bir Hefli’dir. “Iyd
Kiddesi”: Hz. Muhammed’in dogum giinii Arap Alevilerinde bayram giinii olarak kutlanilir.
Yilbasindan 6 giin sonra kutlanilan bu giine Kiddes bayrami denilir. Bu bayramda bol hamur
isi yapilir. Ayrica, ¢ocugu olmayanlar bu bayramda cocuklar1 olmasi i¢in adak adarlar.
Adaklar yerine geldigi zaman her yil bu bayramda ya adak keserler ya da herhangi bir adaga
maddi ve manevi destek verirler. Bu bayram 0yle bir hal almistir ki; ¢ocuk sahibi olamayan
pekeok aile bu bayramda Allahtan ¢ocuk diler ve adaklar adar. Hefli gecelerinin iki agidan
Oonemi vardir. Birincisi ge¢cmiste topluluga hizmet etmis veya topluluk i¢in 6nem arzeden
kisiler ve halkla ilgili mitlestirilmis kahramanlik ve agk hikayeleri anlatilmasi. Digeri ise bu
gecelerde sarkilar sdyleyerek, ortaoyunu benzeri kisa hikayeli (kissa) oyunlar sergilenmesi ile
kiiltiiriin devamliliginin saglanmaya ¢alisilmasidir.

Finnen (Finnén- ol-'fé)

Kelimenin etimolojik kokii fenne (C$) olup; (birseyi) degisik bir hale sokmak, (birseye)
farklilik getirmek, (birseyi) karistirmak anlamlarina gelmektedir. Finnen’ diye bilinen kelime
halk arasindaki bir kullanimdir ancak kelimenin fusha’daki karsiligt "Fennen"dir.
Fennen([“#); Sanatci anlamina gelmektedir ve eril bir kelimedir. Disili ise ‘fennene’
(A8 dir. Kelimeyi daha iyi tamyabilmek icin sdyle bir ornek verelim; bir kisiye
‘miitefennen’ (0—&is) dedigimiz zaman, o kisiye; ¢ok yonlii, bircok alanda faaliyet gdsteren,
usta, mabhir, listat demis oluruz. Bu baglamda Finnen (ozan/sigar); Sanat ve sanatgi, besteci
veya giifte yazari, bir sanat1 bilimsel olarak yapan kisi anlamlarma gelmektedir. Ornegin bir
ressam da Finnen olarak isimlendirilebilmektedir. Arap Alevi toplumunda Finnen; anlik
olaylarda dogaclama olarak ezgiler sdyleyen kisi demektir. Yani iilkemizdeki Ozan’in
karsilig1 Arap Alevi toplumunda Finnen’dir. Finnen, Arap Alevi halkin dertlerini, sorunlarini,
isteklerini, duygu, diislince ve sevilerini kisa ve 6z sozlerle dile getiren halk sanatg¢isidir.

Yiizyillardir Arap Alevilerin sozlii edebiyatinda Sigar adi verilen halk ozanlar1 yer
almislardir. Onceleri Hefli gecelerinde mitolojik hikdye, destan ve kahramanlk siirleri
terenniim eden bu kisiler zamanla sadece kendi besteledikleri sarkilar1 sdylemeye basladilar.
Boylece, halk sairi de diyebilecegimiz Finnenler ortaya ¢ikmaya basladilar. Bu insanlar {iretip
besteledikleri siirleri ve yetistirdikleri ¢iraklar sayesinde bir¢cok ekol meydana getirmislerdir.
Bu gelenek giiniimiize kadar devam etmis ve etmektedir. Finnenler kendi sesi, imgelem(hayal
giicli) vasitasiyla halkinin duygu, diisiince ve heyecanlarimi dile getiren halk sairleridir.
Finnenler, Arap Alevi halkin diisiinen beyni, konusan dilidir. Dolayisiyla, dize dize ordiikleri
deyisler ile bir anlamda, Arap Alevi halkin duygu ve diisiincelerini yansitandir. Finenlerin en
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belirgin 6zelligi cogunun enstriiman ¢almiyor olmasidir. Siirlerinde dikkatimizi ¢eken 6zellik
ise, konularin vatan hasreti ve gilinlik yasam sartlarinin agirligt odakli konulara yer
verilmesidir.

Arap Alevi Miizik Kimligi

Miizik toplumsal etkilesimde var olan essiz bir insanlik goriingiisiidiir, yalnizca kendi
icinde kendisi i¢in olusmaz ve her zaman onu iiretecek, tikketecek ve ne olup olmadigina karar
verecek insanlara gereksinim duyar. Dolayisiyla neyin miizik olup olmadigina ya da miiziksel
farkliliklarin nelerden olustuguna iliskin kavrayislarimiz sosyo-kiiltiirel bir olgudur (Erol
2003). Insanlar kendi miizik pratikleri ile ilgili olarak diisiinceye daldiklar1 anda, sahip
olduklar1 birgok kimlikle ve kisilik ozellikleriyle karsi karsiya gelirler. Miizigin
incelenmesinde, iiretimiyle baslayan sifrelenmis icsel yapisindan (nota diizeninden)
baslayarak, dinleyicinin sifre ¢ozlimiine (miizigi dinleyip anlamlandirmasina), belli bir yer ve
zamandaki miiziksel pratiklerin ele alinmasindan tarihsel gelisimi tlizerinde durmaya kadar
cesitlenen oldukca zengin ilgi odaklar1 vardir. Oteki halkalar, mekanlar, zamanlar ve seyler,
ve de bunlarla iliski i¢inde, kendimiz hakkindaki bilgimizi ifade eden miizik, modern yasamin
ve bizim onu algilayis bigimimizin bir parcasidir (Stokes, 2009). Kimlik ¢cok boyutludur ve
yapilandirict unsurlarla doéniistiirdiigli unsurlarin bir bilesimidir. Maalouf’a goére kimlik
(2008), bireyleri bagka hi¢ kimseye benzemez yapan seydir. Her kisinin kimligi, resmi
kayitlarda goriinenlerle kesinlikle sinirli olmayan bir y18in 6geden olusur. Miizik, kimligin
insa edildigi en 6nemli alanlardan biridir. Miizik bir kimligi ayakta tutar ve teyid eder. Miizik
hem ortak kimlik olusturucu, hem de ortak kimlikten uzaklasmay1 saglayici bir islevi yerine
getiriyor olabilir, her iki durumda da miizik ortak kimlik ile siki bir iligki i¢indedir. Frtih’e
gore (2000) “Kimlik iceriden degil disaridan gelen bir seydir, bizim uyandirmaya ya da
kesfetmeye calistigimiz bir sey degil lizerimizde denedigimiz bir seydir”. Dinledigimiz
miizik, miizikal yonelimimiz cofu zaman kimligimizin bir ifade araci olur. Ilk kez
tanistigimiz biri ile miizik lizerine konusmaya basladigimiz zaman, “ne tiir miizik dinlersin”
sorusuna alacagimiz cevap o kisi’nin miizikal kimligini anlamamiza katkida bulunacaktir.
“Arapca miizik dinlerim” yanit1 ile birlikte, o miizigin dinleyici kitlesine dair aklimizda var
olan kodlar devreye girecektir. Bunun sonucunda bizde, konustugumuz kisinin Arap koékenli
bir etnik topluluga ait oldugu algis1 olusacaktir.

Tez konumuz olan Arap Alevi topluluguna ait oldugunu diisiindiigiimiiz —ki bu
ispatlanamayacak bir sav’dir — pek¢ok Arapca ezgi uzun yillar Tiirk¢e sdylenmis ve sarkilarin
asil sahipleri konusunda bilgi verilmemistir. Ornegin, Fairoz (Feyruz)'un sdyledigi Nassam
Alayna Al Hava isimli sarki, ayni ezgi farkli sozler ile Ya Resulallah Hak yaratti Alemi adi
altinda sdylenmektedir. Arap Alevi toplulugu icin dayatilan alt kiiltiir kimligi yillar icerisinde
Oyle bir hal almistir ki topluluk iiyeleri kendi miiziklerini baska sozler altinda sanki o
topluluga ait bir miizik gibi dinleyip sdylemeye baslamistir. Yaptigimiz alan c¢alismalarinda;
topluluk iiyesi geng niifusun, atalarinin ytlizyillar boyunca Arapga sdyledikleri sarkilar1 Tiirkce
sozlerle dinlemeye basladiklar1 ve bu sarkilarin atalarina ait oldugunun farkinda olmadiklarini
gozlemledik. Bu duruma soyle bir 6rnek vermek gerekir ise; bugiinlerde ¢ok meshur olan
“bah¢ada migmis” ya da diger bilinen adi ile “arabim fellahi” sarkisi sosyal medyada Kilis
tirkiisii gibi yansitilmaktadir. Oysaki sarkinin orijinal adi “yav vaydali’dir ve Arapga bir
ezgidir. Bu sarki 1965°1i yillarda Filistinli Arap Aleviler —ya da Filistinliler- tarafindan sozleri
degistirilerek Deniz Gezmis’e ithafen yine Arapg¢a sOylenmistir. Fakat zamanla iilkemizde bu
ezgi sozleri degistirilerek Tiirkce sdylenmeye baslanilmistir. Nakarat boliimiindeki “arabim
fellahi” kelimesi ise sarkinin Arapgca metninde gegen “fellah-isci” kelimesinden dolay1
Tiirkge’de Arap Alevi toplulugu kast edilerek okunmaktadir.
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Is¢i® ve koylii silahlanacak
Marksizm ideolojisiyle

Halk devrimi sosyalizmi getirecek
Deniz ve Mahir sosyalisttir.

Miizik uygulamalarindaki farkliliklar miizik sembollerinin bir araya gelisindeki estetik
giic ve sosyal davranisa eklemlenmesidir. Bu uygulamalar belirli bir kiiltiir i¢erisinde yer alan
sosyal bir olaydir. Bundan dolayidir ki sadece seslerin diizeni degil etnolojik bir yapinin
olusturdugu belli bir davranisin sonucunu icinde tasimaktadir. Ozellikle Finnen’ler o kiiltiiriin
insanlaridir ve yapmis olduklari besteler kiiltiirde yasayan bir insan olarak gelenegi, kiiltiirel
degerleri, duyumsadig1 seslerle yaptigi miiziklerin aktarilmasidir. Alevi olarak yasantilarini
siirdliirmeleri sosyal yasantilarinin daha rahat/farkli, kadin erkek iligkilerinin daha sosyal ve
kiiltiirel yasantinin daha aktif olarak yasanmasini saglayan bir etmendir.

Miizik degisime direngen bir karaktere sahiptir fakat kiiltiiriin devingen olmasi ister
istemez miiziginde belirli konularda devingen olmasini saglamaktadir. Kiiltiir degismez
degildir bu baglamda Arap alevi miizik kiltiirii devingendir. Bunu Arap alevi miizik kiiltiirii
acisindan su sekilde agiklayabiliriz; 6rnegin Cumhuriyetin ilk yillarina hatta 1980 6ncesi
doneme kadar tamamiyla Arapga olarak sOylenilen ezgiler gen¢ niifusun Arapga diyalektik
konusundaki eksikligi ve giderek dilin unutulmaya baslamasindan dolayr arada Tiirkge
kelimeler de eklenerek sdylenilen ezgilerin giderek artmasini saglamaktadir. Arap Alevi
toplulugu miizik yapma ve dinleme davranigini genellikle Alevi kimligi iizerinden degil Arap
kimligi tizerinden bir davranig ve Kkiiltiirel degerlerin devamliligi olarak yansitir. Arap
Alevilerinin miizik kiiltliriiniin degisimindeki en 6énemli neden 1980 darbesi sonrasinda Arap
Alevilerinin Arapca sarki dinlemelerinin, sdylemelerinin yasaklanmasi olmustur. Giinliik
hayatta, 0zel giinlerinde yasamin her aninda Arapca miizik dinleyerek ve sdyleyerek
yasamlarini devam ettiren bu topluluk, bir anda bunlardan mahrum oldugu zaman diistiigii
bosluk onlarin kendi kiiltiirlerinin yansitilmasimin sikintisint da giindeme getirmistir. Bu
baglamda, kiiltiirel ¢ogulculugu temel alan bir miizikal estetik ve 6zgiinliik fikrinin halk
sarkilarin1 anlama ve gelistirme yoniinde etkili bir yontem olabilecegi sdylenebilir. Bu
baglamda Arap Alevilerin etnik kimlik iddias1 yoktur. Topluluk yasadig: topraklarda dilsel ve
dinsel farkliliklar agisindan baskin unsurlar tarafindan etnik bir topluluk olarak empoze
edilmektedir.

Etnik Kimlik insasinda miizik tiirlerinin rolii konusunda yetiskinler ve cocuklar
arasinda Ortiik bir miicadele vardir. Soyle ki; yetiskinler ¢ocuklara kendi miiziklerini ideal
olarak sunmakta, diger taraftan ¢ocuklar da kimlik insalarinda kendi miiziklerine sarilmakta
israr etmektedirler. Frith’e gore (2000) miizigin kimlik i¢in bir anahtar gibi gériinmesinin
nedeni ¢ok yogun bir bigcimde hem benligi hem de otekileri, kolektif icindeki bir 6znellik
olarak sunabilme yetenegidir. Toplulugun kusaklar arasindaki farki burada ortaya
¢ikmaktadir. Yeni nesil genellikle Tiirkge miizik dinleme yoniinde egilim gosterirken
yetiskinlerin kendi kiiltiirler olarak degerlendirdikleri Arapca miizikleri cocuklarina da
dinletme istegi iki kesim arasinda tatli/tatsiz bir rekabet ortami olusturmaktadir. Topluluk
tiyelerinin Ozellikle yetiskinlerin ¢ocuklarina uygulamak istedikleri miizik egitimi ya da
aldirmak istedikleri miizik egitimi konusunda bir kaos yasanmasina neden olmaktadir. Geng
niifus daha ¢ok Tiirkce veya Ingilizce pop miizik dinleyip gitar, piano gibi enstriimanlari
ogrenme isteginde iken yetiskinler kendi atalarinin dili olan Arapga miizikler konusunda
cocuklarina bazen 1srarci olabilmektedirler.

?Arapga’da Fellah kelimesi “sebze bahgesinde galisan kisi” anlamina gelmektedir. Burada Tiirkge yazilan is¢i
kelimesi Fellah kelimesi anlaminda kullanilmustir.
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ARAP ALEVILERINDE MUZIiK PRATIKLERI
Movvel'’ (U3<)

Kelimenin etimolojik kokii Mevvele ((13 )’dir ve (birseyi) zenginlestirmek,
masraflarint  karsilamak, finanse etmek anlamlarina gelmektedir. Movvel kelimesinin
yukaridaki anlaminin diginda miizik ile ilgili anlamlar1 sunlardir; Arap¢a’da halk dilinde
yazilmig genellikle nefesli bir ¢algiyla birlikte sdylenilen siir anlamima gelen, dogaglama
olarak okunan uzun hava tiirii anlamina gelmektedir. Movvel’ler genellikle belirli bir kalip
icerisinde resitatif bir sekilde belirli bir 6l¢ilisii olmadan okunulan bir eserin, daha sonra ritmik
bir esere doniistiiriilmesi seklinde seslendirilen bir formdur. Okuyucunun okuma sekline gore
aslinda rastlamsal miizik olarak degerlendirilebilir. Movvel, Arap Alevi toplumunda; uzun
hava seklinde okunan agit anlamia gelmektedir. Genellikle konulari; Gazel, itab, medih
(6vgli), zikreyat (anma), halk hikayeleri, dert, keder, 6liim, hasret ve agk’tir.

Bilinen Movel tiirleri sunlardir; El-leydli: Sadece “ya leyl” ya da “ya ayn” sozleri ile
sOylenilir. Buradaki amag¢ sozlii sarki sdylemek degildir. Asil hedef dinleyici kitlesini
costurmaktir. El-Mevvdl; kelime kokeni Mivvel’dir. Gazel formuna benzeyen bir tiir serbest
ritimli ezgidir. Uyaklar1 aaa bbba seklinde ve 3+4°liik hece olgiisii ile yazilir. Iki boliimden
olusan El-Mevval’de cinashi uyak kullanilmistir. Halk arasinda zamanla pratik soyleyisle
Movvel’e dontismiistiir. Dramatik Movel: Ortadogu iilkeleri ve Misir'da gekilen filmlerde
dramatik tavirlar1 ve psikolojik durumlar1 anlatabilmek i¢in bestekarlar Movel’e yeni bir rol
yiikleyerek bu movel tiirlinii kullanmiglardir. El-mevaliya: Sarki halinde sdylenilen bir siir
tiiriidiir. Siirdeki her misranin sonunda “ya mevaliya” denilerek, dinleyenlere seslenir.

Uygulama sekli; Moveller genellikle yasanmis kotii olaylar, ayrilik vb. konulart igerir.
“Ya leyl, ya leyali, ya mevaliya” gibi kelimeler tamamlama ezgisi olarak kullanilir. Movvel,
sarkicinin ustaligin1  gosteren bir tiirdiir. Sarkict Movvel’i okurken istedigi makami
uygulamakta tamamen 6zglirdiir. Movvel dncesinde, ana makama gecilinceye kadar genellikle
kisa taksimler olur. Movvel okunur iken, onu takiben diger miizisyenler s6z alir ve Movvel’de
okunan her kismi 6zetleyecek beyitler okurlar, bu beyitler Movvel’in ‘tarcama’sidir. Movvel
ezgisi solo sdylenen serbest (zaman ve ritimle bagli olmayan) bir miizik tiiridiir.
Sarkici(okuyucu) miizige belirli bir makamla baglasa da kendisi eserde farkli makamlara gecis
ustaliklar1 yapabilir.

Minyon firkat me sifti sa’d en3ar (senden ayrildiktan sonra saadeti gérmedim birgiin)
---a

Laha dek 3ayani sehiililbeyenti 3har (kurdugum bent yikildi)
---a

Ya 3ani kutbi ala bu’dul habibi 3har (................. nehirler)
---a

Ataba (Gataba/\—Us)

Kelimenin etimolojik kokii Ateb (gateb) ya da Getebe (&) olup; yadirgamatk,
azarlamak, paylamak anlamindadir. Kelimenin birbirine yakin olmakla birlikte farkl
anlamlar sunlardir; Ataba; “sen bana bir sey séyledin o bana dokundu, ben onu yadirgadim”
anlamindadir ve 6ziinde hiciv yatmaktadir. Iki asigin (sigar/ozan) bir konu iizerine bazen
igneleyici bazen 6vgli (methedici) dolu dortliikklerle karsilikli miizikal atigmasi anlamina
gelmektedir. Iki asiktan biri bir beyit soyler, diger asik ona baska bir beyit ile karsilik verir.
Genellikle “igneleyici” sozler igermektedir. Ayni1 zamanda, ‘Mitaed-bu’; karsilikli atigma,

"% Tirkiye'de yasayan Arap Alevi toplulugu arasinda Movvel kelimesi fonetik farkliliktan kaynaklanan
nedenlerle Mevval/Mevvele/Mevavil/El-Mevval gibi isimlerle kullanilmaktadir.
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cevap verme anlaminda da kullanilmaktadir. Ataba’nin bir bagka anlaminin daha oldugunu
diisinmekteyiz; Eski Antakya evlerinin giris boliimiine -ayakkabi c¢ikartilan bdliim-
atbe(gatbeh); esik denilir. Ataba bu kelimenin ¢ogulu olarak kullaniliyor olabilir. Bayram
giinlerinde eve gelen misafirler ev sahibi tarafindan ezgilerle kargilanir. Eve gelen misafirlere
karsilama ezgisi olarak sdylenilen ezgilere Ataba denildigini diisiinmekteyiz. Sanat¢ilarin tek
baslarina okudugu Ataba’larda vardir. Bu Atabalar (ma’atik); sana soziim gegemez, sana
darilamam anlamina gelmektedir.

Meycana esliginde baslayan Hefli’de, Ataba aralarinda Meycanalar okunmaya devam
eder. Aralarda Ataba’da “of of” ya da “yaba” tamamlama ezgi climleleri kullanilir. Her
Ataba’dan dnce “ehlen ve sehlen serrefuna bebina/sevdiklerimiz, dostlarimiz, hos gelmisler
bize seref verdiler” ve ardindan “nehna lukum ventu lina ya ah bebine/ biz sizin sizde
bizimsiniz sevgili dostlarim” diyerek gelen misafirler oviiliir ve orada bulunmalarindan
duyulan mutluluk dile getirilmeye calisilir. Hefli’nin baslangict Movel (el-mevval) ile olur.
Ardindan Meycana baglanilir. Meycana’dan Ataba’ya ge¢meden once “Alla maahum Vin
merahu bebina/sevdiklerimiz nereye giderlerse Allah onlarla beraberdir” okunur. Daha sonra
Ataba okunmaya baslanilir. Ataba aralarinda Meycana okunmaya devam edilir ve en son
olarak hareketli eserler olan “Riddiye” okunur.

Benden bir sark: senden bir sarka..
Senden bir sarki benden bir sarki
Haydi atigsalim atabada

Meycana'' (—law)

Meycana kelimesi etimolojik olarak Arapga Mecane(i—akb) kelimesinden gelmis
olup maskaralik, kaba saka, esek sakas1 anlamindadir. Aktarilan biitiin gelenekler (miras) gibi
Meycana’nin etimolojik kokeni konusunda da diisiiniirler farkli fikirlere sahiptirler. Bazi
yazarlarin kelimeye iligkin tanimlamalari su sekildedir; Marun Abbud kelimeyi; L—s<l “ya
ma’cana; “ey basimiza gelenler” olarak yorumlamis. Lahd Khatir ,2blsaaY ise bu tabire
b “ya macina; “ey kiistah, ey deli” anlamlarini yiiklemis yani ‘ey deli” ~JI[ 5= el-
mecnun; “ey anlamsiz kendinden ge¢mis” anlamlarina geldigini belirtmistir. Enis Feriyha ise
kelimeyi Siiryani kokiine dondiiriip kelimenin kokiiniin (s-=[1) Necn oldugunu, bunun da
(sL—sll) Gina; miizik (ya da sarki) oldugunu sdylemektedir. Ayni yazar kelimenin bir diger
anlamindan daha bahseder ‘yama cena’(»l—b ); daha fazla haksizlik anlamima geldigini
belirtir. Yine Feriyha, Miycana’nin (“-[) mircana kelimesinin doniismesiyle bu hale
geldigini; miycana ve atabanin; tarihte bir Prensin duygusal konularda sarki sdyleyen iki
kizinin adi oldugunu da belirtmistir. Fakat Malik Cendali (J>—>SI) kelimeyi Fenike
kokiine dondiirlip anlaminin (4_S) kerame; seref, sayginlik, asalet oldugunu belirtir. Ayni
yazar tarafindan Kiirtce kokiine gore (=>s0) Ruhi yani ‘canim’ ya da ‘ruhum’ anlamini
tasidigr belirtilmigtir. Bu anlamda kelimeyi, Diirziler ve  “-[Jls!l Mevariniler’de
kullanmisglardir.

Meycanalar 2+4 usuliinde birlestirilmis bir formdur. Ik bdliim hazirlik sdzii (giris
ezgisi-girizgah) boliimiidiir. Bu béliim ydnlendirilmis bir ezgi yapisi igerir. ikinci bdliim ana
ezgi boliimii olan kalip ezgilerdir. Ilk giris her zaman ayn1 s6z dizesi ile baslar ikinci ana tema
iceren bolim ise sarkida konu olan olay, hayat hikdyesi vb. icerikli olarak bestelenir.
Meycanalarda s6z boliimii ‘ya meycana’ ile baglar ve arkasindan uzun hava (resitatif)
boliimiine gegilir. Uzun hava’dan sonra meycana “bebina” ile sona erer. Tiim bunlarin yani
sira; Arap dilinde “cina; herhangi bir enstriiman kullanmadan sarki s6ylemek” anlamina gelir.
Arap Alevi miizik kiiltirtinde adi gegen “Meycana” kelimesinin kokeninin de ‘sarki

" Kelime topluluk iiyeleri tarafindan; Miycene, Meycene, Miycana gibi isimlerle anilmaktadr.
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sOylemek’ kelimesinden geldigini ve kokeninin “Meycina” oldugunu diisiinmekteyiz.
Ciimle’nin 6niine gelen “mey” kelimesi “yor” eki getirir. Kelimenin bu tanimlamalar 1518inda
“mey cina: sarki sOyliiyor” anlamima geldigini diisiinmekteyiz. Meycana’y1, Hefli’lerde
okunan gazelden sonra konular1 sevgi, ask iceren ritmli ya da ritimsiz ezgiler olarak
tanimlayabiliriz. Meycana’lar genellikle serbest ritimli resitatif olarak okunur. Yedi beyitten
olusur: aaabbba kafiye diizeni ile yazilir.

Sonug¢

Arap Alevi toplulugu yiizyillardir kendi topraklarinda bir diaspora gibi yasayan ve ne
dil, ne de din Ozgiirligiinii tatmamis bir topluluktur. Yillarca alt kiiltiir olarak yasamlarini
siirdirmiigler ve bulunduklar1 topraklarda diger topluluklar tarafindan uzun willar hor
goriilmiis ve asagilanmiglardir. Ugradiklar baskilar yiiziinden yiizyillarca daglarda yasamak
zorunda kalmis ve icine kapanik, dis toplumdan tamamen uzak bir konumda yasamislardir.
Arap Alevi toplumu ana dilini konusmaktan uzaklagmis, kendi kiiltiiriine yabancilagsma
konusunda asimilasyona en ¢ok maruz kalan topluluklardan olmustur

Sonug olarak tezde konu olan Arap Aleviler’in etnik ve dinsel yapisi kendi dinamigi
icinde kendine 6zgli miizik kiiltiiriiniin de olusmasimi saglamistir. Topluluk is hayati ve
giinliik yasantisinda yasadigi olaylar karsisinda kendi kiiltiiriine ait miizik olusumunu
saglamig, aym1 zamanda i¢ ice oldugu topluluklarin kiiltiirlerinden de etkilenmislerdir.
Miizikal kimlik olarak azinlik topluluklarin miizik iiretimi de modernitenin giicline karsi
koyamamis biiyiik etkilesim ve degisimler gostermistir. Topluluga ait olan miizik kiiltiirii de
zamanla cevresinde bulunan topluluklar, radyo-televizyon yayinlari ve kayit teknolojileri
sayesinde baglamsal yerinden ¢ikartma (kendine mal etme) ile biiyiik degisimlere ugramas.
Fakat sonradan anti-modernizm etkisi ile eskiye yani kendi 6z kiiltiiriine azda olsa doniis
olmustur. Yaklasik son 10 yildan bu yana toplulukta kendini kanitlama ve yeni bir uyanis
hareketliligi goriilmeye baslamistir. Ozellikle yonetimleri Arap Alevi iiyesi olan belediyeler
festivallerde Arapga halk konserleri, tiyatro goOsterileri, Arapga sempozyumlar
diizenlemekteler. Topluluk tiyeleri ¢ocuk niifusun Arapga 6grenmesi i¢in yeni c¢aligmalar
baslatmaktadir.
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