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Giriş 
Bir din adamõnõn zihin dŸnyasõndaki din olgusunu anlamak için gelenekle-

rin yoğurduğu ÒdinÓ ve bu dini hayatõna yansõtan Òdin” olanÓ gibi Ÿç šnemli 
kavramsal kelime bulunur. Bu kelimeler, çağdaş din bilimlerinde hayati din 
terimlerinden kabul edilir.1  

Zira din, minimum tanõmla Òkutsalõn tecrŸbe edilmesiÓ ise kutsalõn teza-
hŸrleri olan bu din” fenomenler, kendini Numen Varlõğõn teofanisi (ilah tecel-
lisi), hiyerofanisi (kutsal tecellisi) ve kratofanisi (YŸce GŸç tecellisi) çerçeve-
sinde izhar edeceklerdir. Din, din” olan ve dindar şeklindeki bu Ÿç kategori, 
aynõ zamanda bir din bilgininin kendi dŸnyasõnõ da açõk bir şekilde yansõtõr.2 
Bunlar içinde šzellikle din olgusu, her bir entelektŸelin kendi dŸşŸnce hedef-
leri içinde bizzat anlaşõlan ve kendisine šzgŸ bir tanõmlamasõ yapõlan şeydir. 
…yle ki ÒkŸltŸrÓ terimi, antropoloji bilimi için neyi ifade ediyorsa, ÒdilÓ terimi 
LengŸistik bilimi için neyi ifade ediyorsa, din kelimesi de din” bilimler için 
onu ifade eder. Dahasõ dinde kutsaldan sonra en šnemli iki kelime ÒdindarÓ ve 
onun kendi hayatõnda anlamlõ h‰le soktuğu Òdin” olanÓdõr.3 

Cumhuriyet DšnemiÕnin aydõnlarõndan 1883 yõlõnda Erzincan, Kema-
liyeÕde doğan OrdinaryŸs Profesšr Mehmet Şemsettin GŸnaltay, ilim adamõ 
olarak İslam dŸşŸncesine eserler veren; bir akademisyen olarak šğrenciler ye-
tiştiren ve bir siyasetçi olarak Cumhuriyet DšnemiÕnde başbakanlõk yapan bir 
kişidir. 19 Ekim 1961 tarihinde İstanbulÕda hayata gšzlerini kapayan M. Şem-
settin GŸnaltay, sahip olduğu dŸşŸnce hayatõ ve ilm” kişiliğiyle gelecek nesil-
ler için dersler çõkarõlmasõ gereken bir insan olarak karşõmõzdadõr.  

GŸnaltay, Cumhuriyet Dšnemi aydõnõ olarak hem Doğu medeniyetlerine 
(kendi geleneğine, Hint alt kõtasõnõn geleneklerine ve kadim İran gelenekle-
rine) hem de Batõ medeniyetine hakim iyi bir medeniyet tarihçisiydi. Yine o,  
hem din” ve felsefi bilimleri bilen, ayrõca bunun yanõnda fen bilimleri alanõnda 
da araştõrma ve incelemelerde bulunmuştur. Son olarak o, bildiklerinin sadece 
teorisyeni değil aynõ zamanda fikirlerini nispeten uygulama fõrsatõ bulmuş bi-
risi olarak o dšnemdeki Ÿç yaklaşõm olan TŸrkçŸlŸk, İslamcõlõk ve Muasõr-
laşma fikirlerini de uzlaştõrmak için gayret etmiştir.4  
_____________________________________ 

1. Bu konudaki çağdaş din bilimcilerinin yorumlarõ için bak; Critical Terms for Religious 
Studies, ed. Mark C. Taylor, London 1998. 

2.  Frank Whaling, ÒTheological ApproachesÓ, Approaches to the Study of Religions, ed. 
Peter Connolly, London 1999, 226-274; ayrõca Willi Braun, ÒReligionÓ, 4-6. 

3. Jonathan Z. Smith, ÒReligion, Religions , ReligiousÓ, Critical Terms for Religious Stu-
dies, ed. Mark C. Taylor, London 1998,  269- 282. 

4. HŸsnŸ Aydeniz, Ò M. Şemsettin GŸnaltayÕa Gšre MŸslŸman DŸnyanõn Aydõn KriziÓ, Bir 
Din Aydõnõ Profili M. Şemsettin Günaltay, ed. Mesut İnan- Fatih Kandemir- …mer Aslan, İstan-
bul 2016, 22-23. 

Bu bağlamda makalemizde Osmanlõdan Cumhuriyete giden hayat çizgi-
sinde bir milletin aldõğõ tŸm gelişim ve tahrifatlarõ derinden hisseden GŸnal-
tayÕõn Osmanlõnõn son demleri ile Cumhuriyetin kurucu nesli arasõnda ortaya 
çõkan entelektŸel çevresine hõzlõ bir gšz attõktan sonra onun zihin dŸnyasõnõ, 
din bilimlerinin metodolojik çatõsõ içinde kalarak Òmedeniyetle šzdeş din ta-
nõmõ anlamõÓ, ÒšzgŸrlŸk dini ve šzgŸr dindar algõsõÓ ile Òdinin aslõndan olan- 
hurafe olanÓ çatõşmasõ bağlamõnda ortaya çõkarmayõ amaçlõyoruz. 

 
a. GŸnaltayÕõn EntelektŸel ‚evresi 
Osmanlõ DšnemiÕnde vatan algõsõ, kozmopolit bir anlayõştaydõ; Anadolu, 

Balkanlar, Kuzey Afrika, Orta DoğuÕnun tamamõ Osmanlõnõn elindeydi; Os-
manlõ; hem Kapodakya, Efes, Yalvaç, Demre, Galatya gibi Anadolu Hristi-
yanlarõnõn hac merkezlerine hem de İznik, Antakya, KudŸs, BeytŸllahim, Se-
lanik, Korintos gibi onlarõn kutsal kabul ettikleri mekanlara sahipti. Osmanlõ-
lar aynõ zamanda, Mekke, Medine, KudŸs gibi MŸslŸman kutsal yerlerine hiz-
met ederken İstanbul, Konya, İskenderiye, Bağdat, Saraybosna, Menfis, 
Atina, Ur, Babil, gibi çeşitli pagan veya monoteist medeniyetlerin eksen şe-
hirlerini elinde bulunduruyor, bir anlamda cihan şŸmul bir devlete sahip ol-
makla Òkadim ve modern dŸnya kŸltŸrlerinin ortak eksenindeÓ yaşõyorlardõ. 
Osmanlõ irfanõ, bu çok uluslu ve çok kŸltŸrlŸ dŸnyayõ inşa etmeyi başarõrken 
asla kin, şiddet ve tuzaklar kurmamõş, 16 devlet kendisinden ayrõldõktan sonra 
bile bir kin edebiyatõ asla Ÿretmemişti. 

Farklõ dŸşŸnce sistemleri, yeme-içme kŸltŸrŸ ve dŸnya gšrŸşlerini içinde 
barõndõran kozmopolit Osmanlõ toplumunda kahir çoğunluğu oluşturan ve 
devleti yšneten MŸslŸman kesim, tarih boyunca daima kendini ÒEvlad-õ Fati-
hanÓ olarak gšrmŸştŸ. Kendini Doğu irfanõnõn šncŸsŸ, kadim dšnemden iti-
baren Batõ kŸltŸrŸnŸn varisi kabul eden Osmanlõlar, insan merkezli bir mede-
niyete ve insana hizmeti esas alan çok kŸltŸrlŸlŸğŸ esas alan ama her şeyi 
Tevhit içinde eriten bir irfan anlayõşõna sahip oldular.  

Dahasõ Osmanlõlar, bŸtŸn dŸnyayõ genel muhatap, yeryŸzŸnŸ vatan, tŸm 
insanõ ise AllahÕõn şerefli varlõğõ olarak odak noktasõ yapmõştõ. Sosyolojik açõ-
dan ÒŸmmetÓ bilinci MŸslŸmanlarõ asõrlarca bir arada tutarken Òmilletler sis-
temiÓ ise diğer dinlere mensup insanlara šzerklik ruhu aşõlõyordu.5 

Buna karşõn Cumhuriyetin çocuklarõ genelde gšçmenler, savaş gazileri, şe-
hit çocuklarõ gibi Òmağdur ve travmalar yaşayan torunlardanÓ oluşurken nŸ-
fusunu ve savaşõ kaybetmiş, okuma yazmasõ dŸşŸk bir toplumdan oluşuyordu.  
____________________________________ 

 
5. Fatma Acun, Ò Değişme ve SŸreklilik: OsmanlõÕnõn Torunlarõ Cumhuriyetin ‚ocuklarõÓ, 

DŸnden BugŸne TŸrkiyeÕnin Toplumsal Yapõsõ, ed. Memet Zencirkõran, İstanbul 2012, 43- 46. 
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Bu bakõmdan homojen bir TŸrk toplumu šzlemi çeken Jšn TŸrklerin iste-
diği gerçekleşmişti.  Bu bakõmdan cumhuriyetin çocuklarõ bŸyŸk harplerin ne-
ticesinde fakir ve yorgun dŸşmŸş insanlardan oluşuyordu. Genç Cumhuriyet, 
on yõl içinde on milyon genç yaratmak hedefindeydi.  Bunun neticesinde ulus 
bilinci, imparatorluktan ulusal devlete çok uluslu yšnetimden nispeten õrk bir-
liğini sağlayan bir ulusalcõ birliğe yšnelmişti. Yapõlan inkõlaplar ile bunlarõn 
tamamõ gerçekleştirilmek istenmişti. 

TŸrkiyeÕdeki devrimlerin 19. yŸzyõldan beri devam eden Osmanlõ Batõlõ-
laşma sŸrecinin bir devamõ olduğu kesindir. Bu anlamda bu projenin Avrupa-
lõlaşma eylemi olarak radikal değişiklere imza atmasõ kaçõnõlmaz olmuştur.  
Osmanlõ çağdaşlaşmasõ reform ve õslahatlar olarak anlaşõlõp Ÿst yapõ ve ku-
rumlarõn yeniden dŸzenlenip dinamik hale getirilmesi olarak anlaşõlõrken 
Cumhuriyet çağdaşlaşmasõ ise sadece devlet kurumlarõnõn yeniden dŸzenlen-
mesiyle sõnõrlõ kalmamõş tŸm sosyal yapõlarõn, sosyal hayatõn Avrupai bir dš-
nŸşŸmŸ olarak anlaşõlmõştõ. 

Cemil MeriçÕin tanõmõyla kendi šz irfanõna gŸvenini kaybeden Tanzimat 
sonrasõ Osmanlõ aydõnlarõnda da Batõ hayranlõğõ artar. Mesela Namõk Kemal, 
batõyõ medeniyetin baş mimarõ olarak šver. Ama onun istediği şey mill” kim-
liği bozmadan Avrupalõlaşmaktõr.  Ancak ona karşõ çõkan modernleşme sŸre-
cinin aktšrlerinden Ahmet Mithat EfendiÕye gšre saadet, asla daha šnceleri 
acizler topluluğu olan AvrupaÕdan tam olarak gelmez. Osmanlõ kendi onurunu 
koruyarak terakki etmelidir. GšrŸlŸyor ki Osmanlõ aydõnõnõn Avrupa kŸltŸrŸ 
karşõsõnda kafasõ hayli karõşõktõr. Zira çoğu Osmanlõ aydõnõ için Batõ, din” kŸl-
tŸr açõsõndan geri medeniyette ileri kendileri ise din” kŸltŸrde ileri medeniyette 
ise geridir. Ancak Ali Suavi gibi aydõnlar ise yeniyi tamamen almayõ eskiyi 
ise reform sŸrecine tabi tutmayõ teklif ederler. Ali Suavi ÒJšn TŸrkÓ olarak 
yapõlacak kŸltŸrel modernleşmeleri Ulum adlõ ParisÕte yayõmlanan Osmanlõ 
dergisinde şšyle açõklar: Meclis açõlmalõdõr, yasama yŸrŸtme ve yargõda hal-
kõn egemenliği olmalõdõr, hilafet kaldõrõlmalõdõr, yšnetim biçimi cumhuriyet 
olmalõdõr, ibadet TŸrkçe olmalõdõr yani namaz esnasõndaki tŸm ibadet dili ve 
KuÕan TŸrkçe olmalõdõr.6  

Ziya Gškalp ise bir başka Osmanlõ olarak kŸltŸr ve medeniyet ayrõmõna 
dayanarak TŸrk kŸltŸrŸnŸn (hars) Batõ medeniyeti ile uyuşabileceğini açõkla-
yarak kõsmen orta bir yol izler. Bšylece TŸrkiye, Batõ medeniyetine katõlmakla 
harsõnõ değil eskiyen medeniyetini terk edecektir. Ona gšre değer ve inançlar 
dahil kŸltŸrel unsurlar daha yavaş yavaş modernleştirilirken, akla ve kurum-
lara ait olan unsurlar ise daha hõzlõ bir şekilde modifiye edilmelidir. Ona gšre  
___________________________________ 

  

6. Celalettin Vatandaş, ÒKapsam ve Yšntem Açõsõndan TŸrk ModernleşmesiÓ, Dünden 
BugŸne TŸrkiyeÕnin Toplumsal Yapõsõ, 70-71. 

Osmanlõ bu tŸr bir ayrõmõ en başõndan yapamadõğõ için başarõlõ olamamõş-
tõr. Ziya Gškalp 25 Ekim 1925 yõlõnda 45 yaşõnda šldŸğŸnde Cumhuriyeti ku-
ran kadrolara šnemli bir ideolojik modernleşme mirasõ bõrakmõştõ.7  

Ancak Cumhuriyet kadrolarõ bu uzun ve ince yolu benimsemezler ve kŸl-
tŸr- medeniyet ayrõmõnõ dikkate almayõp taklit etme değil ÒtercŸme modern-
leşmesiÓ adõ verilen bir yšntemi benimserler. Daha açõk bir ifadeyle Cumhu-
riyet DšnemiÕndeki modernleşme, topyekžn bir modernleşme daha doğrusu 
batõlõlaşmasõdõr. Cumhuriyetin kurucusu Mustafa KemalÕin kafasõndaki mo-
dernleşme, medeniyet hars ayõrõmõ değil bir bŸtŸn olarak topyekžn modern-
leşmekti.  İlk dšnem Cumhuriyet kŸltŸrŸ için medeniyet demek, Batõ demekti. 
Kurtuluş, emperyalist ellere sahip Batõlõlardan kurtulduktan sonra kendi elle-
rimizle Batõlõlaşmak demekti. Cumhuriyeti kuran kadro radikal bir Batõlõlaş-
macõ zihniyete sahip olduğundan Batõnõn tŸm devlet ve sosyo kŸltŸrel kurum-
larõnõ benimser. Muasõr medeniyet denilen Batõ kŸltŸrŸ devlet eliyle biraz zor-
lamayla gerçekleştirilmek istenir. O dšnemde Batõ medeniyetinin yozlaştõğõnõ 
sšyleyen Batõlõ dŸşŸnŸrlere kulak asõlmadan topyekžn ve šdŸnsŸz ve zamana 
yayõlmayan bir sŸreçle Batõlõlaşma Programlarõ devreye konur. Bšylece Ata-
tŸrk Devrimleri adõnõ alan bu program sayesinde çağdaşlaşmayõ bir bŸtŸn ola-
rak gšren devleti bir zorlayõcõ araç olarak gšren ilk TŸrk modernleşmesi or-
taya çõkmõş olur. Devrim  için seçilen kelime ihtilal, evrim õslahat ve darbe 
kelimeleri yerine inkõlap yani yavaş ve kendiliğinden olan bir değişimi ima 
etmesine rağmen ani bir darbe kimlikli modernleşme sšz konusu olmuştur. 
Mustafa Kemal için devrim anlamõnda inkõlaplar yŸzeysel olmayan derinlikli 
ve yapõsal değişimler meydana getiren modernleşmelerdir. Cumhuriyet kad-
rolarõna gšre AvrupaÕya ait kanun, nizamnameler, elbiseler gibi reformist ey-
lemlerle Batõlõlaşmanõn gšrŸntŸsŸ verilir. AtatŸrkÕŸn diliyle sšylersek Òyapõ-
lan Batõlõlaşma devrimlerinin amacõ TŸrkiye Cumhuriyeti halkõnõ tŸmden çağ-
daş ve bŸtŸn anlam ve biçimleriyle uygar bir toplum durumuna ulaştõrmaktõr. 
Yaşamak için muasõr olmak şarttõr. TŸrk ihtilalinin temel hedefi batõ medeni-
yetini kayõtsõz şartsõz kendine mal etmektirÓ. Yine Mustafa Kemal için Batõlõ-
laşmak šlŸm kalõm davasõdõr. Memleket bir gŸn çağdaş, medeni ve refah 
içinde olacaktõr. Bšylece onun için Batõlõlaşmak iki bšlŸmden oluşur; Batõ 
(dayanõşmacõlõk ideolojisi, bilim, fen, teknoloji ve batõ değerleri) ve TŸrklŸk 
(kadim TŸrk diline geri dšnŸş Arap asõllõ kelimelerin atõlmasõ, kŸltŸrel milli-
yetçilik) Mustafa Kemal için Batõlõlaşmak anlamõndaki modernleşmek, kutsal 
bir gayedir ve tepeden tõrnağa kadar BatõÕya dšnŸlmelidir.8 

Bu kŸltŸrel çevrenin bir çocuğu olan ve kendi deyimiyle Òbatõnõn metodo- 
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lojisini doğunun hazinelerini uzlaştõrmakÓ isteyen GŸnaltayÕa gelince; o, Ana-
doluÕda (Erzincan, Eğin) doğup kŸçŸk yaşta saray mŸderrisi bir babanõn oğlu 
olarak İstanbulÕda kendini yetiştiren, İsviçre LozanÕda Doğa Bilimleri bšlŸ-
mŸnŸ bitiren, fen bilimlerine vakõf, Ÿniversitede, hem Batõ felsefesi hem de 
İslam felsefesi derslerini veren, yetkin bir dinler tarihçisi, devlet ve siyaset 
adamõ olan, Doğu ve hem de Batõ medeniyetlerini sentezlemek isteyen biri 
olarak karşõmõzdadõr.9 1913Õte İslamcõ TŸrkçŸ İslam mecmuasõ çõkartan bir 
grupta olan, 1915Õte Batõlõlaşma taraftarõ İttihat ve TerakkiÕnin Bilecik Me-
busu olan GŸnaltay, 1918Õde İslami yenilik hareketine (teceddŸt) katõlmõştõ. 

Esasen tarih boyunca MŸslŸmanlar, medeniyetler arasõ etkileşim bağla-
mõnda farklõ kŸltŸrlerin birbirleriyle yakõnlaşmasõndan asla gocunmadõlar. 
ålemlerin RabbÕine iman edenler, ‰lemlerin taşõdõklarõna değer verdiler. Sšz 
gelişi MŸslŸmanlar, Yunan felsefine, Helenistik felsefeye (yani Yunan felse-
fesinin Hint, İran ve Semitik kŸltŸrlerle kaynaşmasõ sonucu ortaya çõkan dŸ-
şŸnce sistemine) asla šnyargõlõ olmadõlar, aksine onlarõn mirasçõsõ olup, kendi 
kŸltŸrel kimlikleriyle bu felsefeyi yeniden yorumladõlar. Zira İslam, dikey ve 
yatay olarak teslimiyeti ve barõşõ getiren bir gelenek olduğu için ilahi ve beşerî 
bilgilere ardõna kadar açõktõ. Mesela El- Kindi, ilk İslam filozofu olarak ken-
dilerinden šncekilere minnettar olduklarõnõ sšylemekten çekinmiyordu.10 

 

b. GŸnaltayÕda Bir Medeniyet Formu Olarak Din Tanõmõ 
İnsanõ ve insanlõk tarihini iyi anlamak için dinler tarihiÕne ve medeniyetler 

tarihine šzel ilgi duyan GŸnaltay, insandaki din fikrinin kaynağõna ve insanlõk 
için dinin gerekliliğine işaret eder. Hatta o, devrin en šnemli din karşõtõ akõm-
larõndan materyalizme karşõ dini savunmak Ÿzere Felsefi-i Ûla: İsbat-õ Vacib 
ve Ruh Nazariyeleri adõyla bir eser kaleme alõr.11 

Aydõnlanmacõlardan beri devam eden ve evrimci kŸltŸrel tarihin sonucu 
olarak geliştirilen dinin kaynağõnõn animizm, fetişizm, totemizm olduğu  
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faraziyelerine karşõ çõkar onlarõ tenkit eder dinin kaynağõ olarak temiz fõtrata 
işaret eder.12 

Bilhassa o, VoltaireÕin Òdinin kaynağõ insanlõğa sonradan aşõlanmõş bir ya-
radõrÓ cŸmlesine katõlmaz aksine onu ruhun doğal bir özelliği ve gŸcŸ olarak 
kabul eder. Ona gšre gerçek din, ihtiyaç duyulan sosyal bir kurum ve bireyle-
rin temiz vicdanlarõnda yer alan bir olgu olarak mill” duygularõ harekete geçi-
ren, toplumlarõn ilerlemesini ve yŸkselmesini sağlayan, ahlaki faziletler man-
zumesi olarak adaleti tesis eden,  iyiliği emredip kštŸlŸklerden alõkoyan yer-
yŸzŸndeki yeg‰ne gŸçtŸr.13  

Bšylece ona gšre din, insanla beraber vardõr ve hep var olmaya devam 
edecektir. İnsanlar arasõnda kurulacak en iyi bağ da dindir onlarõ birbirlerinden 
uzaklaştõracak en bŸyŸk faktšr de dindir. Dinin ortaya çõkõş amacõ, toplumda 
uyum, mutluluk ve kurtuluşu sağlamaktõr. Ona gšre bu amaca en uygun din, 
İslamÕdõr. Zira İslam, din ile aklõ birbirinden hiçbir zaman ayõrt etmemiştir.14 

Din bšylece GŸnaltayÕõn tanõmlamasõnda bir medeniyet formu olarak kar-
şõmõza çõkar. Dinler tarihi bize šğretir ki sivil yaşamõ dŸzenleyen bir sistem 
olarak din, medeniyetin bir çehresini, sanat, dŸşŸnce, sosyal yapõ, ekonomik 
yapõ ve politika gibi diğer öğelerle beraber oluşturur. Buna gšre bu farklõ me-
deniyet formlarõ, birbirlerinden soyutlanmõş değil aksine iç içe geçmiş ve bir-
birine bağõmlõ unsurlardõr. Bšylelikle medeniyet/din, tam bir organik yapõ ola-
rak hem dipdiri hem de hayati bir organizma olarak karşõmõzda durmaktadõr. 
Bu yŸzden medeniyetin, bu hayatta tek bir unsuru bile yalõn kalmadan işlemesi 
gereken dairesel bir gŸcŸ bulunur. Bundan dolayõ, birini diğerinden soyutla-
yarak onun bir parçasõnõ anlamlandõrmak mŸmkŸn değildir. Dolayõsõyla bir 
halkõn tarihi, sanatõ, şiiri hatta dŸnya gšrŸşŸ bilinmezse o halkõn dini tam ola-
rak anlamlandõrõlamaz. Yine bunun tam tersi olarak eğer bir halkõn dini anla-
şõlmaz ise o halkõn hayatõ, medeniyeti ve tarihi tam olarak anlaşõlamaz. Zaten 
dini ihmal eden veya hiç sayan bir medeniyet, sakat, yetersiz ve değerlerden 
yoksun kalõr.15 Son olarak Dinler tarihi, sanat, bilim ve felsefe kadar dinin de 
sŸrekli hayatõn yenileyicisi ve inşa edicisi olduğunu iddia ederken aynõ za-
manda dinin, Òhayatõn pozitif bir faktšrŸÓ olduğunu kabul etmektedir.16 Böy-
lece GŸnaltay, dinin “bir medeniyet formu” olduğunu açõklayan dinler tarih-
çileriyle šrtŸşmektedir. 
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lojisini doğunun hazinelerini uzlaştõrmakÓ isteyen GŸnaltayÕa gelince; o, Ana-
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yoksun kalõr.15 Son olarak Dinler tarihi, sanat, bilim ve felsefe kadar dinin de 
sŸrekli hayatõn yenileyicisi ve inşa edicisi olduğunu iddia ederken aynõ za-
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c. Günaltay’da Rasyonel Dindarõn …zgŸrlŸğü  
Günaltay’a göre İslam dini özü itibariyle ifade hürriyetine ve dinde zorla-

maya karşõ bir dindir. Şeytan bile kendi batõl davasõnõ haykõrma hakkõna sa-
hiptir. Hatta denebilir ki bir MŸslŸmanõn bir MŸslŸmanõ kŸfŸrle itham etmesi 
bile bu özgürlükçü düşŸncenin bir ŸrŸnŸdŸr. İslam dini dindarõna šzgŸrlŸk 
bahşeder, başkasõnõn inancõna tahakkŸm etme ve imanõ Ÿzerine baskõ kurma 
yetkisini kimseye vermez.17 

GŸnaltayÕa gšre Ògerçek dinÓ, ahlaki faziletler ve tam anlamõyla sosyal 
adaleti uygulayan sivil bir dindir. Daha açõk bir ifadeyle ona gšre İnsana insan 
olmayõ šğreten, çevresindekilerle birlikte insanca yaşamayõ šğütleyen şey din-
dir. Bir başka deyişle sivil hayatta insana disiplinli bir şekilde iyiyi kötüyü, 
helalõ haramõ, ayõbõ, fazileti, tarif eden normatif dindir, onlarõ šlçŸp biçen tak-
dir eden ise sivil akõldõr. GŸnaltay, İslam dininin normatif değerler ile rasyo-
nelliği asla birbirinden ayõrmadõğõnõ sšyler ve insanõn dini aklõdõr, aklõ olma-
yanõn dini yoktur hadisini aktarõr.18 

O, bu noktada İslam ile Hristiyanlõk arasõnda kŸçŸk bir tarihsel mukayese 
yapar; ona gšre Hristiyanlõkta zorlama ve baskõcõ tutum, dindarlarõn vicdanla-
rõna hŸkmedecek raddeye varmõştõr. Sšz gelişi Orta ÇağÕda Hristiyan dindar-
lar, baskõ ve zorlama altõnda ezilmişler, engizisyon ve gŸnah çõkarma gibi zor-
layõcõ araçlarla Katolik papazlar, emredici, hata yapmaz ve mutlak hŸkŸmdar 
konumunda bir din anlayõşõnõ šne çõkarmõşlardõr. Buna karşõn İslam, ona göre 
(özellikle Endülüs İslam’õ) eğitim için gelen Avrupalõ Hristiyan gençleri hür 
düşŸnce ile donatõyor; bu gençler kendi Ÿlkelerinde dini šzgŸrlŸğŸ šne çõka-
ran oluşumlar meydana getiriyorlardõ. ‚ŸnkŸ İslam dinî hiçbir ferde ne yerde 
ne gökte mutlak hüküm verme yetkisi vermemiştir. Tanrõ oğlu İsaÕnõn vekili 
ruhbanlõk İslamÕda yoktur ve Hz. Peygamber bile sadece tebliğ ile memur-
dur.19  

Bu gšrŸşleriyle Günaltay çağdaş dinler tarihinin yaklaşõmõna uymaktadõr. 
Öyle ki dinler tarihi, kendi tarihsel fenomenolojik yaklaşõmõnda dinleri birta-
kõm tipolojilere ayõrõr; dini šzgŸrlŸk açõsõndan sšz gelişi dinler, özgürlük dini 
(yani religio liberans) ve kõsõtlayõcõ din (yani religio religians) şeklindedir. 
Özgürlük dini, temel karakteristiği olarak insana hürriyet ve hoşgörü bahşeden 
dindir. Diğeri ise kişiye yasak koyan ve kõsõtlayan din hŸkmŸndedir.20 Burada 
Òkendinden šzgŸrlŸk veren dinÓ, sõradan ve samimi dindarlarõ daha fazla ku- 
caklarken, diğeri ise dogmatik anlayõşõ ve mevcut durumu korumak  
_____________________________________ 

17. Mehmed  Şemsettin Günaltay, Hurafattan Hakikate- Hurafeler ve İslam Gerçeği, 339. 
18. M. Şemsettin, Tarih-i Edyan, İstanbul 1922, c. I, 36- 41. 
19. Günaltay, Hurafattan Hakikate- Hurafeler ve İslam Gerçeği,340- 346.  
20. Pettazzoni, ÒCriteri per LÕOrdinamento Scientifico del VII Congresso Internationale di 

Storia delle ReligioniÓ, 1- 2. 

isteyenlere ait olan inancõ šne çõkaranlarõ kapsar. Ona gšre bu iki din anlayõşõ, 
tarih boyunca sŸrekli mŸcadele içinde bulunmuştur.21 

Zira biz biliyoruz ki sivil din insanõn Tanrõ ile karşõlaşmasõnda yeni ufuklar 
açõp onun ruhani kapasitesini geliştirmesine yardõmcõ olarak onu her tŸrlŸ kõ-
sõtlamalarõndan ve sõkõntõlardan azat ederken, şirke bulaşmõş kõsõtlayõcõ gele-
nekler ise bizzat kendi šnerdiği dar kalõplar içinde dindarlarõ kšleleştirici ve 
onlarõ bağõmlõ kõlõcõ unsurlar taşõrlar.22 Buna karşõn šzgŸrleştirici karakterdeki 
sivil din, metafizik ‰lemden kšklerini alan, ama bu dŸnyaya ait bir din olarak, 
alabildiğine kendi unsurlarõnõ anlaşõlõr kõlmaya, onlarõ fiziksel olarak izah et-
meye çalõşõr. Kõsõtlayõcõ dinler ise bu noktada bu dŸnyadan kšklerini alan ama 
šteki ‰leme yŸcelmek için kendini gšstermeye çabalayan hatta kendini meta-
fizikleştirmek için mitolojilere dalan bir anlayõş içindedir.23 

Buna karşõn religio religans, insanõn kŸltŸrŸyle doğrudan karşõlamaktan 
korktuğu için ve onunla diyaloğa girmeye yeterli olmadõğõndan bizzat dinin 
çeşitli ifadelerine karşõ toleranslõ ve barõşçõl olamaz ve kendini tamamen bŸyŸ 
gibi formel donanõmlarõn içine kapatabilir.24 Sonuçta šzgŸr dindarlõk, Mutlak 
Varlõğa samimi bir katõlõm olarak anlaşõlõrken tarihsel açõdan kŸltŸrel bir form 
olarak hem tarihin hem de dinler tarihçisinin objektif yargõlamasõna maruz ka-
lacaktõr. Bu yŸzden en tehlikeli hata, tarihsel bir din” formu yani šzel bir dini 
tŸm insanlõğa zorla dayatmak ve din” šzgŸrlŸğŸ ortadan kaldõrmaktõr.25 
İtalyan dinler tarihçisi Vittorio Lanternari šzgŸrlŸk dini ÒsekŸler anla-

mõylaÓ dinin gŸndelik alanda genişleyerek Òinsanõn değerlerindeki inançÓ ha-
line dšnŸşmesini šnemsedi. Bšylece ÒlaikÓ olmayõ dinin šnemli bir yan an-
lamõ olarak gšrerek aşkõn, imanõn, umudun bulunduğu yerde dinin de haliha-
zõrda mevcut olmasõnõ istedi. Bšylece šzgŸrlŸkçŸ dinin gŸnbegŸn ilerlemesini 
bir diğer dine ŸstŸnlŸk gšstermeden oluşan bir gelişim olarak šven Pettazzoni 
her insanõn hayatõnõ šzgŸrlŸkten taviz vermeden kendi inancõna gšre yaşama-
sõnõ istedi.26  

Dinler Tarihine gšre din, ruhani açõdan šzgŸrlŸk değil bir bağlanma vaat 
ederken medeniyet ise maddi šzgŸrlŸk sunar. Burada aslõnda din- kŸltŸr iliş-
kisindeki karşõlõlõk durumuna işaret eder; šzgŸrlŸk kavramõnõn dini kŸltŸrŸn 
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c. Günaltay’da Rasyonel Dindarõn …zgŸrlŸğü  
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sõtlamalarõndan ve sõkõntõlardan azat ederken, şirke bulaşmõş kõsõtlayõcõ gele-
nekler ise bizzat kendi šnerdiği dar kalõplar içinde dindarlarõ kšleleştirici ve 
onlarõ bağõmlõ kõlõcõ unsurlar taşõrlar.22 Buna karşõn šzgŸrleştirici karakterdeki 
sivil din, metafizik ‰lemden kšklerini alan, ama bu dŸnyaya ait bir din olarak, 
alabildiğine kendi unsurlarõnõ anlaşõlõr kõlmaya, onlarõ fiziksel olarak izah et-
meye çalõşõr. Kõsõtlayõcõ dinler ise bu noktada bu dŸnyadan kšklerini alan ama 
šteki ‰leme yŸcelmek için kendini gšstermeye çabalayan hatta kendini meta-
fizikleştirmek için mitolojilere dalan bir anlayõş içindedir.23 

Buna karşõn religio religans, insanõn kŸltŸrŸyle doğrudan karşõlamaktan 
korktuğu için ve onunla diyaloğa girmeye yeterli olmadõğõndan bizzat dinin 
çeşitli ifadelerine karşõ toleranslõ ve barõşçõl olamaz ve kendini tamamen bŸyŸ 
gibi formel donanõmlarõn içine kapatabilir.24 Sonuçta šzgŸr dindarlõk, Mutlak 
Varlõğa samimi bir katõlõm olarak anlaşõlõrken tarihsel açõdan kŸltŸrel bir form 
olarak hem tarihin hem de dinler tarihçisinin objektif yargõlamasõna maruz ka-
lacaktõr. Bu yŸzden en tehlikeli hata, tarihsel bir din” formu yani šzel bir dini 
tŸm insanlõğa zorla dayatmak ve din” šzgŸrlŸğŸ ortadan kaldõrmaktõr.25 
İtalyan dinler tarihçisi Vittorio Lanternari šzgŸrlŸk dini ÒsekŸler anla-

mõylaÓ dinin gŸndelik alanda genişleyerek Òinsanõn değerlerindeki inançÓ ha-
line dšnŸşmesini šnemsedi. Bšylece ÒlaikÓ olmayõ dinin šnemli bir yan an-
lamõ olarak gšrerek aşkõn, imanõn, umudun bulunduğu yerde dinin de haliha-
zõrda mevcut olmasõnõ istedi. Bšylece šzgŸrlŸkçŸ dinin gŸnbegŸn ilerlemesini 
bir diğer dine ŸstŸnlŸk gšstermeden oluşan bir gelişim olarak šven Pettazzoni 
her insanõn hayatõnõ šzgŸrlŸkten taviz vermeden kendi inancõna gšre yaşama-
sõnõ istedi.26  

Dinler Tarihine gšre din, ruhani açõdan šzgŸrlŸk değil bir bağlanma vaat 
ederken medeniyet ise maddi šzgŸrlŸk sunar. Burada aslõnda din- kŸltŸr iliş-
kisindeki karşõlõlõk durumuna işaret eder; šzgŸrlŸk kavramõnõn dini kŸltŸrŸn 
____________________________________ 

21. Pettazzoni, ÒStoria delle religioni e mitologiaÓ, Storia e mitologia: Con Antologia di 
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22. Mihelcic, 265- 266. 
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26.  Vittorio Lanternari, Antropologia religiosa- etnologia, storia, folklore, Bari 1997, 94. 
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en önemli tipik karakteristiği olduğunu din olgusunda ise kelime anlamõnõn 
(religare religionibus) da çağrõştõrdõğõ Ÿzere temelden bağõmlõlõk, mutlak 
adama, her şeyi ink‰r ederek, şartsõz bir terk ile bağlanma durumunun oldu-
ğunu açõklar. Zira din için Òazami iyiÓ (optima maxima) kurtuluş bahşetmesi-
dir. Bu kurtuluşu elde etmek için insan her şeyden feragat etmelidir. Bundan 
dolayõ din” kŸltŸr, aşõrõ šzgŸr olursa, tarih içinde kurtuluş hedeflerine zarar 
verip hukuksuz işler yapabilir. …zgŸr din” kŸltŸr derken, bizler farklõ ve çoklu 
ufuk açõcõ dŸşŸncelere açõk olmayõ, başka dinleri, inançlarõ hatta başka uluhi-
yet anlayõşlarõnõ kabullenmeyi kastediyoruz. Buna ilave olarak diyebiliriz ki 
dini šzgŸrlŸkte tek rezerv vardõr: Bu da kurtuluşun, insana sadece kendi di-
ninden gelmesidir.27 

 
d. Dinî Olan; Günaltay’da Dinî  
Hakikat ve Gerçeğe DönüşŸn Safhalarõ 
GŸnaltayÕõn zihin dŸnyasõ iki merhaleden oluşur: hak ile batõl, karanlõk ile 

nuru ayõklama ve šze dšnŸş.  Zihin dŸnyasõnda o dšnemin her aydõnõnda ol-
duğu gibi bir sentetik ikilem sŸrekli mevcuttur.  

 

1. GŸnaltayÕda Zulmet ve Nur Ayrõmõ 
Zulmet ve nur, bir sebep sonuç ilişkisi veya birbirlerinin karşõtlõğõ olarak 

insanlõğõn ahlaki, epistemolojik ve ontolojik durumlarõnõ anlatmak Ÿzere me-
taforik bir dille başvurulan iki šnemli kelimedir. GŸnaltay, Zulmetten Nura 
adõnõ verdiği eserinde bu metafora başvurmakta ve her iki devirde, Meşrutiyet 
ve Cumhuriyet, Doğu ile Batõ arasõnda bulunan bir Ÿlkede yaşayan biri olarak, 
İslamÕõn karanlõktan NurÕa çõkaran aydõnlõğõnõ anlayan bir mŸtefekkir olarak 
karşõmõzdadõr. O bu isimlendirmeyle bir yšnden İslam dinini savunmakta ve 
BatõÕya ve Batõlõ tŸm akõmlara šzellikle modernizme karşõ meydan okumak-
tadõr. İkinci olarak ise o, bu metaforu kullanarak bšyle bir isimlendirme yapa-
rak, MŸslŸmanlarõ šzeleştiri yapmaya, asõllarõna dšnmeye ve kaybettikleri ha-
kikati bulmaya, eğitimsizlik ve cehaletten kurtulmaya, BatõÕyõ kšrŸ kšrŸne 
taklide değil bilinçli šrnekleme yapmaya tembellikten kurtulup gayrete gel-
meye, her tŸrlŸ batõl din anlayõşõndan, bağnazlõktan ve hurafecilikten uzakla-
şõp gerçek nuru yeniden keşfetmeye davet etmektedir.28 

Hak- Batõl, veya Zulmet- Nur ayõrõmõ açõk bir şekilde ZerdŸştlŸkte bulunur. 
Bu gelenekte hikmetli zihin ile kštŸ zihin, iyi ile kštŸ rekabeti daima sŸrŸp 
gider. Ancak itaat, itaatsizliğe, barõş kaos durumuna, hakikatli sšz, batõl sšze,  
_____________________________ 

  

27. Pettazzoni, ÒReligione e CulturaÓ, 170.   
28. Bu konudaki geniş bilgi için NurgŸl Bulut, ÒŞemsettin GŸnaltayÕda Zulmet ve Nur Me-

taforuÓ, Bir Din Aydõnõ Profili M. Şemsettin Günaltay, ed. Mesut İnan- Fatih Kandemir- …mer 
Aslan, İstanbul 2016, 201-219. 

gerçek, yalana galiptir. ZerdüştÕŸn ve zahit dindarõn antitezi, beşer gibi dav-
ranmayanlar iken, evcil hayvanlarõnki kurt, suyun zõttõ, kuraklõk ve bitkilerin 
zõttõ, çŸrŸyŸştŸr. Sonuçta bu din için tõpkõ hayat gibi din de bir mŸcadele du-
rumudur.29 Sonuçta dinler tarihi de  halkõn inandõğõ hurafelere dayalõ sahte 
hikayelerini, bŸyŸ ve mitleri avama ait dinin bir formu ve din kategorisinde 
görür.30  

Hurufattan Hakikate adlõ eserini kaleme alõrken GŸnaltayÕõn  bazõ hedefleri 
vardõr;  kitabõ sadeleştiren Prof. Ahmet Gškbel hocamõn da dediği gibi top-
lumlar kendi inanç ve kŸltŸrlerini doğru biçimde  aktardõklarõ sŸrece başarõlõ 
olurlar. Hele  tarihiyle yaşayan ama onu Yahudiler gibi kutsallaştõrmaya, Yu-
nanlõlar gibi mitleştirmeyen, Romalõlar gibi bir baskõ unsuru olarak gšrmeyen 
milletimiz geçmişini bir gŸvence unsuru olarak kabul eder. GŸnaltay, İslamÕõn 
her tŸrlŸ batõl ve hurafe inançlardan temizlenmesini , bu konuda etkin mŸca-
dele edilmesini sšyler.31 Bu durumu anlatmak için başvurduğu başlõklar şun-
lardõr: Òİlerlememize mani olan İslamiyet değil, bize šğretilen MŸslŸmanlõk-
tõrÓ, Òİlmiyye sõnõflarõnõn gerilemesi ve MŸslŸmanlarõn cehalete sŸrŸklen-
mesiÓ, Ògeri kalmõş medreseler ve zararlarõÓ, ÒİslamÕdaki kaza ve kader mese-
lesi fatalizm mi demektir?Ó, Òiçtihat kapõsõ kapandõğõndan beri İslam Ÿmmeti-
nin ilerleme kapõlarõ da kapanmõştõrÓ, Òİçtihat kapõsõ açõlmalõ lakin bir ilmi 
heyet için.Ó32 

GŸnaltayÕa gšre, tevekkŸlŸ yanlõş anlayõp tembelliğe başladõktan ve içtihat 
kapõsõnõ kapattõktan sonra MŸslŸmanlar, gelişme ve ilerlemeyi durdurdular. 
Ancak ona gšre en bŸyŸk tehlike MŸslŸmanlar arasõnda yaygõn olan batõl ve 
hurafe inançlarõn artarak yayõlmasõ ve belirli šlçŸde bunlarõn ilerlemeyi en-
gellemesidir. İran, Yunan, Mõsõr, Hint dŸnyasõnda ne kadar karõşõk ve eski hu-
rafeler varsa içimize sokulmasõ neticesinde MŸslŸmanlar arasõnda cehalet, se-
falet ve felaketler artmõş; dahasõ bazõ tarikatlarõn uzleti tavsiye etmesi, dŸnya 
malõ ve kazancõna değer vermeme ve miskinlik medeniyetimizin gelişmesini 
engelleyici faktšrlerden olmuştur.33 

Bu tŸr hurafelere karşõt olarak GŸnaltay, dinin aslõndan kabul ettiği haki-
katleri sõralar; bunlar arasõnda İslamÕõn ilk dšnemlerinde MŸslŸmanlarõn canlõ 
bir ruha sahip olduklarõ için hayat mŸcadelelerinde daima ŸstŸn geldiklerini 
sayan GŸnaltayÕa gšre İslam, bir õşõk ve yol gšsterici olarak yardõmlaşmayõ,  
____________________________ 

29.  Leeuw, 603. 
30. Pettazzoni, ÒVeritaÕ del MitoÓ, Religione e Societa’, ed. Mario Gandini, Bologna 

1966, 12. 
31. (Ahmet Gškbel, Sadeleştirenin …nsšzŸ),  Mehmed  Şemsettin GŸnaltay, Hurafattan 

Hakikate- Hurafeler ve İslam Gerçeği, haz. Ahmet Gškbel, İstanbul 1997, 8.  
32. GŸnaltay, Zulmetten Nura, 99- 360. 
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adaleti, fazileti ve topluma faydalõ işler yapmayõ emretmektedir. Hakiki İsla-
miyet, bütün tutuculuğun, sefaletin ve hurafelerin karşõsõndadõr. Sšz gelişi 
hasta olunca doktora gitmek yerine muska yazdõrmak, kurşun dškmek veya-
hut tŸrbe ziyaret ederek birtakõm dileklerde bulunmakla iyileşeceğini düşünen 
ve bu gibi hurafelerle yetinenler aramõzda h‰l‰ çoktur. Ona gšre bu tŸr batõl 
inançlarõn hiçbirinin Hakikatin kendisi olan İslam ile bir ilişkisi yoktur.34 

Aslõnda hurafelere karşõ bu olumsuz tavõr tŸm din bilginlerinde mevcuttur. 
Sšz gelişi Romalõ hatip filozof CiceroÕnun ilahlara ihlasla ibadeti içeren Òger-
çek din” (religio quae deorum cultu pio contenitur) ile Òhurafe” (superstitio) 
arasõndaki ayõrõmõ dikkatimizden kaçmaz. Cicero, Ònec vero superstitione il-
lud tempum tollenda religio tollitur (hûrafe zaman içinde tamamen yok edil-
mesine rağmen din kesinlikle yok edilemez)Ó der.35 Yine dinler tarihçileri tek 
başõna tarih ve filolojik çabalarõn, dinin kaynağõna ve šzŸne gitme konusunda 
yeterli olmadõğõnõn farkõndadõrlar. Bu noktada mukayeseli bir kŸltŸr çalõşma-
sõndan (mesela mukayeseli antropolojinden) daha fazla katkõ alarak neyin di-
nin hakikati neyin sonradan uydurulmuş olduğunun ortaya çõkarõlabileceğini 
açõklar. Zira onlara gšre ‰det, din” fikir, alõşkanlõk, hurafe, masal, mecaz gibi 
kŸltŸrel unsurlar arasõnda yapõlacak  gerçek mukayeselerle gerçek din olgusu 
aydõnlõğa çõkarõlabilir. ‚ŸnkŸ hurafeler, bir dinde ortaya çõkan kõsa devreler 
ve hastalõklar gibidir.36 

BŸtŸn bunlarõn yanõnda dinlerde gšzlemlenen bŸyŸyerek gelişmeler, bazen 
fenomenlerin sindirilip yeni bir form h‰line bŸrŸnmesi olarak sanõlabilir. Sšz 
gelişi bazõ din” ve siyasi şahsiyetler ( mesela Roma-Germen İmparatoru Char-
lemagne gibi liderler) eski inançlarõn batõl olduğunu ve kendilerine ait din for-
munun en yenisi olduğunu ancak kõlõç yoluyla kabul ettirmeyi başarabilmiş-
lerdir. Antik dŸnyadaki ilahlar, gŸnŸmŸzde bazõ dinlerde yeniden geri gelir-
ken, eski karakterlerini korumakla birlikte bazen birer kštŸ ruh olarak algõla-
nabilmiş bazõlarõ ise melek, aziz, peygamber haline dšnŸşmüşlerdir. Daha so-
mut bir šrnekle, Ahura MazdaÕya tapõnma, sonraki dšnemlerde tŸm İran halk-
larõ hatta başka komşu kavimler tarafõndan benimsenmiş sonuçta, Medler, 
Persler, Parsiler ve Ermeniler yavaş yavaş ZerdŸşt” šğretiye geri dšnmŸşler-
dir. Bšylece bu šrnekte de gšrŸldŸğŸ Ÿzere gelişme sŸrecinde aynõ zamanda 
bir tŸr geri dšnŸşŸm de sšz konusudur.37
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yazan  millî şairimiz Mehmet Akif Ersoy, GŸnaltay gibi aydõn bir din adamõ-  
nõn yetişemeyeceğini söyledikten sonra MŸslŸmanlarõn šze dšnmek konu-
sunda Ÿmitsizliğe düşmemesi aksine mücahede etmeleri gerektiğini tavsiye 
eder. Akif’e göre Şemsettin Günaltay gibi gitmek, aramak, araştõrmak ve 
ümitsizliğe düşmemek ve çok çalõşmak gerekir.38 

O, dinin özüne dönüş konusu için safiyet terimini tercih eder. Ona gšre 
muassip kesim hemen bu kelimeye tepki gšstereceklerdir. Ancak cahil olan 
bu insanlar kštŸ karakterli kimselerdir ve MŸslŸmanlarõn arasõna sokulan sinsi 
misyonerlerden bile daha tehlikelidirler. Ancak bu gibi insanlara šnem verile-
cek dönem geçmiştir. Öze dönüş yolunda İslamÕõn temizliğini safiyet ve kap-
samõnõ hakkõyla takdir eden ‰limlerin başyapõtlarõ, AllahÕõn kelamõ ve sahih 
hadis kitaplarõ dŸşŸnen beyinlere yeni ufuklar açmaktadõr.39  

Aslõnda dinler tarihi de benzer fikirler taşõmaktadõr. Bu alana gšre dinlerde 
öze dönüş pozitif bir gelişme olarak bazen batõl fenomenlerin sindirilip yok 
edilip yeni bir form haline bŸrŸnmesi olarak sayõlmaktadõr. Sšz gelişi bazõ din” 
ve siyasi şahsiyetler (mesela Roma-Germen İmparatoru Charlemagne gibi li-
derler) eski inançlarõn batõl olduğunu ve yaşadõklarõ din formunun en yenisi 
olduğunu ancak kõlõç yoluyla kabul ettirmeyi başarabilmişlerdir. Daha somut 
bir šrnekle, Ahura MazdaÕya tapõnma, sonraki dšnemlerde tŸm İran halklarõ 
hatta başka komşu kavimler tarafõndan dŸalizm olarak batõl olmuş ama Med-
ler, Persler, Parsiler ve hatta Ermeniler yavaş yavaş Zerdüştî monoteizme öğ-
retiye geri dönmüşlerdir. Bu šrnekte de gšrŸldŸğŸ Ÿzere pozitif gelişme süre-
cinde dinlerde aynõ zamanda bir tür geri dönüşüm, öze, asla başvurma da sšz 
konusudur.40 

Günaltay’a göre İslamÕõn šzŸnden olan şeylerden en önemlisi İslamÕõn sa-
dece Hristiyanlõk gibi vicdanlara hitap eden bir din olmadõğõdõr. İslam, tõpkõ 
Yahudilik gibi bir hukuk sistemine sahiptir. şeriat-õ garra sahibidir. Buna rağ-
men Doğu da ve Batõ da onun bu yšnŸnŸ tam olarak ortaya koyacak aydõnlar 
çõkmamõştõr. Zira DoğuÕda yazõlan kitaplarõn çoğu derin bilgi hazineleri olma-
larõna rağmen çağdaş metodolojik yaklaşõmlardan uzak Batõdakiler ise gizli 
bir düşmanlõk peşindedirler. Doğudaki kitaplar metot olarak destannameleri 
benimsemişler, tarih” malzemeleri tenkite tabi tutmadan olduğu gibi naklet-
mişler, tarihî şahsiyetlerin fenomen değerlerini ortaya koymadan  
____________________________ 
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otobiyografileri kaleme almõşlardõr.41 
Günaltay, bu konuda tarihsel fenomenolojik yaklaşõm sahibi Pettazzoni ile 

benzer fikirlere sahiptir. Sšz gelişi ona gšre tarihsel mukayese yaklaşõmõnõ 
benimseyerek, tarihsel olaylar ele alõnmalõ, sebep ve hikmetleri, sonuçlarõ ya-
zõlmalõdõr. Dahasõ, sadece hŸkŸmdar ve devletin ileri gelenlerinin değil dev-
letin, sosyokŸltŸrel durumu da bŸtŸn evreleriyle ve sosyal hayatõn değişim ve 
dšnŸşŸmŸyle hatta din” mezheplerin elitleri, edebiyat, bilim ve sanat ihmal 
etmeden ele alõnmalõdõr.42  
İtalyan dinler tarihi ekolŸnŸn kurucusu Raffaele Pettazzoni( š. 1959) de, 

tarihsel fenomeolojik yšntem adõnõ verdiği kendi yaklaşõmõnda benzer gšrŸş-
lere sahiptir. Katõ tarihsel yšntem ile tarihi gšz ardõ eden yšntem arasõnda 
ÒŸçŸncŸ bir yolÓ gšrdŸğü tarihsel fenomenolojik yaklaşõmõn mahiyetini şšyle 
šzetlerler: a. Tarihsel Fenomenler parçalanarak mukayese edilip analiz edile-
rek ve tekrar yorumlanarak Òkendi var olduklarõ zamanÓ bağlamõnda Òyeniden 
inşa edilirÓ. b. Elde edilen bilimsel ÒbulgularÓ, her bir din” geleneğin kendi 
bağlamõnda ortaya koyduğu šzel kŸltŸrel olgulara doğru genişletilecek bi-
çimde sistematik mukayese yapõlõr. c. Mukayese edilen verilerin, metafizik 
‰lemle (Kutsal ile) bağlantõsõ bulunur.43 PettazzoniÕnin tarihsel mukayese an-
layõşõ, fenomenlerin tek tek anlamõnõ ortaya çõkarmaktan ziyade, onlarõn bŸ-
yüdüğŸ toprağõ dolayõsõyla ÒkŸltŸrel bağlamõnõ koparmadanÓ, gšrdŸkleri iş-
levi anlamak Ÿzere yine onlarõ diğer geleneklerdeki benzer veya ortak feno-
menlerle mukayese etmek isteyen bir disiplin sayõlabilir.44 

Benzer ifadeler GŸnaltay tarafõndan dillendirilir; o, İslam aleminde başla-
dõğõna inanõlan uyanõş devrinin derin bir sevinç ve Ÿmitle karşõlandõğõnõ, bu 
šze dšnŸşün teşvik etmesi gereken ve irfan, medeniyet ve hŸrriyet alanlarõnda 
diğer milletlere mensup dindaşlarõmõza rehberlik edecek sorumluluğa sahip 
olacak olan kesimin TŸrk gençleri olduğunu šne sŸrer. Zira GŸnaltayÕa gšre 
İslam dini batõnõn ulaştõğõ ilim ve fennin temel prensiplerine haizdir. İslam, 
insan haklarõna saygõyõ, onlarõ tanõmayõ emretmiştir. Kadõna gerçek değerini 
vermiştir. Adaleti, šzgŸrlŸğŸ šğretmiş ve bunu sŸrekli yaymõştõr.45  

Bunlara ilave olarak onun dŸşŸncesinde šze dšnŸşte en šnemli şey, 
______________________________ 

41. Günaltay, İslam Öncesi Arap Tarihi, (sad. Mehmet Mahfuz Sšylemez), Ankara 2006, 
s. 11 

42.  Günaltay, İslam Öncesi Arap Tarihi, 10-11. 
43.  Nicola Gasbarro, ÒLa terza via tracciata da Raffaele PettazzoniÓ Studi e Materiali di 

Storia delle Religioni [SMSR], vol. 56, 1990, 105. 
44.  Lanternari, Occidente e Terzo Mondo: Incontri di civilta’ e religioni differenti, Bari 

1967, 376. 
45.  (Ahmet Gškbel, Sadeleştirenin …nsšzŸ),  Mehmed  Şemsettin Günaltay, Hurafattan 

Hakikate- Hurafeler ve İslam Gerçeği, haz. Ahmet Gškbel, İstanbul 1997, 8.  

İslamÕõn šzŸnŸ kavramaktõr. İslam, diğer çoğu geleneğin aksine šzŸnde batõl 
ve hurafe taşõmaz. Onlar, sonradan ilave olan bir şeydir. İslam, kendisini, Al-
lahÕõ ve mesajlarõnõ hak ve hakikat gšrŸr.  

Yine milletlerin šze dšnŸş yolunda ilerlemek için gerekli gšrdŸğŸ şeyler-
den biri de GŸnaltayÕa gšre tarihtir. O, bu noktada biz dinler tarihçilerin volker 
psikologie (halklarõn yaşam ruhu) dediği şeye işaret eder; bir milletin tarihi, 
mitleri, milletin dini, sosyolojik, edeb”, kŸltŸrel bŸtŸn varlõklarõnõn sonsuz ha-
zinesini oluşturur. Tarih, hafõzadõr, geleceği aydõnlatan õşõk demetleri, dina-
mik hayat gŸcŸ ve Ÿmit õşõğõdõr. Kšle milletler, dirilmek, canlanmak için muh-
taç olduklarõ yaşam ruhunu bŸsbŸtŸn dirilmek için gerekli azim ve irade gŸ-
cŸnŸ kendi šz tarihlerinden alõrlar. Tarih ab-õ hayattõr, ebedi zindelik tõlsõmõ-
dõr. Tarihlerini ihmal eden milletler ise mazisini karanlõkta bõraktõğõndan ge-
leceğini de karanlõkta bõrakõr; zira doğrusal ilerlemede ona gšre geçmiş neyse 
gelecek de odur.46  

GŸnaltay, aynõ zamanda İslam medeniyetinin dšnŸştŸrŸcŸ šzelliğinden de 
bahseder: Şšyle ki, İslam medeniyeti, kadim medeniyetleri sindirip kendi ta-
rihi içinde onlarõ sonlandõrmõştõr. Medeniyetler zinciri içinde modern medeni-
yet adõ verilen Batõ medeniyeti ise İslam medeniyetinden doğmuş ve gelişmiş-
tir. Bu yŸzden İslam medeniyet tarihi insanlõk, akademik ve kŸresel açõdan 
derinlemesine araştõrõlmasõ gereken bir konudur.47 

Yine GŸnaltayÕa gšre İslamiyet, yanlõş anlaşõlmõştõr ve sanõldõğõ gibi  iler-
lemeye m‰ni değildir. Halka da İslamÕõn bu gerçek ruhu šğretilmelidir. Bunun 
için din adamlarõ çağdaş uygarlõğõ bilen kimseler olmalõdõr.48 GŸnaltay,  ule-
manõn gšrevlerinden birini şšyle açõklar: Òİslam toplumu içinde bulunan        
birtakõm MŸslŸmanlarõ, kafirlik ve dalalete dŸşme gibi şeylerle itham ederek 
onlarõ hafife almak değil, inananlarõn kalplerine nur, kafalarõna gerçek ilmi 
nakşederek, eksikliklerini tamamlayõp hatalarõnõ õslah etmektirÓ. ÉÓecdadõ-
mõz bir taraftan MŸslŸman milletler arasõnda dini yayarken diğer taraftan da 
MŸslŸmanlarõ tekfir etmek yerine onlarõ irşada çalõşõyorlardõÓ. Buradan hare-
ketle ona gšre hurafelerden kurtulup šze asla dšnŸş yolunda MŸslŸmanlarõ 
diriltmenin yolu, Asrõ SaadetÕe dšnmektir. Bu dšnŸş irtica değil aksine hura-
feler dŸnyasõndan hakikate dšnŸştŸr. Asr-õ SaadetÕe dšnŸş için bize ufuk aça-
cak KurÕan-õ Kerim ve sahih hadisler gibi iki ilahi õşõk kaynağõ mevcuttur. 49 

GŸnaltayÕõn šze dšnŸş konusunda šne sŸrdŸğŸ diğer temel çšzŸm nokta-
larõ arasõnda şunlar sšylenebilir: MŸslŸmanlar arasõndaki kardeşliğin  
_____________________________________ 

 

46. GŸnaltay, İslam Öncesi Arap Tarihi, sad. Mehmet Mahfuz Sšylemez, Ankara 2006, 9.  
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48. GŸnaltay, Dinler Tarihi, 26. 
49. GŸnaltay, Hurafattan Hakikate- Hurafeler ve İslam Gerçeği, 322.	
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İtalyan dinler tarihi ekolŸnŸn kurucusu Raffaele Pettazzoni( š. 1959) de, 

tarihsel fenomeolojik yšntem adõnõ verdiği kendi yaklaşõmõnda benzer gšrŸş-
lere sahiptir. Katõ tarihsel yšntem ile tarihi gšz ardõ eden yšntem arasõnda 
ÒŸçŸncŸ bir yolÓ gšrdŸğü tarihsel fenomenolojik yaklaşõmõn mahiyetini şšyle 
šzetlerler: a. Tarihsel Fenomenler parçalanarak mukayese edilip analiz edile-
rek ve tekrar yorumlanarak Òkendi var olduklarõ zamanÓ bağlamõnda Òyeniden 
inşa edilirÓ. b. Elde edilen bilimsel ÒbulgularÓ, her bir din” geleneğin kendi 
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‰lemle (Kutsal ile) bağlantõsõ bulunur.43 PettazzoniÕnin tarihsel mukayese an-
layõşõ, fenomenlerin tek tek anlamõnõ ortaya çõkarmaktan ziyade, onlarõn bŸ-
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Benzer ifadeler GŸnaltay tarafõndan dillendirilir; o, İslam aleminde başla-
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Bunlara ilave olarak onun dŸşŸncesinde šze dšnŸşte en šnemli şey, 
______________________________ 

41. Günaltay, İslam Öncesi Arap Tarihi, (sad. Mehmet Mahfuz Sšylemez), Ankara 2006, 
s. 11 

42.  Günaltay, İslam Öncesi Arap Tarihi, 10-11. 
43.  Nicola Gasbarro, ÒLa terza via tracciata da Raffaele PettazzoniÓ Studi e Materiali di 

Storia delle Religioni [SMSR], vol. 56, 1990, 105. 
44.  Lanternari, Occidente e Terzo Mondo: Incontri di civilta’ e religioni differenti, Bari 

1967, 376. 
45.  (Ahmet Gškbel, Sadeleştirenin …nsšzŸ),  Mehmed  Şemsettin Günaltay, Hurafattan 

Hakikate- Hurafeler ve İslam Gerçeği, haz. Ahmet Gškbel, İstanbul 1997, 8.  

İslamÕõn šzŸnŸ kavramaktõr. İslam, diğer çoğu geleneğin aksine šzŸnde batõl 
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psikologie (halklarõn yaşam ruhu) dediği şeye işaret eder; bir milletin tarihi, 
mitleri, milletin dini, sosyolojik, edeb”, kŸltŸrel bŸtŸn varlõklarõnõn sonsuz ha-
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GŸnaltayÕõn šze dšnŸş konusunda šne sŸrdŸğŸ diğer temel çšzŸm nokta-
larõ arasõnda şunlar sšylenebilir: MŸslŸmanlar arasõndaki kardeşliğin  
_____________________________________ 

 

46. GŸnaltay, İslam Öncesi Arap Tarihi, sad. Mehmet Mahfuz Sšylemez, Ankara 2006, 9.  
47. GŸnaltay, İslam Öncesi Arap Tarihi, 9. 
48. GŸnaltay, Dinler Tarihi, 26. 
49. GŸnaltay, Hurafattan Hakikate- Hurafeler ve İslam Gerçeği, 322.	
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pekiştirilmesi için mezheplere bağlõ gelişen ayrõlõklarõn ortadan kaldõrõlmasõ; 
hurafelerle dolu vaaz kitaplarõnõn ortadan kaldõrõlmasõ; akli dŸşŸnceye šzel 
šnem verilmesi,50 medreselerin õslah ve ihya edilmesi ve İslam toplumunda 
dinamikbir inkõlabi hareketin başlamasõ.51 

 

Sonuç 
Şemsettin GŸnaltay, bir Osmanlõ dŸşŸnŸrŸ ve Cumhuriyet aydõnõ olarak iki 

yšnŸ bulunur. O, Osmanlõ mŸnevveri olarak çağdaş İslam dŸşŸncesine katkõ-
larõyla švŸlŸrken aynõ zamanda bir Cumhuriyet donemi aktšrŸ olarak TŸrk 
din eğitimi ve sosyo-kŸltŸrel hayatõnõn modernleşmesi sŸrecinde her iki tarafõ 
uzlaştõrõcõ ama yenilikçi gšrŸşleriyle bu dšnemi yakõndan izleyenler tarafõn-
dan šne çõkarõlmaktadõr.  

GŸnaltayÕdaki bu uzlaştõrõcõ yšn  onun hem bilimsel hem de siyasi hayatõna 
da yansõyacaktõr; onun šzgeçmişini kaleme alanlarõn da defalarca sšylediği 
gibi aslõnda tek bir Şemsettin GŸnaltay yoktur, iki GŸnaltay karşõmõzdadõr; 
ÒOsmanlõnõn son dšnemlerindeki ÒMim ŞemşettinÓ ve Cumhuriyet Dšne-   
miÕndeki M. Şemsettin GŸnaltay.  

Daha somut olarak sšylersek; 23 Mayõs 1913 gŸnlŸ Sebilu’r- ReşadÕta, 
millî şairimiz M. åkif Ersoy, ÒBenim ŞemsettinÕimÓ diye švdŸğŸ Osmanlõ dŸ-
şŸnŸrŸ Şemsettin gitmiş, onun yerine dinle uğraşan ilim adamlarõ ve ilahiyat 
çevreleri için ibretlik tecrŸbeleri olan, Cumhuriyet Dšnemi devrimlerinin yõl-
maz savunucusu, yenilikçi profili olan Şemsettin Günaltay gelmiştir.  

Batõ karşõsõnda durumumuzu Şemsettin GŸnaltay, İslamcõlar ve dini yadsõ-
yanlar olarak iki kõsõmda kategorize etmektedir. İslamcõlarõn bilindiği temel 
yaklaşõmõ, bŸtŸn temiz doğasõyla, oluşturduğu kurumlarõyla din ilerlemeye 
m‰ni değildir gšrŸşŸdŸr. Şemsettin GŸnaltayÕõn da gšrŸşŸ budur. Ona gšre 
din, bir sorun değil ilaçtõr. Diğer taraftan dini yadsõyanlar, deistler olarak aydõn 
karakterinin iki šzelliğini šne çõkaran sorgulayan aydõnlar bulunmaktadõr. 
Dini eleştirenlere cevap veren, onu bilimsel yšnden araştõran dine ilgi duyan 
Şemsettin GŸnaltay, akla ve dine, fenne ve teolojiye aynõ mesafede olan bir 
akademisyen olarak son tahlilde dinin gerçekliğine, cemiyet ve insan için 
olumlu yšnlerine inanmaktadõr. Zira dinsiz bir toplumun olamayacağõ anlayõ-
şõndaki GŸnaltay, dinsiz toplumun vahşet doğuracağõna vurgu yapmaktadõr. 
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ERİŞTİRİCİ/ DÖNÜŞTÜRÜCÜ BİR GÜÇ  
OLARAK AŞK/SEVDA TÜRKÜLERİ 

 
Doç. Dr. Ebru ŞENOCAK* 

 
Öz: TŸrkŸler, insanõn dŸnya Ÿzerindeki soylu başlangõcõndan gŸnŸmŸze kadar verdiği mü-

cadeleyi sšz, ritim ve musiki ile ruhlara işleyen eşsiz nağmelerdir. Atalar kŸltŸnŸn bilinci olan 
tŸrkŸler; aşk, sevgi, šlŸm, šzlem, ayrõlõk acõsõ, gurbet, kahramanlõk, savaş vb. gibi konularda 
sšylenmektedir. TŸrkŸler, kimi zaman ağlaşõp dertleştiğimiz bir dost/ana, kimi zaman el ele kol 
kola halaylar çektiğimiz bir kardeş, kimi zaman da ruhumuzun kutsal topraklarda nefes alma 
imk‰nõnõ bulduğu vatan gibidir. TŸrk milletinin ortak kimliğini oluşturan kutsallõğõyla tŸrkŸler, 
tarihe õşõk tutan bir aynalardõr. Geçmişten bugŸne tŸrkŸlerle/hik‰yeli tŸrkŸlerle kŸltŸrel bellekte 
taşõnan değerler dŸnyasõ, dilden dile aktarõlarak šlŸmsŸzleşmiştir. TŸrkŸlerin/hik‰yeli tŸrkŸle-
rin bŸyŸk bir kõsmõ aşk/sevda konusunda sšylenmiş olup şu şekilde tasnif edilebilirler: 

1.Hik‰yeli tŸrkŸler 
1.1. Yaşamõş ya da yaşadõğõ rivayet olunan ‰şõklarõn sevda tŸrkŸleri 
1.2. Efsaneleşen sevdalarõn tŸrkŸleri 
2.    Hik‰yesi bilinmeyen tŸrkŸler 
Aşk/sevda konulu tŸrkŸler/hik‰yeli tŸrkŸler, eriştirici ve dšnŸştŸrŸcŸ gŸcŸyle toplumun 

kutsalõnõ oluşturur. Sšz konusu tŸrkŸlerin psiko-sosyal açõdan tahlili yapõldõğõnda, tarih” ve kŸl-
tŸrel birikimin kolektif bilinçdõşõnda bõraktõğõ derin izler, toplumun ahlaki değer yargõlarõ, ge-
lenekleri, inanõşlarõ,  vb. gibi tespit edilecektir. 

Anahtar Kelimeler: TŸrkŸ, hik‰yeli tŸrkŸ, aşk/sevda, kŸltŸr. 
 

LOVE/PASSION FOLK SONGS AS AN ENABLING / TRANSFORMING POWER 
Abstract: Folk songs are unique songs which engrave the struggle waged by the mankind 

since their noble emergence in the world in people's minds through lyrics, rhythm, and music. 
Reflecting the awareness of our ancestors' culture, folk songs are sang about such themes as 
love, affection, death, yearning, pain of separation, living away from home, heroism, and war. 
Folk songs are like a friend/mother with whom we share our grief and sorrow or a brother or 
sister with whom we occasionally perform folk dances or a homeland where our spirit can bre-
athe on sacred lands. Representing the common identity of the Turkish nation, folk songs are 
mirrors shedding light on history. A set of values transferred between cultural memories by 
means of folk songs with themes in different languages has eventually become immortal. The  
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