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SINEKLi BAKKAL VE UC ISTANBUL
ROMANLARINDA DiN VE iNANC KRiZi

Dr. Ogr. Uyesi M. Halil SAGLAM ™

Oz: Sinekli Bakkal ve Ug istanbul romanlarinda vaka zamani (II. Abdiilhamit Dénemi) ve
anlatma zamani (Cumhuriyet Donemi-1936) ortiismektedir. Her iki romanda dinsiz, dini eles-
tiren alafranga tipler ve yobaz, ¢ikarci, sahtekar imamlar bulunmaktadir. Romanlar, yazar-an-
laticilarin i¢ diinyalarinda yasadiklari kaotik ruh halini, inan¢ bunalimlarin1 yansitmaktadir. Os-
manli imparatorlugu’nun Bat: medeniyeti karsisinda yikilisina taniklik eden son dénem birgok
Tiirk aydin1 gibi Halide Edip Adivar (1882-1964) ve Mithat Cemal Kuntay’in (1885-1956) da
din duygusu sarsilmistir. Her iki romanin inang krizi yasayan tipleri entelektiieldir. Adivar’n
Sinekli Bakkal romaninda din ve inangla ilgili tartismalar genelde eski rahip Perengrini ve mu-
tasavvif Vehbi Dede arasinda geger. Romanda Jon Tiirk kahramanlarinin da dine ve gelenege
kars1 tereddiitleri vardir. Kuntay’in romaninda dinsizligiyle taninan Adnan avukat, inan¢ buna-
lim1 yasayan alafranga diiskiinii Haldun da doktordur. Sinekli Bakkal ve Uc Istanbul romanla-
rindaki dinsiz tiplerin ve dinle ilgili olumsuz elestirilerin arkasinda yazarlarin inang krizini gor-
mek miimkiindiir. Tlrk edebiyatinda sair ve yazarlarin tereddiitlii imanini, dine kars elestirel
tutumunu yansitan ¢ok sayida anlati bulunmaktadir. Sinekli Bakkal ve Ug Istanbul romanlari
bu genis evren igerisinde birer drneklemdir. Edebi anlatilarda yazar ve sairlerin din duygusunu
ortaya ¢ikaran akademik ¢alismalarin sayist olduk¢a sinirlidir. Bu aragtirma, din duygusu bag-
laminda sanat ve sanatgi iliskisini ortaya ¢ikaran akademik ¢aligmalara katki sunmay1 amagla-
maktadir. Nitel arastirma tekniginin uygulandigi ¢alismada konuyla ilgili literatiir taramasi ve
dokiiman incelemesi yapilmistir. Kurmacalarda ve reel kaynaklarda elde edilen bilgiler, ¢alis-
manin Bulgular boliimiinde degerlendirmistir. Caligmanin Sonug¢ boliimiinde din duygusu bag-
laminda yazar roman iligkisi agiklanmigtir.
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types and religiosity, religionist criticism, and fascinating, impostorial imams. The novels ref-
lect the chaotic mood and belief depression that authors have experienced in their inner world.
Like many Turkish intellectuals who witnessed the collapse of the Ottoman Empire in the face
of Western civilization, Halide Edip Adivar (1882-1964) anda Mithat CemalKuntay’s (1885-
1956) sense of religion have shaken. Both of the novels of the faith crisis types are intellectual.
The discussions about religion and faith in Adivar's novels areusually between the former priest
Perengrini and the Sufi Vehbi Dede. Young Turks of the novel also have doubts about religion
and tradition. Adnan, who is known for his irreligion in Kuntay's novel, is a lawyer; Haldun is
a doctor who loves the alafranga living in a crisis of faith. It is possible to see the belief crisis
of authors behind the atheistic types of Sinekli Bakkal and Ug Istanbul novels and negative
criticisms about religion. There are many narratives in Turkish literature that reflect the hesitant
faith of poets and writers, and their critical attitude towards religion. Sinekli Bakkal and Ug
Istanbul novels are examples in this vast in the sample. The number of academic works that
reveal the sense of religion of writers and poets in literary accounts is quite limited. This rese-
arch aims to contribute to the emerging academic studies of art and artist relations in the context
of religious sentiment. In the study in which the qualitative research technique was applied,
literature review and document review were carried out. The information obtained from the
fiction and real sources was evaluated in the Findings section of the study. In the Conclusion
section of the work, the author-novel relationship is explained in the context of religious senti-
ment.

Key Word: Halide Edip Adivar, Mithat Cemal Kuntay, Turkish literature,Sinekli Bakkal,
Ug Istanbul, crisis of religion and belief.

Giris

Din ve inan¢ kavramlarinin ayni anlama geldigi disiiniilse de aralarinda
derin anlam farklilig1 vardir. Din, genel anlamda {istiin bir gii¢ karsisinda bo-
yun egmek, aciz olmak, seriat, kahir, hesap, miilk ve melik gibi farkli anlam-
lara gelir. Islam dini 6zelinde ise din, Allah’1n insanlar1 hem diinyada ve hem
de ahirette yiikkiimlii kildig1 kanunlar sistemini karsilamaktadir (Giiven,
2012:940). Inang ise bir seyi giivenle dogru sayma tutumudur. Farkli bir ifa-
deyle inang, yeterince gerek¢esi bulunmayan, kesin olmayan bir seyi dogru
sayma, akil yoluyla genel gecer bir dogrulama yapmadan baskasinin taniklig:
tizerine kurulmus kanitlari, bir kusku olmaksizin onaylamadir (Akarsu,
1998:104). Din ve inan¢ kavramlari birbirlerinden fakli olmakla birlikte her
iki kavramin temelinde kutsallik ve yasak kavrami yatmaktadir (Artun,
2015:1).

Din ve inang, biitiin kadim milletlerin realitesidir. Dolayisiyla kokli bir
mazisi bulunan Tiirklerin de sosyal, siyasal ve kiiltiirel hayatinda din ve inang
etkilidir. Tirklerin islamiyet oncesi donemde Totemizm, Animizm, Sama-
nizm, Budizm, Zerdiistliilk, Manihaizm gibi farkli inan¢ sistemlerinin etkisi
altinda kaldigima dair bilgiler mevcuttur (Inan, 1976 / Artun, 2015). Tiirkler
bu inang sistemlerinin disinda Hristiyanlik ve Musevilik gibi farkli semavi
dinlerin de etkisi altinda kalmislardir (Kuzgun, 1993:194 / Barthold 1975:19).
Tiirklerin, Islam dinini kabulleri 7. yiizy1lda baslamaktadir (Turan 1990: 110).
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Fakat Islamiyet’i kabulleri bir zorlamayla degil toplumsal bir mutabakatla ger-
ceklesmistir. “Ciinkii Islam dini ile Tiirklerin inan¢ ve gelenekleri birbirine
pek yakin hatta cogu ayni idi.” (Etienne, 2000: 23). Tiirkler, Islamiyet’i kabul
ettikten sonra devlet kurma geleneklerine devam ederler. Abbasiler Do6-
nemi’nde Islam iilkelerine kars1 Hristiyan iilkelerin baskis1 artar. Miisliiman
Tiirk devletleri, kendileriyle birlikte diger Miisliiman devletleri de Hristiyan
saldirilarina karsi korurlar (Yiksel, 2001: 99).

Tiirklerin islamiyet’i kabul ettikten sonra din ve inang degerleriyle birlikte
dil ve edebiyatlarinda da 6nemli degisimler olmustur. Arap ve Fars kiiltiiriin-
den beslenen Islam edebiyati, 19. yiizyilin sonlarina kadar Tiirkler arasinda
genel kabul ve saygi gérmiistiir. Fakat Osmanli Imparatorlugu’nun ¢okiis sii-
reciyle birlikte Tiirk aydinlar1 arasinda din ve edebiyat algisi degisir. Ciinkii
Osmanli Devleti, ¢okiis siirecini yasadigi donemde Avrupa devletleri sanayi
devrimini tamamlamuis, bilim, sanat ve ticarette ¢ok dnemli merhaleler kat et-
mislerdir. 15. yiizyilda Italya’da baslayan Rénesans ve 16. yiizyilda Al-
manya’da ortaya ¢ikan reform hareketleri de Avrupa’nin modernlesme siire-
cine biiyiik katki saglamistir. Avrupa iilkelerinin modernlesme siirecinde elde
ettigi kazanimlar biiyiik 6l¢iide din ve bilim kavramlar: etrafinda ¢ikan tartis-
malarin sonucunda olmustur. Orta Cag Avrupa’sinda siddetlenen bu tartisma-
nin bir tarafinda ilmi vahiyle sinirli tutan Katolik rahiplerin dogmacilig: diger
tarafta ise “bilimsel arastirmayr vahiy sinirlar disina ¢ikartan, ulastigi so-
nuglarla vahyin (Eski ve Yeni Ahdin) gercekte Tanrt sozii olmadigi gayretine
doniisen modern bilimin inangh temsilcileri bulunmaktadir.” (Akalin, 2010:
235). Iki karsit gii¢ arasinda uzun yillar devam eden fikir catismasinin galibi,
sonucta modern bilimin inan¢h temsilcileri olur. Bu galibiyetin sonucu olarak
da ¢ok sayida Avrupali aydin, Katolik dogmatigini terk ederek akilciligr ve
bilimi 6nceleyen Protestanliga geger. Avrupa Hristiyanlari arasinda gercekle-
sen bu radikal degisim daha sonraki yilarda farkli dinlere mensup pozitivist ve
materyalist diistintirleri de etkiler. Avrupalilarin Katolik mezhebini terk ettik-
ten sonra modernlestigine dair genel algi, farkli din mensuplar: arasinda da
yayilmaya baslar. Dinin modernlesmeyi engelledigine inanan aydinlar ara-
sinda reform beklentisi, beraberinde din ve bilim tartigsmasini dogurur. Top-
lumlarda din algisini ciddi anlamda sarsacak fikir akimlari 19. yiizyilda ortaya
cikmistir. Bu yiizyilda, “Basta Fransa olmak iizere, Ingiltere ve Almanya’da
Aydinlanma, Fransiz Devrimi ve sanayi devriminin yol agtigi bir toplumsal
kargasa yasanmigtir. Bu toplumsal kargasanin nedeni, toplum iizerindeki et-
kisinden dolayt din gésterilmistir. Dolayisiyla bu toplumsal degisime yeni
yontemlerle yon verilmesi gerektigi diisiincesiyle basta Auguste Comte olmak
tizere, ¢ogu olgucu maddeci diisiiniir buna pozitif esaslara gore yon vermek
istemislerdir ” (Ballikaya, 2015: 2).
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19. yiizyilda Avrupa’y1 yakindan tanima firsati bulan Osmanli aydinlarinin
fikri cephesinde Auguste Comte’nin pozitivist goriisleri etkili olmustur. Bu
ylizyilin ilk yarisinda alafranga hayat tarzinin sosyal, kiiltiirel ve egitim alan-
larinda yayginlagsmaya baglamasiyla Osmanli aydinlarinin inang krizinin git-
tikge derinlestigi goriiliir. Bu krizi derinlestiren diger 6nemli bir husus da mek-
teb-i tibbiye ve mekteb-i miilkiye okullarindan yetisen geng¢lerin materyalist
diinya goriislerdir. Giindiiz’lin ifadesiyle “Pozitivizmin Fransa’'da aydinlar
arasinda ragbet gordiigii bir dénemde bu iilkeden getirilen kitaplar ve egitim-
cilerin tesiriyle, bu okullardan dini degerlerle ¢atisan pozitivist goriislii bir
aydin tipi ortaya ¢ikar.” (1997: 467). Bilgiyi somutlagsmis yoniiyle sinirlandi-
ran, ger¢ege ulasmanin tek yontemi olarak kabul eden ve olgular1 bilginin ana
kriteri olarak gdren pozitivizm, elitlerden baslayarak Osmanli imparator-
lugu’nun yasadigi radikal doniisiimiin, algi kalib1 degisiminin ana dinamigini
olusturur (Macit, 1999:12). Tiirk aydininda modernlesme siireciyle birlikte
gelisen inang krizi hakkinda Orhan Okay’in tespitleri soyledir: “Modernles-
meyle beraber, bu élgiiler icerisinde olmak sartiyla, Bati fikir akimlar: dini
duygu ve diisiince alaninda da tesirini géstermeye baslamistir. Bazi felsefi fi-
kirlerin, ozellikle rasyonalist, pozitivist ve materyalist akimlarin, daginik da
olsa bir kisitm Osmanli gengleri iizerinde dini akideleri sarsacak kadar etkili
oldugu muhakkaktir.” (2011: 81). “Bati’'min sistematik degil, fakat bir yigin
halinde Tiirkiye'ye ulasan felsefi verileri, fertte klasik daha dogrusu nassi
(dogmatik) bilgilerin simirlarini agarak, inanglarini birtakim psikolojik ve akli
denemelere zorlamis olmalidir. Yani fert, inancini geleneksel bilginin disinda,
kendi aklinin siizgecinden gecirmek, Descartes gibi bir defa reddedip yeniden
bulmak, kendi i¢ diinyasinda inanciyla hesaplasmak istemistir. Béylece, dik-
katli bir gézle bakildiginda geleneksel inang tezahiirlerinde birtakim sapma-
lar meydana geldigi goriilmektedir.” (2005: 26).

Osmanli Imparatorlugu’nun dagilma siirecinde Tiirk diisiiniirlerinin inang
krizine gébndermede bulunan ¢ok sayida anlati bulunmaktadir. Tanzimat sair-
leri arasinda Sinasi’nin Miinacat’i, Ziya Pasa’nin Terkib-i Bent’i, Abdiilhak
Hamit’in Makber’i, Recaizade Mahmut Ekrem’in Ah Nijad siiri, Akif
Pasa’nin Adem Kasidesi ve Tevfik Fikret’in Tarih-i Kadim siiri son donem
Osmanli aydinlarinin inang krizini agik¢a yansitan birer anlati érnegidir. Si-
nasi Miinacat 'inda geleneksel Allah inancinin disina ¢ikarak kozmik alemde
Allah’m varligim arar. “Sinasi’nin akla verdigi deger onu bir noktada akil
iman problemiyle karst karsiya getirmistir.” (Kaciroglu, 2009: 2138). Diisii-
niir, sanat¢1 ve devlet adami Ziya Pasa, Terkib-i Bent siirinde inanca ait tered-
diitlerini dolayli olarak yansitir. Kdinatin biiytlikliigii karsisinda Allah’in aza-
metini kabul eden sair, din ve insanlik tarihi arasindaki tezatlar1 anlamlandir-
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makta giicliik ¢eker. Fikir ¢ilesi ¢eken Pasa, 6zellikle basta peygamberler ol-
mak iizere din biiyiliklerinin ¢ektigi istiraplara bir anlam veremez. Makber si-
irinde Abdiilhak Hamit’in, A/ Nijad siirlerinde de Recaizade Mahmut Ek-
rem’in 6liim Gtesi hayat hakkinda endiseleri ve tereddiitleri vardir. Akif Pasa,
Adem Kasidesi’nde “yoklugun ve bedbinligin felsefesini yapar” (Okay, 2005:
27). Jon Tiirk iiyesi Abdullah Cevdet ise Cenevre’de ¢ikardig1 I¢tihat dergi-
sinde (1904) laik toplum merkezli anti-monarsist radikal yazilar yayinlar (Bu-
rak, 2003: 299). ilk Tiirk Pozitivisti ve Naturalisti Besir Fuad inan¢ bunali-
mindan kurtulamayarak damarlarini keserek intihar eder (Okay 2011: 88).
Tanzimat sonrasinda degisen sosyal ve siyasal ortamda Batili aydinlarin inang
bunalimini yansitan anlatilarin sayis1 artmistir. Kaciroglu konuyla ilgili olarak
su tespitlerde bulunur: “Tanzimat ve sonrasinda yasanan siireg, Tiirk diistince
tarihinde ¢ok onemli bir déniim noktast olarak kabul edilir. Sosyal, siyasi ve
kiiltiirel hayatin biiyiik bir hizla degismeye basladigi bu siirecte Batili diisiince
akimlarinin etkisiyle geleneksel din diisiincesi de degismeye baslamis, Tiirk
aydinlarinin bir¢cogu pozitivist ve materyalist hareketlerin neden oldugu bir
inan¢ bunalimina siiriiklenmislerdir. Dogu ve Bati gibi birbirinden ¢cok farkl
iki diinyanin arasinda kalan aydin ve sanatcilar kuvvetli bir ikilem igine diis-
miislerdir.” (2009: 21, 29).

Orta Cag Avrupa’sinda din ve bilim kavramlari etrafinda ortaya ¢ikan fikir
catigmasi Osmanli aydinlar1 arasinda daha ¢ok din ve Batililasma etrafinda
gelisir. “Batililasmay: dinin sosyal ve toplumsal akideleriyle ¢catisma seklinde
yorumlayan aydin sinif, bir yandan yerlesmis degerlerle miicadele ederken bir
yandan da ayni ¢catismayt kendi iglerinde yasarlar. Aydinlarin ve felsefi go-
riisleri ne olursa olsun genelde iki medeniyet arasinda bocalama soz konusu-
dur. Ne tam olarak Bati degerleri kabul edilir, ne de eski degerlerle yetinilir.”
(Giindiiz, 1997: 855).

Batililagsma, pozitivist ve rasyonalist Osmanli diisiiniirlerinin zihninde mo-
dernizm, bilim, sanat, 6zgiirliik, hak ve hukuk gibi evrensel degerleri karsilar.
Batililagmanin farkli bir ifadeyle alafranga hayat tarzinin karsit tematik giicii
dindir. Din ve Batililagma tartigmasi Tiirk aydininin inang¢ krizine hatta bir
cizgiden sonra ateizmine sebep olur. Bu trajik sonug, romanlara ¢ok farkl: se-
killerde yansimistir. Fakirlerin ve yurtsuzlarin hizla arttigi, dini kullanarak
zenginlesen ¢ikarci ve zalim insanlarin ayn1 hizla ¢ogaldig1 yikilis doneminde,
Tiirk aydinlarinin din duygusu ciddi anlamda sarsilmistir. Sinekli Bakkal ve
Ug Istanbul romanlar1 son dénem Osmanli aydinlarmin sarsilan din duygu-
sunu yansitan iki popiiler roman 6rnekleridir. Romanlar, son dénem Osmanli
Imparatorlugu’nun sosyal, kiiltiirel ve siyasal 6zelliklerini yansitmaktadir.

Sinekli Bakkal ve Ug Istanbul gibi sosyal gercekci romanlar sokaga tutulan
bir ayna olduklar1 gibi yazarlarin psikanaliz yonlerini de yansitirlar. Psikolog
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Sigmund Freud, Rus yazar Dostoyevski’nin psikolojik yonii hakkindaki tes-
pitlerinde genis olgiide Su¢ ve Ceza, Karamazov Kardegsler, Budala, Yeraltin-
dan ve Ebedi Koca romanlarindan yararlanmistir. Moskovali bir doktorun
oglu olan Dostoyevski epilepsi, nevrotiklik ve kumar bagimliligindan bir siire
akil hastanesinde tedavi gérmiistiir. Romanlarda kahramanlarmin histeri, pa-
nik atak, psikopati ve demans gibi psikiyatrik hastaliklarin basariyla tahlil
edildigi boliimlerde Dostoyevski’nin ruhsal bunalimini okumak miimkiindiir.
Diinya edebiyatinda yazar ve sairlerin i¢ bunalimlarini, savruk din duygularini
ve inang krizlerini yansitan ¢ok sayida anlati 6rnegi bulunmaktadir. Sinekli
Bakkal ve Ug Istanbul romanlari bu tip anlati drnekleri arasinda degerlendiri-
lebilecek 6zelliklere sahiptirler. Osmanli Imparatorlugu’nun yikilis siirecinde
Istanbul’un siyasi, sosyal ve kiiltiirel hayatin1 anlatan Sinekli Bakkal ve Ug
Istanbul romanlarinda iki farkli medeniyete mensup dinsiz tipler bulunmakta-
dir. Sinekli Bakkal romaninin dinsiz tipi eski Katolik rahibi Peregrini’dir. Ug
Istanbul romaninin dinsiz tipi ise Ittihat ve Terakki Partisi’nin Istanbul tem-
silcisi Avukat Adnan’dir. Romanlarda dinsiz tipler disinda dini tereddiitleri
olan, bilimi, yeniyi savunma adina dini elestiren alafranga tipler de bulunmak-
tadir. Romanlarda kahramanlarin Allah’in varligim agik¢a reddettikleri, Is-
lam’1n temel esaslarini sorguladiklar1 ve dinle ilgili hususlar1 ironik bir dille
hicvettikleri tespit edilmistir. Calismanin bu bdliimiinde din ve inang krizi ya-
sayan kahramanlara ait bulgular degerlendirilmistir.

Sinekli Bakkal Romaninda inan¢ Krizi ve Dinsizlik

Anglo-Sakson hayranit Adivar’in sosyal ve siyasal yasaminda dinle ilgili
karsit tavirlar1 ve diisiinceleri yoktur. Annesinin vefatindan sonra alaturka ve
alafranga aile ortamlarinda yetistigi i¢in dinle bilim; eski ile yeni arasinda gel-
gitleri, tereddiitleri vardir. Sinekli Bakkal romani, Adivar’in inan¢ bunalimina,
diializmine sebep olan farklr aile ortamindan izler tasimaktadir. Romanin an-
latma tarihi de Adivar’in din duygusunu etkilemistir. “Romanin yazildigi ta-
rih goz oniinde bulunduruldugunda din, laikligin geregi gibi goriilerek top-
lumsalligini gittikge yitirmekte ve bireyin i¢ diinyasina hapsolmaktadir.” (Ka-
rabulut, 2017:191). Din karsit1 sdylemlerin arttigi, pozitivist aydinlarin iilke
yontemine hakim oldugu bir dénemde, Adivar da donemin birgok aydini gibi
dinle ilgili tereddiitlerini ve elestirilerini dolayli da olsa aktarma imkani bul-
mustur. Adivar diislince planinda diialist bir yazardir. Sinekli Bakkal roma-
ninda dinle ilgili tartigmalarin ve din adamlariyla ilgili olumsuz alginin arka-
sinda Adivar’in diializmini gérmek miimkiindiir.

Romanin dinsiz kahramani Peregrini, aradig1 i¢ huzuru kendi dininde bu-
lamadig1 i¢in dinsizligi segmistir. Berna Moran, Sinekli Bakkal romaninin kri-
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tigini yaparken Peregrini hakkinda “Bati uygarliginin ve Hristiyanligin olug-
turdugu ruh iklimini yeterli derecede sicak ve insancil bulmadig icin Bati'dan
kopmus, iistelik aforoz edilmis bir adam ” tespitinde bulunur (2012:173). Eski
bir rahip olan Peregrini, mutaassip bir Katolik ailede yetisir. Annesinin Kato-
lik kilisesine ve rahiplerine korii koriine bagliligini ¢ocukluk yillarindan itiba-
ren hep elestirir. Annesinin baskis1 ve Katolik dogmatizmi Peregrini’yi dinden
uzaklastirir (251, 256). Peregrini’nin: “Katolik kilisesi benim anamin biitiin
varhigint emdi icine aldi (255, 256) sozleri, dinsizligine sebep olan psikanaliz
gercekleri ortaya ¢ikarmaktadir. Ozellikle Katoliklerin giinah ¢ikarma inan-
cina bir anlam veremez. Ciinkii Peregrini, pozitivist ve rasyonalist bir tiptir.
Inancin bilgi kisvesine biiriindiiriiliip salt aklin bir iiriinii say1lmasina karsidir.
Nitekim romanda: “Kendi hesabima giinah varsa onu papazin da papanin da
¢tkaramayacagindan eminim.” (251) ifadelerini kullanir. Din ve bilim ara-
sinda tereddiitler yasayan Peregrini, metafizik kavramlar1 pozitivist bir bakig
acistyla degerlendirmeye calisir. Vehbi Dede’yle dini tartisirken seytani, fikir
hiirriyeti icin yapilan miicadelenin simgesel degeri olarak gdsterir. Ciinkii
Seytan, inanmadig1 bir diisiinceye boyun egmektense bedenini ve ruhunu ce-
hennemde yakmay1 tercih eder. Seytan, biitiin semavi dinlerde ve inang sis-
temlerinde kotiiliigii, itaatsizligi ve isyan1 sembolize eder. Din duygusunu
kaybeden Peregrini i¢in ise seytan miicadelenin, idealizmin ve cesaretin sem-
bolii olmustur. Bu bakis agistyla Mevlevi seyhi Vehbi Dede’yle tartigirken:
“Hi¢ olmazsa seytanin cesaretini kabul et.” (84) der. Vehbi Dede, hosgorii ve
sabirla dinledigi Peregrini’yi tasavvufi goriisleriyle etkilemek ister. Seytan ve
Allah methumlarini felsefi agidan anlamlandirmaya ¢alisir: “Bence Seytan ve
Allah diye kdinatta iki kuvvet yoktur. Hepsi her sey bir tek hakikatin, bir tek
kudretin goriiniisii. Iyi, kotii, giizel, ¢irkin, Allah, seytan, bunlar icat edilen
isimler. Hepsinin arkasinda, kendi kendini halk etmis olan ve miitemadiyen
halk etmekte olan bir kudret vardir... o. O, kdinat denilen perdeye golgelerini
aksettirmek icin yaratmak fiilinde devam eden Halik. Adi Allah, Rab ne olursa
olsun. Nurunun en parlak en ezeli oldugu bir yer sirrinin maskesi bir tek gey
vardir: Ask” (85).

Peregrini, Vehbi Dede’nin bu tasavvufi diisiincelerine karsilik soyle cevap
verir: “Ya kinler, nefretler, bogusmalar, didismeler, vahsetler... Onlart bir fe-
nalik Allah in eseri olarak kabul etmek lazim degil mi?” (86). Biitiin dinlerin
en 6nemli ortak zelligi Insanlar arasinda huzur ve barisi tesis etmektir. Fakat
insanlik tarihinde siirekli kotiiliikler, catigmalar ve yikimlar vardir. Kurmaca
kahramani Peregrini, din ve reel hayat arasindaki tezatlari tartisirken aslinda
Allah inancina dair tereddiitlerini yansitmis olur. Dinsiz Peregrini ve muta-
savvif Vehbi Dede arasinda gecen din tartismasinin arkasinda siiphesiz Halide
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Edip Adivar’in diializmi bulunmaktadir. Adivar’in anlatisinda inang krizi ya-
sayan Peregrini’nin karsisindaki tematik giic Vehbi Dede’dir. Romanin norm
karakteri Vehbi Dede, dinsiz ve materyalist goriisler karsisinda ideal inanci,
tevekkiil ve tasavvufi diislinceyi temsil etmektedir. Adivar’in Mevlevi seyhine
duydugu 6zel ilgi ve sevgisinin arka planinda Mevlevi tarikatina mensup an-
neannesi vardir. Adivar, anne ve babasinin ayrilmasindan sonra Nakiye Ha-
nim’in yaninda kalir. Yazarin romanlarinda en olumlu tipleri Mevlevi iiyeleri
arasindan segmesinde bu ev ortaminin etkisi olmustur (Yal¢in, 2012: 38).
Mevlevi seyhi Vehbi Dede’nin dini ve tasavvufi telkinleri Peregrini’yi inanca
yaklastirir. Fakat Peregrini, asil kirtlmayr Miisliman Rabia’yla tanistiktan
sonra yasar. Hafiz Rabia’nin Zaptiye Naziri’nin konaginda okudugu Kur’an-1
Kerim, inan¢ bunalimi yasayan eski rahibi etkiler. Yazar, Kur’an’1 husu i¢inde
dinleyen Peregrini’nin degisen ruh hélini hakim bakis acisiyla séyle anlatir:
“O simdi bag1 éniinde, yiizii husu icinde, giinahlarina tévbe eden bir rahibe
benzemigsti” (81). I¢ huzura kavusan Peregrini, Rabia askiyla birlikte Islam’a
yonelir. Fakat Peregrini’nin dinle ilgili tereddiitleri halen siirmektedir. Vehbi
Dede, ona atalarinin Ispanya’dan kovulan Miisliiman bir aile olabilecegini
sdyler. Soyagekim inancina gore Peregrini’nin tekrar Islam dinine dénme ih-
timali bulunmaktadir. Katolik mezhebinin dogmatik inanglarindan bunalan
Peregrini ise bu ihtimali kabul etmez. Dede’ye su cevabi verir: “Hakli olabi-
lirsin. Bende Hristiyan kilisesine karsi irsi bir kin olabilir. Fakat bundan
sonra hi¢cbirinin cercevesine girecek degilim” (257). Peregrini’nin dinsizligi
Sinekli Bakkal sakinleri icin hicbir zaman sorun olmamustir. Islam inancina
gbre Miisliiman bir kadinin farkli bir dine mensup bir erkekle evlenmesi ya-
saklanmistir (Acar, 2002: 24). Miisliiman mahalle sakinleri, Peregrini’nin dini
yoniinii bildikleri halde Hafiz Rabia’ya talip olmasina karismazlar. islam ge-
leneklerine gore yasayan Sinekli Bakkal sakinlerinin Peregrini’ye karsi tavir-
lar1 net degildir. Reel hayat mantiginda Dinsiz Peregrini’nin Hafiz Rabia’yla
evliligi kolay degildir. Din kurallar1 ve toplumsal tepki bdyle bir evliligin
oniinde en dnemli engeldir. Adivar, kurmaca da olsa bu evliligin Islam gele-
neklerine aykir1 oldugunu bilir. Bu sebeple eski rahibin Islam dinini kabullen-
mesini saglar. Peregrini, Miisliiman olduktan sonra romantik duygularla, “Ra-
bia, Rabia, dinin, dinim. Istedigin yerde istedigin gibi yasamaya raziyim. Beni
kabul eder misin?” (326) der. Rahibin ihtida etmesi sembolik bir anlam ifade
eder. Rahip, ihtida ettikten sonra Hafiz Rabia’yla evlenir. Iki farkli medeni-
yete mensup genclerin bu evliligi Dogu-Bat1 sentezinden ¢ok Moran’in tespi-
tine gore Hristiyan Bat1 medeniyetinin Miisliiman Dogu medeniyetine tabi ol-
masi anlamina gelir (2012:174).

Romanin inang¢ krizi yasayan tek karakteri Peregrini degildir. Jon Tiirk
Hilmi ve Ziippe Sevki ve Galip’in de din duygusu savruktur. Vehbi Dede’nin



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2019 (S.18) ¢.8 / 5.145-166

dini telkinlerine kapali olan Sevki, arkadast Hilmi’yle konusurken soyle der:
“Bence Imam, bizim memleketimiz icin Dede’den daha az zararhidir. Der-
vis 'in felsefesindeki uyusturucu, uyutucu zehir Imam in cennet, cehennem ma-
sallarindan daha ¢ok tehlikeli. Imam, sadece batil itikatlarin dogurdugu bir
stirii masall tekrar ediyor, Dede iyilik, kotiiliik arasindaki farke kaldiriyor.
Lyiyi fenay: tablolarinda boya diye kullanan sanatkér bir Allah mefhumu ¢i-
karwor. Bunun mantiki neticesi ne olur bilir misiniz? Bu itikat, insanlari,
zulme ve zalimlere karsi miisamahakar, lakayt yapar.” (89).

Sevki egitimsiz, ziippe bir tiptir. Dinle ilgili yorumlarinda entelektiiel bir
islup kullanir. Bu yorumlarin arkasinda Adivar’in oldugu agiktir. Adivar, din
ve tasavvufla ilgili diisiincelerini Sevki’nin bakis agisiyla sunar. Fakat sozle-
rinin okurda uyandirabilecegi olumsuz etkiyi azalmak ve okurun ona hak ver-
mesini saglamak i¢in Geng Tiirklerin saygi duyduklar1 Peregrini’yi Vehbi
Dede’den yana cikarir (Moran, 2012: 161). Hilmi ve arkadaglarinin Vehbi
Dede’ye diisman olup dinsiz Peregrini ile dostluk kurmalar: tesadiifi bir ya-
kinlagma degildir. Hayber’in tespitlerine gore: “Hilmi ve arkadaslar: bu ya-
banci piyanisti en ¢ok dinsizligi icin severler. Onlarin anlayisina gore Tiir-
kiye’de her yeni ve ileri harekete dindarlar engel olur. Bu inangla kendilerini
dini baskilardan kurtulmus kimseler sayarak ileri harekete hazirlanirlar.”
(1993:106).

Reel kaynaklarda pozitivist Jon Tiirklerin dinle ilgili algis1 kurmacadaki
Jon Tirklerin inang algisiyla ortlismektedir. Bu konuda Osmanli Modernles-
mesinde Jon Tiirk Hareketinin Din Siyaset Anlayisi baslikli makalede daha
detayl bilgi verilmektedir. (Nadim, 1999) Pozitivist Jon Tiirklere gore din,
modernlesme 6niinde en 6nemli engeldir. Yerini bilime devretme sarttryla mo-
dernlesme siireci basariya ulasilabilir. Jon Tiirklerin islam’in temel degerlerini
bazen dogrudan bazen de dolayli olarak hafife almalar1 bir zihniyet uyusmaz-
ligindan kaynaklanmaktadir. Hanioglu’nun Jon Tiirklerle ilgili tespitleri s0y-
ledir: “Cekirdek kadrolar itibariyle Jon Tiirkliigiin diinya goriisti pozitivizm
ve biyolojik materyalizmden kuvvetli bir bicimde etkilenmis ve cemiyetin bazi
onde gelen liderleri, bilhassa 1905 oncesinde siyasi bir amagtan ziyade top-
lumsal geligmenin éniinii tikadigim diisiindiikleri dinin yerine bilimi hakim
kilma gibi felsefi mefkiirelerin pesinde kosmuslardir.” ( 2001: 587). II. Ab-
diilhamit yonetimini yikmak i¢in yogun bir faaliyet igerisine giren Geng Tiirk-
lerin teokratik yonetim sekliyle de ilgili sorunlart vardir. Roman, iilkede din-
dar ve din karsit1 kitleler arasinda yasanan siyasi ¢ekismeleri yansitmaktadir.
Adivar, istibdatin karsisindadir; fakat savundugu mistik felsefe ve gelenekgi-
ligi, siddete ve devrime inanan Geng Tiirkleri onaylamasina engeldir (Moran
2012:159). Bu yiizden romanda jon Tiirk karakterlerini 6ven, kollayan, savu-
nan bir tavr1 yoktur.
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Sinekli Bakkal romaninda Cumhuriyet Donemi Tiirk edebiyatinin gelene-
gine uygun olarak imamlara karsi bakis agis1 olumsuzdur. Halide Edip, kur-
guladigi olay orgiisiiniin anlatimina gegmeden donce mahallenin bakkali Mus-
tafa Efendi’yi ve imami Ilhami Efendi’yi okuyucunun nazarina sunar. Roma-
nin merkezi kahramanlar1 arasinda bulunan Imam Efendi, Emine’nin babasi
ve bagkahraman Rabia’nin dedesidir. Emine, Kiz Tevfik lakapli kocasindan
bosandiktan sonra hamile halde babasinin evine siginmis; kizi Rabia’y1 da bu
evde dogurmustur. imam, cirkin goriintiisii, sert tavirlar1 ve yobazligiyla top-
lumu dinden sogutan bir tiptir. Din gorevlilerine yakisan hi¢bir olumlu yonii
yoktur yobaz imamin. Adivar, onu kendi bakis agisiyla tasvir eder: “Kirpi kil-
lar1 gibi ayakta duran iki kalin kas, iceriye ¢okmiig, komiir gibi siyah, kar gibi
yakici, burgu gibi keskin iki géz. Burun uzun ve tilkivdri. Kara sakal hayli
karlasmig. Boyu kisa, viicudu ctlizdir. Fakat beyaz sarigin kallaviligi, genig
yenli ldtanin iginde agwr agwr sallana sallana yiiriiyiisii ona husiisi bir heybet
verir. Iri yari erkeklerin bile gipta edecegi giir, kalin bir sesi vardir. Vaaz eder
gibi sedit bir taldkatla konusur, giindelik lakirdilar: bile Kuran okur gibi tec-
vitle soyler, her elif onun agzindan ‘dallin’deki elif miktar: ¢ekilir.” (14 - 15).
Imamin dis goriintiisii kadar i¢ diinyas1 da karmasik ve celiskilerle doldur. Ki-
birli ve merhametsizdir imam. Adivar yeri geldikge Imam’in kétii yénlerine
atif yapar: “Imam? Séyle bir bakilsa herhangi bir mahalle imamina benzer,
Jfakat hakikatte o kendisinden baska kimseyi begenmez.” (14). Mahalleli, “De-
fin ilmiihaberi, nikdh izinnamesi almak icin ¢ekise onunla pazarlik edenler
ona pinti imam, hasis imam der gegerler.” (15). Romanda ideal din adami
Vehbi Dede’nin karsisinda yobaz imam ilhami Efendi vardir. imam, romanda
sozlerinin tasidig1 derin anlamdan ¢ok, sdyleyis sekliyle dikkati ¢ceker. Etkile-
yici iislubuyla okudugu ayetler ¢cok keskindir (Hayber 1993:103). Adivar, an-
latisinda Imam ilhami’yi yasadigi ¢evreyle de tanitir: “Sinekli Bakkal soka-
ginda daimi bir ahret havast yaratmak isteyen Imam insanlarin giinah tema-
yiillerinin karsisinda kendini aciz buldu. Mahalle halk: neseli, giiriiltiilii, bi-
diiziye Allah yolundan seytan yoluna kayan insanlard. Fakat o meyus olacak
hilkatte degildi.” (16). Imam, cemaate verdigi vaazlarinda nese ve zevk kay-
nag1 her seyin giinah, oyun ve eglence diisiincesiyle islenen her fiilin de kebair
oldugunu anlatir. lyilik ve kétiiliik, yalan sdylememek ve kalp kirmamak gibi
ahlaki telkinlerle ise hig mesgul olmaz. imamin ¢ikarcili1 ve merhametsizligi
torunu Hafiz Rabia’nin para kazanmaya baslamasindan sonra ortaya ¢ikar. Ra-
bia, Ayasofya, Fatih ve Valide Camilerinde okudugu mukabelelerde avug do-
lusu para kazanmaktadir (114). Rabia ¢evresinde olup bitenlerin farkina vara-
cak yasa geldiginde gizli gizli babas1 Kiz Tevfik’le goriismeye baglar. Annesi
ve dedesi buna izin vermezler. Rabia, dedesinin iznini alabilmek i¢in mevlit-
lerde ve mukabelelerde kazandig: paralar1 ona vermek zorunda kalir (107).
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Fakat hirsli imam, torununun kazandig1 paralari aldig1 halde ona kars1 yine de
acimasizdir. Bu yoniiyle de romanin istismarci ve menfaat¢i karakteridir.
Imam, korkuya dayali din anlayisiyla Tevfik ve Emine’den aldig1 6zellikler
ve Sinekli Bakkal’dan romana intikal edenler arasindaki farkliliklardan dolay1
Rabia’yla siirekli bir ¢atisma halindedir (Hayber 1993:103). Rabia’nin talihsiz
kaderinde Imam’mn biiyiik pay1 vardir. “Tevfik’in Istanbul’dan Gelibolu’ya
siirgiin edilmesi, Rabia’nin hafiz olarak yetistirilmesi, hep imamin tesiri al-
tinda olmustur.” (Yal¢in, 2012: 38). Sinekli Bakkal sakinlerinin sosyal haya-
tinda din etkilidir. Mahallenin zengin konaklarinda kandil geceleri mevlit oku-
tulur, mahallede ezan sesi eksik olmaz, mahalle sakinleri Imam Ilhami’nin va-
azlarinit dinlemek i¢in camiye giderler, evlilikler dini nikaha goére kiyilir, giin-
likk dilde dini semboller sik sik kullanilir. Romanda mahalle sakinlerinin dinle
i¢ ice gecmis yasam tarzina ve dini sembollere karsi elestirel bir {islup yoktur.
Dinf hayat, Sinekli Bakkal sakinlerinin iliskilerini gli¢lendirir, mahalle sakin-
lerine farkli sosyal imkanlar sunar. Adivar, mahalle sakinlerinin dini hayatini
romanin realist yoniinii giiclendirmek icin kullanir. Roman bu yo6niiyle sosyal
gergekei bir romandir. Adivar, romanda dinden s6z ederken devletin resmi
dinini kastetmez; Osmanli Imparatorlugu’nda resmi dininin yan1 sira tarikat-
larda gelismis tasavvufi dini kasteder (Moran, 2012:174). Fakat romanda ge-
cen din ve inang kavramlariyla ilgili yorumlar, Adivar’in dine felsefi bir anlam
da ytikledigini gosterir. Yazar, Sevki’nin bakis acisiyla sunlar1 sdyler: “Dede
iyilik, kotiiliik arasindaki farki kaldiriyor. Lyiyi fenay: tablolarinda boya diye
kullanan sanatkar bir Allah mefhumu ¢ikariyor. Bunun mantiki neticesi ne
olur bilir misiniz? Bu itikat, insanlari, zulme ve zalimlere karsi miisamahakar,
lakayt yapar.” (89). Roman kahramani Sevki, kétiiliiklerin Allah’tan geldi-
gine dair tereddiitler yasamaktadir. Adivar anlatisinda Sevki’nin bakis agisini
kullanarak kader inanciyla ilgili felsefi yorumlarda bulunur. Kétiiliiklerin kay-
nag1 ve sebepleri konusunda farkli bakis agilar1 vardir. Islam inancina gére
iyilikler gibi koétiiliikler de Allah’tandir. Kur’an-1 Kerim’de “Biz sinamak igin
sizi serle de, haywla da imtihan ederiz. Sonunda bize déneceksiniz.” ayetleri
gecmektedir (el-Enbiya 21/35). Cenab-1 Allah, bu ayetlerde iyilik ve kotiiliik-
leri, insanlar1 stnamak icin kendisi tarafindan verildigini sdylemektedir. insa-
noglu, iyiliklerde ve kétiiliiklerde sadece bir sebeptir. Fakat kotiiliikler ve hak-
sizliklar karsisinda suskun kalinmamalidir. Kotiiliiklerin Allah’la iligkilendi-
rilmesi itikadi bir konudur. Mahallede din yanlis1 ve din karsit1 tipler bulun-
maktadir. Birbirine aykir1 bu tipler reel hayatin bir yansimasi olmakla birlikte
Adwvar’in yetistigi sosyal ¢evre ve sonrasinda igine diistiigii diializmle ilgili-
dir. Halide Edip Adivar’in ¢ocuklugu ve genglik yillart Osmanli Imparator-
lugu’nun yikilis donemine tekabiil etmektedir. Devrin trajik hususiyetleri Adi-
var’in psikolojik yoniinde etkili olur. Yazarin aile hayat1 ve yetigsme tarzi da
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kisiligi ve inang yonii etkiler. Annesini kii¢lik yasta kaybeden yazar, babasinin
birkag kere evlenmesinden dolay1 ¢ocuklugunu iki ev arasinda gegirir. Bu ev-
lerden biri babasinin alafranga evi, digeri de haminne dedigi anneannesinin
evidir (Enginiin 1989:1). Adivar, anneannesinin evinde saglam bir dini terbiye
almistir. Bu evle ilgili hatiralarini yillar sonra yayinladigi Mor Salkimli Ev
(1963) kitabinda anlatir. Adivar’in Sinekli Bakkal romaninda ilk ¢ocukluk yil-
larina ait hatiralar1 gormek miimkiindiir. Romanda ge¢en mahalle sakinlerinin
dini yasantisi, Seyh Vehbi Dede tiplemesi, gdlge oyunlari, Karagéz ve Haci-
vat ¢cocukluk donemine ait hatiralariyla ilgilidir. Adivar, anneannesi Nakiye
Hanim’in evinde aldig1 dini terbiyeden ve kiiltiirel degerlerden higbir zaman
kopmamustir. Halide Edip Adivar, annesinin éliimiinden sonra ¢ocukluk ve
genglik yillarinin bir béliimiinii babasinin yaninda gegirir. Babasi Edip Bey’in
evinde alafranga bir egitim alir. Ingilizlere ve Ingiliz kiiltiiriine hayran olan
Edip Bey, kizin1 1893 yilinda Amerika Kolejine gonderir. Halide Edip, mis-
yonerlik faaliyetlerinin yapildig1 bu kolejde Ingilizceyi kisa siirede dgrenir.
Heniiz on bir yasinda olan Halide Edip bu arada Incil’i okuyarak Hristiyan
dinini yakindan tanima firsati bulur. Adivar, bu misyoner okulun ruh diinya-
sinda olusturdugu olumlu ve olumsuz izleri hatiralarinda genis olarak anlatir
(Enginiin 1989:5). Edip Bey, yaninda kaldig: siirede kizini ¢ok yonli yetistirir.
Kiiciik yaslardan itibaren 6grenme meraki olan geng kiz, bu dénemde Ingiliz
dili ve edebiyatinin yaninda Italyan sahne sanatlarini da &grenir. Sair-Yazar
Doktor Riza Tevfik Boliikkbasi ve daha sonra evlenecegi Salih Zeki’nin de
Adivar’in ¢ok yonlii fikri cephesine katkisi olmustur. Sair ve yazarligiyla bir-
likte felsefe hocasi olan Riza Tevfik, 6grencisine felsefe, sanat ve edebiyat
dersleri verir. Daha sonra evlenecegi Salih Zeki ise Adivar’in matematik ho-
casidir. Riza Tevfik, Adivar’in mistik temaytillerini besler (Enginiin 1989: 6).
Salih Zeki ise Adivar’in pozitivist yoniinde etkili olur. Adivar’in alafranga ve
alaturka yetisme tarzi fikri yoniinii zenginlestirip giiclendirmistir. Fakat icle-
rinde birbirine tezat, inang¢ unsurlari tasiyan bu yetistirme tarzi, Sineklik Bak-
kal romaninda goriildiigli gibi Adivar’in inang krizine sebep olmustur.

Uc Istanbul Romaninda inan¢ Krizi ve Dinsizlik

Uc Istanbul romaninin baskahramani Adnan dinsizdir. Adnan’in “Dinsiz-
ligi kati bir sey olmakla birlikte dinle olumlu ya da olumsuz bir aligverisi yok-
tur.” (Cagan ve Alver, 2002: 578). Kuntay, romanda Adnan’in dinsizligine
ozellikle vurgu yapmaktadir. Romanda gegen “Vakia Adnan 'in kendisi de din-
sizdi (25).”; “Dinsiz Adnan’da biitiin Miisliimanliklariyla anasit babasi diril-
mis, Adnan i gozlerinde Pegste nin bir kilisesinde evienen Belkis’a hingla ba-
kiyorlardi.” (425) ifadeleri Adnan’in inan¢ yoniinii agik¢a ortaya koymakta-
dir.
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Adnan heniiz sekiz yasindayken babasi 93 Harbi olarak bilinen Osmanli-
Rus Savasi’nda sehit diiser. Caresiz ve sahipsiz kalan Adnan, hasta annesiyle
birlikte Balkanlardan Istanbul’a go¢ etmek zorunda kalir. Adnan’m Istanbul
hayatinda en biiylik hayali Yikilan Vatan romanini tamamlamaktir. Adnan, Yi-
kilan Vatan romaninda ¢ocuklugunda yasadigi Rus-Osmanli Savasi’n1 anlatir.
Savasin dehseti ve yikimlari Adnan’in bedenini oldugu kadar inan¢ yoniinii
de sarsmistir. Adnan, romaninda savasin atesli, acimasiz ve 6limli yiiziini
anlatirken kaderin bile bu kadar haksizliga sebep olmadigini séyler, Yikilan
Vatan romaninda soyle der dinsiz Adnan: “Alevde iki goz, demirde 32 dis. Bu,
Moskof ordusu, Moskof stingiisii idi! 93 'te oliimiin uykudan uyanmig gibi ser-
sem bir hali vardi: Kudurmus kurt bile, kazalasan kader bile 6liimii bu kadar
haksiz bir sekle koyamamistir.” (9).

Yikilan Vatan roman1 Adnan’in din duygusunu sarsan hatiralar1 igermesi
bakimindan 6nemlidir. Fakat Adnan, ¢ok istemesine ragmen bu romani ta-
mamlayamaz. Osmanli Imparatorlugu’nun dagilan, pargalanan ve nihayetinde
kaybedilen biitiin topraklar: gibi Adnan’in da biitiin inan¢ degerleri de parga-
lanip yok olur. Mehmet Narli, Adnan’in yazmak istedigi Yikilan Vatan roma-
nin1 Mithat Cemal Kuntay’in U¢ Istanbul romaniyla kaleme aldigmi sdyler
(2012: 71). Adnan, Islam geleneklerinin hakim oldugu bir cevrede yetismistir.
Iginde bulundugu muhafazakar gevrenin etkisiyle dinsizligini dis diinyaya
kars1 gizler. Timur’un ifadesiyle “Dinin lehinde ve aleyhinde fazla bir sey
soylemez.” (2004:113). Avukat ve tarih hocas1 olma yoniiyle Adnan, aydin bir
tiptir. Donemin tibbiye, harbiye ve miilkiye mekteplerinde okuyan birgok 6g-
rencisi gibi Adnan da Ittihat ve Terakki Partisi iiyesidir. ittihat ve Terakki Par-
tisi’nin siyasi goriisleri, Adnan’in fikirlerinden ¢ok hayat tarzini etkilemistir.
Romanda, Adnan’in iilkeyi i¢inde bulundugu ekonomik, sosyal ve siyasal ¢6-
kiintiiden kurtaracak gériislerine yer verilmez. Onun sadece Ittihat ve Terakki
iiyesi ve Cemiyet'in Istanbul'daki en 5nemli temsilcisi oldugu belirtilir. Adnan
parti iyeligi sirasinda; “Muhalif arkadaslariyla toplantilar diizenler, yasak
kitaplar okuyup muhalifligini derinlestirmeye ¢alisir. Ancak 1908 ihtilali,
onun muhalifliginin bir aydin muhalefeti olan daimilik esasina degil tama-
miyla konjonktiire baglh oldugunu belgeler. Ihtilal, onun elestirilerinin bitti-
gini ve siyasi tavri sayesinde biiyiik servete kavusma, istedigini yaptiracak bir
konuma oturma zamanini isaret eder.” (Alver 2003: 22).

Adnan’in, Ittihat ve Terakki Dénemi’ndeki alafranga yasantis1 ve evlilik
dis1 iliskileri onun gergek kimligini ortaya cikarir. ittihat ve Terakki Par-
tisi’nin idealist kahramani, giicii ele gegirdikten sonra sehvet ve ihtiraslarinin
esiri olur. Din ve dine ait semboller, Adnan’in hayatinda herhangi bir anlam
ifade etmez. Ittihatgilarin reformist politikas1 da Adnan gibi bir¢ok alafranga
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aydin tipinin dini yanini zayiflatir. Dinin, ¢agdaslasma 6niinde en énemli en-
gel oldugunu savunan Ittihatgilar, iilke yonetimine hakim olduklar1 dsnemde
modernlesme ve laiklesme adina 6nemli hukuki adimlar atarlar. 1916 yilinda
parti kongresinde hazirladiklari tasartyla modern hukuk ve seriat hukuku ara-
sinda uyum yasalari ¢ikarirlar (Avcioglu 1974:275). Buna gore farkli dinlere
mensup kisilerin evliligine izin verilir. Camilerde hutbelerin ve Kur’an-1 Ke-
rim’in Tiirkce okutulmas1 saglanir. ittihat¢ilarin laik odakli politikasi saye-
sinde pozitivist aydinlarin ve Osmanli elit sinifin hareket alani genisler. Ad-
nan’in da her iki sinifi temsil edecek yénleri vardir ki Ittihatcilarin sagladig
imkanlardan alabildigince yararlanir. Adnan’in konak toplantilarinda din ve
inanca ait fikirleri ¢ok da belirgin degildir. Dinin felsefi olarak yorumlandigi,
din aleyhinde fikirlerin beyan edildigi ortamlarda ¢ok da fikirlerini beyan et-
mez. Konjonktiire uygun davranir.

Isgal yillarinda Adnan diisiinmekten, ¢ziim iiretmekten, sorumluluktan
kacgar. Gelecege dair bir beklentisi yoktur, giinliik yasar, “ruhundaki inis ¢i-
kaslar yiiziinden tezatlarla doludur. Menfaatleri ve inanglar: arasinda da bo-
calamistir.” (Yalgm 2012: 80). Icinde bulundugu kaotik ruh halinden kurtul-
mak icin ara sira mezarlik ve tiirbe gibi mistik alanlara siginir. Metafizik kay-
gilar tastyan Adnan’in ruh halini yazar soyle anlatir: “Sultan Mahmut tiirbe-
sine kadar, yikilmis bir viicutla, yavas yavas yiiriidii. Tiirbenin mezarlig
oniinde durdu. Mermer satan diikkdn kadar beyaz mezarlik! Adnan dinsizdi,
fakat mezarliklarda Allah ve karanlik arardi.” (183).

Adnan ¢evresinde dinsiz yoniiyle taninmustir. Fakat yetistigi ve yasadigi
sosyal ¢cevrenin etkisiyle tamamiyla da Allah inancindan kopmamustir. Ret ve
kabul arasinda tereddiitler, tezatlar, gelgitler yasamaktadir. Kozmik alemde
Allah’1n varligini bulamayan Adnan, onu mezarliklarin karanliklarinda arar.
Adnan’m i¢ diinyasinda Allah kavrami karanlik metaforunda karsilik bulur.
Metafizik kaygilar tasiyan dinsiz Adnan, istibdat doneminde zihnini memleket
sorunlartyla yormustur. Bu sekilde inanc¢ kaygilarin beraberinde getirecegi
buhrani 6telemistir. Bu donemde diistinen, iilke sorunlariyla ilgilenen, fikir
iireten idealist bir Osmanli aydinidir. Fakat Miitareke Donemi’nde basitlesir,
sehvetinin esiri olur. Memleketinde yasanan aclik ve sefalet onu ilgilendir-
mez. Ordu i¢in yapilan yardim kampanyalarina katilmayacak kadar da milli
sorunlara karst duyarsizlasir. Yoksullugun arttigi iilkede servetini gizler.
Ozellikle din ve ibadetle hig ilgilenmez. Dini bayramlara ve faaliyetlere beseri
miinasebetler geregi katilir. Yakin arkadasi Hidayet’e: “Mademki bu diyardan
gitmeyecegiz bu deveyi giidecegiz.” der (180). Fakat ne kadar hesapl davra-
nirsa davransin, servetini ve itibarini koruyamaz. Miitareke yillarinda muhte-
sem servetini, konagini, elit ¢evresini yitirir; Omriiniin sonuna kadar da bir
sigint1 olarak yasar.
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Romanin inang Krizi yasayan tiplerinden biri de alafranga diiskiinii Doktor
Haldun’dur. Doktor Haldun, Tanzimat’in ilk yillarindan itibaren kendisini
manevi bilimlerden soyutlar, pozitif bilimlere yonelir. Pozitivist Doktor Hal-
dun’un da geleneksel dini anlayisa aykiri sdylemleri vardir. Hidayetin iftar
davetinde Dagistanli Hoca ile Abdiilhamit’in Buhari’yi yakma olayni tartigir-
ken dinin pozitif bilimler karsisinda ¢oktiigiinii iddia eder (85). Hatta konus-
masinin bir béliimiinde Allah inancini sorgular nitelikte su ifadeleri kullanir:
“...Hoca! Hoca! Fennin ¢elik disi, dinin ¢iiriik kafasin delik desik etti, Sinan
kalfasimin kubbesi altinda Allah’t arayan bir sen bir de Kor Hafiz! Asir, tek
din, tek mabet asri! Benim Allah’tim ne senin Allah indir, ne mahalle imami-
minki! Benim kubbemin kandillerini kozmografya yakar, seninkini evkaf kay-
yumu!..”(85). Din ve dini sembollerin modernizm 6niinde en biiyiik engel ol-
dugunu savunan son donem tibbiye 6grencileri gibi Doktor Haldun’un da dine
bakis acis1 olumsuzdur. Iftar sofralarinda bile din karsiti goriislerini agik¢a
dile getirir.

Osmanlilarin son dénemlerinde alafranga elit sinifin da dinle ilgili tered-
diitleri olmustur. Romanda II. Abdiilhamit Doénemi alafranga elit tipini Hida-
yet temsil eder. Onun da dinle ilgili tereddiitleri vardir. Hidayet ¢ikarci, dal-
kavuk, gosteris meraklisi, jurnalci bir memurdur. Saraya yakin olusundan do-
lay1 sosyal gevresi genistir. Konagina sik sik biirokratlar, elgiler, bakanlar, ta-
yin bekleyen memurlar gelir. Alafrangalifa 6zenen Hidayet, konagini Hristi-
yanliga ait objelerle siislemistir. Yazar, Hidayet’in konagindaki ilging objeleri
ve Hristiyanliga ait sembolleri Habibullah Efendi’nin bakis acistyla tasvir
eder: “Karnaval kadar boya ve tarih gibi giiriiltiilii olan bu konaga kizmali
mi, giilmeli miydi? Habibullah, buna karar veremezken duvardaki biiyiik
resmi gordii: I¢inden Isa’s1 sokiilen ikon ¢ercevede Hidayet 'in yagliboya res-
mini! Isa Peygamberin birinci mecidi nisanl Hidayet! Habibullah Efendi diis-
miislere acirdi; ikon cerceveye bakti, icinden: Marangozun zavalli Isa’st iki
bin yildir, kim bilir yaralarina kag ton boya, ahsap sakalina ne kadar orman
harcandi. ‘Bir ¢erceveyi bile sana ¢ok gordiiler’. diye Mesih’e acirken sofanin
bir késesinden Hidayet haykirdi: ‘Buyursunlar efendi hazretleri’” (66, 67).
Habibullah, davet salonunda yalniz kaldig1 bir anda Hidayet’in kiitliphanesine
girer. Kiitiiphanede de dini motiflerle siislenmis bir dekor vardir. Yazar, hakim
bakis agisiyla bu kiigiik oday1 da tasvir eder: “Bu kiitiiphane Anadolu’daki
Bizans kiliselerinin yaldizli, oymali tahtalarindan yapilmisti; siyah, kizil sii-
tunlarda sanki Mesih’in hala elleri, ayaklari kaniyor, sanki kan pihtilari, et
parcalart titriyordu. Raflarinda operet generalleri gibi yaldizli kitaplar duru-
yor, onlarin oniinde de Sevr biscuit’sinden yapimis Fransiz ihtilalcileri kiigiik
heykelleriyle diisiintiyorlar ve Habibullah’a bebeksiz gozlerle bakarak: ‘Biz
ti¢ bes Franka dayanamadik; kendimizi Hidayet'e sattik, her gece bu salonda
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bir rezalet dinleyecegiz ve cezamizdir; ¢ekecegiz, fakat sen bu ise sekiz saat
bedava nasil katlandin?’ diyen dudaklarla somurtuyorlardi.” (93). Hida-
yet’in, konagini1 Hristiyanliga ait dini sembollerle siislemesi ilgingtir. Alafran-
galik 6zentisi Hidayet’i i¢ diinyasinda oldugu kadar dis diinyasinda da Islam
inancindan uzaklastirmistir. Konagin duvarindaki Isa peygamberin yagli boya
resmi ve Bizans kiliselerinin oyma tahtalarindan yapilan kiitiiphanesi Hida-
yet’in Bat1 hayranligindan kaynaklanmaktadir. Romanin, Harb-i Umumi’de
baglikli boliimde Hidayet’in inang krizi daha belirginlesir. Hidayet ve Siiley-
man, Adnan’in Nigantasi’ndaki konaginda bir araya gelirler. Vekilharg Siiley-
man, Biikres’teki Hingak Komitesi subesinin Romence Dinimiat¢a gazete-
sinde ¢ikan 21 Temmuz 1915 tarihli bir makalesinde Ermeniler ve Tiirkler
arasinda yasanan ve askeri meseleleri anlatan bir boliim okur. Herkes susmusg-
ken Hidayet heyecanla konusur. Yazar, Hidayet’in heyecanla sdylediklerin-
den cok dini yoniinii anlatir okuyucuya: “Hidayet birdenbire baska tiirlii
costu. Abdiilhamit devrinde Allah’a s6ven Hidayet, Ittihat Terakki dinsiz diye,
10 Temmuz'dan sonra bes vakit namaz kilryordu. Hiikiimetin Allahsiz olma-
sima soylendi. Sonra Mesrutiyet devrindeki muharebelere gecti. Trablus-
garp’a acidi.” (326).

Hidayet konaginda verdigi iftar yemeklerinde “Din neymis? Hele bizim
din? Miisliimanlikla ne yapilabilir? Banka agamazsiniz: Ciinkii faiz haram!
Halbuki banka faiz demektir efendim.”(85) diyecek kadar da tezatlar yasayan
bir tiptir. Iftar davetlerinde din aleyhine yapilan elestiriler, romanin trajikomik
sahneleridir. Romanda din ve bilim tartismalari Islam geleneklerinin hakim
oldugu bir toplumda ge¢mektedir. Roman kahramanlar1 dini sembollerden ne
kadar kendilerini soyutlamaya calissalar bile sosyal hayatlarinda dinden ko-
pamazlar. Kahramanlarin diialist tavirlari; gelgitleri, eski yeni arasindaki te-
reddiitleri nemli 6l¢iide dinin sosyal gercekeilik yoniinden kaynaklanir.

Sosyal gercekei romanda Dagistanli Hoca disindaki din adamlari riigvetei,
dalkavuk ve cikarci tiplerdir. Dagistanlt Hoca modern, namuslu ve idealist bir
din adamidir. Hidayet’in konak toplantilarina katilan ziippe alafranga tiplerin
karsisinda Sair Raif’le birlikte Dagistanli Hoca vardir. Hoca, Fatih’teki sarik-
lilardan ayri diisiiniir. Bas1 agik namaz kilar (43). Ittihatct Adnan, Dagistanl
Hoca’y1 kendi safina ¢ekmek ister. Fakat siyasi ¢ekismelerden uzak duran
Hoca, buna yanasmaz. Dinsizliginin yaninda sehvet diiskiinii olan Adnan’in
etkiledigi din adami Tevfik Hoca’dir. Adnan gibi Abdiilhamit diismanidir.
Adnan ve zilippe arkadaslarinin eglencelerinde adi gecer, o da sehvet diiskii-
niidiir. Adnan ve arkadaglar1 onu bir gece Sisli'deki bir umumhaneye gotiiriir-
ler. Ziippe arkadaslar1, Tevfik Hoca'y1 umumhaneden igeriye sokarlarken iro-
nik bir Gslupla “Hayata bu kapidan girilir...” derler (19). Bir din adaminin
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i¢ine diistiigii trajikomik halden olduk¢a memnun olan Yahudi Moiz de gene-
lev kadinina sdyle der: "Kiyafetine bakma! Hoca dir, sarigi bu aksam ¢ikard.
Biiyiik adamdir; zengindir; bol icki ver...” (19). Adnan ve arkadaglari umum-
hane ¢ikisinda ona kadeh kadeh icki igirerek Allah’a kiifrettirirler (23, 25).
Sarhoslugun verdigi heyecanla cosan Hoca, arkadaslarina yemin ederek bun-
dan sonra sarigini ve clippesini yakacagini sdyler (24).

Dinsiz Adnan’in tamamlamaya galistig1 Yikilan Vatan romaninda da saray
imami ve seyhiilislam dalkavuk tiplerdir. Saray imami, kutu kadar kiigiik So-
hum Kalesi’ni, Moskoflardan aldigi i¢in Sultan Abdiilhamit’i seyhiilislamin
fetvasiyla gazi ilan ermistir (10). U¢ Istanbul romaninin sonunda dalkavuk,
sahtekar ve ¢ikarci bir imam daha ortaya ¢ikar. Bu kisi Bozdogan Kemeri’nin
imamidir. Dinsiz Adnan’in 6liimiinii 6grenen imam, dnce mahallenin baski-
sindan ¢ekinerek cenaze namazini kildirmak istemez. Fakat Adnan’in yakin-
larinin verdigi riisvet, imamin diigiincesini ve tavirlarint hemen degistirir. Ro-
manin Bozdogan Kemeri’nin Imami bashkli boliimiinde Adnan’in dliimiinden
sonra mahalle imaminin sahtekar tavirlar detayl bir sekilde anlatilir. Kuntay,
donemin gelenegine uyarak mahalle imamini1 komik, ¢irkin ve kotii yonleriyle
tanitir: “fmamin dua dolu elleri elli liranmin hararetine siiriinerek havada inip
kalkiyordu. Adnan, imamin bitmeyen duasinda beg vakit namazinda niyazinda
sulehadan bir zatti. Dua az daha uzasa Adnan tabutunda haci olacakti. Niha-
yet imamin duasi tiikendi.” (570).

Kuntay, romaninda mahalle imamuini ironik bir dille anlatir. Din adamlari-
nin birtakim komiklikleriyle elestirilmesi donemin kiiltiir politikasryla iliski-
lidir. Kuntay’in da Ug Istanbul romaninda bu gelenege uydugu goriilmektedir.

Mithat Cemal Kuntay’in romaninda dinle ilgili elestirel iislubu, felsefi yo-
rumlar1 ve tereddiitleri sadece dénemin kiiltiir politikasiyla iligkili degildir.
Romanda Mithat Cemal Kuntay’in reel hayatta yasadig: fakat itiraf etmekten
¢ekindigi inang krizini okumak miimkiindiir. Ciinkii romanin dinsiz Adnan
tiplemesiyle Mithat Cemal Kuntay arasinda birtakim benzerlikler bulunmak-
tadir. Yazar Mithat Cemal Kuntay gibi Adnan da avukattir. Her ikisinin de
fikirlerine giivendikleri, yakinlarinda gérmek istedikleri sair dostlarr vardir.
Mithat Cemal Kuntay’m dostu Istiklal Mars1 sairi Mehmet Akif Ersoy’dur.
Ersoy’un kurmacadaki karsiligi Adnan’m yakin dostu sair Raif’tir. ittihat ve
Terakki Partisi iiyeligi de her iki sahsiyetin ortak noktasidir. Reel kaynaklara
gore Mithat Cemal Kuntay yakin dostu Mehmet Akif Ersoy’la birlikte ittihat
ve Terakki Partisi iiyesidir (Goktiirk 1987: 88). Kurmaca kahramani Adnan
da ittihat ve Terakki Partisi'nin Istanbul temsilcisidir. Osmanli-Rus Sa-
vast’nin sebep oldugu yikimlar Mithat Cemal’in ailesini oldugu kadar kur-
maca kahramani Adnan’in ailesini de derinden etkilemistir. Her iki sahsiyetin
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de ailesi bu savastan kagarak Istanbul’a gelirler. Ailelerin Istanbul’a goc et-
mesinden sonra babalarin saraya yakin gevrelerde is bulmasi, sonrasinda ba-
balarin 6lmesi, ¢ocuklarin anneleriyle birlikte zor giinler yasamalari reel ha-
yatin ve kurmaca diinyasinin kesisen noktalaridir.

Roman Istibdat, II. Mesrutiyet ve Miitareke dénemlerini kapsayan bir dé-
nemi anlatir. Adnan bu ii¢ donemi biitiin yonleriyle yasamistir. Mithat Cemal
de bu ii¢ donemi doyasiya yasamis, pasalarin konaklarina, biirokratlarin ma-
kam odalarina, burjuvanin levanten salonlarina gézde bir delikanli olarak girip
cikmistir. Abartili da olsa, romanindaki Adnan’1 yasamistir Kuntay. Yar1 oto-
biyografik romani hakkinda verdigi bir roportajda konuyla ilgili sunlar1 soy-
ler: “Bir defa bilmedigim, gormedigim, hi¢bir seyden bahsetmedim... Baska
yerlerden adam getirmedim... Ben ii¢ devri esyada, insanlarda yazdim... Her
devrin Insanlart kadar, esyalarini da o devrin irtikabim (riisvet gibi kotiiliik-
ler) kirli refahini, haksiz fukaraligini géstermeye calistim.” (Goktiirk 1987:
34).

Adnan’in yasadig: biitiin ¢ilginliklari, asklari, tezatlart ve istikrarsizliklar
dogrudan Mithat Cemal Kuntay’in yasantisiyla iliskilendirmek dogru bir tes-
pit degildir. Kuntay, romanin bazi boliimlerde 6zellikle de kadin erkek iligki-
lerinde Adnan’1 kendi i¢ diinyasinin disina tasirip sehvet arzularini doyasiya
yasamasi i¢in kurmaca diinyasinda serbest birakir. Fakat dinsiz Adnan’in ar-
kasinda Mithat Cemal Kuntay’in inan¢ krizini okumak miimkiindiir. Ciinkii
Mithat Cemal Kuntay’in reel hayatta dine dair tereddiitleri vardir. Mehmet
Akif Ersoy’la ilk tanist1g1 giinii anlatirken inang yoniinii soyle anlatir. “Sevgili
okuyucularim, 35 yil evvel Osmanli Imparatorlugu ndaki iki ¢esit adam mii-
himdi: Saraya séven, dine soven. Ben de evvela saraya kizdim. Sonra dine
gectim. O sabah Fransizca bir kelime 6grenmistim: ‘Asticot’ kelimesi. Bu ma-
lumatim o kadar tazeydi ki, mutlaka kullanmaltydim. Bu kelimeden tesbih ¢i-
kararak dinlere hiicum edersem bu adamin (Mehmet Akif’in) goziinde kim bi-
lir ne kadar biiyiiyecektim. Fakat o kadar miittekim ki disindan dinsiz gorii-
ntirken i¢imden korkuyordum” (1990 12-13).

Kuntay, Mehmet Akif Ersoy’la ilgili bir anisinda dolayl1 olarak itiraf ettigi
inang krizini 1936 yilinda kaleme aldig1 Tesadiif siirinde ¢ok daha acik bir
sekilde dile getirir. Cumhuriyetin ilk yillarinda lise edebiyat kitaplarinda oku-
tulan Tesadiif siiri hem sairin inang krizini hem de donemin kiiltiir politikasini
gostermesi agisindan dnemlidir.

Tesadiif
Hayati siz benim géziimle seyredin giilersiniz
Miiessiriz mi sandiniz? Haywr, hata! esersiniz.
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Safa, cefd zekad, dehad, seref, cehdlet ilm ii fen
Tesadiifen, tesadiifen, tesadiifen, tesadiifen
Tesadiifen bu ¢ehre parliyor, o ¢ehre kapkara.
Tesadiifen bu annedir, bu muhterem, bu miiltefet,
Tesadiifen o bir par¢a, bir kucak kiralik et.
Neticeler icindedir gizlenir sebep tesadiifen
Tesadiifen, tesadiifen, hiilasa hep tesadiifen

Tesadiifen Arapsiniz, tesadiifen Acemsiniz,
Tesadiifen ya meysiniz, ya bezmi meyde cemsiniz
Ya hilkatin zavalli bir esiri kafu nuniyiz;

Ya ceddimiz dinen uzak hayallerin zebuniyiz...
Bu, muntazam tesadiifen o, miinhedim tesadiifen

Siz anlayin nu séyledimse séyledim tesadiifen (Goktiirk 1987: 103-102).

Biitiin semavi dinlerde oldugu gibi Islam inancina gére de higbir sey tesa-
diifen meydana gelmez. Varlik dlemine ait her sey ilahi bir giiciin iradesi al-
tinda meydana gelir. Tesadiif inanci, ateist ve materyalist fikir akimlarinin bir
yansimasi olarak bir dénem bazi Tiirk aydinlart arasinda savunulmustur. 7e-
sadiif siirindeki temaya gore Kuntay’in bu fikir akimlarinin etkisi altinda kal-
dig1 sdylenebilir. Ug Istanbul romaninda dinsiz Adnan’in da tesadiiflere ina-
nan yonii vardir. Kuntay kurgu kahramani i¢in séyle der: “O, zaten hayatinda
yvalniz tesadiife inantyordu: Ailesinin, memleketinin, mektebinin Allah’larin
birer birer atarak kendine bir put yaratmisti: Tesadiif!.. Yiizii karanliklarda
kaybolan bu yiiziin karsisinda odii kopardi.” (32).

Tesadiif siirinin ve Ug Istanbul romaninin yaymlanma tarihi aynidir
(1936). Kuntay’n siirdeki tesadiif algisiyla Adnan’in romandaki tesadiif al-
gis1 ortlismektedir. Mithat Cemal Kuntay’in her iki anlatisindaki tesadiif al-
gist, Adnan’in tereddiitlii ruh hali icinde oldugunu dogrulamaktadir,

Mithat Cemal Kuntay’in reel hayatta inang krizini yasadigina dair bulgular
Tesadiif siiri ve Mehmet Akif Ersoy’la ilgili anlattig1 anekdotla sinirh degildir.
Savas yillarinda bir Tiirk gazisinin trajik halini tasvir ettigi Kolu Kesik Askere
sirinde de inang krizi yasadigina dair bulgular mevcuttur.

Kolu Kesik Askere

Gegtin o kesik kolda o manali diigtimle;
Baktim azalan gévdene her giinkii géziimle.
Bir an ki, fakat ¢ehreni gordiim miitebessim,
Bir noktaya toplandi cihanlar dolu hissim.
Bir damla kwvilcum gezip dsdbumi yakti;
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Birden bire imanimi hattd yakacakti:
Her sey diisecek, devrilecek; sade ayakta
Inkdrimin en son sesi dimdik duracak ta (1971: 33).

Mithat Cemal Kuntay, savas yillarini biitiin yonleriyle yasamistir. Savasin
sebep oldugu yikimlar onun da imanini sarmistir. Sair kolu kesik savas gazi-
sinin trajik hali karsisinda iman1 yitirmistir. inkari, ise dimdik ayaktadir. Dur-
mus’un ifadesiyle “Sairin ruhundaki ¢atismalar, donem neslinin ruhundaki
catismalarla hemen hemen aynidir” (1998: 68). Fakat Kuntay, inkar nokta-
sina gelen imanini donem nesline gore ¢ok daha agik yiireklilikle itiraf eder.

Tesadiif ve Kolu Kesik Askere siiriyle birlikte Kuntay’in Mehmet Akif Er-
soy’la ilgili hatirasi, bir donem inang krizi yasadigini agik¢a gostermektedir.
Bu sebeple U¢ Istanbul romaninda basta dinsiz Adnan olmak iizere, pozitivist
Doktor Haldun ve burjuva Hidayet’in dinle ilgili olumsuz tavirlarinin ve go-
rlislerinin arkasinda da Mithat Cemal Kuntay aramak gerekmektedir.

Sonug¢

Edebiyat sanatginin i¢ diinyasi, bilingalt1 ger¢eklerini yansitan yoniiyle psi-
kanalizle ilgilidir. Psikanaliz, i¢inde gegen analiz kelimesinden anlasilacagi
lizere bir ¢esit ruh ¢éziimleme metodudur. Sanatgi toplumsal baskidan ¢ekin-
digi i¢in din, siyaset ve felsefe ile ilgili goriislerini dogrudan dogruya ifade
etmekten ¢ekinebilir. Psikanaliz, sanatginin itiraf etmekten ¢ekindigi din, si-
yaset ve felsefe ile ilgili goriislerini eser analiziyle ortaya ¢ikarir.

Psikanaliz metotla incelenen Uc Istanbul ve Sinekli Bakkal romanlarinda
sanatg¢ilarin inang krizlerini, dinle ilgili tereddiitlerini yansitan bulgular tespit
edilmistir. Her iki romanin da ana kahramanlari dinsizdir. Ayrica her iki ro-
manda kahramanlarin dinle ilgili tereddiitleri bulunmaktadir. Romanlarda
imamlar yobaz, sahtekar, ¢gikarci tiplerdir. Romanlardaki dinle ilgili tereddiit-
ler ve elestiriler devrin hususiyetleriyle ilgili oldugu kadar yazarlarin yetisme
tarzlar1 ve aldiklar1 egitimle ilgilidir. Halide Edip Adivar (1882-1964) ve Mit-
hat Cemal Kuntay (1885-1956) Mesrutiyet, Miitareke, Milli Miicadele ve
Cumbhuriyet Donemlerine taniklik etmislerdir. Her iki yazar da Bat1 medeni-
yeti karsisinda Osmanli Imparatorlugu’nun sancili ¢okiis siirecini yasamislar-
dir. Osmanli imparatorlugu’nun dramatik ¢okiisii, son dénem pozitivist birgok
Tiirk aydinin inang yoniinii sarstig1 gibi Halide Edip Adivar ve Mithat Cemal
Kuntay’in da inang¢ yoniinii sarsmustir. Her iki yazar da dinle ilgili olumsuz
algilarini roman kahramanlarini kullanarak aktarmislardir

Arastirma kapsaminda incelenen roman 6rnekleri, Tanzimat Donemi Tiirk
aydinlar1 arasinda goriilmeye baslayan inang krizinin Cumbhuriyet D6-
nemi’nde derinleserek devam ettigini ortaya ¢ikarmistir.
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