
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 

SİNEKLİ BAKKAL VE ÜÇ İSTANBUL  
ROMANLARINDA DİN VE İNANÇ KRİZİ* 

 
Dr. Öğr. Üyesi M. Halil SAĞLAM**

 

 

 

Öz: Sinekli Bakkal ve Üç İstanbul romanlarõnda vaka zamanõ (II. AbdŸlhamit Dšnemi) ve 
anlatma zamanõ (Cumhuriyet Dšnemi-1936) šrtŸşmektedir. Her iki romanda dinsiz, dini eleş-
tiren alafranga tipler ve yobaz, çõkarcõ, sahtek‰r imamlar bulunmaktadõr. Romanlar, yazar-an-
latõcõlarõn iç dŸnyalarõnda yaşadõklarõ kaotik ruh halini, inanç bunalõmlarõnõ yansõtmaktadõr. Os-
manlõ İmparatorluğuÕnun Batõ medeniyeti karşõsõnda yõkõlõşõna tanõklõk eden son dšnem birçok 
TŸrk aydõnõ gibi Halide Edip Adõvar (1882-1964) ve Mithat Cemal KuntayÕõn (1885-1956) da 
din duygusu sarsõlmõştõr. Her iki romanõn inanç krizi yaşayan tipleri entelektŸeldir. AdõvarÕõn 
Sinekli Bakkal romanõnda din ve inançla ilgili tartõşmalar genelde eski rahip Perengrini ve mu-
tasavvõf Vehbi Dede arasõnda geçer. Romanda Jšn TŸrk kahramanlarõnõn da dine ve geleneğe 
karşõ tereddŸtleri vardõr. KuntayÕõn romanõnda dinsizliğiyle tanõnan Adnan avukat, inanç buna-
lõmõ yaşayan alafranga dŸşkŸnŸ Haldun da doktordur. Sinekli Bakkal ve †ç İstanbul romanla-
rõndaki dinsiz tiplerin ve dinle ilgili olumsuz eleştirilerin arkasõnda yazarlarõn inanç krizini gšr-
mek mŸmkŸndŸr. TŸrk edebiyatõnda şair ve yazarlarõn tereddŸtlŸ imanõnõ, dine karşõ eleştirel 
tutumunu yansõtan çok sayõda anlatõ bulunmaktadõr. Sinekli Bakkal ve †ç İstanbul romanlarõ 
bu geniş evren içerisinde birer šrneklemdir. Edebî anlatõlarda yazar ve şairlerin din duygusunu 
ortaya çõkaran akademik çalõşmalarõn sayõsõ oldukça sõnõrlõdõr. Bu araştõrma, din duygusu bağ-
lamõnda sanat ve sanatçõ ilişkisini ortaya çõkaran akademik çalõşmalara katkõ sunmayõ amaçla-
maktadõr. Nitel araştõrma tekniğinin uygulandõğõ çalõşmada konuyla ilgili literatŸr taramasõ ve 
dokŸman incelemesi yapõlmõştõr. Kurmacalarda ve reel kaynaklarda elde edilen bilgiler, çalõş-
manõn Bulgular bšlŸmŸnde değerlendirmiştir. ‚alõşmanõn Sonuç bšlŸmŸnde din duygusu bağ-
lamõnda yazar roman ilişkisi açõklanmõştõr.   
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types and religiosity, religionist criticism, and fascinating, impostorial imams. The novels ref-
lect the chaotic mood and belief depression that authors have experienced in their inner world. 
Like many Turkish intellectuals who witnessed the collapse of the Ottoman Empire in the face 
of Western civilization, Halide Edip Adõvar (1882-1964) anda Mithat CemalKuntayÕs (1885-
1956)  sense of religion have shaken. Both of the novels of the faith crisis types are intellectual. 
The discussions about religion and faith in Adivar's novels areusually between the former priest 
Perengrini and the Sufi Vehbi Dede. Young Turks of the novel also have doubts about religion 
and tradition. Adnan, who is known for his irreligion in Kuntay's novel, is a lawyer; Haldun is 
a doctor who loves the alafranga living in a crisis of faith. İt is possible to see the belief crisis 
of authors behind the atheistic types of Sinekli Bakkal and  †ç İstanbul novels and negative 
criticisms about religion. There are many narratives in Turkish literature that reflect the hesitant 
faith of poets and writers, and their critical attitude towards religion. Sinekli Bakkal and †ç 
İstanbul novels are examples in this vast in the sample. The number of academic works that 
reveal the sense of religion of writers and poets in literary accounts is quite limited. This rese-
arch aims to contribute to the emerging academic studies of art and artist relations in the context 
of religious sentiment. In the study in which the qualitative research technique was applied, 
literature review and document review were carried out. The information obtained from the 
fiction and real sources was evaluated in the Findings section of the study. In the Conclusion 
section of the work, the author-novel relationship is explained in the context of religious senti-
ment. 

Key Word: Halide Edip Adõvar, Mithat Cemal Kuntay, Turkish literature,Sinekli Bakkal, 
†ç İstanbul, crisis of relõgõon and belief. 

 
Giriş 
Din ve inanç kavramlarõnõn aynõ anlama geldiği düşŸnŸlse de aralarõnda 

derin anlam farklõlõğõ vardõr. Din, genel anlamda ŸstŸn bir gŸç karşõsõnda bo-
yun eğmek, aciz olmak, şeriat, kahõr, hesap, mŸlk ve melik gibi farklõ anlam-
lara gelir. İsl‰m dini šzelinde ise din, AllahÕõn insanlarõ hem dŸnyada ve hem 
de ahirette yŸkŸmlŸ kõldõğõ kanunlar sistemini karşõlamaktadõr (GŸven, 
2012:940). İnanç ise bir şeyi güvenle doğru sayma tutumudur. Farklõ bir ifa-
deyle inanç, yeterince gerekçesi bulunmayan, kesin olmayan bir şeyi doğru 
sayma, akõl yoluyla genel geçer bir doğrulama yapmadan başkasõnõn tanõklõğõ 
üzerine kurulmuş kanõtlarõ, bir kuşku olmaksõzõn onaylamadõr (Akarsu, 
1998:104). Din ve inanç kavramlarõ birbirlerinden faklõ olmakla birlikte her 
iki kavramõn temelinde kutsallõk ve yasak kavramõ yatmaktadõr (Artun, 
2015:1). 

Din ve inanç, bŸtŸn kadim milletlerin realitesidir. Dolayõsõyla köklü bir 
mazisi bulunan TŸrklerin de sosyal, siyasal ve kŸltŸrel hayatõnda din ve inanç 
etkilidir. Türklerin İslamiyet öncesi dönemde Totemizm, Animizm, Şama-
nizm, Budizm, ZerdŸştlŸk, Manihaizm gibi farklõ inanç sistemlerinin etkisi 
altõnda kaldõğõna dair bilgiler mevcuttur (İnan, 1976 / Artun, 2015). TŸrkler 
bu inanç sistemlerinin dõşõnda Hristiyanlõk ve Musevilik gibi farklõ semavi 
dinlerin de etkisi altõnda kalmõşlardõr (Kuzgun, 1993:194 / Barthold 1975:19). 
Türklerin, İslam dinini kabulleri 7. yŸzyõlda başlamaktadõr (Turan 1990: 110). 

Fakat İslamiyet’i kabulleri bir zorlamayla değil toplumsal bir mutabakatla ger-
çekleşmiştir.  “Çünkü İslâm dini ile Türklerin inanç ve gelenekleri birbirine 
pek yakõn hatta çoğu aynõ idi.” (Etienne, 2000: 23). Türkler, İslamiyet’i kabul 
ettikten sonra devlet kurma geleneklerine devam ederler. Abbasiler Dö-
nemi’nde İslam ülkelerine karşõ Hristiyan Ÿlkelerin baskõsõ artar. MŸslŸman 
Türk devletleri, kendileriyle birlikte diğer MŸslŸman devletleri de Hristiyan 
saldõrõlarõna karşõ korurlar (YŸksel, 2001: 99).  

Türklerin İslamiyet’i kabul ettikten sonra din ve inanç değerleriyle birlikte 
dil ve edebiyatlarõnda da šnemli değişimler olmuştur. Arap ve Fars kültürün-
den beslenen İslam edebiyatõ, 19. yŸzyõlõn sonlarõna kadar TŸrkler arasõnda 
genel kabul ve saygõ gšrmŸştŸr. Fakat Osmanlõ İmparatorluğu’nun çöküş sü-
reciyle birlikte TŸrk aydõnlarõ arasõnda din ve edebiyat algõsõ değişir. Çünkü 
Osmanlõ Devleti, çškŸş sürecini yaşadõğõ dšnemde Avrupa devletleri sanayi 
devrimini tamamlamõş, bilim, sanat ve ticarette çok önemli merhaleler kat et-
mişlerdir. 15. yŸzyõlda İtalya’da başlayan Rönesans ve 16. yŸzyõlda Al-
manyaÕda ortaya çõkan reform hareketleri de AvrupaÕnõn modernleşme süre-
cine bŸyŸk katkõ sağlamõştõr. Avrupa Ÿlkelerinin modernleşme sürecinde elde 
ettiği kazanõmlar bŸyŸk šlçŸde din ve bilim kavramlarõ etrafõnda çõkan tartõş-
malarõn sonucunda olmuştur. Orta Çağ AvrupaÕsõnda şiddetlenen bu tartõşma-
nõn bir tarafõnda ilmi vahiyle sõnõrlõ tutan Katolik rahiplerin dogmacõlõğõ diğer 
tarafta ise “bilimsel araştõrmayõ vahiy sõnõrlarõ dõşõna çõkartan, ulaştõğõ so-
nuçlarla vahyin  (Eski ve Yeni Ahdin) gerçekte Tanrõ sšzŸ olmadõğõ gayretine 
dšnŸşen modern bilimin inançlõ temsilcileri bulunmaktadõr.” (Akalõn, 2010: 
235). İki karşõt gŸç arasõnda uzun yõllar devam eden fikir çatõşmasõnõn galibi, 
sonuçta modern bilimin inançlõ temsilcileri olur. Bu galibiyetin sonucu olarak 
da çok sayõda Avrupalõ aydõn, Katolik dogmatiğini terk ederek akõlcõlõğõ ve 
bilimi šnceleyen Protestanlõğa geçer. Avrupa Hristiyanlarõ arasõnda gerçekle-
şen bu radikal değişim daha sonraki yõlarda farklõ dinlere mensup pozitivist ve 
materyalist düşünürleri de etkiler. Avrupalõlarõn Katolik mezhebini terk ettik-
ten sonra modernleştiğine dair genel algõ, farklõ din mensuplarõ arasõnda da 
yayõlmaya başlar. Dinin modernleşmeyi engellediğine inanan aydõnlar ara-
sõnda reform beklentisi, beraberinde din ve bilim tartõşmasõnõ doğurur. Top-
lumlarda din algõsõnõ ciddi anlamda sarsacak fikir akõmlarõ 19. yŸzyõlda ortaya 
çõkmõştõr. Bu yŸzyõlda, “Başta Fransa olmak Ÿzere, İngiltere ve AlmanyaÕda 
Aydõnlanma, Fransõz Devrimi ve sanayi devriminin yol açtõğõ bir toplumsal 
kargaşa yaşanmõştõr. Bu toplumsal kargaşanõn nedeni, toplum Ÿzerindeki et-
kisinden dolayõ din gšsterilmiştir. Dolayõsõyla bu toplumsal değişime yeni 
yšntemlerle yšn verilmesi gerektiği düşŸncesiyle başta Auguste Comte olmak 
Ÿzere, çoğu olgucu maddeci düşŸnŸr buna pozitif esaslara gšre yšn vermek 
istemişlerdir” (Ballõkaya, 2015: 2). 
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derin anlam farklõlõğõ vardõr. Din, genel anlamda ŸstŸn bir gŸç karşõsõnda bo-
yun eğmek, aciz olmak, şeriat, kahõr, hesap, mŸlk ve melik gibi farklõ anlam-
lara gelir. İsl‰m dini šzelinde ise din, AllahÕõn insanlarõ hem dŸnyada ve hem 
de ahirette yŸkŸmlŸ kõldõğõ kanunlar sistemini karşõlamaktadõr (GŸven, 
2012:940). İnanç ise bir şeyi güvenle doğru sayma tutumudur. Farklõ bir ifa-
deyle inanç, yeterince gerekçesi bulunmayan, kesin olmayan bir şeyi doğru 
sayma, akõl yoluyla genel geçer bir doğrulama yapmadan başkasõnõn tanõklõğõ 
üzerine kurulmuş kanõtlarõ, bir kuşku olmaksõzõn onaylamadõr (Akarsu, 
1998:104). Din ve inanç kavramlarõ birbirlerinden faklõ olmakla birlikte her 
iki kavramõn temelinde kutsallõk ve yasak kavramõ yatmaktadõr (Artun, 
2015:1). 

Din ve inanç, bŸtŸn kadim milletlerin realitesidir. Dolayõsõyla köklü bir 
mazisi bulunan TŸrklerin de sosyal, siyasal ve kŸltŸrel hayatõnda din ve inanç 
etkilidir. Türklerin İslamiyet öncesi dönemde Totemizm, Animizm, Şama-
nizm, Budizm, ZerdŸştlŸk, Manihaizm gibi farklõ inanç sistemlerinin etkisi 
altõnda kaldõğõna dair bilgiler mevcuttur (İnan, 1976 / Artun, 2015). TŸrkler 
bu inanç sistemlerinin dõşõnda Hristiyanlõk ve Musevilik gibi farklõ semavi 
dinlerin de etkisi altõnda kalmõşlardõr (Kuzgun, 1993:194 / Barthold 1975:19). 
Türklerin, İslam dinini kabulleri 7. yŸzyõlda başlamaktadõr (Turan 1990: 110). 

Fakat İslamiyet’i kabulleri bir zorlamayla değil toplumsal bir mutabakatla ger-
çekleşmiştir.  “Çünkü İslâm dini ile Türklerin inanç ve gelenekleri birbirine 
pek yakõn hatta çoğu aynõ idi.” (Etienne, 2000: 23). Türkler, İslamiyet’i kabul 
ettikten sonra devlet kurma geleneklerine devam ederler. Abbasiler Dö-
nemi’nde İslam ülkelerine karşõ Hristiyan Ÿlkelerin baskõsõ artar. MŸslŸman 
Türk devletleri, kendileriyle birlikte diğer MŸslŸman devletleri de Hristiyan 
saldõrõlarõna karşõ korurlar (YŸksel, 2001: 99).  

Türklerin İslamiyet’i kabul ettikten sonra din ve inanç değerleriyle birlikte 
dil ve edebiyatlarõnda da šnemli değişimler olmuştur. Arap ve Fars kültürün-
den beslenen İslam edebiyatõ, 19. yŸzyõlõn sonlarõna kadar TŸrkler arasõnda 
genel kabul ve saygõ gšrmŸştŸr. Fakat Osmanlõ İmparatorluğu’nun çöküş sü-
reciyle birlikte TŸrk aydõnlarõ arasõnda din ve edebiyat algõsõ değişir. Çünkü 
Osmanlõ Devleti, çškŸş sürecini yaşadõğõ dšnemde Avrupa devletleri sanayi 
devrimini tamamlamõş, bilim, sanat ve ticarette çok önemli merhaleler kat et-
mişlerdir. 15. yŸzyõlda İtalya’da başlayan Rönesans ve 16. yŸzyõlda Al-
manyaÕda ortaya çõkan reform hareketleri de AvrupaÕnõn modernleşme süre-
cine bŸyŸk katkõ sağlamõştõr. Avrupa Ÿlkelerinin modernleşme sürecinde elde 
ettiği kazanõmlar bŸyŸk šlçŸde din ve bilim kavramlarõ etrafõnda çõkan tartõş-
malarõn sonucunda olmuştur. Orta Çağ AvrupaÕsõnda şiddetlenen bu tartõşma-
nõn bir tarafõnda ilmi vahiyle sõnõrlõ tutan Katolik rahiplerin dogmacõlõğõ diğer 
tarafta ise “bilimsel araştõrmayõ vahiy sõnõrlarõ dõşõna çõkartan, ulaştõğõ so-
nuçlarla vahyin  (Eski ve Yeni Ahdin) gerçekte Tanrõ sšzŸ olmadõğõ gayretine 
dšnŸşen modern bilimin inançlõ temsilcileri bulunmaktadõr.” (Akalõn, 2010: 
235). İki karşõt gŸç arasõnda uzun yõllar devam eden fikir çatõşmasõnõn galibi, 
sonuçta modern bilimin inançlõ temsilcileri olur. Bu galibiyetin sonucu olarak 
da çok sayõda Avrupalõ aydõn, Katolik dogmatiğini terk ederek akõlcõlõğõ ve 
bilimi šnceleyen Protestanlõğa geçer. Avrupa Hristiyanlarõ arasõnda gerçekle-
şen bu radikal değişim daha sonraki yõlarda farklõ dinlere mensup pozitivist ve 
materyalist düşünürleri de etkiler. Avrupalõlarõn Katolik mezhebini terk ettik-
ten sonra modernleştiğine dair genel algõ, farklõ din mensuplarõ arasõnda da 
yayõlmaya başlar. Dinin modernleşmeyi engellediğine inanan aydõnlar ara-
sõnda reform beklentisi, beraberinde din ve bilim tartõşmasõnõ doğurur. Top-
lumlarda din algõsõnõ ciddi anlamda sarsacak fikir akõmlarõ 19. yŸzyõlda ortaya 
çõkmõştõr. Bu yŸzyõlda, “Başta Fransa olmak Ÿzere, İngiltere ve AlmanyaÕda 
Aydõnlanma, Fransõz Devrimi ve sanayi devriminin yol açtõğõ bir toplumsal 
kargaşa yaşanmõştõr. Bu toplumsal kargaşanõn nedeni, toplum Ÿzerindeki et-
kisinden dolayõ din gšsterilmiştir. Dolayõsõyla bu toplumsal değişime yeni 
yšntemlerle yšn verilmesi gerektiği düşŸncesiyle başta Auguste Comte olmak 
Ÿzere, çoğu olgucu maddeci düşŸnŸr buna pozitif esaslara gšre yšn vermek 
istemişlerdir” (Ballõkaya, 2015: 2). 
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19. yŸzyõlda AvrupaÕyõ yakõndan tanõma fõrsatõ bulan Osmanlõ aydõnlarõnõn 
fikri cephesinde Auguste ComteÕnin pozitivist gšrŸşleri etkili olmuştur. Bu 
yŸzyõlõn ilk yarõsõnda alafranga hayat tarzõnõn sosyal, kŸltŸrel ve eğitim alan-
larõnda yaygõnlaşmaya başlamasõyla Osmanlõ aydõnlarõnõn inanç krizinin git-
tikçe derinleştiği gšrŸlŸr. Bu krizi derinleştiren diğer šnemli bir husus da mek-
teb-i tõbbiye ve mekteb-i mŸlkiye okullarõndan yetişen gençlerin materyalist 
dŸnya gšrŸşlerdir. GŸndŸzÕŸn ifadesiyle ÒPozitivizmin FransaÕda aydõnlar 
arasõnda rağbet gördüğŸ bir dšnemde bu Ÿlkeden getirilen kitaplar ve eğitim-
cilerin tesiriyle, bu okullardan din” değerlerle çatõşan pozitivist gšrŸşlŸ bir 
aydõn tipi ortaya çõkar.” (1997: 467). Bilgiyi somutlaşmõş yšnŸyle sõnõrlandõ-
ran, gerçeğe ulaşmanõn tek yšntemi olarak kabul eden ve olgularõ bilginin ana 
kriteri olarak gšren pozitivizm, elitlerden başlayarak Osmanlõ İmparator-
luğuÕnun yaşadõğõ radikal dšnŸşŸmŸn, algõ kalõbõ değişiminin ana dinamiğini 
oluşturur (Macit, 1999:12). TŸrk aydõnõnda modernleşme sŸreciyle birlikte 
gelişen inanç krizi hakkõnda Orhan OkayÕõn tespitleri şšyledir: ÒModernleş-
meyle beraber, bu šlçŸler içerisinde olmak şartõyla, Batõ fikir akõmlarõ din” 
duygu ve düşŸnce alanõnda da tesirini gšstermeye başlamõştõr. Bazõ felsef” fi-
kirlerin, šzellikle rasyonalist, pozitivist ve materyalist akõmlarõn, dağõnõk da 
olsa bir kõsõm Osmanlõ gençleri Ÿzerinde din” akideleri sarsacak kadar etkili 
olduğu muhakkaktõr.” (2011: 81). ÒBatõÕnõn sistematik değil, fakat bir yõğõn 
h‰linde TŸrkiyeÕye ulaşan felsef” verileri, fertte klasik daha doğrusu nass” 
(dogmatik) bilgilerin sõnõrlarõnõ aşarak, inançlarõnõ birtakõm psikolojik ve akl” 
denemelere zorlamõş olmalõdõr. Yani fert, inancõnõ geleneksel bilginin dõşõnda, 
kendi aklõnõn sŸzgecinden geçirmek, Descartes gibi bir defa reddedip yeniden 
bulmak, kendi iç dŸnyasõnda inancõyla hesaplaşmak istemiştir. Bšylece, dik-
katli bir gšzle bakõldõğõnda geleneksel inanç tezahŸrlerinde birtakõm sapma-
lar meydana geldiği gšrŸlmektedir.” (2005: 26).  

Osmanlõ İmparatorluğuÕnun dağõlma sŸrecinde TŸrk dŸşŸnŸrlerinin inanç 
krizine gšndermede bulunan çok sayõda anlatõ bulunmaktadõr. Tanzimat şair-
leri arasõnda ŞinasiÕnin Münacat’õ, Ziya PaşaÕnõn Terkib-i BentÕi, AbdŸlhak 
HamitÕin MakberÕi, Recaizade Mahmut EkremÕin Ah Nijad şiiri, Âkif 
PaşaÕnõn Adem Kasidesi ve Tevfik FikretÕin Tarih-i Kadim şiiri son dšnem 
Osmanlõ aydõnlarõnõn inanç krizini açõkça yansõtan birer anlatõ šrneğidir. Şi-
nasi MŸnacatÕõnda geleneksel Allah inancõnõn dõşõna çõkarak kozmik ‰lemde 
AllahÕõn varlõğõnõ arar. “ŞinasiÕnin akla verdiği değer onu bir noktada akõl 
iman problemiyle karşõ karşõya getirmiştir.” (Kacõroğlu, 2009: 2138). DüşŸ-
nŸr, sanatçõ ve devlet adamõ Ziya Paşa, Terkib-i Bent şiirinde inanca ait tered-
dŸtlerini dolaylõ olarak yansõtõr. K‰inatõn bŸyŸklŸğŸ karşõsõnda AllahÕõn aza-
metini kabul eden şair, din ve insanlõk tarihi arasõndaki tezatlarõ anlamlandõr-

makta güçlük çeker. Fikir çilesi çeken Paşa, özellikle başta peygamberler ol-
mak üzere din büyüklerinin çektiği õstõraplara bir anlam veremez. Makber şi-
irinde Abdülhak Hamit’in,  Ah Nijad şiirlerinde de Recaizade Mahmut Ek-
remÕin šlŸm štesi hayat hakkõnda endişeleri ve tereddŸtleri vardõr. Âkif Paşa, 
Adem Kasidesi’nde “yokluğun ve bedbinliğin felsefesini yapar” (Okay, 2005: 
27). Jšn TŸrk Ÿyesi Abdullah Cevdet ise CenevreÕde çõkardõğõ İçtihat dergi-
sinde (1904) laik toplum merkezli anti-monarşist radikal yazõlar yayõnlar (Bu-
rak, 2003: 299). İlk TŸrk Pozitivisti ve Naturalisti Beşir Fuad inanç bunalõ-
mõndan kurtulamayarak damarlarõnõ keserek intihar eder (Okay 2011: 88). 
Tanzimat sonrasõnda değişen sosyal ve siyasal ortamda Batõlõ aydõnlarõn inanç 
bunalõmõnõ yansõtan anlatõlarõn sayõsõ artmõştõr. Kacõroğlu konuyla ilgili olarak 
şu tespitlerde bulunur:  “Tanzimat ve sonrasõnda yaşanan süreç, Türk düşünce 
tarihinde çok šnemli bir dšnŸm noktasõ olarak kabul edilir. Sosyal, siyasî ve 
kŸltŸrel hayatõn bŸyŸk bir hõzla değişmeye başladõğõ bu sŸreçte Batõlõ dŸşünce 
akõmlarõnõn etkisiyle geleneksel din dŸşüncesi de değişmeye başlamõş, Türk 
aydõnlarõnõn birçoğu pozitivist ve materyalist hareketlerin neden olduğu bir 
inanç bunalõmõna sürüklenmişlerdir. Doğu ve Batõ gibi birbirinden çok farklõ 
iki dŸnyanõn arasõnda kalan aydõn ve sanatçõlar kuvvetli bir ikilem içine dŸş-
müşlerdir.” (2009: 21, 29).  

Orta Çağ AvrupaÕsõnda din ve bilim kavramlarõ etrafõnda ortaya çõkan fikir 
çatõşmasõ Osmanlõ aydõnlarõ arasõnda daha çok din ve Batõlõlaşma etrafõnda 
gelişir. “Batõlõlaşmayõ dinin sosyal ve toplumsal akideleriyle çatõşma şeklinde 
yorumlayan aydõn sõnõf, bir yandan yerleşmiş değerlerle mücadele ederken bir 
yandan da aynõ çatõşmayõ kendi içlerinde yaşarlar. Aydõnlarõn ve felsef” gš-
rüşleri ne olursa olsun genelde iki medeniyet arasõnda bocalama sšz konusu-
dur. Ne tam olarak Batõ değerleri kabul edilir, ne de eski değerlerle yetinilir.” 
(Gündüz, 1997: 855).  

Batõlõlaşma, pozitivist ve rasyonalist Osmanlõ dŸşünürlerinin zihninde mo-
dernizm, bilim, sanat, šzgŸrlŸk, hak ve hukuk gibi evrensel değerleri karşõlar. 
Batõlõlaşmanõn farklõ bir ifadeyle alafranga hayat tarzõnõn karşõt tematik gŸcŸ 
dindir.  Din ve Batõlõlaşma tartõşmasõ TŸrk aydõnõnõn inanç krizine hatta bir 
çizgiden sonra ateizmine sebep olur. Bu trajik sonuç, romanlara çok farklõ şe-
killerde yansõmõştõr. Fakirlerin ve yurtsuzlarõn hõzla arttõğõ, dini kullanarak 
zenginleşen çõkarcõ ve zalim insanlarõn aynõ hõzla çoğaldõğõ yõkõlõş döneminde, 
Türk aydõnlarõnõn din duygusu ciddi anlamda sarsõlmõştõr. Sinekli Bakkal ve 
Üç İstanbul romanlarõ son dšnem Osmanlõ aydõnlarõnõn sarsõlan din duygu-
sunu yansõtan iki popŸler roman šrnekleridir. Romanlar, son dšnem Osmanlõ 
İmparatorluğuÕnun sosyal, kŸltŸrel ve siyasal šzelliklerini yansõtmaktadõr.  

Sinekli Bakkal ve Üç İstanbul gibi sosyal gerçekçi romanlar sokağa tutulan 
bir ayna olduklarõ gibi yazarlarõn psikanaliz yšnlerini de yansõtõrlar. Psikolog 
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19. yŸzyõlda AvrupaÕyõ yakõndan tanõma fõrsatõ bulan Osmanlõ aydõnlarõnõn 
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Sigmund Freud, Rus yazar DostoyevskiÕnin psikolojik yšnŸ hakkõndaki tes-
pitlerinde geniş ölçüde Suç ve Ceza, Karamazov Kardeşler, Budala, Yeraltõn-
dan ve Ebedi Koca romanlarõndan yararlanmõştõr. Moskovalõ bir doktorun 
oğlu olan Dostoyevski epilepsi, nevrotiklik ve kumar bağõmlõlõğõndan bir sŸre 
akõl hastanesinde tedavi gšrmŸştŸr. Romanlarda kahramanlarõnõn histeri, pa-
nik atak, psikopati ve demans gibi psikiyatrik hastalõklarõn başarõyla tahlil 
edildiği bšlŸmlerde DostoyevskiÕnin ruhsal bunalõmõnõ okumak mŸmkŸndŸr. 
DŸnya edebiyatõnda yazar ve şairlerin iç bunalõmlarõnõ, savruk din duygularõnõ 
ve inanç krizlerini yansõtan çok sayõda anlatõ šrneği bulunmaktadõr. Sinekli 
Bakkal ve Üç İstanbul romanlarõ bu tip anlatõ šrnekleri arasõnda değerlendiri-
lebilecek šzelliklere sahiptirler.  Osmanlõ İmparatorluğuÕnun yõkõlõş sŸrecinde 
İstanbulÕun siyas”, sosyal ve kŸltŸrel hayatõnõ anlatan Sinekli Bakkal ve Üç 
İstanbul romanlarõnda iki farklõ medeniyete mensup dinsiz tipler bulunmakta-
dõr. Sinekli Bakkal romanõnõn dinsiz tipi eski Katolik rahibi PeregriniÕdir. Üç 
İstanbul romanõnõn dinsiz tipi ise İttihat ve Terakki PartisiÕnin İstanbul tem-
silcisi Avukat AdnanÕdõr. Romanlarda dinsiz tipler dõşõnda din” tereddütleri 
olan, bilimi, yeniyi savunma adõna dini eleştiren alafranga tipler de bulunmak-
tadõr. Romanlarda kahramanlarõn AllahÕõn varlõğõnõ açõkça reddettikleri, İs-
lamÕõn temel esaslarõnõ sorguladõklarõ ve dinle ilgili hususlarõ ironik bir dille 
hicvettikleri tespit edilmiştir. ‚alõşmanõn bu bšlŸmŸnde din ve inanç krizi ya-
şayan kahramanlara ait bulgular değerlendirilmiştir.  

  
Sinekli Bakkal Romanõnda İnanç Krizi ve Dinsizlik 
Anglo-Sakson hayranõ AdõvarÕõn sosyal ve siyasal yaşamõnda dinle ilgili 

karşõt tavõrlarõ ve dŸşŸnceleri yoktur. Annesinin vefatõndan sonra alaturka ve 
alafranga aile ortamlarõnda yetiştiği için dinle bilim; eski ile yeni arasõnda gel-
gitleri, tereddŸtleri vardõr. Sinekli Bakkal romanõ, AdõvarÕõn inanç bunalõmõna, 
düalizmine sebep olan farklõ aile ortamõndan izler taşõmaktadõr. Romanõn an-
latma tarihi de AdõvarÕõn din duygusunu etkilemiştir.  ÒRomanõn yazõldõğõ ta-
rih gšz šnŸnde bulundurulduğunda din, laikliğin gereği gibi gšrŸlerek top-
lumsallõğõnõ gittikçe yitirmekte ve bireyin iç dŸnyasõna hapsolmaktadõr.” (Ka-
rabulut, 2017:191).  Din karşõtõ sšylemlerin arttõğõ, pozitivist aydõnlarõn Ÿlke 
yöntemine hâkim olduğu bir dšnemde, Adõvar da dšnemin birçok aydõnõ gibi 
dinle ilgili tereddütlerini ve eleştirilerini dolaylõ da olsa aktarma imk‰nõ bul-
muştur. Adõvar dŸşŸnce planõnda dŸalist bir yazardõr. Sinekli Bakkal roma-
nõnda dinle ilgili tartõşmalarõn ve din adamlarõyla ilgili olumsuz algõnõn arka-
sõnda AdõvarÕõn dŸalizmini gšrmek mŸmkŸndŸr. 

Romanõn dinsiz kahramanõ Peregrini, aradõğõ iç huzuru kendi dininde bu-
lamadõğõ için dinsizliği seçmiştir. Berna Moran, Sinekli Bakkal romanõnõn kri-

tiğini yaparken Peregrini hakkõnda ÒBatõ uygarlõğõnõn ve Hristiyanlõğõn oluş-
turduğu ruh iklimini yeterli derecede sõcak ve insancõl bulmadõğõ için BatõÕdan 
kopmuş, Ÿstelik aforoz edilmiş bir adamÓ tespitinde bulunur (2012:173).  Eski 
bir rahip olan Peregrini, mutaassõp bir Katolik ailede yetişir. Annesinin Kato-
lik kilisesine ve rahiplerine kšrŸ kšrŸne bağlõlõğõnõ çocukluk yõllarõndan itiba-
ren hep eleştirir. Annesinin baskõsõ ve Katolik dogmatizmi PeregriniÕyi dinden 
uzaklaştõrõr (251, 256). PeregriniÕnin: ÒKatolik kilisesi benim anamõn bŸtŸn 
varlõğõnõ emdi içine aldõ (255, 256) sšzleri, dinsizliğine sebep olan psikanaliz 
gerçekleri ortaya çõkarmaktadõr. …zellikle Katoliklerin gŸnah çõkarma inan-
cõna bir anlam veremez. ‚ŸnkŸ Peregrini,  pozitivist ve rasyonalist bir tiptir. 
İnancõn bilgi kisvesine bŸrŸndŸrŸlŸp salt aklõn bir ŸrŸnŸ sayõlmasõna karşõdõr. 
Nitekim romanda: ÒKendi hesabõma gŸnah varsa onu papazõn da papanõn da 
çõkaramayacağõndan eminim.” (251) ifadelerini kullanõr. Din ve bilim ara-
sõnda tereddŸtler yaşayan Peregrini, metafizik kavramlarõ pozitivist bir bakõş 
açõsõyla değerlendirmeye çalõşõr. Vehbi DedeÕyle dini tartõşõrken şeytanõ, fikir 
hŸrriyeti için yapõlan mŸcadelenin simgesel değeri olarak gšsterir. ‚ŸnkŸ 
Şeytan, inanmadõğõ bir dŸşŸnceye boyun eğmektense bedenini ve ruhunu ce-
hennemde yakmayõ tercih eder. Şeytan, bŸtŸn semavi dinlerde ve inanç sis-
temlerinde kštŸlŸğŸ, itaatsizliği ve isyanõ sembolize eder. Din duygusunu 
kaybeden Peregrini için ise şeytan mŸcadelenin, idealizmin ve cesaretin sem-
bolŸ olmuştur. Bu bakõş açõsõyla Mevlev” şeyhi Vehbi DedeÕyle tartõşõrken: 
ÒHiç olmazsa şeytanõn cesaretini kabul et.Ó (84) der. Vehbi Dede, hoşgšrŸ ve 
sabõrla dinlediği PeregriniÕyi tasavvufi gšrŸşleriyle etkilemek ister. Şeytan ve 
Allah mefhumlarõnõ felsef” açõdan anlamlandõrmaya çalõşõr: ÒBence Şeytan ve 
Allah diye k‰inatta iki kuvvet yoktur. Hepsi her şey bir tek hakikatin, bir tek 
kudretin gšrŸnŸşŸ. İyi, kštŸ, gŸzel, çirkin, Allah, şeytan, bunlar icat edilen 
isimler. Hepsinin arkasõnda, kendi kendini halk etmiş olan ve mŸtemadiyen 
halk etmekte olan bir kudret vardõrÉ o. O, k‰inat denilen perdeye gšlgelerini 
aksettirmek için yaratmak fiilinde devam eden Halõk. Adõ Allah, Rab ne olursa 
olsun. Nurunun en parlak en ezeli olduğu bir yer sõrrõnõn maskesi bir tek şey 
vardõr: AşkÓ (85). 

 Peregrini, Vehbi DedeÕnin bu tasavvufi dŸşŸncelerine karşõlõk şšyle cevap 
verir: ÒYa kinler, nefretler, boğuşmalar, didişmeler, vahşetlerÉ Onlarõ bir fe-
nalõk AllahÕõn eseri olarak kabul etmek lazõm değil mi?Ó (86).  BŸtŸn dinlerin 
en šnemli ortak šzelliği İnsanlar arasõnda huzur ve barõşõ tesis etmektir. Fakat 
insanlõk tarihinde sŸrekli kštŸlŸkler, çatõşmalar ve yõkõmlar vardõr. Kurmaca 
kahramanõ Peregrini, din ve reel hayat arasõndaki tezatlarõ tartõşõrken aslõnda 
Allah inancõna dair tereddŸtlerini yansõtmõş olur.  Dinsiz Peregrini ve muta-
savvõf Vehbi Dede arasõnda geçen din tartõşmasõnõn arkasõnda şŸphesiz Halide 
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Sigmund Freud, Rus yazar DostoyevskiÕnin psikolojik yšnŸ hakkõndaki tes-
pitlerinde geniş ölçüde Suç ve Ceza, Karamazov Kardeşler, Budala, Yeraltõn-
dan ve Ebedi Koca romanlarõndan yararlanmõştõr. Moskovalõ bir doktorun 
oğlu olan Dostoyevski epilepsi, nevrotiklik ve kumar bağõmlõlõğõndan bir sŸre 
akõl hastanesinde tedavi gšrmŸştŸr. Romanlarda kahramanlarõnõn histeri, pa-
nik atak, psikopati ve demans gibi psikiyatrik hastalõklarõn başarõyla tahlil 
edildiği bšlŸmlerde DostoyevskiÕnin ruhsal bunalõmõnõ okumak mŸmkŸndŸr. 
DŸnya edebiyatõnda yazar ve şairlerin iç bunalõmlarõnõ, savruk din duygularõnõ 
ve inanç krizlerini yansõtan çok sayõda anlatõ šrneği bulunmaktadõr. Sinekli 
Bakkal ve Üç İstanbul romanlarõ bu tip anlatõ šrnekleri arasõnda değerlendiri-
lebilecek šzelliklere sahiptirler.  Osmanlõ İmparatorluğuÕnun yõkõlõş sŸrecinde 
İstanbulÕun siyas”, sosyal ve kŸltŸrel hayatõnõ anlatan Sinekli Bakkal ve Üç 
İstanbul romanlarõnda iki farklõ medeniyete mensup dinsiz tipler bulunmakta-
dõr. Sinekli Bakkal romanõnõn dinsiz tipi eski Katolik rahibi PeregriniÕdir. Üç 
İstanbul romanõnõn dinsiz tipi ise İttihat ve Terakki PartisiÕnin İstanbul tem-
silcisi Avukat AdnanÕdõr. Romanlarda dinsiz tipler dõşõnda din” tereddütleri 
olan, bilimi, yeniyi savunma adõna dini eleştiren alafranga tipler de bulunmak-
tadõr. Romanlarda kahramanlarõn AllahÕõn varlõğõnõ açõkça reddettikleri, İs-
lamÕõn temel esaslarõnõ sorguladõklarõ ve dinle ilgili hususlarõ ironik bir dille 
hicvettikleri tespit edilmiştir. ‚alõşmanõn bu bšlŸmŸnde din ve inanç krizi ya-
şayan kahramanlara ait bulgular değerlendirilmiştir.  

  
Sinekli Bakkal Romanõnda İnanç Krizi ve Dinsizlik 
Anglo-Sakson hayranõ AdõvarÕõn sosyal ve siyasal yaşamõnda dinle ilgili 

karşõt tavõrlarõ ve dŸşŸnceleri yoktur. Annesinin vefatõndan sonra alaturka ve 
alafranga aile ortamlarõnda yetiştiği için dinle bilim; eski ile yeni arasõnda gel-
gitleri, tereddŸtleri vardõr. Sinekli Bakkal romanõ, AdõvarÕõn inanç bunalõmõna, 
düalizmine sebep olan farklõ aile ortamõndan izler taşõmaktadõr. Romanõn an-
latma tarihi de AdõvarÕõn din duygusunu etkilemiştir.  ÒRomanõn yazõldõğõ ta-
rih gšz šnŸnde bulundurulduğunda din, laikliğin gereği gibi gšrŸlerek top-
lumsallõğõnõ gittikçe yitirmekte ve bireyin iç dŸnyasõna hapsolmaktadõr.” (Ka-
rabulut, 2017:191).  Din karşõtõ sšylemlerin arttõğõ, pozitivist aydõnlarõn Ÿlke 
yöntemine hâkim olduğu bir dšnemde, Adõvar da dšnemin birçok aydõnõ gibi 
dinle ilgili tereddütlerini ve eleştirilerini dolaylõ da olsa aktarma imk‰nõ bul-
muştur. Adõvar dŸşŸnce planõnda dŸalist bir yazardõr. Sinekli Bakkal roma-
nõnda dinle ilgili tartõşmalarõn ve din adamlarõyla ilgili olumsuz algõnõn arka-
sõnda AdõvarÕõn dŸalizmini gšrmek mŸmkŸndŸr. 

Romanõn dinsiz kahramanõ Peregrini, aradõğõ iç huzuru kendi dininde bu-
lamadõğõ için dinsizliği seçmiştir. Berna Moran, Sinekli Bakkal romanõnõn kri-

tiğini yaparken Peregrini hakkõnda ÒBatõ uygarlõğõnõn ve Hristiyanlõğõn oluş-
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lik kilisesine ve rahiplerine kšrŸ kšrŸne bağlõlõğõnõ çocukluk yõllarõndan itiba-
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cõna bir anlam veremez. ‚ŸnkŸ Peregrini,  pozitivist ve rasyonalist bir tiptir. 
İnancõn bilgi kisvesine bŸrŸndŸrŸlŸp salt aklõn bir ŸrŸnŸ sayõlmasõna karşõdõr. 
Nitekim romanda: ÒKendi hesabõma gŸnah varsa onu papazõn da papanõn da 
çõkaramayacağõndan eminim.” (251) ifadelerini kullanõr. Din ve bilim ara-
sõnda tereddŸtler yaşayan Peregrini, metafizik kavramlarõ pozitivist bir bakõş 
açõsõyla değerlendirmeye çalõşõr. Vehbi DedeÕyle dini tartõşõrken şeytanõ, fikir 
hŸrriyeti için yapõlan mŸcadelenin simgesel değeri olarak gšsterir. ‚ŸnkŸ 
Şeytan, inanmadõğõ bir dŸşŸnceye boyun eğmektense bedenini ve ruhunu ce-
hennemde yakmayõ tercih eder. Şeytan, bŸtŸn semavi dinlerde ve inanç sis-
temlerinde kštŸlŸğŸ, itaatsizliği ve isyanõ sembolize eder. Din duygusunu 
kaybeden Peregrini için ise şeytan mŸcadelenin, idealizmin ve cesaretin sem-
bolŸ olmuştur. Bu bakõş açõsõyla Mevlev” şeyhi Vehbi DedeÕyle tartõşõrken: 
ÒHiç olmazsa şeytanõn cesaretini kabul et.Ó (84) der. Vehbi Dede, hoşgšrŸ ve 
sabõrla dinlediği PeregriniÕyi tasavvufi gšrŸşleriyle etkilemek ister. Şeytan ve 
Allah mefhumlarõnõ felsef” açõdan anlamlandõrmaya çalõşõr: ÒBence Şeytan ve 
Allah diye k‰inatta iki kuvvet yoktur. Hepsi her şey bir tek hakikatin, bir tek 
kudretin gšrŸnŸşŸ. İyi, kštŸ, gŸzel, çirkin, Allah, şeytan, bunlar icat edilen 
isimler. Hepsinin arkasõnda, kendi kendini halk etmiş olan ve mŸtemadiyen 
halk etmekte olan bir kudret vardõrÉ o. O, k‰inat denilen perdeye gšlgelerini 
aksettirmek için yaratmak fiilinde devam eden Halõk. Adõ Allah, Rab ne olursa 
olsun. Nurunun en parlak en ezeli olduğu bir yer sõrrõnõn maskesi bir tek şey 
vardõr: AşkÓ (85). 

 Peregrini, Vehbi DedeÕnin bu tasavvufi dŸşŸncelerine karşõlõk şšyle cevap 
verir: ÒYa kinler, nefretler, boğuşmalar, didişmeler, vahşetlerÉ Onlarõ bir fe-
nalõk AllahÕõn eseri olarak kabul etmek lazõm değil mi?Ó (86).  BŸtŸn dinlerin 
en šnemli ortak šzelliği İnsanlar arasõnda huzur ve barõşõ tesis etmektir. Fakat 
insanlõk tarihinde sŸrekli kštŸlŸkler, çatõşmalar ve yõkõmlar vardõr. Kurmaca 
kahramanõ Peregrini, din ve reel hayat arasõndaki tezatlarõ tartõşõrken aslõnda 
Allah inancõna dair tereddŸtlerini yansõtmõş olur.  Dinsiz Peregrini ve muta-
savvõf Vehbi Dede arasõnda geçen din tartõşmasõnõn arkasõnda şŸphesiz Halide 
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Edip AdõvarÕõn dŸalizmi bulunmaktadõr. AdõvarÕõn anlatõsõnda inanç krizi ya-
şayan PeregriniÕnin karşõsõndaki tematik gŸç Vehbi DedeÕdir. Romanõn norm 
karakteri Vehbi Dede, dinsiz ve materyalist gšrŸşler karşõsõnda ideal inancõ, 
tevekkŸl ve tasavvufi dŸşŸnceyi temsil etmektedir. AdõvarÕõn Mevlev” şeyhine 
duyduğu šzel ilgi ve sevgisinin arka planõnda Mevlev” tarikatõna mensup an-
neannesi vardõr. Adõvar, anne ve babasõnõn ayrõlmasõndan sonra Nakiye Ha-
nõmÕõn yanõnda kalõr. Yazarõn romanlarõnda en olumlu tipleri Mevlev” Ÿyeleri 
arasõndan seçmesinde bu ev ortamõnõn etkisi olmuştur (Yalçõn, 2012: 38). 
Mevlev” şeyhi Vehbi DedeÕnin din” ve tasavvufi telkinleri PeregriniÕyi inanca 
yaklaştõrõr. Fakat Peregrini, asõl kõrõlmayõ MŸslŸman RabiaÕyla tanõştõktan 
sonra yaşar. Hafõz RabiaÕnõn Zaptiye NazõrõÕnõn konağõnda okuduğu KurÕan-õ 
Kerim, inanç bunalõmõ yaşayan eski rahibi etkiler. Yazar, KurÕanÕõ huşu içinde 
dinleyen PeregriniÕnin değişen ruh hâlini h‰kim bakõş açõsõyla şšyle anlatõr: 
“O şimdi başõ šnŸnde, yŸzŸ huşu içinde, gŸnahlarõna tšvbe eden bir rahibe 
benzemişti” (81). İç huzura kavuşan Peregrini, Rabia aşkõyla birlikte İslamÕa 
yšnelir. Fakat PeregriniÕnin dinle ilgili tereddŸtleri hâlen sŸrmektedir. Vehbi 
Dede, ona atalarõnõn İspanyaÕdan kovulan MŸslŸman bir aile olabileceğini 
sšyler. Soyaçekim inancõna gšre PeregriniÕnin tekrar İslam dinine dšnme ih-
timali bulunmaktadõr. Katolik mezhebinin dogmatik inançlarõndan bunalan 
Peregrini ise bu ihtimali kabul etmez. DedeÕye şu cevabõ verir: ÒHaklõ olabi-
lirsin. Bende Hristiyan kilisesine karşõ irsi bir kin olabilir. Fakat bundan 
sonra hiçbirinin çerçevesine girecek değilim” (257). PeregriniÕnin dinsizliği 
Sinekli Bakkal sakinleri için hiçbir zaman sorun olmamõştõr. İslam inancõna 
gšre MŸslŸman bir kadõnõn farklõ bir dine mensup bir erkekle evlenmesi ya-
saklanmõştõr (Acar, 2002: 24). MŸslŸman mahalle sakinleri,  PeregriniÕnin din” 
yšnŸnŸ bildikleri hâlde Hafõz RabiaÕya talip olmasõna karõşmazlar. İslam ge-
leneklerine gšre yaşayan Sinekli Bakkal sakinlerinin PeregriniÕye karşõ tavõr-
larõ net değildir. Reel hayat mantõğõnda Dinsiz PeregriniÕnin Hafõz RabiaÕyla 
evliliği kolay değildir. Din kurallarõ ve toplumsal tepki bšyle bir evliliğin 
šnŸnde en šnemli engeldir. Adõvar, kurmaca da olsa bu evliliğin İslam gele-
neklerine aykõrõ olduğunu bilir. Bu sebeple eski rahibin İslam dinini kabullen-
mesini sağlar. Peregrini, MŸslŸman olduktan sonra romantik duygularla, ÒRa-
bia, Rabia, dinin, dinim. İstediğin yerde istediğin gibi yaşamaya razõyõm. Beni 
kabul eder misin?” (326) der. Rahibin ihtida etmesi sembolik bir anlam ifade 
eder. Rahip, ihtida ettikten sonra Hafõz RabiaÕyla evlenir. İki farklõ medeni-
yete mensup gençlerin bu evliliği Doğu-Batõ sentezinden çok MoranÕõn tespi-
tine gšre Hristiyan Batõ medeniyetinin MŸslŸman Doğu medeniyetine tabi ol-
masõ anlamõna gelir (2012:174). 

Romanõn inanç krizi yaşayan tek karakteri Peregrini değildir. Jšn TŸrk 
Hilmi ve ZŸppe Şevki ve GalipÕin de din duygusu savruktur. Vehbi DedeÕnin 

dini telkinlerine kapalõ olan Şevki, arkadaşõ Hilmi’yle konuşurken şöyle der: 
“Bence İmam, bizim memleketimiz için DedeÕden daha az zararlõdõr. Der-
viş’in felsefesindeki uyuşturucu, uyutucu zehir İmamÕõn cennet, cehennem ma-
sallarõndan daha çok tehlikeli. İmam, sadece batõl itikatlarõn doğurduğu bir 
sŸrŸ masalõ tekrar ediyor, Dede iyilik, kštŸlŸk arasõndaki farkõ kaldõrõyor. 
İyiyi fenayõ tablolarõnda boya diye kullanan sanatk‰r bir Allah mefhumu çõ-
karõyor. Bunun mantõki neticesi ne olur bilir misiniz? Bu itikat, insanlarõ, 
zulme ve zalimlere karşõ mŸsamahak‰r, lakayt yapar.” (89). 
Şevki eğitimsiz, zŸppe bir tiptir. Dinle ilgili yorumlarõnda entelektŸel bir 

Ÿslup kullanõr. Bu yorumlarõn arkasõnda AdõvarÕõn olduğu açõktõr.  Adõvar, din 
ve tasavvufla ilgili dŸşŸncelerini ŞevkiÕnin bakõş açõsõyla sunar. Fakat sšzle-
rinin okurda uyandõrabileceği olumsuz etkiyi azalmak ve okurun ona hak ver-
mesini sağlamak için Genç TŸrklerin saygõ duyduklarõ PeregriniÕyi Vehbi 
DedeÕden yana çõkarõr (Moran, 2012: 161). Hilmi ve arkadaşlarõnõn Vehbi 
DedeÕye dŸşman olup dinsiz Peregrini ile dostluk kurmalarõ tesadŸf” bir ya-
kõnlaşma değildir. HayberÕin tespitlerine gšre: “Hilmi ve arkadaşlarõ bu ya-
bancõ piyanisti en çok dinsizliği için severler. Onlarõn anlayõşõna gšre TŸr-
kiye’de her yeni ve ileri harekete dindarlar engel olur. Bu inançla kendilerini 
din” baskõlardan kurtulmuş kimseler sayarak ileri harekete hazõrlanõrlar.” 
(1993:106). 

Reel kaynaklarda pozitivist Jšn TŸrklerin dinle ilgili algõsõ kurmacadaki 
Jšn TŸrklerin inanç algõsõyla šrtŸşmektedir. Bu konuda Osmanlõ Modernleş-
mesinde Jšn TŸrk Hareketinin Din Siyaset Anlayõşõ başlõklõ makalede daha 
detaylõ bilgi verilmektedir. (Nadim, 1999) Pozitivist Jšn TŸrklere gšre din, 
modernleşme šnŸnde en šnemli engeldir. Yerini bilime devretme şartõyla mo-
dernleşme sŸreci başarõya ulaşõlabilir. Jšn TŸrklerin İslamÕõn temel değerlerini 
bazen doğrudan bazen de dolaylõ olarak hafife almalarõ bir zihniyet uyuşmaz-
lõğõndan kaynaklanmaktadõr. HanioğluÕnun Jšn TŸrklerle ilgili tespitleri şšy-
ledir:  “Çekirdek kadrolar itibariyle Jšn TŸrklŸğŸn dŸnya gšrŸşŸ pozitivizm 
ve biyolojik materyalizmden kuvvetli bir biçimde etkilenmiş ve cemiyetin bazõ 
šnde gelen liderleri, bilhassa 1905 šncesinde siyas” bir amaçtan ziyade top-
lumsal gelişmenin šnŸnŸ tõkadõğõnõ dŸşündŸkleri dinin yerine bilimi h‰kim 
kõlma gibi felsef” mefkžrelerin peşinde koşmuşlardõr.” ( 2001: 587).  II. Ab-
dŸlhamit yšnetimini yõkmak için yoğun bir faaliyet içerisine giren Genç TŸrk-
lerin teokratik yšnetim şekliyle de ilgili sorunlarõ vardõr. Roman, Ÿlkede din-
dar ve din karşõtõ kitleler arasõnda yaşanan siyasi çekişmeleri yansõtmaktadõr. 
Adõvar, istibdatõn karşõsõndadõr; fakat savunduğu mistik felsefe ve gelenekçi-
liği, şiddete ve devrime inanan Genç TŸrkleri onaylamasõna engeldir (Moran 
2012:159). Bu yŸzden romanda jšn TŸrk karakterlerini šven, kollayan, savu-
nan bir tavrõ yoktur.  
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Edip AdõvarÕõn dŸalizmi bulunmaktadõr. AdõvarÕõn anlatõsõnda inanç krizi ya-
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mesini sağlar. Peregrini, MŸslŸman olduktan sonra romantik duygularla, ÒRa-
bia, Rabia, dinin, dinim. İstediğin yerde istediğin gibi yaşamaya razõyõm. Beni 
kabul eder misin?” (326) der. Rahibin ihtida etmesi sembolik bir anlam ifade 
eder. Rahip, ihtida ettikten sonra Hafõz RabiaÕyla evlenir. İki farklõ medeni-
yete mensup gençlerin bu evliliği Doğu-Batõ sentezinden çok MoranÕõn tespi-
tine gšre Hristiyan Batõ medeniyetinin MŸslŸman Doğu medeniyetine tabi ol-
masõ anlamõna gelir (2012:174). 

Romanõn inanç krizi yaşayan tek karakteri Peregrini değildir. Jšn TŸrk 
Hilmi ve ZŸppe Şevki ve GalipÕin de din duygusu savruktur. Vehbi DedeÕnin 

dini telkinlerine kapalõ olan Şevki, arkadaşõ Hilmi’yle konuşurken şöyle der: 
“Bence İmam, bizim memleketimiz için DedeÕden daha az zararlõdõr. Der-
viş’in felsefesindeki uyuşturucu, uyutucu zehir İmamÕõn cennet, cehennem ma-
sallarõndan daha çok tehlikeli. İmam, sadece batõl itikatlarõn doğurduğu bir 
sŸrŸ masalõ tekrar ediyor, Dede iyilik, kštŸlŸk arasõndaki farkõ kaldõrõyor. 
İyiyi fenayõ tablolarõnda boya diye kullanan sanatk‰r bir Allah mefhumu çõ-
karõyor. Bunun mantõki neticesi ne olur bilir misiniz? Bu itikat, insanlarõ, 
zulme ve zalimlere karşõ mŸsamahak‰r, lakayt yapar.” (89). 
Şevki eğitimsiz, zŸppe bir tiptir. Dinle ilgili yorumlarõnda entelektŸel bir 

Ÿslup kullanõr. Bu yorumlarõn arkasõnda AdõvarÕõn olduğu açõktõr.  Adõvar, din 
ve tasavvufla ilgili dŸşŸncelerini ŞevkiÕnin bakõş açõsõyla sunar. Fakat sšzle-
rinin okurda uyandõrabileceği olumsuz etkiyi azalmak ve okurun ona hak ver-
mesini sağlamak için Genç TŸrklerin saygõ duyduklarõ PeregriniÕyi Vehbi 
DedeÕden yana çõkarõr (Moran, 2012: 161). Hilmi ve arkadaşlarõnõn Vehbi 
DedeÕye dŸşman olup dinsiz Peregrini ile dostluk kurmalarõ tesadŸf” bir ya-
kõnlaşma değildir. HayberÕin tespitlerine gšre: “Hilmi ve arkadaşlarõ bu ya-
bancõ piyanisti en çok dinsizliği için severler. Onlarõn anlayõşõna gšre TŸr-
kiye’de her yeni ve ileri harekete dindarlar engel olur. Bu inançla kendilerini 
din” baskõlardan kurtulmuş kimseler sayarak ileri harekete hazõrlanõrlar.” 
(1993:106). 

Reel kaynaklarda pozitivist Jšn TŸrklerin dinle ilgili algõsõ kurmacadaki 
Jšn TŸrklerin inanç algõsõyla šrtŸşmektedir. Bu konuda Osmanlõ Modernleş-
mesinde Jšn TŸrk Hareketinin Din Siyaset Anlayõşõ başlõklõ makalede daha 
detaylõ bilgi verilmektedir. (Nadim, 1999) Pozitivist Jšn TŸrklere gšre din, 
modernleşme šnŸnde en šnemli engeldir. Yerini bilime devretme şartõyla mo-
dernleşme sŸreci başarõya ulaşõlabilir. Jšn TŸrklerin İslamÕõn temel değerlerini 
bazen doğrudan bazen de dolaylõ olarak hafife almalarõ bir zihniyet uyuşmaz-
lõğõndan kaynaklanmaktadõr. HanioğluÕnun Jšn TŸrklerle ilgili tespitleri şšy-
ledir:  “Çekirdek kadrolar itibariyle Jšn TŸrklŸğŸn dŸnya gšrŸşŸ pozitivizm 
ve biyolojik materyalizmden kuvvetli bir biçimde etkilenmiş ve cemiyetin bazõ 
šnde gelen liderleri, bilhassa 1905 šncesinde siyas” bir amaçtan ziyade top-
lumsal gelişmenin šnŸnŸ tõkadõğõnõ dŸşündŸkleri dinin yerine bilimi h‰kim 
kõlma gibi felsef” mefkžrelerin peşinde koşmuşlardõr.” ( 2001: 587).  II. Ab-
dŸlhamit yšnetimini yõkmak için yoğun bir faaliyet içerisine giren Genç TŸrk-
lerin teokratik yšnetim şekliyle de ilgili sorunlarõ vardõr. Roman, Ÿlkede din-
dar ve din karşõtõ kitleler arasõnda yaşanan siyasi çekişmeleri yansõtmaktadõr. 
Adõvar, istibdatõn karşõsõndadõr; fakat savunduğu mistik felsefe ve gelenekçi-
liği, şiddete ve devrime inanan Genç TŸrkleri onaylamasõna engeldir (Moran 
2012:159). Bu yŸzden romanda jšn TŸrk karakterlerini šven, kollayan, savu-
nan bir tavrõ yoktur.  
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Sinekli Bakkal romanõnda Cumhuriyet Dšnemi TŸrk edebiyatõnõn gelene-
ğine uygun olarak imamlara karşõ bakõş açõsõ olumsuzdur. Halide Edip, kur-
guladõğõ olay šrgŸsŸnŸn anlatõmõna geçmeden šnce mahallenin bakkalõ Mus-
tafa EfendiÕyi ve imamõ İlhami EfendiÕyi okuyucunun nazarõna sunar. Roma-
nõn merkezi kahramanlarõ arasõnda bulunan İmam Efendi, EmineÕnin babasõ 
ve başkahraman RabiaÕnõn dedesidir. Emine, Kõz Tevfik lakaplõ kocasõndan 
boşandõktan sonra hamile hâlde babasõnõn evine sõğõnmõş; kõzõ RabiaÕyõ da bu 
evde doğurmuştur. İmam, çirkin gšrŸntŸsŸ, sert tavõrlarõ ve yobazlõğõyla top-
lumu dinden soğutan bir tiptir. Din gšrevlilerine yakõşan hiçbir olumlu yšnŸ 
yoktur yobaz imamõn. Adõvar, onu kendi bakõş açõsõyla tasvir eder: ÒKirpi kõl-
larõ gibi ayakta duran iki kalõn kaş, içeriye çškmŸş, kšmŸr gibi siyah, kar gibi 
yakõcõ, burgu gibi keskin iki gšz. Burun uzun ve tilkiv‰ri. Kara sakal hayli 
kõrlaşmõş. Boyu kõsa, vŸcudu cõlõzdõr. Fakat beyaz sarõğõn kall‰viliği, geniş 
yenli l‰tanõn içinde ağõr ağõr sallana sallana yŸrŸyŸşŸ ona husžsi bir heybet 
verir. İri yarõ erkeklerin bile gõpta edeceği gŸr, kalõn bir sesi vardõr. Vaaz eder 
gibi şedit bir tal‰katla konuşur, gŸndelik l‰kõrdõlarõ bile Kuran okur gibi tec-
vitle sšyler, her elif onun ağzõndan Ôdall”nÕdeki elif miktarõ çekilir.Ó (14 - 15).  
İmamõn dõş gšrŸntŸsŸ kadar iç dŸnyasõ da karmaşõk ve çelişkilerle doldur. Ki-
birli ve merhametsizdir İmam. Adõvar yeri geldikçe İmamÕõn kštŸ yšnlerine 
atõf yapar: “İmam? Şšyle bir bakõlsa herhangi bir mahalle imamõna benzer, 
fakat hakikatte o kendisinden başka kimseyi beğenmez.Ó (14). Mahalleli, ÒDe-
fin ilmŸhaberi, nik‰h izinnamesi almak için çekişe onunla pazarlõk edenler 
ona pinti imam, hasis imam der geçerler.Ó (15). Romanda ideal din adamõ 
Vehbi DedeÕnin karşõsõnda yobaz İmam İlhami Efendi vardõr. İmam, romanda 
sšzlerinin taşõdõğõ derin anlamdan çok, sšyleyiş şekliyle dikkati çeker. Etkile-
yici Ÿslubuyla okuduğu ayetler çok keskindir (Hayber 1993:103). Adõvar, an-
latõsõnda İmam İlhamiÕyi yaşadõğõ çevreyle de tanõtõr: ÒSinekli Bakkal soka-
ğõnda daimi bir ahret havasõ yaratmak isteyen İmam insanlarõn gŸnah tema-
yŸllerinin karşõsõnda kendini aciz buldu. Mahalle halkõ neşeli, gŸrŸltŸlŸ, bi-
dŸziye Allah yolundan şeytan yoluna kayan insanlardõ. Fakat o meyus olacak 
hilkatte değildi.Ó (16). İmam, cemaate verdiği vaazlarõnda neşe ve zevk kay-
nağõ her şeyin gŸnah, oyun ve eğlence dŸşŸncesiyle işlenen her fiilin de keb‰ir 
olduğunu anlatõr. İyilik ve kštŸlŸk, yalan sšylememek ve kalp kõrmamak gibi 
ahlaki telkinlerle ise hiç meşgul olmaz. İmamõn çõkarcõlõğõ ve merhametsizliği 
torunu Hafõz RabiaÕnõn para kazanmaya başlamasõndan sonra ortaya çõkar. Ra-
bia, Ayasofya, Fatih ve Valide Camilerinde okuduğu mukabelelerde avuç do-
lusu para kazanmaktadõr (114). Rabia çevresinde olup bitenlerin farkõna vara-
cak yaşa geldiğinde gizli gizli babasõ Kõz TevfikÕle gšrŸşmeye başlar. Annesi 
ve dedesi buna izin vermezler. Rabia, dedesinin iznini alabilmek için mevlit-
lerde ve mukabelelerde kazandõğõ paralarõ ona vermek zorunda kalõr (107). 

Fakat hõrslõ İmam, torununun kazandõğõ paralarõ aldõğõ hâlde ona karşõ yine de 
acõmasõzdõr. Bu yšnŸyle de romanõn istismarcõ ve menfaatçi karakteridir. 
İmam, korkuya dayalõ din anlayõşõyla Tevfik ve EmineÕden aldõğõ šzellikler 
ve Sinekli BakkalÕdan romana intikal edenler arasõndaki farklõlõklardan dolayõ 
RabiaÕyla sŸrekli bir çatõşma hâlindedir (Hayber 1993:103). RabiaÕnõn talihsiz 
kaderinde İmamÕõn bŸyŸk payõ vardõr. “Tevfik’in İstanbul’dan Gelibolu’ya 
sürgün edilmesi, RabiaÕnõn hafõz olarak yetiştirilmesi, hep imamõn tesiri al-
tõnda olmuştur.” (Yalçõn, 2012: 38). Sinekli Bakkal sakinlerinin sosyal haya-
tõnda din etkilidir. Mahallenin zengin konaklarõnda kandil geceleri mevlit oku-
tulur, mahallede ezan sesi eksik olmaz, mahalle sakinleri İmam İlhamiÕnin va-
azlarõnõ dinlemek için camiye giderler, evlilikler dini nik‰ha gšre kõyõlõr, gŸn-
lŸk dilde din” semboller sõk sõk kullanõlõr. Romanda mahalle sakinlerinin dinle 
iç içe geçmiş yaşam tarzõna ve din” sembollere karşõ eleştirel bir Ÿslup yoktur. 
Din” hayat, Sinekli Bakkal sakinlerinin ilişkilerini gŸçlendirir, mahalle sakin-
lerine farklõ sosyal imk‰nlar sunar. Adõvar, mahalle sakinlerinin din” hayatõnõ 
romanõn realist yšnŸnŸ gŸçlendirmek için kullanõr. Roman bu yšnŸyle sosyal 
gerçekçi bir romandõr. Adõvar, romanda dinden sšz ederken devletin resm” 
dinini kastetmez; Osmanlõ İmparatorluğuÕnda resm” dininin yanõ sõra tarikat-
larda gelişmiş tasavvufi dini kasteder (Moran, 2012:174). Fakat romanda ge-
çen din ve inanç kavramlarõyla ilgili yorumlar, AdõvarÕõn dine felsefi bir anlam 
da yŸklediğini gšsterir. Yazar, ŞevkiÕnin bakõş açõsõyla şunlarõ sšyler: “Dede 
iyilik, kštŸlŸk arasõndaki farkõ kaldõrõyor. İyiyi fenayõ tablolarõnda boya diye 
kullanan sanatk‰r bir Allah mefhumu çõkarõyor. Bunun mantõki neticesi ne 
olur bilir misiniz? Bu itikat, insanlarõ, zulme ve zalimlere karşõ mŸsamahak‰r, 
lakayt yapar.” (89). Roman kahramanõ Şevki, kštŸlŸklerin AllahÕtan geldi-
ğine dair tereddŸtler yaşamaktadõr. Adõvar anlatõsõnda ŞevkiÕnin bakõş açõsõnõ 
kullanarak kader inancõyla ilgili felsefi yorumlarda bulunur. KštŸlŸklerin kay-
nağõ ve sebepleri konusunda farklõ bakõş açõlarõ vardõr.  İslam inancõna gšre 
iyilikler gibi kštŸlŸkler de AllahÕtandõr. KurÕan-õ KerimÕde  ÒBiz sõnamak için 
sizi şerle de, hayõrla da imtihan ederiz. Sonunda bize dšneceksiniz.Ó ayetleri 
geçmektedir (el-Enbiy‰ 21/35). Cenab-õ Allah, bu ayetlerde iyilik ve kštŸlŸk-
leri, insanlarõ sõnamak için kendisi tarafõndan verildiğini sšylemektedir. İnsa-
noğlu, iyiliklerde ve kštŸlŸklerde sadece bir sebeptir. Fakat kštŸlŸkler ve hak-
sõzlõklar karşõsõnda suskun kalõnmamalõdõr. KštŸlŸklerin AllahÕla ilişkilendi-
rilmesi itikadi bir konudur.  Mahallede din yanlõsõ ve din karşõtõ tipler bulun-
maktadõr. Birbirine aykõrõ bu tipler reel hayatõn bir yansõmasõ olmakla birlikte 
AdõvarÕõn yetiştiği sosyal çevre ve sonrasõnda içine dŸştŸğŸ dŸalizmle ilgili-
dir. Halide Edip AdõvarÕõn çocukluğu ve gençlik yõllarõ Osmanlõ İmparator-
luğuÕnun yõkõlõş dšnemine tekabŸl etmektedir. Devrin trajik hususiyetleri Adõ-
varÕõn psikolojik yšnŸnde etkili olur. Yazarõn aile hayatõ ve yetişme tarzõ da 

154

Dr. Öğr. Üyesi MEHMET HALİL SAĞLAM



Sinekli Bakkal romanõnda Cumhuriyet Dšnemi TŸrk edebiyatõnõn gelene-
ğine uygun olarak imamlara karşõ bakõş açõsõ olumsuzdur. Halide Edip, kur-
guladõğõ olay šrgŸsŸnŸn anlatõmõna geçmeden šnce mahallenin bakkalõ Mus-
tafa EfendiÕyi ve imamõ İlhami EfendiÕyi okuyucunun nazarõna sunar. Roma-
nõn merkezi kahramanlarõ arasõnda bulunan İmam Efendi, EmineÕnin babasõ 
ve başkahraman RabiaÕnõn dedesidir. Emine, Kõz Tevfik lakaplõ kocasõndan 
boşandõktan sonra hamile hâlde babasõnõn evine sõğõnmõş; kõzõ RabiaÕyõ da bu 
evde doğurmuştur. İmam, çirkin gšrŸntŸsŸ, sert tavõrlarõ ve yobazlõğõyla top-
lumu dinden soğutan bir tiptir. Din gšrevlilerine yakõşan hiçbir olumlu yšnŸ 
yoktur yobaz imamõn. Adõvar, onu kendi bakõş açõsõyla tasvir eder: ÒKirpi kõl-
larõ gibi ayakta duran iki kalõn kaş, içeriye çškmŸş, kšmŸr gibi siyah, kar gibi 
yakõcõ, burgu gibi keskin iki gšz. Burun uzun ve tilkiv‰ri. Kara sakal hayli 
kõrlaşmõş. Boyu kõsa, vŸcudu cõlõzdõr. Fakat beyaz sarõğõn kall‰viliği, geniş 
yenli l‰tanõn içinde ağõr ağõr sallana sallana yŸrŸyŸşŸ ona husžsi bir heybet 
verir. İri yarõ erkeklerin bile gõpta edeceği gŸr, kalõn bir sesi vardõr. Vaaz eder 
gibi şedit bir tal‰katla konuşur, gŸndelik l‰kõrdõlarõ bile Kuran okur gibi tec-
vitle sšyler, her elif onun ağzõndan Ôdall”nÕdeki elif miktarõ çekilir.Ó (14 - 15).  
İmamõn dõş gšrŸntŸsŸ kadar iç dŸnyasõ da karmaşõk ve çelişkilerle doldur. Ki-
birli ve merhametsizdir İmam. Adõvar yeri geldikçe İmamÕõn kštŸ yšnlerine 
atõf yapar: “İmam? Şšyle bir bakõlsa herhangi bir mahalle imamõna benzer, 
fakat hakikatte o kendisinden başka kimseyi beğenmez.Ó (14). Mahalleli, ÒDe-
fin ilmŸhaberi, nik‰h izinnamesi almak için çekişe onunla pazarlõk edenler 
ona pinti imam, hasis imam der geçerler.Ó (15). Romanda ideal din adamõ 
Vehbi DedeÕnin karşõsõnda yobaz İmam İlhami Efendi vardõr. İmam, romanda 
sšzlerinin taşõdõğõ derin anlamdan çok, sšyleyiş şekliyle dikkati çeker. Etkile-
yici Ÿslubuyla okuduğu ayetler çok keskindir (Hayber 1993:103). Adõvar, an-
latõsõnda İmam İlhamiÕyi yaşadõğõ çevreyle de tanõtõr: ÒSinekli Bakkal soka-
ğõnda daimi bir ahret havasõ yaratmak isteyen İmam insanlarõn gŸnah tema-
yŸllerinin karşõsõnda kendini aciz buldu. Mahalle halkõ neşeli, gŸrŸltŸlŸ, bi-
dŸziye Allah yolundan şeytan yoluna kayan insanlardõ. Fakat o meyus olacak 
hilkatte değildi.Ó (16). İmam, cemaate verdiği vaazlarõnda neşe ve zevk kay-
nağõ her şeyin gŸnah, oyun ve eğlence dŸşŸncesiyle işlenen her fiilin de keb‰ir 
olduğunu anlatõr. İyilik ve kštŸlŸk, yalan sšylememek ve kalp kõrmamak gibi 
ahlaki telkinlerle ise hiç meşgul olmaz. İmamõn çõkarcõlõğõ ve merhametsizliği 
torunu Hafõz RabiaÕnõn para kazanmaya başlamasõndan sonra ortaya çõkar. Ra-
bia, Ayasofya, Fatih ve Valide Camilerinde okuduğu mukabelelerde avuç do-
lusu para kazanmaktadõr (114). Rabia çevresinde olup bitenlerin farkõna vara-
cak yaşa geldiğinde gizli gizli babasõ Kõz TevfikÕle gšrŸşmeye başlar. Annesi 
ve dedesi buna izin vermezler. Rabia, dedesinin iznini alabilmek için mevlit-
lerde ve mukabelelerde kazandõğõ paralarõ ona vermek zorunda kalõr (107). 

Fakat hõrslõ İmam, torununun kazandõğõ paralarõ aldõğõ hâlde ona karşõ yine de 
acõmasõzdõr. Bu yšnŸyle de romanõn istismarcõ ve menfaatçi karakteridir. 
İmam, korkuya dayalõ din anlayõşõyla Tevfik ve EmineÕden aldõğõ šzellikler 
ve Sinekli BakkalÕdan romana intikal edenler arasõndaki farklõlõklardan dolayõ 
RabiaÕyla sŸrekli bir çatõşma hâlindedir (Hayber 1993:103). RabiaÕnõn talihsiz 
kaderinde İmamÕõn bŸyŸk payõ vardõr. “Tevfik’in İstanbul’dan Gelibolu’ya 
sürgün edilmesi, RabiaÕnõn hafõz olarak yetiştirilmesi, hep imamõn tesiri al-
tõnda olmuştur.” (Yalçõn, 2012: 38). Sinekli Bakkal sakinlerinin sosyal haya-
tõnda din etkilidir. Mahallenin zengin konaklarõnda kandil geceleri mevlit oku-
tulur, mahallede ezan sesi eksik olmaz, mahalle sakinleri İmam İlhamiÕnin va-
azlarõnõ dinlemek için camiye giderler, evlilikler dini nik‰ha gšre kõyõlõr, gŸn-
lŸk dilde din” semboller sõk sõk kullanõlõr. Romanda mahalle sakinlerinin dinle 
iç içe geçmiş yaşam tarzõna ve din” sembollere karşõ eleştirel bir Ÿslup yoktur. 
Din” hayat, Sinekli Bakkal sakinlerinin ilişkilerini gŸçlendirir, mahalle sakin-
lerine farklõ sosyal imk‰nlar sunar. Adõvar, mahalle sakinlerinin din” hayatõnõ 
romanõn realist yšnŸnŸ gŸçlendirmek için kullanõr. Roman bu yšnŸyle sosyal 
gerçekçi bir romandõr. Adõvar, romanda dinden sšz ederken devletin resm” 
dinini kastetmez; Osmanlõ İmparatorluğuÕnda resm” dininin yanõ sõra tarikat-
larda gelişmiş tasavvufi dini kasteder (Moran, 2012:174). Fakat romanda ge-
çen din ve inanç kavramlarõyla ilgili yorumlar, AdõvarÕõn dine felsefi bir anlam 
da yŸklediğini gšsterir. Yazar, ŞevkiÕnin bakõş açõsõyla şunlarõ sšyler: “Dede 
iyilik, kštŸlŸk arasõndaki farkõ kaldõrõyor. İyiyi fenayõ tablolarõnda boya diye 
kullanan sanatk‰r bir Allah mefhumu çõkarõyor. Bunun mantõki neticesi ne 
olur bilir misiniz? Bu itikat, insanlarõ, zulme ve zalimlere karşõ mŸsamahak‰r, 
lakayt yapar.” (89). Roman kahramanõ Şevki, kštŸlŸklerin AllahÕtan geldi-
ğine dair tereddŸtler yaşamaktadõr. Adõvar anlatõsõnda ŞevkiÕnin bakõş açõsõnõ 
kullanarak kader inancõyla ilgili felsefi yorumlarda bulunur. KštŸlŸklerin kay-
nağõ ve sebepleri konusunda farklõ bakõş açõlarõ vardõr.  İslam inancõna gšre 
iyilikler gibi kštŸlŸkler de AllahÕtandõr. KurÕan-õ KerimÕde  ÒBiz sõnamak için 
sizi şerle de, hayõrla da imtihan ederiz. Sonunda bize dšneceksiniz.Ó ayetleri 
geçmektedir (el-Enbiy‰ 21/35). Cenab-õ Allah, bu ayetlerde iyilik ve kštŸlŸk-
leri, insanlarõ sõnamak için kendisi tarafõndan verildiğini sšylemektedir. İnsa-
noğlu, iyiliklerde ve kštŸlŸklerde sadece bir sebeptir. Fakat kštŸlŸkler ve hak-
sõzlõklar karşõsõnda suskun kalõnmamalõdõr. KštŸlŸklerin AllahÕla ilişkilendi-
rilmesi itikadi bir konudur.  Mahallede din yanlõsõ ve din karşõtõ tipler bulun-
maktadõr. Birbirine aykõrõ bu tipler reel hayatõn bir yansõmasõ olmakla birlikte 
AdõvarÕõn yetiştiği sosyal çevre ve sonrasõnda içine dŸştŸğŸ dŸalizmle ilgili-
dir. Halide Edip AdõvarÕõn çocukluğu ve gençlik yõllarõ Osmanlõ İmparator-
luğuÕnun yõkõlõş dšnemine tekabŸl etmektedir. Devrin trajik hususiyetleri Adõ-
varÕõn psikolojik yšnŸnde etkili olur. Yazarõn aile hayatõ ve yetişme tarzõ da 
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kişiliği ve inanç yönü etkiler. Annesini küçük yaşta kaybeden yazar, babasõnõn 
birkaç kere evlenmesinden dolayõ çocukluğunu iki ev arasõnda geçirir. Bu ev-
lerden biri babasõnõn alafranga evi, diğeri de haminne dediği anneannesinin 
evidir (EnginŸn 1989:1). Adõvar, anneannesinin evinde sağlam bir dinî terbiye 
almõştõr. Bu evle ilgili hatõralarõnõ yõllar sonra yayõnladõğõ Mor Salkõmlõ Ev 
(1963) kitabõnda anlatõr. AdõvarÕõn Sinekli Bakkal romanõnda ilk çocukluk yõl-
larõna ait hatõralarõ gšrmek mŸmkŸndŸr. Romanda geçen mahalle sakinlerinin 
dinî yaşantõsõ, Şeyh Vehbi Dede tiplemesi, gšlge oyunlarõ,  Karagšz ve Haci-
vat çocukluk dšnemine ait hatõralarõyla ilgilidir. Adõvar, anneannesi Nakiye 
HanõmÕõn evinde aldõğõ dinî terbiyeden ve kültürel değerlerden hiçbir zaman 
kopmamõştõr. Halide Edip Adõvar, annesinin šlŸmŸnden sonra çocukluk ve 
gençlik yõllarõnõn bir bšlŸmŸnŸ babasõnõn yanõnda geçirir. Babasõ Edip BeyÕin 
evinde alafranga bir eğitim alõr. İngilizlere ve İngiliz kŸltŸrŸne hayran olan 
Edip Bey, kõzõnõ 1893 yõlõnda Amerika Kolejine gšnderir. Halide Edip, mis-
yonerlik faaliyetlerinin yapõldõğõ bu kolejde İngilizceyi kõsa sürede öğrenir.  
Henüz on bir yaşõnda olan Halide Edip bu arada İncilÕi okuyarak Hristiyan 
dinini yakõndan tanõma fõrsatõ bulur. Adõvar, bu misyoner okulun ruh dŸnya-
sõnda oluşturduğu olumlu ve olumsuz izleri hatõralarõnda geniş olarak anlatõr 
(EnginŸn 1989:5). Edip Bey, yanõnda kaldõğõ sŸrede kõzõnõ çok yšnlŸ yetiştirir. 
Küçük yaşlardan itibaren öğrenme merakõ olan genç kõz, bu dšnemde İngiliz 
dili ve edebiyatõnõn yanõnda İtalyan sahne sanatlarõnõ da šğrenir. Şair-Yazar 
Doktor Rõza Tevfik BšlŸkbaşõ ve daha sonra evleneceği Salih ZekiÕnin de 
AdõvarÕõn çok yšnlŸ fikri cephesine katkõsõ olmuştur. Şair ve yazarlõğõyla bir-
likte felsefe hocasõ olan Rõza Tevfik, šğrencisine felsefe, sanat ve edebiyat 
dersleri verir. Daha sonra evleneceği Salih Zeki ise AdõvarÕõn matematik ho-
casõdõr. Rõza Tevfik, AdõvarÕõn mistik temayŸllerini besler (EnginŸn 1989: 6). 
Salih Zeki ise AdõvarÕõn pozitivist yšnŸnde etkili olur. AdõvarÕõn alafranga ve 
alaturka yetişme tarzõ fikr” yšnŸnŸ zenginleştirip gŸçlendirmiştir. Fakat içle-
rinde birbirine tezat, inanç unsurlarõ taşõyan bu yetiştirme tarzõ, Sineklik Bak-
kal romanõnda gšrŸldŸğŸ gibi AdõvarÕõn inanç krizine sebep olmuştur.  

 
Üç İstanbul Romanõnda İnanç Krizi ve Dinsizlik 
Üç İstanbul romanõnõn başkahramanõ Adnan dinsizdir.  AdnanÕõn “Dinsiz-

liği kati bir şey olmakla birlikte dinle olumlu ya da olumsuz bir alõşverişi yok-
tur.Ó (Çağan ve Alver, 2002: 578). Kuntay, romanda AdnanÕõn dinsizliğine 
šzellikle vurgu yapmaktadõr. Romanda geçen ÒVakõa AdnanÕõn kendisi de din-
sizdi (25).Ó; ÒDinsiz AdnanÕda bŸtŸn MŸslŸmanlõklarõyla anasõ babasõ diril-
miş, AdnanÕõn gšzlerinde PeşteÕnin bir kilisesinde evlenen BelkõsÕa hõnçla ba-
kõyorlardõ.Ó (425) ifadeleri AdnanÕõn inanç yšnŸnŸ açõkça ortaya koymakta-
dõr. 

Adnan henüz sekiz yaşõndayken babasõ 93 Harbi olarak bilinen Osmanlõ-
Rus Savaşõ’nda şehit düşer. ‚aresiz ve sahipsiz kalan Adnan, hasta annesiyle 
birlikte Balkanlardan İstanbulÕa gšç etmek zorunda kalõr. AdnanÕõn İstanbul 
hayatõnda en bŸyŸk hayali Yõkõlan Vatan romanõnõ tamamlamaktõr. Adnan, Yõ-
kõlan Vatan romanõnda çocukluğunda yaşadõğõ Rus-Osmanlõ Savaşõ’nõ anlatõr. 
Savaşõn dehşeti ve yõkõmlarõ AdnanÕõn bedenini olduğu kadar inanç yšnŸnŸ 
de sarsmõştõr. Adnan, romanõnda savaşõn ateşli, acõmasõz ve šlŸmlŸ yŸzŸnŸ 
anlatõrken kaderin bile bu kadar haksõzlõğa sebep olmadõğõnõ sšyler, Yõkõlan 
Vatan romanõnda şšyle der dinsiz Adnan: ÒAlevde iki gšz, demirde 32 diş. Bu, 
Moskof ordusu, Moskof sŸngŸsŸ idi! 93Õte šlŸmŸn uykudan uyanmõş gibi ser-
sem bir hâli vardõ: Kudurmuş kurt bile, kazalaşan kader bile šlŸmŸ bu kadar 
haksõz bir şekle koyamamõştõr.Ó (9).  

Yõkõlan Vatan romanõ AdnanÕõn din duygusunu sarsan hatõralarõ içermesi 
bakõmõndan šnemlidir. Fakat Adnan, çok istemesine rağmen bu romanõ ta-
mamlayamaz. Osmanlõ İmparatorluğu’nun dağõlan, parçalanan ve nihayetinde 
kaybedilen bŸtŸn topraklarõ gibi AdnanÕõn da bŸtŸn inanç değerleri de parça-
lanõp yok olur. Mehmet Narlõ, AdnanÕõn yazmak istediği Yõkõlan Vatan roma-
nõnõ Mithat Cemal KuntayÕõn †ç İstanbul romanõyla kaleme aldõğõnõ sšyler 
(2012: 71). Adnan, İslam geleneklerinin h‰kim olduğu bir çevrede yetişmiştir. 
İçinde bulunduğu muhafazak‰r çevrenin etkisiyle dinsizliğini dõş dünyaya 
karşõ gizler. TimurÕun ifadesiyle ÒDinin lehinde ve aleyhinde fazla bir şey 
sšylemez.” (2004:113). Avukat ve tarih hocasõ olma yšnŸyle Adnan, aydõn bir 
tiptir. Dšnemin tõbbiye, harbiye ve mŸlkiye mekteplerinde okuyan birçok šğ-
rencisi gibi Adnan da İttihat ve Terakki Partisi Ÿyesidir. İttihat ve Terakki Par-
tisiÕnin siyasi gšrŸşleri, AdnanÕõn fikirlerinden çok hayat tarzõnõ etkilemiştir. 
Romanda, AdnanÕõn Ÿlkeyi içinde bulunduğu ekonomik, sosyal ve siyasal çš-
kŸntŸden kurtaracak gšrŸşlerine yer verilmez. Onun sadece İttihat ve Terakki 
Ÿyesi ve Cemiyet'in İstanbul'daki en šnemli temsilcisi olduğu belirtilir. Adnan 
parti Ÿyeliği sõrasõnda; ÒMuhalif arkadaşlarõyla toplantõlar dŸzenler, yasak 
kitaplar okuyup muhalifliğini derinleştirmeye çalõşõr. Ancak 1908 ihtilali, 
onun muhalifliğinin bir aydõn muhalefeti olan daimilik esasõna değil tama-
mõyla konjonktŸre bağlõ olduğunu belgeler. İhtilal, onun eleştirilerinin bitti-
ğini ve siyasi tavrõ sayesinde bŸyŸk servete kavuşma, istediğini yaptõracak bir 
konuma oturma zamanõnõ işaret eder.” (Alver 2003: 22). 

AdnanÕõn, İttihat ve Terakki Dšnemi’ndeki alafranga yaşantõsõ ve evlilik 
dõşõ ilişkileri onun gerçek kimliğini ortaya çõkarõr. İttihat ve Terakki Par-
tisiÕnin idealist kahramanõ, gŸcŸ ele geçirdikten sonra şehvet ve ihtiraslarõnõn 
esiri olur. Din ve dine ait semboller, AdnanÕõn hayatõnda herhangi bir anlam 
ifade etmez. İttihatçõlarõn reformist politikasõ da Adnan gibi birçok alafranga 
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kişiliği ve inanç yönü etkiler. Annesini küçük yaşta kaybeden yazar, babasõnõn 
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dili ve edebiyatõnõn yanõnda İtalyan sahne sanatlarõnõ da šğrenir. Şair-Yazar 
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aydõn tipinin din” yanõnõ zayõflatõr. Dinin, çağdaşlaşma šnŸnde en šnemli en-
gel olduğunu savunan İttihatçõlar, Ÿlke yšnetimine h‰kim olduklarõ dšnemde 
modernleşme ve laikleşme adõna šnemli hukuki adõmlar atarlar. 1916 yõlõnda 
parti kongresinde hazõrladõklarõ tasarõyla modern hukuk ve şeriat hukuku ara-
sõnda uyum yasalarõ çõkarõrlar (Avcõoğlu 1974:275). Buna gšre farklõ dinlere 
mensup kişilerin evliliğine izin verilir. Camilerde hutbelerin ve Kur’an-õ Ke-
rimÕin TŸrkçe okutulmasõ sağlanõr. İttihatçõlarõn laik odaklõ politikasõ saye-
sinde pozitivist aydõnlarõn ve Osmanlõ elit sõnõfõn hareket alanõ genişler. Ad-
nanÕõn da her iki sõnõfõ temsil edecek yšnleri vardõr ki İttihatçõlarõn sağladõğõ 
imk‰nlardan alabildiğince yararlanõr. AdnanÕõn konak toplantõlarõnda din ve 
inanca ait fikirleri çok da belirgin değildir. Dinin felsef” olarak yorumlandõğõ, 
din aleyhinde fikirlerin beyan edildiği ortamlarda çok da fikirlerini beyan et-
mez. KonjonktŸre uygun davranõr.  
İşgal yõllarõnda Adnan dŸşŸnmekten, çšzŸm Ÿretmekten, sorumluluktan 

kaçar. Geleceğe dair bir beklentisi yoktur, gŸnlŸk yaşar, “ruhundaki iniş çõ-
kõşlar yŸzŸnden tezatlarla doludur. Menfaatleri ve inançlarõ arasõnda da bo-
calamõştõr.” (Yalçõn 2012: 80). İçinde bulunduğu kaotik ruh h‰linden kurtul-
mak için ara sõra mezarlõk ve tŸrbe gibi mistik alanlara sõğõnõr. Metafizik kay-
gõlar taşõyan AdnanÕõn ruh h‰lini yazar şšyle anlatõr: ÒSultan Mahmut tŸrbe-
sine kadar, yõkõlmõş bir vŸcutla, yavaş yavaş yŸrŸdŸ. TŸrbenin mezarlõğõ 
šnŸnde durdu. Mermer satan dŸkk‰n kadar beyaz mezarlõk! Adnan dinsizdi, 
fakat mezarlõklarda Allah ve karanlõk arardõ.” (183). 

Adnan çevresinde dinsiz yšnŸyle tanõnmõştõr. Fakat yetiştiği ve yaşadõğõ 
sosyal çevrenin etkisiyle tamamõyla da Allah inancõndan kopmamõştõr. Ret ve 
kabul arasõnda tereddŸtler, tezatlar, gelgitler yaşamaktadõr. Kozmik ‰lemde 
AllahÕõn varlõğõnõ bulamayan Adnan, onu mezarlõklarõn karanlõklarõnda arar. 
AdnanÕõn iç dŸnyasõnda Allah kavramõ karanlõk metaforunda karşõlõk bulur. 
Metafizik kaygõlar taşõyan dinsiz Adnan, istibdat dšneminde zihnini memleket 
sorunlarõyla yormuştur. Bu şekilde inanç kaygõlarõn beraberinde getireceği 
buhranõ štelemiştir. Bu dšnemde dŸşŸnen, Ÿlke sorunlarõyla ilgilenen, fikir 
Ÿreten idealist bir Osmanlõ aydõnõdõr. Fakat MŸtareke Dšnemi’nde basitleşir, 
şehvetinin esiri olur.  Memleketinde yaşanan açlõk ve sefalet onu ilgilendir-
mez. Ordu için yapõlan yardõm kampanyalarõna katõlmayacak kadar da mill” 
sorunlara karşõ duyarsõzlaşõr. Yoksulluğun arttõğõ Ÿlkede servetini gizler. 
…zellikle din ve ibadetle hiç ilgilenmez. Din” bayramlara ve faaliyetlere beşeri 
mŸnasebetler gereği katõlõr. Yakõn arkadaşõ HidayetÕe: ÒMademki bu diyardan 
gitmeyeceğiz bu deveyi gŸdeceğiz.” der (180). Fakat ne kadar hesaplõ davra-
nõrsa davransõn, servetini ve itibarõnõ koruyamaz. MŸtareke yõllarõnda muhte-
şem servetini, konağõnõ, elit çevresini yitirir; šmrŸnŸn sonuna kadar da bir 
sõğõntõ olarak yaşar. 

Romanõn inanç krizi yaşayan tiplerinden biri de alafranga dŸşkŸnŸ Doktor 
HaldunÕdur. Doktor Haldun, TanzimatÕõn ilk yõllarõndan itibaren kendisini 
manevi bilimlerden soyutlar, pozitif bilimlere yšnelir. Pozitivist Doktor Hal-
dunÕun da geleneksel din” anlayõşa aykõrõ sšylemleri vardõr. Hidayetin iftar 
davetinde Dağõstanlõ Hoca ile AbdŸlhamitÕin BuhariÕyi yakma olayõnõ tartõşõr-
ken dinin pozitif bilimler karşõsõnda çšktŸğŸnŸ iddia eder (85). Hatta konuş-
masõnõn bir bšlŸmŸnde Allah inancõnõ sorgular nitelikte şu ifadeleri kullanõr: 
“…Hoca! Hoca! Fennin çelik dişi, dinin çŸrŸk kafasõnõ delik deşik etti, Sinan 
kalfasõnõn kubbesi altõnda AllahÕõ arayan bir sen bir de Kšr Hafõz! Asõr, tek 
din, tek mabet asrõ! Benim AllahÕõm ne senin AllahÕõndõr, ne mahalle imamõ-
nõnki! Benim kubbemin kandillerini kozmografya yakar, seninkini evkaf kay-
yumu!..”(85). Din ve din” sembollerin modernizm šnŸnde en bŸyŸk engel ol-
duğunu savunan son dšnem tõbbiye šğrencileri gibi Doktor HaldunÕun da dine 
bakõş açõsõ olumsuzdur. İftar sofralarõnda bile din karşõtõ gšrŸşlerini açõkça 
dile getirir.  

Osmanlõlarõn son dšnemlerinde alafranga elit sõnõfõn da dinle ilgili tered-
dŸtleri olmuştur. Romanda II. AbdŸlhamit Dšnemi alafranga elit tipini Hida-
yet temsil eder. Onun da dinle ilgili tereddŸtleri vardõr.  Hidayet çõkarcõ, dal-
kavuk, gšsteriş meraklõsõ, jurnalci bir memurdur. Saraya yakõn oluşundan do-
layõ sosyal çevresi geniştir. Konağõna sõk sõk bŸrokratlar, elçiler, bakanlar, ta-
yin bekleyen memurlar gelir. Alafrangalõğa šzenen Hidayet, konağõnõ Hristi-
yanlõğa ait objelerle sŸslemiştir. Yazar, HidayetÕin konağõndaki ilginç objeleri 
ve Hristiyanlõğa ait sembolleri Habibullah EfendiÕnin bakõş açõsõyla tasvir 
eder: ÒKarnaval kadar boya ve tarih gibi gŸrŸltŸlŸ olan bu konağa kõzmalõ 
mõ, gŸlmeli miydi? Habibullah, buna karar veremezken duvardaki bŸyŸk 
resmi gšrdŸ: İçinden İsaÕsõ sškŸlen ikon çerçevede HidayetÕin yağlõboya res-
mini! İsa Peygamberin birinci mecid” nişanlõ Hidayet! Habibullah Efendi dŸş-
müşlere acõrdõ; ikon çerçeveye baktõ, içinden: Marangozun zavallõ İsaÕsõ iki 
bin yõldõr, kim bilir yaralarõna kaç ton boya, ahşap sakalõna ne kadar orman 
harcandõ. ÔBir çerçeveyi bile sana çok gšrdŸlerÕ. diye MesihÕe acõrken sofanõn 
bir kšşesinden Hidayet haykõrdõ: ÔBuyursunlar efendi hazretleriÕ” (66, 67). 
Habibullah, davet salonunda yalnõz kaldõğõ bir anda HidayetÕin kŸtŸphanesine 
girer. KŸtŸphanede de din” motiflerle sŸslenmiş bir dekor vardõr. Yazar, h‰kim 
bakõş açõsõyla bu kŸçŸk odayõ da tasvir eder: ÒBu kŸtŸphane AnadoluÕdaki 
Bizans kiliselerinin yaldõzlõ, oymalõ tahtalarõndan yapõlmõştõ; siyah, kõzõl sŸ-
tunlarda sanki MesihÕin hâlâ elleri, ayaklarõ kanõyor, sanki kan põhtõlarõ, et 
parçalarõ titriyordu. Raflarõnda operet generalleri gibi yaldõzlõ kitaplar duru-
yor, onlarõn šnŸnde de Sevr biscuitÕsinden yapõlmõş Fransõz ihtilalcileri kŸçŸk 
heykelleriyle dŸşŸnŸyorlar ve HabibullahÕa bebeksiz gšzlerle bakarak: ÔBiz 
Ÿç beş Franka dayanamadõk; kendimizi HidayetÕe sattõk; her gece bu salonda 
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aydõn tipinin din” yanõnõ zayõflatõr. Dinin, çağdaşlaşma šnŸnde en šnemli en-
gel olduğunu savunan İttihatçõlar, Ÿlke yšnetimine h‰kim olduklarõ dšnemde 
modernleşme ve laikleşme adõna šnemli hukuki adõmlar atarlar. 1916 yõlõnda 
parti kongresinde hazõrladõklarõ tasarõyla modern hukuk ve şeriat hukuku ara-
sõnda uyum yasalarõ çõkarõrlar (Avcõoğlu 1974:275). Buna gšre farklõ dinlere 
mensup kişilerin evliliğine izin verilir. Camilerde hutbelerin ve Kur’an-õ Ke-
rimÕin TŸrkçe okutulmasõ sağlanõr. İttihatçõlarõn laik odaklõ politikasõ saye-
sinde pozitivist aydõnlarõn ve Osmanlõ elit sõnõfõn hareket alanõ genişler. Ad-
nanÕõn da her iki sõnõfõ temsil edecek yšnleri vardõr ki İttihatçõlarõn sağladõğõ 
imk‰nlardan alabildiğince yararlanõr. AdnanÕõn konak toplantõlarõnda din ve 
inanca ait fikirleri çok da belirgin değildir. Dinin felsef” olarak yorumlandõğõ, 
din aleyhinde fikirlerin beyan edildiği ortamlarda çok da fikirlerini beyan et-
mez. KonjonktŸre uygun davranõr.  
İşgal yõllarõnda Adnan dŸşŸnmekten, çšzŸm Ÿretmekten, sorumluluktan 

kaçar. Geleceğe dair bir beklentisi yoktur, gŸnlŸk yaşar, “ruhundaki iniş çõ-
kõşlar yŸzŸnden tezatlarla doludur. Menfaatleri ve inançlarõ arasõnda da bo-
calamõştõr.” (Yalçõn 2012: 80). İçinde bulunduğu kaotik ruh h‰linden kurtul-
mak için ara sõra mezarlõk ve tŸrbe gibi mistik alanlara sõğõnõr. Metafizik kay-
gõlar taşõyan AdnanÕõn ruh h‰lini yazar şšyle anlatõr: ÒSultan Mahmut tŸrbe-
sine kadar, yõkõlmõş bir vŸcutla, yavaş yavaş yŸrŸdŸ. TŸrbenin mezarlõğõ 
šnŸnde durdu. Mermer satan dŸkk‰n kadar beyaz mezarlõk! Adnan dinsizdi, 
fakat mezarlõklarda Allah ve karanlõk arardõ.” (183). 

Adnan çevresinde dinsiz yšnŸyle tanõnmõştõr. Fakat yetiştiği ve yaşadõğõ 
sosyal çevrenin etkisiyle tamamõyla da Allah inancõndan kopmamõştõr. Ret ve 
kabul arasõnda tereddŸtler, tezatlar, gelgitler yaşamaktadõr. Kozmik ‰lemde 
AllahÕõn varlõğõnõ bulamayan Adnan, onu mezarlõklarõn karanlõklarõnda arar. 
AdnanÕõn iç dŸnyasõnda Allah kavramõ karanlõk metaforunda karşõlõk bulur. 
Metafizik kaygõlar taşõyan dinsiz Adnan, istibdat dšneminde zihnini memleket 
sorunlarõyla yormuştur. Bu şekilde inanç kaygõlarõn beraberinde getireceği 
buhranõ štelemiştir. Bu dšnemde dŸşŸnen, Ÿlke sorunlarõyla ilgilenen, fikir 
Ÿreten idealist bir Osmanlõ aydõnõdõr. Fakat MŸtareke Dšnemi’nde basitleşir, 
şehvetinin esiri olur.  Memleketinde yaşanan açlõk ve sefalet onu ilgilendir-
mez. Ordu için yapõlan yardõm kampanyalarõna katõlmayacak kadar da mill” 
sorunlara karşõ duyarsõzlaşõr. Yoksulluğun arttõğõ Ÿlkede servetini gizler. 
…zellikle din ve ibadetle hiç ilgilenmez. Din” bayramlara ve faaliyetlere beşeri 
mŸnasebetler gereği katõlõr. Yakõn arkadaşõ HidayetÕe: ÒMademki bu diyardan 
gitmeyeceğiz bu deveyi gŸdeceğiz.” der (180). Fakat ne kadar hesaplõ davra-
nõrsa davransõn, servetini ve itibarõnõ koruyamaz. MŸtareke yõllarõnda muhte-
şem servetini, konağõnõ, elit çevresini yitirir; šmrŸnŸn sonuna kadar da bir 
sõğõntõ olarak yaşar. 

Romanõn inanç krizi yaşayan tiplerinden biri de alafranga dŸşkŸnŸ Doktor 
HaldunÕdur. Doktor Haldun, TanzimatÕõn ilk yõllarõndan itibaren kendisini 
manevi bilimlerden soyutlar, pozitif bilimlere yšnelir. Pozitivist Doktor Hal-
dunÕun da geleneksel din” anlayõşa aykõrõ sšylemleri vardõr. Hidayetin iftar 
davetinde Dağõstanlõ Hoca ile AbdŸlhamitÕin BuhariÕyi yakma olayõnõ tartõşõr-
ken dinin pozitif bilimler karşõsõnda çšktŸğŸnŸ iddia eder (85). Hatta konuş-
masõnõn bir bšlŸmŸnde Allah inancõnõ sorgular nitelikte şu ifadeleri kullanõr: 
“…Hoca! Hoca! Fennin çelik dişi, dinin çŸrŸk kafasõnõ delik deşik etti, Sinan 
kalfasõnõn kubbesi altõnda AllahÕõ arayan bir sen bir de Kšr Hafõz! Asõr, tek 
din, tek mabet asrõ! Benim AllahÕõm ne senin AllahÕõndõr, ne mahalle imamõ-
nõnki! Benim kubbemin kandillerini kozmografya yakar, seninkini evkaf kay-
yumu!..”(85). Din ve din” sembollerin modernizm šnŸnde en bŸyŸk engel ol-
duğunu savunan son dšnem tõbbiye šğrencileri gibi Doktor HaldunÕun da dine 
bakõş açõsõ olumsuzdur. İftar sofralarõnda bile din karşõtõ gšrŸşlerini açõkça 
dile getirir.  

Osmanlõlarõn son dšnemlerinde alafranga elit sõnõfõn da dinle ilgili tered-
dŸtleri olmuştur. Romanda II. AbdŸlhamit Dšnemi alafranga elit tipini Hida-
yet temsil eder. Onun da dinle ilgili tereddŸtleri vardõr.  Hidayet çõkarcõ, dal-
kavuk, gšsteriş meraklõsõ, jurnalci bir memurdur. Saraya yakõn oluşundan do-
layõ sosyal çevresi geniştir. Konağõna sõk sõk bŸrokratlar, elçiler, bakanlar, ta-
yin bekleyen memurlar gelir. Alafrangalõğa šzenen Hidayet, konağõnõ Hristi-
yanlõğa ait objelerle sŸslemiştir. Yazar, HidayetÕin konağõndaki ilginç objeleri 
ve Hristiyanlõğa ait sembolleri Habibullah EfendiÕnin bakõş açõsõyla tasvir 
eder: ÒKarnaval kadar boya ve tarih gibi gŸrŸltŸlŸ olan bu konağa kõzmalõ 
mõ, gŸlmeli miydi? Habibullah, buna karar veremezken duvardaki bŸyŸk 
resmi gšrdŸ: İçinden İsaÕsõ sškŸlen ikon çerçevede HidayetÕin yağlõboya res-
mini! İsa Peygamberin birinci mecid” nişanlõ Hidayet! Habibullah Efendi dŸş-
müşlere acõrdõ; ikon çerçeveye baktõ, içinden: Marangozun zavallõ İsaÕsõ iki 
bin yõldõr, kim bilir yaralarõna kaç ton boya, ahşap sakalõna ne kadar orman 
harcandõ. ÔBir çerçeveyi bile sana çok gšrdŸlerÕ. diye MesihÕe acõrken sofanõn 
bir kšşesinden Hidayet haykõrdõ: ÔBuyursunlar efendi hazretleriÕ” (66, 67). 
Habibullah, davet salonunda yalnõz kaldõğõ bir anda HidayetÕin kŸtŸphanesine 
girer. KŸtŸphanede de din” motiflerle sŸslenmiş bir dekor vardõr. Yazar, h‰kim 
bakõş açõsõyla bu kŸçŸk odayõ da tasvir eder: ÒBu kŸtŸphane AnadoluÕdaki 
Bizans kiliselerinin yaldõzlõ, oymalõ tahtalarõndan yapõlmõştõ; siyah, kõzõl sŸ-
tunlarda sanki MesihÕin hâlâ elleri, ayaklarõ kanõyor, sanki kan põhtõlarõ, et 
parçalarõ titriyordu. Raflarõnda operet generalleri gibi yaldõzlõ kitaplar duru-
yor, onlarõn šnŸnde de Sevr biscuitÕsinden yapõlmõş Fransõz ihtilalcileri kŸçŸk 
heykelleriyle dŸşŸnŸyorlar ve HabibullahÕa bebeksiz gšzlerle bakarak: ÔBiz 
Ÿç beş Franka dayanamadõk; kendimizi HidayetÕe sattõk; her gece bu salonda 
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bir rezalet dinleyeceğiz ve cezamõzdõr; çekeceğiz; fakat sen bu işe sekiz saat 
bedava nasõl katlandõn?Õ diyen dudaklarla somurtuyorlardõ.” (93). Hida-
yet’in, konağõnõ Hristiyanlõğa ait din” sembollerle sŸslemesi ilginçtir. Alafran-
galõk šzentisi HidayetÕi iç dŸnyasõnda olduğu kadar dõş dŸnyasõnda da İslam 
inancõndan uzaklaştõrmõştõr. Konağõn duvarõndaki İsa peygamberin yağlõ boya 
resmi ve Bizans kiliselerinin oyma tahtalarõndan yapõlan kŸtŸphanesi Hida-
yetÕin Batõ hayranlõğõndan kaynaklanmaktadõr. Romanõn, Harb-i UmumiÕde 
başlõklõ bšlŸmde HidayetÕin inanç krizi daha belirginleşir. Hidayet ve SŸley-
man, AdnanÕõn NişantaşõÕndaki konağõnda bir araya gelirler. Vekilharç SŸley-
man, BŸkreşÕteki Hõnçak Komitesi şubesinin Romence Dinimiatça gazete-
sinde çõkan 21 Temmuz 1915 tarihli bir makalesinde Ermeniler ve TŸrkler 
arasõnda yaşanan ve asker” meseleleri anlatan bir bšlŸm okur. Herkes susmuş-
ken Hidayet heyecanla konuşur. Yazar, HidayetÕin heyecanla sšylediklerin-
den çok dinî yšnŸnŸ anlatõr okuyucuya: “Hidayet birdenbire başka tŸrlŸ 
coştu. AbdŸlhamit devrinde AllahÕa sšven Hidayet, İttihat Terakki dinsiz diye, 
10 TemmuzÕdan sonra beş vakit namaz kõlõyordu. HŸkŸmetin Allahsõz olma-
sõna sšylendi. Sonra Meşrutiyet devrindeki muharebelere geçti. Trablus-
garpÕa acõdõ.” (326).  

Hidayet konağõnda verdiği iftar yemeklerinde “Din neymiş? Hele bizim 
din? MŸslŸmanlõkla ne yapõlabilir? Banka açamazsõnõz: ‚ŸnkŸ faiz haram! 
Hâlbuki banka faiz demektir efendim.”(85) diyecek kadar da tezatlar yaşayan 
bir tiptir. İftar davetlerinde din aleyhine yapõlan eleştiriler, romanõn trajikomik 
sahneleridir. Romanda din ve bilim tartõşmalarõ İslam geleneklerinin h‰kim 
olduğu bir toplumda geçmektedir. Roman kahramanlarõ din” sembollerden ne 
kadar kendilerini soyutlamaya çalõşsalar bile sosyal hayatlarõnda dinden ko-
pamazlar. Kahramanlarõn dŸalist tavõrlarõ; gelgitleri, eski yeni arasõndaki te-
reddŸtleri šnemli šlçŸde dinin sosyal gerçekçilik yšnŸnden kaynaklanõr.    

Sosyal gerçekçi romanda Dağõstanlõ Hoca dõşõndaki din adamlarõ rŸşvetçi, 
dalkavuk ve çõkarcõ tiplerdir. Dağõstanlõ Hoca modern, namuslu ve idealist bir 
din adamõdõr. HidayetÕin konak toplantõlarõna katõlan zŸppe alafranga tiplerin 
karşõsõnda Şair RaifÕle birlikte Dağõstanlõ Hoca vardõr. Hoca, FatihÕteki sarõk-
lõlardan ayrõ dŸşŸnŸr. Başõ açõk namaz kõlar (43). İttihatçõ Adnan, Dağõstanlõ 
HocaÕyõ kendi safõna çekmek ister. Fakat siyas” çekişmelerden uzak duran 
Hoca, buna yanaşmaz. Dinsizliğinin yanõnda şehvet dŸşkŸnŸ olan AdnanÕõn 
etkilediği din adamõ Tevfik HocaÕdõr. Adnan gibi AbdŸlhamit dŸşmanõdõr. 
Adnan ve zŸppe arkadaşlarõnõn eğlencelerinde adõ geçer, o da şehvet dŸşkŸ-
nŸdŸr. Adnan ve arkadaşlarõ onu bir gece Şişli'deki bir umumhaneye gštŸrŸr-
ler. ZŸppe arkadaşlarõ, Tevfik Hoca'yõ umumhaneden içeriye sokarlarken iro-
nik bir Ÿslupla “Hayata bu kapõdan girilir...” derler (19). Bir din adamõnõn 

içine düştüğü trajikomik hâlden oldukça memnun olan Yahudi Moiz de gene-
lev kadõnõna şöyle der: "Kõyafetine bakma! Hoca’dõr, sarõğõ bu akşam çõkardõ. 
BŸyŸk adamdõr; zengindir; bol içki ver...Ó (19). Adnan ve arkadaşlarõ umum-
hane çõkõşõnda ona kadeh kadeh içki içirerek Allah’a küfrettirirler (23, 25). 
Sarhoşluğun verdiği heyecanla coşan Hoca, arkadaşlarõna yemin ederek bun-
dan sonra sarõğõnõ ve cŸppesini yakacağõnõ sšyler (24).  

Dinsiz AdnanÕõn tamamlamaya çalõştõğõ Yõkõlan Vatan romanõnda da saray 
imamõ ve şeyhülislam dalkavuk tiplerdir. Saray imamõ, kutu kadar kŸçŸk So-
hum Kalesi’ni, Moskoflardan aldõğõ için Sultan AbdŸlhamitÕi şeyhülislamõn 
fetvasõyla gazi ilan ermiştir (10). †ç İstanbul romanõnõn sonunda dalkavuk, 
sahtek‰r ve çõkarcõ bir imam daha ortaya çõkar. Bu kişi Bozdoğan Kemeri’nin 
imamõdõr. Dinsiz AdnanÕõn šlŸmŸnŸ šğrenen imam, šnce mahallenin baskõ-
sõndan çekinerek cenaze namazõnõ kõldõrmak istemez. Fakat AdnanÕõn yakõn-
larõnõn verdiği rüşvet, imamõn dŸşŸncesini ve tavõrlarõnõ hemen değiştirir. Ro-
manõn Bozdoğan KemeriÕnin İmamõ başlõklõ bšlŸmŸnde AdnanÕõn šlŸmŸnden 
sonra mahalle imamõnõn sahtek‰r tavõrlarõ detaylõ bir şekilde anlatõlõr. Kuntay, 
dönemin geleneğine uyarak mahalle imamõnõ komik, çirkin ve kötü yönleriyle 
tanõtõr: “İmamõn dua dolu elleri elli liranõn hararetine sŸrŸnerek havada inip 
kalkõyordu. Adnan, imamõn bitmeyen duasõnda beş vakit namazõnda niyazõnda 
sulehadan bir zattõ. Dua az daha uzasa Adnan tabutunda hacõ olacaktõ. Niha-
yet imamõn duasõ tŸkendi.Ó (570). 

Kuntay, romanõnda mahalle imamõnõ ironik bir dille anlatõr. Din adamlarõ-
nõn birtakõm komiklikleriyle eleştirilmesi dšnemin kŸltŸr politikasõyla ilişki-
lidir. KuntayÕõn da †ç İstanbul romanõnda bu geleneğe uyduğu görülmektedir.  

Mithat Cemal KuntayÕõn romanõnda dinle ilgili eleştirel Ÿslubu, felsefi yo-
rumlarõ ve tereddŸtleri sadece dšnemin kŸltŸr politikasõyla ilişkili değildir. 
Romanda Mithat Cemal KuntayÕõn reel hayatta yaşadõğõ fakat itiraf etmekten 
çekindiği inanç krizini okumak mŸmkŸndŸr. ‚ŸnkŸ romanõn dinsiz Adnan 
tiplemesiyle Mithat Cemal Kuntay arasõnda birtakõm benzerlikler bulunmak-
tadõr. Yazar Mithat Cemal Kuntay gibi Adnan da avukattõr. Her ikisinin de 
fikirlerine gŸvendikleri, yakõnlarõnda gšrmek istedikleri şair dostlarõ vardõr. 
Mithat Cemal KuntayÕõn dostu İstiklal Marşõ şairi Mehmet Âkif Ersoy’dur. 
Ersoy’un kurmacadaki karşõlõğõ AdnanÕõn yakõn dostu şair Raif’tir. İttihat ve 
Terakki Partisi üyeliği de her iki şahsiyetin ortak noktasõdõr. Reel kaynaklara 
gšre Mithat Cemal Kuntay yakõn dostu Mehmet Âkif ErsoyÕla birlikte İttihat 
ve Terakki Partisi üyesidir (Göktürk 1987: 88).  Kurmaca kahramanõ Adnan 
da İttihat ve Terakki Partisi’nin İstanbul temsilcisidir. Osmanlõ-Rus Sa-
vaşõ’nõn sebep olduğu yõkõmlar Mithat CemalÕin ailesini olduğu kadar kur-
maca kahramanõ AdnanÕõn ailesini de derinden etkilemiştir. Her iki şahsiyetin 
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bir rezalet dinleyeceğiz ve cezamõzdõr; çekeceğiz; fakat sen bu işe sekiz saat 
bedava nasõl katlandõn?Õ diyen dudaklarla somurtuyorlardõ.” (93). Hida-
yet’in, konağõnõ Hristiyanlõğa ait din” sembollerle sŸslemesi ilginçtir. Alafran-
galõk šzentisi HidayetÕi iç dŸnyasõnda olduğu kadar dõş dŸnyasõnda da İslam 
inancõndan uzaklaştõrmõştõr. Konağõn duvarõndaki İsa peygamberin yağlõ boya 
resmi ve Bizans kiliselerinin oyma tahtalarõndan yapõlan kŸtŸphanesi Hida-
yetÕin Batõ hayranlõğõndan kaynaklanmaktadõr. Romanõn, Harb-i UmumiÕde 
başlõklõ bšlŸmde HidayetÕin inanç krizi daha belirginleşir. Hidayet ve SŸley-
man, AdnanÕõn NişantaşõÕndaki konağõnda bir araya gelirler. Vekilharç SŸley-
man, BŸkreşÕteki Hõnçak Komitesi şubesinin Romence Dinimiatça gazete-
sinde çõkan 21 Temmuz 1915 tarihli bir makalesinde Ermeniler ve TŸrkler 
arasõnda yaşanan ve asker” meseleleri anlatan bir bšlŸm okur. Herkes susmuş-
ken Hidayet heyecanla konuşur. Yazar, HidayetÕin heyecanla sšylediklerin-
den çok dinî yšnŸnŸ anlatõr okuyucuya: “Hidayet birdenbire başka tŸrlŸ 
coştu. AbdŸlhamit devrinde AllahÕa sšven Hidayet, İttihat Terakki dinsiz diye, 
10 TemmuzÕdan sonra beş vakit namaz kõlõyordu. HŸkŸmetin Allahsõz olma-
sõna sšylendi. Sonra Meşrutiyet devrindeki muharebelere geçti. Trablus-
garpÕa acõdõ.” (326).  

Hidayet konağõnda verdiği iftar yemeklerinde “Din neymiş? Hele bizim 
din? MŸslŸmanlõkla ne yapõlabilir? Banka açamazsõnõz: ‚ŸnkŸ faiz haram! 
Hâlbuki banka faiz demektir efendim.”(85) diyecek kadar da tezatlar yaşayan 
bir tiptir. İftar davetlerinde din aleyhine yapõlan eleştiriler, romanõn trajikomik 
sahneleridir. Romanda din ve bilim tartõşmalarõ İslam geleneklerinin h‰kim 
olduğu bir toplumda geçmektedir. Roman kahramanlarõ din” sembollerden ne 
kadar kendilerini soyutlamaya çalõşsalar bile sosyal hayatlarõnda dinden ko-
pamazlar. Kahramanlarõn dŸalist tavõrlarõ; gelgitleri, eski yeni arasõndaki te-
reddŸtleri šnemli šlçŸde dinin sosyal gerçekçilik yšnŸnden kaynaklanõr.    

Sosyal gerçekçi romanda Dağõstanlõ Hoca dõşõndaki din adamlarõ rŸşvetçi, 
dalkavuk ve çõkarcõ tiplerdir. Dağõstanlõ Hoca modern, namuslu ve idealist bir 
din adamõdõr. HidayetÕin konak toplantõlarõna katõlan zŸppe alafranga tiplerin 
karşõsõnda Şair RaifÕle birlikte Dağõstanlõ Hoca vardõr. Hoca, FatihÕteki sarõk-
lõlardan ayrõ dŸşŸnŸr. Başõ açõk namaz kõlar (43). İttihatçõ Adnan, Dağõstanlõ 
HocaÕyõ kendi safõna çekmek ister. Fakat siyas” çekişmelerden uzak duran 
Hoca, buna yanaşmaz. Dinsizliğinin yanõnda şehvet dŸşkŸnŸ olan AdnanÕõn 
etkilediği din adamõ Tevfik HocaÕdõr. Adnan gibi AbdŸlhamit dŸşmanõdõr. 
Adnan ve zŸppe arkadaşlarõnõn eğlencelerinde adõ geçer, o da şehvet dŸşkŸ-
nŸdŸr. Adnan ve arkadaşlarõ onu bir gece Şişli'deki bir umumhaneye gštŸrŸr-
ler. ZŸppe arkadaşlarõ, Tevfik Hoca'yõ umumhaneden içeriye sokarlarken iro-
nik bir Ÿslupla “Hayata bu kapõdan girilir...” derler (19). Bir din adamõnõn 

içine düştüğü trajikomik hâlden oldukça memnun olan Yahudi Moiz de gene-
lev kadõnõna şöyle der: "Kõyafetine bakma! Hoca’dõr, sarõğõ bu akşam çõkardõ. 
BŸyŸk adamdõr; zengindir; bol içki ver...Ó (19). Adnan ve arkadaşlarõ umum-
hane çõkõşõnda ona kadeh kadeh içki içirerek Allah’a küfrettirirler (23, 25). 
Sarhoşluğun verdiği heyecanla coşan Hoca, arkadaşlarõna yemin ederek bun-
dan sonra sarõğõnõ ve cŸppesini yakacağõnõ sšyler (24).  

Dinsiz AdnanÕõn tamamlamaya çalõştõğõ Yõkõlan Vatan romanõnda da saray 
imamõ ve şeyhülislam dalkavuk tiplerdir. Saray imamõ, kutu kadar kŸçŸk So-
hum Kalesi’ni, Moskoflardan aldõğõ için Sultan AbdŸlhamitÕi şeyhülislamõn 
fetvasõyla gazi ilan ermiştir (10). †ç İstanbul romanõnõn sonunda dalkavuk, 
sahtek‰r ve çõkarcõ bir imam daha ortaya çõkar. Bu kişi Bozdoğan Kemeri’nin 
imamõdõr. Dinsiz AdnanÕõn šlŸmŸnŸ šğrenen imam, šnce mahallenin baskõ-
sõndan çekinerek cenaze namazõnõ kõldõrmak istemez. Fakat AdnanÕõn yakõn-
larõnõn verdiği rüşvet, imamõn dŸşŸncesini ve tavõrlarõnõ hemen değiştirir. Ro-
manõn Bozdoğan KemeriÕnin İmamõ başlõklõ bšlŸmŸnde AdnanÕõn šlŸmŸnden 
sonra mahalle imamõnõn sahtek‰r tavõrlarõ detaylõ bir şekilde anlatõlõr. Kuntay, 
dönemin geleneğine uyarak mahalle imamõnõ komik, çirkin ve kötü yönleriyle 
tanõtõr: “İmamõn dua dolu elleri elli liranõn hararetine sŸrŸnerek havada inip 
kalkõyordu. Adnan, imamõn bitmeyen duasõnda beş vakit namazõnda niyazõnda 
sulehadan bir zattõ. Dua az daha uzasa Adnan tabutunda hacõ olacaktõ. Niha-
yet imamõn duasõ tŸkendi.Ó (570). 

Kuntay, romanõnda mahalle imamõnõ ironik bir dille anlatõr. Din adamlarõ-
nõn birtakõm komiklikleriyle eleştirilmesi dšnemin kŸltŸr politikasõyla ilişki-
lidir. KuntayÕõn da †ç İstanbul romanõnda bu geleneğe uyduğu görülmektedir.  

Mithat Cemal KuntayÕõn romanõnda dinle ilgili eleştirel Ÿslubu, felsefi yo-
rumlarõ ve tereddŸtleri sadece dšnemin kŸltŸr politikasõyla ilişkili değildir. 
Romanda Mithat Cemal KuntayÕõn reel hayatta yaşadõğõ fakat itiraf etmekten 
çekindiği inanç krizini okumak mŸmkŸndŸr. ‚ŸnkŸ romanõn dinsiz Adnan 
tiplemesiyle Mithat Cemal Kuntay arasõnda birtakõm benzerlikler bulunmak-
tadõr. Yazar Mithat Cemal Kuntay gibi Adnan da avukattõr. Her ikisinin de 
fikirlerine gŸvendikleri, yakõnlarõnda gšrmek istedikleri şair dostlarõ vardõr. 
Mithat Cemal KuntayÕõn dostu İstiklal Marşõ şairi Mehmet Âkif Ersoy’dur. 
Ersoy’un kurmacadaki karşõlõğõ AdnanÕõn yakõn dostu şair Raif’tir. İttihat ve 
Terakki Partisi üyeliği de her iki şahsiyetin ortak noktasõdõr. Reel kaynaklara 
gšre Mithat Cemal Kuntay yakõn dostu Mehmet Âkif ErsoyÕla birlikte İttihat 
ve Terakki Partisi üyesidir (Göktürk 1987: 88).  Kurmaca kahramanõ Adnan 
da İttihat ve Terakki Partisi’nin İstanbul temsilcisidir. Osmanlõ-Rus Sa-
vaşõ’nõn sebep olduğu yõkõmlar Mithat CemalÕin ailesini olduğu kadar kur-
maca kahramanõ AdnanÕõn ailesini de derinden etkilemiştir. Her iki şahsiyetin 
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de ailesi bu savaştan kaçarak İstanbul’a gelirler. Ailelerin İstanbul’a göç et-
mesinden sonra babalarõn saraya yakõn çevrelerde iş bulmasõ, sonrasõnda ba-
balarõn šlmesi, çocuklarõn anneleriyle birlikte zor gŸnler yaşamalarõ reel ha-
yatõn ve kurmaca dŸnyasõnõn kesişen noktalarõdõr. 

Roman İstibdat, II. Meşrutiyet ve MŸtareke dšnemlerini kapsayan bir dš-
nemi anlatõr.  Adnan bu Ÿç dšnemi bŸtŸn yšnleriyle yaşamõştõr. Mithat Cemal 
de bu Ÿç dšnemi doyasõya yaşamõş, paşalarõn konaklarõna,  bŸrokratlarõn ma-
kam odalarõna, burjuvanõn levanten salonlarõna gšzde bir delikanlõ olarak girip 
çõkmõştõr. Abartõlõ da olsa, romanõndaki AdnanÕõ yaşamõştõr Kuntay. Yarõ oto-
biyografik romanõ hakkõnda verdiği bir ršportajda konuyla ilgili şunlarõ sšy-
ler: “Bir defa bilmediğim, görmediğim, hiçbir şeyden bahsetmedim… Başka 
yerlerden adam getirmedim… Ben üç devri eşyada, insanlarda yazdõmÉ Her 
devrin İnsanlarõ kadar, eşyalarõnõ da o devrin irtikabõnõ (rŸşvet gibi kötülük-
ler) kirli refahõnõ, haksõz fukaralõğõnõ gšstermeye çalõştõm.” (GšktŸrk 1987: 
34).  

AdnanÕõn yaşadõğõ bŸtŸn çõlgõnlõklarõ, aşklarõ, tezatlarõ ve istikrarsõzlõklarõ 
doğrudan Mithat Cemal KuntayÕõn yaşantõsõyla ilişkilendirmek doğru bir tes-
pit değildir. Kuntay, romanõn bazõ bšlŸmlerde šzellikle de kadõn erkek ilişki-
lerinde AdnanÕõ kendi iç dŸnyasõnõn dõşõna taşõrõp şehvet arzularõnõ doyasõya 
yaşamasõ için kurmaca dŸnyasõnda serbest bõrakõr. Fakat dinsiz AdnanÕõn ar-
kasõnda Mithat Cemal KuntayÕõn inanç krizini okumak mŸmkŸndŸr. ‚ŸnkŸ 
Mithat Cemal KuntayÕõn reel hayatta dine dair tereddŸtleri vardõr. Mehmet 
Âkif ErsoyÕla ilk tanõştõğõ gŸnŸ anlatõrken inanç yšnŸnŸ şšyle anlatõr. “Sevgili 
okuyucularõm, 35 yõl evvel Osmanlõ İmparatorluğuÕndaki iki çeşit adam mü-
himdi: Saraya sšven, dine sšven. Ben de evvela saraya kõzdõm. Sonra dine 
geçtim. O sabah Fransõzca bir kelime šğrenmiştim: ÔAsticotÕ kelimesi. Bu ma-
lumatõm o kadar tazeydi ki, mutlaka kullanmalõydõm. Bu kelimeden teşbih çõ-
kararak dinlere hŸcum edersem bu adamõn (Mehmet ÂkifÕin) gšzŸnde kim bi-
lir ne kadar bŸyŸyecektim. Fakat o kadar mŸttekim ki dõşõndan dinsiz gšrŸ-
nŸrken içimden korkuyordumÓ (1990 12-13). 

Kuntay, Mehmet Âkif ErsoyÕla ilgili bir anõsõnda dolaylõ olarak itiraf ettiği 
inanç krizini 1936 yõlõnda kaleme aldõğõ Tesadüf şiirinde çok daha açõk bir 
şekilde dile getirir.  Cumhuriyetin ilk yõllarõnda lise edebiyat kitaplarõnda oku-
tulan Tesadüf şiiri hem şairin inanç krizini hem de dšnemin kŸltŸr politikasõnõ 
gšstermesi açõsõndan šnemlidir. 

 

Tesadüf 
Hayatõ siz benim gšzŸmle seyredin gŸlersiniz 
MŸessiriz mi sandõnõz? Hayõr, hata!  esersiniz. 
…. 

Safa, cefâ zekâ, dehâ, şeref, cehâlet ilm ü fen 
Tesadüfen, tesadüfen, tesadüfen, tesadüfen  
TesadŸfen bu çehre parlõyor, o çehre kapkara. 
Tesadüfen bu annedir, bu muhterem, bu mültefet, 
TesadŸfen o bir parça, bir kucak kiralõk et. 
Neticeler içindedir gizlenir sebep tesadüfen 
Tesadüfen, tesadüfen, hülasa hep tesadüfen  
… 
TesadŸfen Arapsõnõz, tesadüfen Acemsiniz, 
TesadŸfen ya meysiniz, ya bezmi meyde cemsiniz 
Ya hilkatin zavallõ bir esiri kafu nuniyiz; 
Ya ceddimiz dinen uzak hayallerin zebuniyizÉ 
Bu, muntazam tesadŸfen o, mŸnhedim tesadŸfen 
 

Siz anlayõn nu sšyledimse sšyledim tesadŸfen  (Göktürk 1987: 103-102). 
 
Bütün semavi dinlerde olduğu gibi İslam inancõna gšre de hiçbir şey tesa-

dŸfen meydana gelmez. Varlõk ‰lemine ait her şey ilahî bir gücün iradesi al-
tõnda meydana gelir. TesadŸf inancõ, ateist ve materyalist fikir akõmlarõnõn bir 
yansõmasõ olarak bir dšnem bazõ TŸrk aydõnlarõ arasõnda savunulmuştur. Te-
sadüf şiirindeki temaya gšre KuntayÕõn bu fikir akõmlarõnõn etkisi altõnda kal-
dõğõ sšylenebilir. Üç İstanbul romanõnda dinsiz AdnanÕõn da tesadŸflere ina-
nan yšnŸ vardõr. Kuntay kurgu kahramanõ için şöyle der: ÒO, zaten hayatõnda 
yalnõz tesadŸfe inanõyordu: Ailesinin, memleketinin, mektebinin AllahÕlarõnõ 
birer birer atarak kendine bir put yaratmõştõ: TesadŸf!.. YŸzŸ karanlõklarda 
kaybolan bu yŸzŸn karşõsõnda šdŸ kopardõ.Ó (32).  

Tesadüf şiirinin ve Üç İstanbul romanõnõn yayõnlanma tarihi aynõdõr 
(1936). KuntayÕõn şiirdeki tesadŸf algõsõyla AdnanÕõn romandaki tesadŸf al-
gõsõ šrtŸşmektedir. Mithat Cemal KuntayÕõn her iki anlatõsõndaki tesadŸf al-
gõsõ, AdnanÕõn tereddŸtlŸ ruh h‰li içinde olduğunu doğrulamaktadõr, 

Mithat Cemal KuntayÕõn reel hayatta inanç krizini yaşadõğõna dair bulgular 
TesadŸf şiiri ve Mehmet Âkif ErsoyÕla ilgili anlattõğõ anekdotla sõnõrlõ değildir. 
Savaş yõllarõnda bir TŸrk gazisinin trajik h‰lini tasvir ettiği Kolu Kesik Askere 
şirinde de inanç krizi yaşadõğõna dair bulgular mevcuttur.  

 

Kolu Kesik Askere 
Geçtin o kesik kolda o manalõ dŸğŸmle;  
Baktõm azalan gšvdene her gŸnkŸ gšzŸmle.  
Bir an ki, fakat çehreni gšrdŸm mŸtebessim,  
Bir noktaya toplandõ cihanlar dolu hissim.  
Bir damla kõvõlcõm gezip ‰s‰bõmõ yaktõ;  
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de ailesi bu savaştan kaçarak İstanbul’a gelirler. Ailelerin İstanbul’a göç et-
mesinden sonra babalarõn saraya yakõn çevrelerde iş bulmasõ, sonrasõnda ba-
balarõn šlmesi, çocuklarõn anneleriyle birlikte zor gŸnler yaşamalarõ reel ha-
yatõn ve kurmaca dŸnyasõnõn kesişen noktalarõdõr. 

Roman İstibdat, II. Meşrutiyet ve MŸtareke dšnemlerini kapsayan bir dš-
nemi anlatõr.  Adnan bu Ÿç dšnemi bŸtŸn yšnleriyle yaşamõştõr. Mithat Cemal 
de bu Ÿç dšnemi doyasõya yaşamõş, paşalarõn konaklarõna,  bŸrokratlarõn ma-
kam odalarõna, burjuvanõn levanten salonlarõna gšzde bir delikanlõ olarak girip 
çõkmõştõr. Abartõlõ da olsa, romanõndaki AdnanÕõ yaşamõştõr Kuntay. Yarõ oto-
biyografik romanõ hakkõnda verdiği bir ršportajda konuyla ilgili şunlarõ sšy-
ler: “Bir defa bilmediğim, görmediğim, hiçbir şeyden bahsetmedim… Başka 
yerlerden adam getirmedim… Ben üç devri eşyada, insanlarda yazdõmÉ Her 
devrin İnsanlarõ kadar, eşyalarõnõ da o devrin irtikabõnõ (rŸşvet gibi kötülük-
ler) kirli refahõnõ, haksõz fukaralõğõnõ gšstermeye çalõştõm.” (GšktŸrk 1987: 
34).  

AdnanÕõn yaşadõğõ bŸtŸn çõlgõnlõklarõ, aşklarõ, tezatlarõ ve istikrarsõzlõklarõ 
doğrudan Mithat Cemal KuntayÕõn yaşantõsõyla ilişkilendirmek doğru bir tes-
pit değildir. Kuntay, romanõn bazõ bšlŸmlerde šzellikle de kadõn erkek ilişki-
lerinde AdnanÕõ kendi iç dŸnyasõnõn dõşõna taşõrõp şehvet arzularõnõ doyasõya 
yaşamasõ için kurmaca dŸnyasõnda serbest bõrakõr. Fakat dinsiz AdnanÕõn ar-
kasõnda Mithat Cemal KuntayÕõn inanç krizini okumak mŸmkŸndŸr. ‚ŸnkŸ 
Mithat Cemal KuntayÕõn reel hayatta dine dair tereddŸtleri vardõr. Mehmet 
Âkif ErsoyÕla ilk tanõştõğõ gŸnŸ anlatõrken inanç yšnŸnŸ şšyle anlatõr. “Sevgili 
okuyucularõm, 35 yõl evvel Osmanlõ İmparatorluğuÕndaki iki çeşit adam mü-
himdi: Saraya sšven, dine sšven. Ben de evvela saraya kõzdõm. Sonra dine 
geçtim. O sabah Fransõzca bir kelime šğrenmiştim: ÔAsticotÕ kelimesi. Bu ma-
lumatõm o kadar tazeydi ki, mutlaka kullanmalõydõm. Bu kelimeden teşbih çõ-
kararak dinlere hŸcum edersem bu adamõn (Mehmet ÂkifÕin) gšzŸnde kim bi-
lir ne kadar bŸyŸyecektim. Fakat o kadar mŸttekim ki dõşõndan dinsiz gšrŸ-
nŸrken içimden korkuyordumÓ (1990 12-13). 

Kuntay, Mehmet Âkif ErsoyÕla ilgili bir anõsõnda dolaylõ olarak itiraf ettiği 
inanç krizini 1936 yõlõnda kaleme aldõğõ Tesadüf şiirinde çok daha açõk bir 
şekilde dile getirir.  Cumhuriyetin ilk yõllarõnda lise edebiyat kitaplarõnda oku-
tulan Tesadüf şiiri hem şairin inanç krizini hem de dšnemin kŸltŸr politikasõnõ 
gšstermesi açõsõndan šnemlidir. 

 

Tesadüf 
Hayatõ siz benim gšzŸmle seyredin gŸlersiniz 
MŸessiriz mi sandõnõz? Hayõr, hata!  esersiniz. 
…. 

Safa, cefâ zekâ, dehâ, şeref, cehâlet ilm ü fen 
Tesadüfen, tesadüfen, tesadüfen, tesadüfen  
TesadŸfen bu çehre parlõyor, o çehre kapkara. 
Tesadüfen bu annedir, bu muhterem, bu mültefet, 
TesadŸfen o bir parça, bir kucak kiralõk et. 
Neticeler içindedir gizlenir sebep tesadüfen 
Tesadüfen, tesadüfen, hülasa hep tesadüfen  
… 
TesadŸfen Arapsõnõz, tesadüfen Acemsiniz, 
TesadŸfen ya meysiniz, ya bezmi meyde cemsiniz 
Ya hilkatin zavallõ bir esiri kafu nuniyiz; 
Ya ceddimiz dinen uzak hayallerin zebuniyizÉ 
Bu, muntazam tesadŸfen o, mŸnhedim tesadŸfen 
 

Siz anlayõn nu sšyledimse sšyledim tesadŸfen  (Göktürk 1987: 103-102). 
 
Bütün semavi dinlerde olduğu gibi İslam inancõna gšre de hiçbir şey tesa-

dŸfen meydana gelmez. Varlõk ‰lemine ait her şey ilahî bir gücün iradesi al-
tõnda meydana gelir. TesadŸf inancõ, ateist ve materyalist fikir akõmlarõnõn bir 
yansõmasõ olarak bir dšnem bazõ TŸrk aydõnlarõ arasõnda savunulmuştur. Te-
sadüf şiirindeki temaya gšre KuntayÕõn bu fikir akõmlarõnõn etkisi altõnda kal-
dõğõ sšylenebilir. Üç İstanbul romanõnda dinsiz AdnanÕõn da tesadŸflere ina-
nan yšnŸ vardõr. Kuntay kurgu kahramanõ için şöyle der: ÒO, zaten hayatõnda 
yalnõz tesadŸfe inanõyordu: Ailesinin, memleketinin, mektebinin AllahÕlarõnõ 
birer birer atarak kendine bir put yaratmõştõ: TesadŸf!.. YŸzŸ karanlõklarda 
kaybolan bu yŸzŸn karşõsõnda šdŸ kopardõ.Ó (32).  

Tesadüf şiirinin ve Üç İstanbul romanõnõn yayõnlanma tarihi aynõdõr 
(1936). KuntayÕõn şiirdeki tesadŸf algõsõyla AdnanÕõn romandaki tesadŸf al-
gõsõ šrtŸşmektedir. Mithat Cemal KuntayÕõn her iki anlatõsõndaki tesadŸf al-
gõsõ, AdnanÕõn tereddŸtlŸ ruh h‰li içinde olduğunu doğrulamaktadõr, 

Mithat Cemal KuntayÕõn reel hayatta inanç krizini yaşadõğõna dair bulgular 
TesadŸf şiiri ve Mehmet Âkif ErsoyÕla ilgili anlattõğõ anekdotla sõnõrlõ değildir. 
Savaş yõllarõnda bir TŸrk gazisinin trajik h‰lini tasvir ettiği Kolu Kesik Askere 
şirinde de inanç krizi yaşadõğõna dair bulgular mevcuttur.  

 

Kolu Kesik Askere 
Geçtin o kesik kolda o manalõ dŸğŸmle;  
Baktõm azalan gšvdene her gŸnkŸ gšzŸmle.  
Bir an ki, fakat çehreni gšrdŸm mŸtebessim,  
Bir noktaya toplandõ cihanlar dolu hissim.  
Bir damla kõvõlcõm gezip ‰s‰bõmõ yaktõ;  
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Birden bire im‰nõmõ hatt‰ yakacaktõ:  
Her şey dŸşecek, devrilecek; s‰de ayakta  
İnk‰rõmõn en son sesi dimdik duracak ta (1971: 33). 
 

Mithat Cemal Kuntay, savaş yõllarõnõ bŸtŸn yšnleriyle yaşamõştõr. Savaşõn 
sebep olduğu yõkõmlar onun da imanõnõ sarmõştõr. Şair kolu kesik savaş gazi-
sinin trajik hâli karşõsõnda imanõ yitirmiştir. İnk‰rõ, ise dimdik ayaktadõr. Dur-
muşÕun ifadesiyle “Şairin ruhundaki çatõşmalar, dšnem neslinin ruhundaki 
çatõşmalarla hemen hemen aynõdõrÓ (1998: 68).  Fakat Kuntay, inkâr nokta-
sõna gelen imanõnõ dšnem nesline gšre çok daha açõk yŸreklilikle itiraf eder.  

TesadŸf ve Kolu Kesik Askere şiiriyle birlikte KuntayÕõn Mehmet Âkif Er-
soyÕla ilgili hatõrasõ, bir dšnem inanç krizi yaşadõğõnõ açõkça gšstermektedir. 
Bu sebeple Üç İstanbul romanõnda başta dinsiz Adnan olmak Ÿzere, pozitivist 
Doktor Haldun ve burjuva HidayetÕin dinle ilgili olumsuz tavõrlarõnõn ve gš-
rŸşlerinin arkasõnda da Mithat Cemal Kuntay aramak gerekmektedir.  

 
Sonuç 
Edebiyat sanatçõnõn iç dŸnyasõ, bilinçaltõ gerçeklerini yansõtan yšnŸyle psi-

kanalizle ilgilidir. Psikanaliz, içinde geçen analiz kelimesinden anlaşõlacağõ 
Ÿzere bir çeşit ruh çšzŸmleme metodudur. Sanatçõ toplumsal baskõdan çekin-
diği için din, siyaset ve felsefe ile ilgili gšrŸşlerini doğrudan doğruya ifade 
etmekten çekinebilir. Psikanaliz, sanatçõnõn itiraf etmekten çekindiği din, si-
yaset ve felsefe ile ilgili gšrŸşlerini eser analiziyle ortaya çõkarõr.  

Psikanaliz metotla incelenen Üç İstanbul ve Sinekli Bakkal romanlarõnda 
sanatçõlarõn inanç krizlerini, dinle ilgili tereddŸtlerini yansõtan bulgular tespit 
edilmiştir. Her iki romanõn da ana kahramanlarõ dinsizdir. Ayrõca her iki ro-
manda kahramanlarõn dinle ilgili tereddŸtleri bulunmaktadõr. Romanlarda 
imamlar yobaz, sahtek‰r, çõkarcõ tiplerdir. Romanlardaki dinle ilgili tereddŸt-
ler ve eleştiriler devrin hususiyetleriyle ilgili olduğu kadar yazarlarõn yetişme 
tarzlarõ ve aldõklarõ eğitimle ilgilidir. Halide Edip Adõvar (1882-1964) ve Mit-
hat Cemal Kuntay (1885-1956) Meşrutiyet, MŸtareke, Milli MŸcadele ve 
Cumhuriyet Dšnemlerine tanõklõk etmişlerdir. Her iki yazar da Batõ medeni-
yeti karşõsõnda Osmanlõ İmparatorluğuÕnun sancõlõ çškŸş sŸrecini yaşamõşlar-
dõr. Osmanlõ İmparatorluğuÕnun dramatik çškŸşŸ, son dšnem pozitivist birçok 
TŸrk aydõnõn inanç yšnŸnŸ sarstõğõ gibi Halide Edip Adõvar ve Mithat Cemal 
KuntayÕõn da inanç yšnŸnŸ sarsmõştõr. Her iki yazar da dinle ilgili olumsuz 
algõlarõnõ roman kahramanlarõnõ kullanarak aktarmõşlardõr   

Araştõrma kapsamõnda incelenen roman šrnekleri, Tanzimat Dšnemi TŸrk 
aydõnlarõ arasõnda gšrŸlmeye başlayan inanç krizinin Cumhuriyet Dš-
nemiÕnde derinleşerek devam ettiğini ortaya çõkarmõştõr.  
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Araştõrma kapsamõnda incelenen roman šrnekleri, Tanzimat Dšnemi TŸrk 
aydõnlarõ arasõnda gšrŸlmeye başlayan inanç krizinin Cumhuriyet Dš-
nemiÕnde derinleşerek devam ettiğini ortaya çõkarmõştõr.  

 

KAYNAKÇA 
Acar, H. İbrahim (2002); “Evlenme Engeli Olarak Din Farkõ”, Atatürk Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Dergisi, 17: 21-46. 
Adõvar, Halide Edip (2009); Sinekli Bakkal. İstanbul: Can Yayõnlarõ. 
Akarsu, Bedia (1998); Dil-Kültür Bağlantõsõ, İnkõl‰p Kitabevi, İstanbul. 
Alver, Köksal (2003); “Üç İstanbul Romanõ †zerine Sosyolojik Okuma DenemesiÓ. İlmî 

Araştõrmalar: Dil, Edebiyat, Tarih İncelemeleri,15: 19, 26.  
Artun, Erman (2015); “Türklerde İsl‰miyet …ncesi İnanç Sistemleri-…ğretiler- Din-

ler”http://turkoloji.cu.edu.tr/HALKBİLİM/ermanİnan (Erişim tarihi: 27.08.2018).  
Avcõoğlu, Doğan (1974); TŸrkiyeÕnin DŸzeni, Cem Yayõnlarõ, İstanbul. 
Ballõkaya, Cihan (2015); “Pozitivizm Tarihsel SŸreç İçerisindeki Gelişimi ve Sosyolojik DŸ-

şŸnceye EtkileriÓ. Selçuk †niversitesi Edebiyat FakŸltesi Dergisi, 33: 87-106.   
Barthold, Vasili Viladimiroviç (1975): Orta Asya TŸrk Tarihi Hakkõnda Dersler, Kültür 

BakanlõğõYayõnõ, Ankara. 
Çağan, Kenan / Köksal Alver (2002); “Üç İstanbul Ya Da Bir ‚šzŸlŸşŸn Zayõf Halkalarõ”. 

Hece, 65/66/67: 576-583. 
Durmuş, Mithat (1998); “Mehmet Âkif'in Yakõn Dostu Mithat Cemal'in Dine BakõşõÓ. Erci-

yes, 250: 66-69.   
EnginŸn, İnci (1989); Halide Edip Adõvar, KŸltŸr Bakanlõğõ, Ankara. 
Etienne, Copeaux (2000); Tarih Ders Kitaplarõnda (1991-1993) TŸrk Tarih Tezinden TŸrk 

Tarih Sentezine.  (çev.Ali Berkay), Tarih Vakfõ Yurt Yayõnlarõ, İstanbul. 
Göktürk, İbrahim Halil (1987); Mithat Cemal Kuntay, KŸltŸr ve Turizm Bakanlõğõ Yayõn-

larõ, Ankara. 
GündŸz, Osman (1997); Meşrutiyet Romanõnda Yapõ Ve Tema I-II. Millî Eğitim Bakanlõğõ 

Yayõnlarõ, İstanbul. 
Güven, Mustafa (2012); “KŸltŸrŸn Bir Unsuru Olarak Din”. Yaşam Bilim Dergisi, 18-20: 

933-948. 
Hanioğlu,  M. Şükrü (2001); Jšn TŸrkler, İsl‰m Ansiklopedisi. c. 23: 584-587,  TDVİA, 

Ankara. 
Hayber, AbdŸlkadir (1993); Halide Edip, Yakup Kadri ve Reşat Nuri'nin Romanlarõnda 

Nesil ‚atõşmalarõ. Mill” Eğitim Bakanlõğõ Yayõnlarõ, Ankara. MEB 
İnan, AbdŸlkadir (1976); Eski TŸrk Dini Tarihi, Kültür Bakanlõğõ Yayõnlarõ, Ankara. 
Kacõroğlu, Murat (2009); “Bir Bunalõmõn Anatomisi: Tanzimat Şiirinde İnanç Krizleri”. 

Turkish Studies, International Periodical For The Languages, Literature And History Of Tur-
kish Or Turkic,Volume 4 /1-II. Winter: 2127-2156.  

Karabulut, Rasim (2017); “Halide Edip Adõvar'õn Romanlarõnda Sosyal Bir Mesele Olarak 
Din / İsl‰mÓ. Karadeniz Uluslararasõ Bilimsel Dergi, 36:185-210. 

Kuzgun, Şaban (1993); Hazar ve Karay TŸrkleri, Bilge KŸltŸr Sanat, Ankara. 
Kuntay, Mithat Cemal (1990); Mehmet Âkif (hayatõ- seciyesi- sanatõ), Türkiye İş Bankasõ 

Yayõnlarõ, Ankara. 
Kuntay, Mithat Cemal (1998); Üç İstanbul, Oğlak Yayõnlarõ, İstanbul. 
Moran, Berna. (2012); TŸrk romanõna eleştirel bir bakõş I,  İletişim Yayõnlarõ, İstanbul. 
Nadim, Macit (1999); “Osmanlõ Modernleşmesinde Jšn TŸrk Hareketinin Din Siyaset An-

layõşõ.” Dini Araştõrmalar Dergisi, 5:1-50.  
Narlõ, Mehmet. (2012); Roman Ne Anlatõr, Cumhuriyet Dšnemi 1920-2000,  Akçağ Yayõn-

larõ, Ankara. 
Okay, Orhan (2011); Edebiyat ve Edebi Eser †zerine,  Derg‰h yayõnlarõ, İstanbul.  
Okay, Orhan (2005); Batõlõlaşma Devri TŸrk Edebiyatõ. Derg‰h Yayõnlarõ, İstanbul.  

165

AKRA KÜLTÜR SANAT VE EDEBİYAT DERGİSİ 2019 (S.18) c.8 / s.145-166



Sağlam, M. Halil (2016); TŸrk Romanõnda Din ve İnanç Algõsõ, Dicle Üniversitesi Sosyal 
Bilimler EnstitŸsŸ, Yayõnlanmamõş Doktora Tezi, Diyarbakõr.  

Timur, Kemal (2004); “İstanbulÕun İç YŸzŸ ve †ç İstanbul Romanlarõndan İnsan Manza-
ralarõ”. İlmî Araştõrmalar Dil ve Edebiyat İncelemeleri Dergisi, 18: 103-122. 

Turan, Şerafettin (1990); TŸrk KŸltŸr Tarihi, Bilgi, Ankara. 
Yalçõn, Alemdar (2012); Siyasal Ve Sosyal Değişimler Açõsõndan Cumhuriyet Dšnemi TŸrk 

Romanõ, Akçağ Yayõnlarõ, Ankara.  
Yüksel, Ahmet Turan. (2001); “İlk MŸslŸman-TŸrk Devletlerinin Siyasi, KŸltŸrel Ve Me-

deni Tarihi †zerine”, Necmettin Erbakan Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 11. 67-99. 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

 
 
 
 

AVNÎ (FATİH SULTAN MEHMED)’NİN 
 ŞİİRLERİNDE TÜRKÇE 

 TAMLAMALARIN KULLANIMI 
 

Öğr. Gör. Fatma SİNECEN 
  
Öz: Klasik şiire yöneltilen eleştirilerin başõnda dilinin ağõr olduğu, Arapça ve Farsça terkip 

ve kelimelerin yoğunluğu olmuştur. …zellikle 15. yŸzyõlla başlayan ve adõ geçen dillerden şiir 
diline alõnan bu yapõlar, zamanla çok daha fazla gšrŸlmeye başlanmõş 17. YŸzyõlda ise had 
safhaya ulaşmõştõr. Avn”Õnin yaşadõğõ dšnem Arapça ve Farsçanõn etkisinin yeni yeni hissedil-
meye başlandõğõ bir 15. yŸzyõla tekabŸl etmektedir. Dolayõsõyla Avn”Õnin şiirlerinde Arapça-
Farsça ağõr terkip ve gramer unsurlarõnõn varlõğõ sšz konusu değildir. Belki sayõsal olarak 
Arapça-Farsça terkiplerin fazlalõğõ sšz konusu olabilir; ancak bŸtŸn bunlara rağmen şiir dilinde 
TŸrkçe sšyleyiş mantõğõ her zaman için sağlam bir yapõ olarak karşõmõza çõkmaktadõr. 

Bu çerçevede yapõlan çalõşmada Avn”Õnin şiirlerinde geçen TŸrkçe, Arapça ve Farsça tam-
lamalar tespit edilmiş olup Arapça tamlama šrneğine hemen hiç rastlanmamõş; ancak yedi yŸz 
civarõnda Farsça tamlama tespit edilmiştir. Bu Farsça tamlamalarõn çoğunluğu klişeleşmiş, yay-
gõnlaşmõş  yapõlar olarak çoğu zaman šn plana çõktõğõ gšrŸlmektedir.  Hatta bunlarõn bir kõsmõ 
TŸrkçe tamlamalarõn bir yšnŸnŸ oluşturan unsurlar olarak karşõmõza çõkmaktadõr. Bizim esas 
Ÿzerinde durduğumuz ise TŸrkçe tamlamalarõn kullanõmõdõr. GŸnlŸk konuşma dilimizde de kul-
landõğõmõz belirtili ve belirtisiz tamlamalar başta olmak Ÿzere hemen bŸtŸn tamlamalarõn sšz 
konusu divanda yer aldõğõ gšzlemlenmektedir. Bu noktada şu rahatlõkla sšyleyebilir: Her ne 
kadar şiirlerde Arapça-Farsça kelime ve terkipler kullanõlõyor olsa da sağlam bir TŸrkçe sšyle-
yiş her zaman šn planda tutulmuştur. 

Anahtar Kelimeler: Fatih Sultan Mehmed, Avn”, Klasik şiir, şiir dili, TŸrkçe, TŸrkçe tam-
lamalar 

 

USING TURKIS SUBORDINATE CLAUSSE IN AVNÎ’S 
(FATİH SULTAN MEHMED) POEMS 

Abstract: Major criticism about classical poetry was the use of a denser language and dense 
subordinate clauses and words from Arabic and Persian languages. These structures had been 
taken into the language of poetry from the mentioned languages since 15th century, they were 
used more into the language of poetry during time and reached the maximum in the 17th cen-
tury. The period, in which Avni lived, corresponded to the 15th century in which the influence 
of Arabic and Persian languages began. Therefore, the use of Arabic-Persian dense sub ordi-
nate clauses and grammar structures in the poems of Avni were not in question and the solid 
rhetoric structure of Turkish language was observed into the language of poetry. 
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