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Ozet

Leyla ile Mecniin, kaynagi Arap edebiyati olan meshur bir ask hikayesinin kahramanlaridir. Bu hikéye,
klasik Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarinda ¢okga islenmis, bu edebi geleneklere mensup bir¢ok sair tarafindan
mesnevi formunda miistakil birer eser olarak kaleme alimmustir. Divan sairleri, Leyla ile Mecnln hikayesini
mesnevi tlirli cercevesinde anlatmakla yetinmemis, divanlarinda siklikla bu hikayeye telmihte bulunmuslardir.
16. yiizyilin meshur divan sairi olan Fuzili’nin Leyl7 vii Mecniin adli mesnevisini kaleme almasindan sonra divan
sairlerinin bu hikdyeye olan ilgisi artmis, divanlarda bu kahramanlarin isimleri daha sik anilir olmustur. 17.
yiizyil divanlari iginde bu iki ask kahramaninin en ¢ok anildigi eser, Seyhiilislam Yahya Divan’idir. Yahya
Efendi, birgok gazelinde bu kahramanlara telmihte bulunmakla kalmamis, Mecniin’u Arap kaynaklarinda gecen
kiinyesi ile anmak suretiyle Kays redifli miistakil bir gazel dahi kaleme almigtir. Bu cihetle, makalemizde bu iki
efsdnevi kahramanin Yahya Divani’na nasil yansidigi incelenmis; bu g¢er¢evede ecle alinan beyitler, basta
tasavvuf olmak iizere ¢esitli anlam g¢erceveleri i¢cinde degerlendirilmeye gayret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Leyla ile Mecniin Hikayesi, Seyhiilislam Yahya Divani, divan siiri.
REFLECTION OF THE LEYLA AND MECNUN IN THE DIVAN OF
SHEIKHULISLAM YAHYA

Abstract

Leyla and Mecniin are the heroes of a famous love story whose source is Arabic literature. This story has
been written in classical Arabic, Persian and Turkish literatures as a masnavi by the many poets of these literary
traditions. Not only have divan poets told this story in the form of masnavi but they have also often referred to
this story in their divans. The attention given to this story in the divan literature increased after Fuzuli wrote the
story of Leyla and Mecnun in the masnavi form in the 16th century and the names of these heroes became more
common in divans. Sheikhulislam Yahya was the one to mention the heroes of this story most often among the
17th century poets. In addition to mentioning these heroes in many gazels, Yahya Efendi penned a detached
gazel with the title of Kays (Mecnun). In this article, we examined how these two legendary heroes were
portrayed in the Divan of Sheikhulislam Yahya and we tried to explain the couplets concerned with this topic
within various meaning frameworks, mainly in Sufism.

Key Words: The story of Layla and Majnun, Diwan of Sheikh-ul-Islam Yahya, diwan poetry.

GIRIS

Leyla ile Mecniin; Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarinda yer alan ¢ok meshur bir agsk hikéyesinin
kahramani olan efsanevi sahsiyetlerdir. Kaynag1 Arap edebiyati olan bu hikayenin H. 70 (M. 680) y1l1
civarinda 6ldiigii rivayet edilen Kays b. Miilevvah el-Amiri’nin bityiik bir askla sevdigi amcasmin kizi
Leyla bint Mehdi el-Amiriyye i¢in yazdig: siirlerin yorumlanarak genisletilmesiyle ortaya g¢iktigi
tahmin edilmektedir. Hikdyenin erkek kahramaninin asil adi Kays’tir. Askin galebesi ile ¢ilginca
davrandig1 icin kendisine “deli, ¢ilgin” anlamina gelen “Mecnlin” lakabi verilmis, zamanla bu lakap
isminin yerini almistir. Hikdyenin yaygin olan olay orgiisii su sekildedir: Leyla ve Mecnlin’un aileleri
M. VIL yiizyilda Arabistan’mn Necd bolgesinde gadir hayat1 yasayan Beni Amir kabilesine mensuptur.
Leyla ile Mecnun daha ¢ocuk yasta iken birbirlerini severler. Yaslarinin biiyliimesi ve agklarinin ortaya
cikmasi iizerine Leyla cadirda alikonulur ve Kays’a gosterilmez; bunun iizerine Kays’ta askin ilk
1stirab1 baglar. Kays’in babasi Leyla’y1 babasindan oglu icin ister ise de agk sebebi ile dillere
diistiigiinden veya kizlarini riisva ettiginden yahut bagka bir bahane ile, bu teklif reddedilir ve Leyla
bir baskasina nigsanlanir. Leyla’ya kavusamamanin acisina dayanamayan Mecniin, deli olup ¢ollere
diiser. Babasi ve annesi Mecnlin’u iyilestirebilmek igin her careye basvururlar. Ancak bu agk
Mecniin’u bambagka hélete erdirmis; o, mecazi asktan gegerek bir Hak asig1 kimligine biirlinmiistiir.
Babasinin onu iyilestirmek i¢in tiirlii yollara bagvurmasina karsin Mecnilin, gonliindeki ask derdinin

' Dr, esmapolat35@gmail.com

325


mailto:esmapolat35@gmail.com

daha da artmas1 i¢in dua eder; kendini tamamen uzlete verir, diinya ile olan ilgisini keser ve c¢ollerde
vahsi hayvanlarla dost olarak yasar. Mecniin, ildhi agk ile o derece kendinden gecer ki tiirlii zorluklari
asarak cole gelip kendisini bulan Leyla’y1 bile tanimak istemez. O, artik aradigi Leyla’y1 bulmus,
maksadina ermistir. Nihayet Leyld hastalanip 6liir. Mecnlin da sevgilisinin kabri {izerine kapanarak
can verir (Levend, 1959:VII-VIII; Ates, 1988:49-50).

Araplar arasinda bir halk hikayesi hiiviyetini alan bu iki kahramanli ask hikayesinin yazil
olarak anlatildig1 ilk kaynaklar, ibn Davud El-Isfehani’nin (61. 255/780) Kitdbii-Zehrd adl eseri ile
Miislim b. Kuteybe’nin (8l. 276/890) Kitabii’s- Si'r ve’s-Suard adli eserleridir. Bunlar disinda, bu
hikdye basta Ebu’l-Ferec el-Isfehani’nin (6l. 356/968) Kitdabii’l-Ferec adli eseri olmak iizere Arap
edebiyatina ait bir¢cok eserde, bir kisminda senetlere dayandirilmak suretiyle yer almistir (Levend,
1958:7-8; Abdelmaksoud, 2004:8-11).

Arap edebiyatindaki bu basit kissay1 ilk defa planl bir eser haline koyan Genceli Nizdm1’dir
(11417-12307?). Nizami, bu eserini M. 1188’de tamamlamistir. Eser 4718 beyitten miitesekkil bir
mesnevidir (Levend, 1959:11).2 Arap kaynaklarini iyi bilen Nizdmi, eserini olaylar1 ve sahislari
ayiklayip secerek yazar; hatta sahislardan bazilarinin isimlerini bile degistirir. Eserine yer yer masal
unsurlar1 kattig1 gibi bazi hikayeler de ekler. Nizdmi’'nin hikayeye getirdigi baska bir yenilik de Arap
edebiyatinda beseri bir aski anlatan hikayeye tasavvufi bir mahiyet kazandirmasidir. Leyla ile Mecnun
arasindaki insani agkin ilahi bir agka doniismesi, ilk defa onun eserinde goriiliir (Yavuz 2005: 69). Fars
edebiyatinda Emir Hiisrev (6. 1325), Nizameddin Ahmed Siiheyli (6. 1513), Molla Cami (6. 1492),
Mektebi-i Sirazi (6. 1511), Hatift (6. 1521) gibi isimler bu hikayeyi bir mesnevi ¢ercevesinde kaleme
almis diger sairlerdir (Abdelmaksoud, 2004:105-142).

Leyla ve Mecniin hikayesini Orta Asya sahasinda Dogu Tiirkgesi ile kaleme alan ilk isim Ali
Sir Nevai’dir (6. 1501). Nevai, bu hikayeyi Hamse’sini meydana getiren bes mesneviden ligiinciisii
olarak Mecniin u Leyli adiyla kaleme almustir. Bu eser, otuz sekiz boliim halinde 3622 beyitten
meydana gelir (Celik, 1996: 13-25). Nevai’yi Tebrizli Hakiri takip eder. Hakiri’nin 1524°te yazdigi
mesnevi 2150 beyitten miitesekkildir (Yavuz, 2005:62).

Anadolu sahas1 Tiirk edebiyatina baktigimiz zaman, Leyla ile Mecnun hikayesinin, Yusuf ve
Ziileyha kissasindan sonra, en ¢ok islenen iki sahsiyetli ask hikayesi oldugunu goriiriiz. Bu hikayeyi
Tiirk edebiyatinda ilk olarak Giilsehri (6. 1350) ele alir ve Mantiku’t-Tayr (1317) adli mesnevisinin
icinde yetmis sekiz beyitlik bir bahis olarak kisaca anlatir. Asik Pasa da Garib-ndme adli eserinde
biitiin hikayeyi otuz ii¢ beyitte dzetler. Her iki sair de bu hikayeyi tasavvufi bir ¢erceve iginde ele
alirlar (Yavuz, 2005:60).

Tiirk edebiyatinda Leyla ile Mecnin kissasini biiyiik bir hikdye olarak ele alip miistakil bir
mesnevi ¢ercevesinde nazma doken ilk sair Edirneli Sahidi’dir. Giilsen-i Ussak (1477) adini tagiyan bu
eser, 5660 beyitten miitesekkildir. Bu eser, bugiin bilinen Leyla ile Mecniin mesnevilerinin en uzunu
olmasinin yani sira, Anadolu sahasinda bu hikdyeye hasredilen mesnevilerinin dnciisii durumundadir
(Erbay, 2012: 21). Sahidi’nin mesnevisini Hamdullah Hamdi’nin Leyld vii Mecniin (1549) adli eseri
takip eder. Bu eser de 4080 beyitten miitesekkil oldukca hacimli bir mesnevidir (Levend, 1959:160).

Tiirk edebiyatinda Leyla ile Mecnlin hikayesinin en ¢ok kaleme alindig1 devir, 16. ylizyildir.
Daha yiizyilin ilk ¢eyreginde bu hikayeyi yazan bes sair vardir. Bunlar Bihisti (6. 1512 ?), Celili (o.
1569), Sevdayi (6. 1590), Hakiri (6. 1585) ve Ahmed Ridvan’dir (6. 1528). Yine bu yiizyilda Fuzili
(6. 1556), Larendeli Hamdi (16. yy), Piristineli Celal-zade Salih Celebi (6. 1565), Diyarbekirli Halife
(6. 1572) ve Atayi (16. yy) Leyla vii Mecnilin kissasin1 miistakil bir mesnevi ¢ergevesinde kaleme alan
diger sairlerdir (Yavuz, 2005:61-63).

17. yiizyilda bu mesneviyi kaleme alan isim Kafzade Faizi’dir (6. 1621). Faizi bu mesneviyi
tamamlayamadan vefat etmistir (Levend 1959: 325). Hikdye 18. yiizyilda Orfi (6. 1772) ve Andelib
(17. yy); 19. yluzyilda Azerbaycanli sair Nakam (6. 1905) tarafindan miistakil bir mesnevi olarak
kaleme alinmistir. Leyla ile Mecniin mesnevileri giiniimiize ulasmayan sairler de sunlardir: Ahmed

2Nizami’nin kaleme aldig1 bu mesnevi, Ali Nihat Tarlan tarafindan Tiirk¢eye mensur olarak terciime edilmis, bu terciime ilk defa 1943
yilinda nesredilmistir. (Bkz. Tarlan, 2016).
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Paga (6. 1495), Hayati (15. yy), Edirneli Necati (6. 1508), Cakeri Sinan (15. yy), Hayali
Abdiilvehhab (6. 1422), Arifi Fethullah (8. 1561), Sinan Celebi (16. yy), Mahvi idris (16. yy) , Muhyi
(16. yy), Zamiri (16. yy), Rif*ati Abdiilhay (6. 1669) (Kiitiik, 2002:60).

Bu hikéyeyi 20. yiizyilda yeniden yorumlayarak manzum bi¢imde kaleme alan sair, Sezai
Karakog’tur. Karakog, Leyld ile Mecniin adli eserini serbest nazim teknigi ile kaleme almigtir.® Bu
hikaye 20. yiizyilda, Karako¢’un yeni manzum yorumu disinda, gesitli tiirlerdeki bircok edebi esere
konu olmus, bilhassa bu hikayeyi isleyen mesneviler iizerine bir¢ok ilmi nesir, manzum ve mensur
ceviri ¢aligmalart yapilmstir (Yavuz, 2005:64-68).

Leyld ile Mecniin mesnevilerini tahkik eden ilim ve sanat erbabi, bu hikayeyi anlatan
mesneviler arasinda dilin kullanimi, sanat giicii, lirizm kuvveti ve ask fikrinin iglenisi bakimindan en
istiin Ornegin, Fuzili’nin kaleme aldig1 Ddstan-1 Leyli vii Mecniin mesnevisi oldugu konusunda
birlesirler. Bu mesnevi, Tiirk edebiyatinin en biiyiikk saheserlerinden biri olarak da takdim edilir
(Tarlan, 2013:13; Dogan, 2002:13-20; Karahan, 1980:73-85; Arash, 1958:17-39). Eserin elde edilen
en son yazma niishalar1 dikkate alinarak Muhammed Nur Dogan tarafindan nesredilen tenkitli metni,
bir mensur dibace ile 3098 beyitten miitesekkildir. Fuzili, bu mesneviyi H. 942/ M. 1536°da
tamamlamistir. Bu eser, gerek yazildig1 dénemde gerekse sonraki donemlerde Tiirk edebiyati {izerinde
cok etkili olmus, Tiirk edebiyatindaki Leyld ile Mecnlin kissasini anlatan diger biitiin mesnevileri
golgede birakmustir.

Leyla ile Mecniin kissasi, Tiirk edebiyatinda sadece mesneviler ger¢evesinde islenen bir konu
olarak kalmamus; bu giiclii ask hikayesi Anadolu sahasi1 Tiirk siirinde 13. ylizyildan giiniimiize dek
daima yasatilmigtir. Leyla ile Mecniin, divan sairlerinin, bilhassa gazellerde sikg¢a andiklari, agkl ve
asiklig1 temsil eden kahramanlardir.* Bu hikAyenin divan siiri evreninde 6nemli bir yeri olmasinda,
hikdyenin Nizdm1’den itibaren Fars ve Tiirk sairlerinin elinde tasavvufl bir karaktere biirlindiiriilerek
derinlesmesinin, bdylece sanat yoniinlin giiclenerek divan siirinin ¢ok katmanli ve sembolik diline
uygun bir duruma gelmesinin biiyiik pay1 vardir.®

Divan siirinin yeni iislup ve tarzlarla beslenerek zenginlestigi 17. asirda, 16. asrin klasik
anlayigini, giiclinii yliksek estetik diizeyinden ve 6zgiinliiglinden alan bir sadelik ile devam ettiren
bliyiik sair Seyhiilislam Yahya, gazellerinde Leyla ve Mecniin karakterlerine dikkat ¢ekici bir siklikta
yer verir. Divan’inda Kays redifli bir gazeli dahi bulunmaktadir. Bu durum, bizi Leyla ile Mecniin
imgesinin Yahya Divani’nda ele alimsini ayrintili olarak incelemeye sevk etmistir.® Bu incelemeye
gegmeden Once Seyhiilislam Yahya’nin hayatt ve edebi kisiligi hakkinda bilgi vermenin gerekli
oldugu kanaatindeyiz.

17. ylzyilin yetistirdigi biiylik din alimi ve sairlerden olan Seyhiilislam Yahya, 1552’de
Istanbul’da dogmustur. Babasi Sultan IIl. Mehmed devri seyhiilislimlarindan Ankarali Bayramzade
Zekeriya Efendi’dir. lyi bir tahsil géren Yahya Efendi, Istanbul’un gesitli medreselerinde miiderrislik
yaptiktan sonra sirastyla Halep, Sam, Bursa, Edirne ve Istanbul kadiliklarinda bulunmus, Anadolu ve
Rumeli Kazaskerligi gorevlerini ifa etmistir. 1622’de seyhiilislamlik makamina getirilmistir. Siyaseten
calkantili donemlerde mesihat makaminda bulunan Yahya Efendi, cesitli sebeplerle bu makamdan el
¢ekmis veya gektirilmis; 1634’te, IV. Mehmed doneminde {igiincii kez bu makama getirilmistir.
1635°te, IV. Murad’la birlikte Revan ve Bagdad seferlerine katilmistir. Yahya Efendi, IV. Murad’dan
sonra padisah olan Sultan Ibrahim devrinde de mesihat makaminda kalmis; ancak Cinci Hoca olarak
taninan sahsin padisah lizerindeki kotii niifiizu yiiziinden mevkii sarsilmig, hatta padisah tarafindan
kot muameleye maruz kalmistir. Yasadigi teessiirden dolayr hastalanarak H.1053°te (M.1644) 93
yasinda iken vefat etmistir (Pekolcay, 1968:94-95).

% (Bkz. Karakog, 1977).

*Nazire Erbay, Kldsik Tiirk Siiri Gazellerinde Leyld adli calismasinda, bir kadin agk kahramani olarak Leyla 6zelinde, Leyla ve Mecniin
hikayesinin divan siirindeki islenisi hakkinda ayrintil bilgiler vermistir. (Bkz. Erbay, 2015).

® Fuzdli, Tiirk edebiyatinda en ¢ok ilgi gormiis Leyla ile Mecnun mesnevisi olan Ddstdn-1 Leyli vii Mecniin isimli eserinin dibacesinde, Leyla
ile Mecniin’u birer sembol olarak kullanarak bu hikdye vasitasiyla ilahi aski anlattigim soyle ifade eder: “Dutsam taleb-i hakikate rah-1
mecdz / Efsdne bahanesiyle ‘arz itsem raz / Leyli sebebiyle vasfun itsem dgdz / Mecnin dili ile itsem izhér-1 niydz” (Bkz. Dogan, 2002, s.
24)

® Calismamiza, Seyhiilislim Yahya Divani’nin Hasan Kavruk tarafindan hazirlanan tenkitli metnini esas aldik. (Bkz. Kavruk, 2001).
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Seyhiilislam Yahya; ilmi, zekasi, incelik ve faziletleriyle herkesten hiirmet goérmiis bir
sahsiyettir. Glizel ve zarif gazelleriyle asrinin divan siirinde bir ¢igir agmistir. Devrinin biiyiik sairleri
onu saygl ile anmiglar, Sabri, Nef’1 gibi ¢agdasi sairler onun i¢in methiyeler sOylemislerdir. 16. asrin
biiyiik sairi Baki’yi 18. asrin zarif sairi Nedim’e baglayan bir sanati vardir. Birgcok siiri asirlarca
dillerde kalmistir. Lisan1 hayli sadedir. Siirlerinde kelime oyunlar1 yapmak gibi sanat 6tesi endigelere
kapilmamistir. Manzimelerinde daha ¢ok rindane ve asikane bir eda goriiliir. Divan’inda tasavvuf
felsefesine olciilii bicimde yer verir. Divdn’inin yani sira Saki-ndme adli tasavvufl bir mesnevisi olan
Yahya Efendi, Kasidetii’l-Biirde adli meshur siirin en bilinen tahmislerinden birini kaleme almustir.
[lim adanu olmasi dolayistyla cesitli ilmi eserleri de vardir (Banarli, 1971:11/662).

Meshur bir agk hikdyesinin ana kahramanlar1 hakkinda yazilmig olmalar1 sebebiyle ¢alismamiz
kapsaminda inceledigimiz beyitlerin ana temas1 “agk™tir. Sozliikklerde “cok kuvvetli sevgi ve baglilik,
asirt muhabbet” olarak tanimlanan agk kavrami, divan siiri geleneginde tasavvuftaki ask telakkisine
uygun olarak iglenmistir. Sufilere gore ask, “hakiki agk” ve “mecézi ask” olmak iizere ikiye ayrilir.
Hakiki ask (ask-1 hakiki/ask-1 ilahi), kulun Cenadb-1 Hakk’a duydugu asktir. “Kiintii kenzen
mahfiyyen...”: “Ben gizli bir hazine idim; bilinmeyi arzu ettim, bilineyim diye alemi yarattim.”
(Aclini, 1932:11/132) hadis-i kutsisi’ mutasavvif sairlerce ilahi agkin kaynagi kabul edilmis, “kiintii
kenzen” ibaresi klasik siirimizde ilahi agki telmih etmek iizere sik sik kullanilmistir. “La mevcide illa
hi” (Sadece Allah vardir, O’nun disinda bir varlik yoktur) esasinca, yaratilmis biitiin varliklar1 bir
mecazdan ibaret goren mutasavviflar, insanin insana duydugu aski, “mecdzi ask” olarak
adlandirmiglardir (Yilmaz, 2016:207). Tasavvuf ehline gére mecazi agk, kulu hakiki agka gotiiren bir
koprii mesabesindedir; bu sebeple kiymetlidir (Uludag, 1991:57; Golpinarli, 2015:30). Mecazi agk,
ayn1 zamanda, kisiye hakiki aski tdlim eden manevi bir asamadir; bu asamada takilip kalmak, kulun
manevi yolculugunu tamamlayarak ilahi vuslata ermesine, yani vahdete ulagmasina engel olur.

Bu caligma kapsaminda ele aldigimiz beyitleri, Leyla ile Mecnun hikayesindeki motiflerin
cesitli anlam diizeylerindeki okunusu,® Yahya Divani’min yazildigi giinkii ask telakkisi ve deger
yargilar1 ve biitiin bunlara divan siirine temel teskil eden tasavvuf anlayisinin perspektifinden bakinca
ortaya ¢ikan anlam iliskileri ¢ercevesinde inceledik. Incelememiz sonucunda ortaya ¢ikan verileri ayr1
ayr1 bagliklar altinda ele alip izah etmeye ¢alistik. Bu basliklar ve onlara iliskin izahlar séyledir:

1. Bir Hak Aslgl ve Asiklik Sembolii Olarak Mecniin

Yahya, hakiki asiklarin td ezel bezminde agka diistiiklerini ifade ederken Mecnun’dan
bahseder. Kays’1t Mecnfin kilan amilin hakikatte Leyla’ya olan agki degil, ta ezel bezminde iken onu
mest eden Hak aski oldugunu sdyler. Boylece, tasavvufi ask telakkisindeki fani varliklara duyulan
istiyakin ilahi ask ile bagini sanath bir bicimde ifade eder.

Ezel bezmindeki cAm-1 mahabbet mestisin Yahya
Bela-kes Kays’a Mecniin olmaga Leyla midur ba‘is (G 33/5)

Farsga bir birlesik isim olan gird-bad, “done done esen riizgar, kasirga, hortum” anlamlarina
gelir. Collerde meydana gelen kum firtinalarinda donerek esen riizgarlar, ¢oliin kumlarim biinyesine
katarak helezonik bir goriintii olusturur. Bu ilgi ¢ekici imaj, divan siirinde bir metafor kaynagi olarak
kullanilmistir. Seyhiilislam Yahya da bu metaforu hiisn-i talil sanati ¢er¢evesinde kullanarak soyle der:
“Collerde donerek esen riizgar1 gordiigliniizde onu gird-bad sanmayin; o, dénen sey, Mecnln’un
toprak olmus viicududur. O zavalli Mecniin, kendi diinyadan ayrilmis olsa bile toprak olmus viicudunu
¢ollere salar ki ask meydani bos kalmasim.” Sair bu hayal ger¢evesinde Mecniin’a asiklik vadisinde
onemli bir yer bigmis, Mecn(in’un olmadig1 yerde ask meydaninin bos kalacagini ima etmistir.°

" Kesfii’l Hafa’da 2016 hadis numarasi ile yer alan bu rivayetin muteber hadis kaynaklarmmn higbirinde yer almamaktadir. Bu husus ile ilgili
bilgi i¢in (bkz. Yildirim, 2013:106-110).

8 Seyhiilislam Yahya Divaninda Leyla ile Mecniin hikyesine yapilan atiflari degerlendirmek iizere franli sair Nizdmi (6. 1204) ile Azeri
sahas1 Tirk sairi Fuzdli’nin (6. 1556) Leyla ile Mecniin hakkinda yazdiklar1 mesnevilerin terciime ve aktarimmi esas aldik. (Bkz. Tarlan,
2016; Dogan, 2002).

® Gird-bad metaforunun Mecniin ile 6zdeslestirilerek kullanilmasi, Fuziili’nin gazellerinde de yer alan bir hayal unsurudur: “Dest {izre gird-
bad m1 ya geldiigiim goriip/Mecniin gubaridur ki durup eyler ihtiram” (Benim ¢dlde gordiigim kasirga mdir, yoksa Mecn{in’un toprak olmus
viicudu geldigimi goriip bana ihtiram etmek i¢in toz halinde ayaga mu kalkmistir?) (Bkz. Tarlan, 2013:455).
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Hak-1 Mecnlindur donen sahrada sanman gird-bad
Istemez bi-care hali kaldugin meydan-1 ‘ask (G 177/4)

Hikayeye gore, Leyla’nin agkina dayanamayarak ¢ollere diisen Mecniin, orada hayvanlarla bir
arada yasamak, elbisesiz dolagsmak gibi olagan dis1 hal ve davraniglar sergilemis, bu durumdan
haberdar olan kavmi, onu “deli, divane” anlamina gelen mecniin kelimesi ile anar olmustu (Tarlan,
2016:59-63; Dogan, 2002:179-199). Sair, Mecnin’a “akilsiz, deli” gibi sifatlarin yakigtirilmasini hos
gormez. Bu diislincesini, “Mecnilin’a ‘akilsiz’ demeyin. Onun akli fikri Leyld’da idi.” diyerek tezat
sanat1 cergevesinde ifade eder. Nitekim, “akli baska yerde olmak™ ibaresi, “kisinin ilgi ve sevgisini
herhangi bir seye i¢inde bulundugu an ve durumun farkinda olmayacak derecede yoneltmis olmasi”
anlamma gelen ve Tiirkge’de sikga kullanilan bir deyimdir. Ayrica sair, “bi-akl” (akilsiz) olarak
nitelendirilmesine karsi ¢iktig1 kimseyi kendisi de beyit i¢inde “Mecniin” diye anarak bu kelimenin
tasavvuf literatiiriindeki anlamina dikkat ¢eker. Tasavvufi bir kavram olarak mecniin, “ilahi agk ile
kendinden gecen ve akli dengesi bozulan Hak 4$181” anlamina gelir (Uludag, 1991:321). ilahi cezbeyle
kendilerinden gegen ve bir daha kendilerine gelemeyen meczuplara mecniin denir (Uludag, 1991:322).
Sair boylece, Mecniin’un bir Hak as181 oldugunu ima eder:

Dimen bi-‘akl idi Mecniin-1 seyda
Anun Leyla'da idi ‘akl u hast (G 439/2)

Leyla’ya duydugu hasretin 1stirabina dayanamayarak c¢ollere diisen Kays, orada yari ¢iplak
(iryan) dolagsmaya baglamisti. Kays’in elbisesiz dolasmasi motifi, onun diinya nimetlerine karsi
gosterdigi istignanin semboliidiir (Tarlan, 2013:543). Kays gibi diinya sevgisini kalbinden ¢ikaran
kimse, diinya kaydindan kurtularak 6zgiirlesir. Ne var ki insanogluna diinya hayati miiddetince nefs
ad1 verilen kotii his ve huylarin kaynagi durumundaki bir latife eslik eder. Bu sebeple, diinya hayati
miiddetince, ruhun nefsin tasallutundan tamamen kurtularak mutlak 6zgiirliige kavusmasi miimkiin
degildir. Bu gercegi ifade etmek isteyen sair, tecahiil-i arif yolu ile “Kays gibi elbisesiz dolagsam dahi
(diinya nimetlerinden el ¢ceksem, “terk” {izere yasasam bile) ten elbisesi iizerimde oldugu miiddetce
ruhuma rahat var midir?” diye sorar.

Tururken came-i ten riha rahat var mi ‘alemde
Tutalum kim soyundum Kays-1 seyda sekline girdiim (G 234/2)

Saire gore, insanlar arasindan uzaklasarak uzlet mek&ni haline getirdigi ¢6l, Mecnlin igin
hakikatte bir agk meclisidir. Orada ask sarabini icerek mest olan Mecnin, Leyla’nin da bir giin bu
meclise gelecegi imidi igindedir. O, bu ask meclisinde vahsi hayvanlarla dostluk etmekte, kuslarin
saclar1 arasina yuva yapmasina izin vermektedir. Ask sarabini icen kimse benligin esiri olmaktan
kurtulup digerkdm olur. Bu sebeple, Mecniin’un kendisine dost edindigi kuslar1 basinda agirlamasina
sagsmamak gerekir.

Cekilmis meclis-i ‘aska geliir diyii dil-i zar
‘Aceb mi lutf-1 tab‘-1 Kays’dan yarana yer virmek (G 205/3)

Col, yasamak icin elverisli bir mekén degildir. Ancak, sevgilisine kavusamamanin verdigi
1zdiraba dayanamayan Mecniin, ¢6llere diismiis, oray1 kendisine mesken edinmistir. Yahya, bu duruma
atfen soyle der: “Goniilgelen sevgilisinin igne gibi kirpiklerinin hayali, Mecnin’a beld ¢oliiniin
dikenlerinin acisin1 duyurmadi.” Beld ¢olii tamlamasi, bu beyitte diinya hayatini1 temsil eden bir
metafor olarak kullanilmistir. Ciinkii diinya, asil yurdundan (cennetten) kopup gelmis insanoglu i¢in
tirli imtihan ve mesakkatlerle dolu bir yerdir. Beyitte gegen bir baska mazmun ise kirpiktir. Kirpik,
tasavvufl semboller sisteminde kesreti, nefsin saliki gorevlerini yapmaktan alikoyan oyunlarimi temsil
eder (Uludag, 1991:349; Tarlan, 2013:312; Bayburtlugil, 1985:352). Bu semboller ¢ercevesinde sair,
Mecntn hakkinda su yargiy1 ortay koyar: Belalarla dolu bir ¢dle benzeyen bu diinyada, nefsiyle
miicahede ederek ilahi vuslata ulagmaya cabalayan Mecniin, nefsin oyunlar1 ve kesretin hiicumu
sebebiyle 0yle biiyiik bir manevi 1stirap i¢inde idi ki maddi alemin sikintilarmi hissetmiyordu.

Mecnina fikr-i slizen-i miijgan-1 dil-riiba

Azar-1 har-1 dest-i belay1 tuyurmadi (G 424/2)
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Asagidaki beyitte sair, ayn1 devirde yasadig1 geng ve giizel kadinlarin kendilerine talip olanlarin
kalplerindeki aska degil, sahip oldugu mal ve miilke deger verdiklerini anlatirken asikligin deger
Olciistinii Kays 0zelinde ortaya koyar. Zamane tazelerinin, kendilerine asik olan kimse Kays bile olsa
yaninda dirhem ve dinar1 olmadig1r miiddetce ona itibar etmeyeceklerini ifade eder. Boylece, Kays’a
asiklikta biiyiik bir paye vermis olur.

Zamane tazesi Kays olsa Yahya i°tibar itmez
O ‘asik kim bulunmaz dirhem i dinar yaninda (G 342/5)
2. Mecazi Ask ile Maliil Bir Asik Olarak Mecniin

Mutasavviflara gore, hakiki varlik Allah’tir. O’nun Yiice Zat1 tarafindan yaratilmig olan biitlin
varliklar, O’na nispetle mecazidir. Yaratilmislara duyulan ask ve istiyaklar, ¢olde goriilen bir seraba
dogru kosmak gibidir ki sahibine ac1 ve elemden bagka bir sey vermez. Aski tasavvuftaki hakikat-
mecaz iligkisine gore degerlendiren sair, Kays’1 “ser-i ehl-i mecaz” (hakikati birakip da mecazi olan
varliklara istiyak olanlarin basi) olarak tanimlar. Boylece onu, bir Hak 45181 degil de mecazi askin
sembol sahsiyeti olarak takdim eder. Saire gore, Kays’in yasadigi biitiin elemler, askin1 mecazi bir
giizele yoneltmis olmasindan dolayidir. Sair, bu beyitte kendisinin basina gelen elemlerin de tipki
Kays gibi, ilahi olana degil diinyaya ve onun igindeki fani varliklara olan istiyaktan ileri geldigini
soyleyerek kendi nefsini de tenkit eder.

Ser-i ehl-i mecéz olan bela-kes Kays'un ahvali
Hakikatde nazar olunsa Yahya hasb-i halindir (G 82/5)

Seyhiilislam Yahya, Mecniin’u mésiva kaydindan kurtulamamis olmak bakimindan kendisi ile
0zdes tuttugu beyitte, Mecnlin’un fend makamina ermis kimselerin sahip olduklar1 bilgi, sezgi ve
hallerden mahrum oldugunu ifade eder. Tasavvuf literatiiriinde fend, kulun kendi higligini idrak
etmesi, benliginin kaybolmasi ile tevhide ermesi demektir. Fena makamina ulasan kul, biitiin diinyevi
ilgilerinden uzaklasir; Allah’in birlik dergahma tam bir tevecciihle yonelir (Cebecioglu, 2009:208-
209). Saire gore, Mecniin, bir mihnete yani mecazi agka miibteladir. Cektigi biitiin 1stiraplar mésivaya
duydugu ilgi sebebiyledir. Bu durumu, “Goriin ol miibtela-y1 mihnetiin basinda gavgasin” diyerek
ifade eden sair, Mecnlin’un kendi i¢ dleminde mecazdan hakikate ermek konusunda biiyiik bir
miicadele (gavgd) verdigini, ancak bu miicadelede nefsine yenik diismesi nedeniyle masiva kaydindan
kurtulamadigini ima eder.

Ne miimkindiir fenddan dem ura Yahya ile Mecniin
Goriin ol miibtela-y1 mihnetiin baginda gavgasin (G 258/5)

Kays’1 ask vadisinde yetersiz goren sair, Kays’in Leyla’nin agkiyla kendini harap etmesinin
Leyla’y1 etkilemek, onu kendine rdm etmek i¢in yeterli olmadigini ifade eder. Sair boylece, asiklarin
aglayip inlemekle maksuda eremeyeceklerini, kemale ermek i¢in gayret gosterip kendilerini vuslata
layik duruma getirmeleri gerektigini ima eder. Bu manay1 verebilmek icin av ve tuzak istiaresine
bagvurur, Hiima kusunu avlamak i¢in driimecek aginin yeterli olmayacagini sdyler:

Nizar olmus teniin gérmekle Leyla sana ram olmaz
Hiima saydina tar-1 ankebid ey Kays ddm olmaz (G 140/1)

Kays (Mecniin), Leyla’sina kavugsamamis, onun naz ve isvesi ile mest olamamis bahtsiz bir
asiktir. Sair, onun bu mahrumiyetine {iziiliir; Mecniin’un vuslat zevkinden yoksun olmak yiiziinden
alemi (hayatin gergegini, yasama sevincini), bilmedigini ifade eder. Beyitte gecen sive, dlem, vadi
kelimelerinin tasavvufl remizler sisteminde 6zel anlamlar1 vardir. Mutasavviflara gore sive, “Hakk’in
cemal ve celal tecellileri” (Uludag, 1991:458); vddi, “feyz menba’indan figkiran ma’rifet sulari”
(Uludag, 1991:506) anlamlarina gelir. Yine mutasavviflara gore, insanoglu manevi mertebesine gore
degisik alemlere muttali olur: Cismani alem-rihéni adlem, sehadet alemi-gayb alemi, sufli alem-ulvi
alem gibi... Diinya hayati dedigimiz bu alem, sifiler nazarinda bir vehimden ibarettir (Uludag,
1991:39-41). Asagidaki beyte bu bilgiler 1s181inda baktigimiz zaman, Mecniin’un, mecazi ask
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mertebesinde takilip kaldig1 icin ilahi agkin hakikatine varamamuis, boylece yalnizca Hak asiklarina
sunulan ilahi feyzden ve manevi lezzetlerden mahrum olmus bir kimse olarak tasvir edildigi goriiliir.

Sive-i mahblb zevkinden haberdar olmadun
Bilmediin ey Kays ‘4lem bundadur vadi budur (G 111/4)
3. Ask ve Mihnet iliskisi Baglaminda Mecniin

Ask, masuka (sevgiliye) duyulan asi istiyak nedeniyle insan ruhunu hirpalar. Buna ragmen
asik, agkta manevi lezzet bulur. Askin yasattig1 bu paradoksal durum klasik Tiirk edebiyatinda sik¢a
islenir. Askin atesinde yanmaktan sikdyet¢i olmayan asigin gonli ise “dil-i seyda”, “dil-i divane” gibi
tamlamalarla anilir. Agagidaki beyitte sair, agka miipteld olmus divane goniil sahibinin, agk yiiziinden
Olecek kadar aci g¢ekse bile uslanmayacagi yargisimi dile getirirken bu duruma Mecnlin’u 6rnek
gosterir. Zira, hikdyeye gore, Mecnun’u babasi ask derdinden kurtulup iyilesmesi i¢in Kabe’ye
gotiirmiis, o ise Kéabe’de dua ederken Allah’tan kendisini ask derdine daha ¢ok miiptela kilmasini
dilemistir (Tarlan, 2016:64-66; Dogan, 2002:211-219).

Dil-ber dil-i divaneyi uslandi sanur m1
Mecniin gam-1 Leyladan dlince usanur mi (G 402/1)

Seyhiilislam Yahya, asiklarin askin verdigi elemde lezzet bulan kimseler olduklarini ifade etmek
tizere agki, elem ve eza vericilik yoniiyle atese, hakiki &siklar1 (erbab-1 muhabbeti) ise ask atesinin
icinde yasayan ancak atesten zarar gérmeyen efsanevi bir hayvan olan Semender’e benzetir. Sair,
sOzlin burasinda, askin verdigi eleme tahammiil etmekle tin salmig sembol bir sahsiyet olarak
Mecniin’u anar ve Mecniin’un basina kuslarin yuva yapmasi hadisesini hatirlatarak: “Ey Yahya, (6yle
ki) asigin baginda ates yansa bile o bu atesten etkilenmez. Mecnlin’un basindaki kuslar da aslinda ates
kuslaridir” der. Sair, bu sozleri ile Mecnlin’un basindaki agk derdinin ates mesabesinde oldugunu,
ancak onun bu eleme sabirla tahammiil ettigini belirtir.

Yirin od itmediik kim vardur erbdb-1 mahabbetde

Semenderler gibi ussak da siikkan-1 atesdiir

Baginda od yanarken ‘asikun Yahya yine yanmaz

Ser-i Mecniindaki kuslar meger miirgan-1 atesdiir (G 55/4-5)

Mecniin’un basina kuslarin yuva yapmasi motifine telmihte bulundugu bir diger beyitte sair,
Mecnin’u bast dertli olarak nitelendirir. Zira, Mecnln agk derdi yiiziinden ¢ileli bir dmiir siirmiis, nice
mihnete dugar olmustur. Ancak, sair kendisi i¢in, Mecnin gibi keder dolu bir émre sahip olmak
yerine, baht acikligi ve talih temenni eder. Bunu belirtmek {izere, kendi basina yuva yapmaya layik
olan kusun Hiimd Kusu oldugunu soyler. Divan siirinde talih ve devlet sembolii olan Hiima, sevgili
anlaminda da kullanilir. Sevgili hangi asigina iltifat ederse o asik devlete ermis olur (Pala, 1998:194).

Hiima-y1 ‘ask besdiir asiyan-saz-1 ser-i Yahya
Ne lazim kendiisine Kays-asa derd-i ser virmek (G 205/5)

Asagidaki beyitte, masuktan asiga yonelen eziyetin (cevr i cefd) aslinda vefa alameti oldugunu
sOyleyen Yahya, sevgiliden gelen cefanin asigmm kari oldugunu anlatmak lizere Mecnlin’u Grnek
gosterir. Leyla’dan gelen cefinin Mecnlin’u siradan bir insan olmaktan kurtarip Hak Aasigina
doniistiirdiigiinii belirtir. Boylece, siirinin muhatabini ask yolunda gekilen cevr i cefanin kiymetini
bilmeye cagirir.

Cefasi dil-beriin ‘ayn-1 vefadur ey goniil gor kim
Cefalar ide ide Kays1 mecnln eyledi Leyla (G 6/4)

Sair, agkin istirabin1 paylasacagi bir dert ortagi (hem-derd) aramaktadir. Bu arayista, sairin
aklina gelen baslica isim Kays’tir (Mecniin). Hatta bu beyitte Mecn(in, sairin sahsi disinda, ask derdini
¢ekmis yegane kimse olarak takdim edilir. Ancak, sairimiz Mecniin ile ayn1 cagda yasama firsatina
erisememistir. O, bu duruma hayiflanir; génliintin halini anlayacak bir kimse bulamamaktan yakinir.
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Kays ¢ekmis derd-i aski ana da irismediim
Kime takrir ideyin hal-i dili hem-derd yok (G 181/2)

Leyla ile Mecniin hikayesinde; Leyla, toplumun kinamasindan ¢ekinerek Mecniin’a olan agkini
en yakinlarindaki kimselerden dahi gizlemis, bu durum Mecniin’un bu ask yiiziinden c¢ok 1stirap
cekmesine sebep olmustur. Sair, kendi sevgilisinin Leyla’nin Mecniin’a ¢ektirdigi cefayi isitse “az bile
etmis” diyecegini iddia eder. Beyitte gecen “4z” kelimesinin sozliikkte “aggdzliiliik, hirs, tamah”
anlamlarina geldigini gbéz oOniinde tutmak gerekir. Bu durumda, Leylanin nefsine yenik diismesi
dolayisiyla Kays’in agkindaki ulvi boyutu idrak edemedigi, bu sebeple onun askina karsilik vermedigi
yargisinin da beytin ihtiva ettigi anlamlardan biri oldugunu goriiriiz.

Cefilar cevrler kim eylemisdi Kays'a Leyla'st
Beniim yar-i cefakarum isitse dirdi az itmis (G 160/3)
4. Akil Kaydindan Azade Bir Asik Olarak Mecniin

Divan sairleri, agk ehlini aklin degil gonliin rehberliginde yol almaya davet ederler. Zira,
tasavvuf telakkisinde goniil (kalp), Hakk’1n tecelligahidir. ilahi tecelliler o kadar derin ve engindir Ki
onlar1 salt akilla kavramak imkansizdir. Bu sebeple, dini akilla kavramaya calisanlar (ehl-i hired)
divan siirinin degerler sisteminde makbul goriilmeyen bir dindar tipini temsil ederler (Kogin 2003:
260). Bu tip, zdhid, vdiz gibi isimler altinda kavramsallagtirilmistir. Asagidaki beyitlerde Yahya, ask
vadisinde aklin degil kalbin rehberliginde yol almak gerektigini Mecniin 6zelinde ortaya Koyar.

Kays-1 melamet-giizin rah-niimindur bana

Meslek-i ehl-i hired rah-1 cliniindur bana (G 8/1)

Gontil Kaysves sen de avére ol
Mahabbet karar u sebat istemez (G 146/2)

Kendisini “agk sirlarinin mahremi olmus bir abdal” olarak tanimlayan sair, iginde bulundugu
ruh halini ancak vuslat arzusuyla ¢ok gam c¢ekmis, ask sarabmin lezzetini alarak sarhos olmus,
boylelikle akil kaydindan kurtulmus kimselerin, yani hakiki asiklarin anlayacaginmi ifade eder. Sair,
aradig1 bu vasiflara sahip olan kigilerin yalnizca Mecnin ile Ferhad oldugunu sdyleyerek bu sembol
sahsiyetlere Hak asiklig1 vadisinde énemli bir mevki verir.

Bade-i ‘ask ile medhiis olmayan bilmez beni

Bezm-i mihnetden kadeh-nis olmayan bilmez beni

Haliim anlar var ise Mecnin ile Ferhad'dur

Hasili bi-‘akl u bi-hiis olmayan bilmez beni

Ben ol abdalum ki oldum mahrem-i esrar-1 ‘ask

Tekye-i gamda ‘aba-pis olmayan bilmez beni (G 446/1-3)
5. Sevgilisinin Mahallini Terk Eden Bir Asik Olarak Mecniin

Efsaneye gore, Leyld’ya olan aski ifsd olduktan sonra sevgilisi ile goriismesi engellenen
Mecnun, koyinde kalip Leyla’ya ulasmak i¢in miicadele etmek yerine ayriligin istirabi iginde
yasamay1 se¢mis, bu 1stirap ile bas edebilmek i¢in de basini alip insanlarin uzagindaki ¢61 ve sahralara
gitmistir. Yahya Efendi, Leyla ile Mecnun hikayesinin olay orgiisiinde énemli bir yer tutan bu motifi
isledigi beyitlerde, Mecniin’u bu tercihinden dolayr kiyasiya elestirir. Sair, sevgilinin kapisindan
kovulsa dahi ds18in o kapidan ayrilmayip vuslat i¢in duydugu istiyaki ispatlamasi gerektigini belirtir;
Mecniin’un ¢ollere kagisini, gafillik alameti ve uygunsuz bir tutum olarak degerlendirir. Bu durumu
konu ettigi beyitlerde sair, yabdn kelimesini, kelimenin sahip oldugu “¢6l” ve “yaban” (yabanci,
olmasi gerekene uymayan, haddin disinda olan) anlamlarini1 bir arada ¢agristiracak sekilde tevriye ve
kindye sanatlari cer¢evesinde kullanmustir. Asagidaki beyitte de “Asik, sevgilisinin kapisindan canim
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teslim edene kadar ayrilmamalidir. Bu sebeple, asiklik iddiasinda bulunan Mecniin’un vuslata ulasmak
icin miicadele etmek yerine ¢ollere kagist yabanedir” diyen sair, “yaban” kelimesini her iki anlamini
da cagristiracak sekilde kullanarak tevriye sanatinin giizel bir Ornegini ortaya koymustur. Bu
beyitlerden cikarilabilecek bir mana da Hak &asiginin ilahi tecellilere mazhar olamasa dahi ilahi
dergahin kapisindan ayrilmayarak vuslata olan istiyakinin hakikatini ispat etmesi gerektigidir. Asik,
vuslata ermek i¢in elinden gelen biitlin gayreti gdstermeli, bu ugurda gerekirse canini1 vermelidir; ona
iimitsizlige diiserek yarin kapisindan uzaklagsmak yaragmaz.

‘Asik odur ki yari isiginde can vire
Mecniin-1 gafiliin harekati yabanediir (G 87/2)

Sair, bir onceki beyitte (G 87/2) dile getirdigi diisiinceyi tekrar ettigi bir diger beyitte “yabana
gitmek” deyimini kullanarak hem Mecniin’un ¢dllere gidisine isaret eder hem de onun ziyan olmus bir
asik oldugunu ima eder. Zira, “yabana gitmek”, Tiirk¢e’de “ziyan olmak, bosa gitmek™ anlamina gelen
bir deyimdir. Mecniin, ¢dllere kacarak sevgilisine kavusma imkanini yitirmig, bunun sonucunda
dinmez bir 1stiraba dugar olarak émriinii heba etmistir.

Isigin bekleyeliim ey dil-i seyda yariin
Kays yetmez mi bize gitmeyeliim yabane (G 354/3)

“Yabana gitmek” deyiminin kindye sanati ¢ergevesinde kullamldig1 diger bir beyitte Mecniin,
aski bir heves gibi goren, bir asikta bulunmasi gereken olgunluga ve tahammiil giiciine sahip olmayan
bir kimse olarak takdim edilir. Ciinkii o, Leyla’ya kavusmak i¢in miicadele etmek yerine ¢dllere
kagmus, boylece asiklik vadisindeki degerini yitirmistir. Sair, beytin ikinci dizesinde kendisinin agiklik
bahsinde Mecniin’a nispetle bir iistad hiikkmiinde oldugunu ifade eder; onu, askla ilgili meseleleri
kendisinden 6grenmeye davet eder.

Mecniin gibi yabana giden bii'l-heves-i ‘agk
Hall itmediigi miiskili tistdda getiirsiin (G 28713)

Kainat1 bir agk meclisine benzeten sair, Mecniin’un bu agk meclisinde 6nemli bir yeri oldugunu
sOyler. Onun, muhabbet meclisine canlilik getiren bir kimse oldugunu, bu sebeple yabana atilmamasi
(6nemsiz goriilmemesi) gerektigini ifade eder. Beyitte gegen “yabana atmak” deyiminin i¢inde yabdn
(¢ol) kelimesinin bulunmasi, Mecnlin’un ¢olleri mesken tutmasina isaret edilmesini saglayarak beytin
mana yoniinii gliclendirmistir.

Az &b u tab virmedi bezm-i mahabbete
Mecnln-1 nd-muradi da yabana atmanuz (G 143/2)

Asagidaki beyitte, Mecniin’un Leyla’ya kavugmak icin miicadele etmek yerine koylinden
uzaklagarak ¢0lii mesken edinmesi, miispet bir tutum olarak sunulur. Buna gerek¢e olarak,
Mecniin’un Leyla’ya olan agkinin onu masivaya giriftar eden riihi bir esaret oldugu iddia edilir ve bu
manevi esaret, pdy-bent (ayakbagi) istidresi ile somutlagtirthir. Sair, “Mecnin, onu Leyla’ya
diiglimleyen bir ayak bag1 yoluyla esir diigmiistii ancak sahralara kacarak hane kaydindan kurtuldu.”
diyerek Mecniin’un ¢ole kagigini esaretten kurtulus olarak takdim eder. Fars¢a’da “ev” anlamina gelen
“hane” kelimesi, bu beyitte kisiyi Hak’tan uzaklastiran her seyin (mdasivanin) sembolii olarak
kullanilmstir.

Giriftar olayazdi pay-bend-i ‘akd-1 Leyla’ya
Kagup sahralara kurtuldi Mecnin hane kaydindan (G 291/2)
6. Askin Oznesi Olarak Leyla

Seyhiilislam Yahya Divani’nda Leyla ile Mecnlin hikdyesi genellikle Mecniin &6zelinde ele
almir. Mecniin, ¢ilginca seven ve bu askin bedelini 6deyen bir asik olarak tasvir edilirken Leyld’nin
Mecniin’a olan agkindan ve bu ask sebebiyle ¢ektigi gamdan neredeyse hi¢ bahsedilmez; ¢ogu kez,
Leyla’nin ismi dahi anilmaz. Asagida ele alacagimiz iki beyit, bu durum i¢in istisna teskil eder. Sair,
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asagidaki beyitlerde sinirli ve miiphem bir anlam ¢ergevesi icinde dahi olsa Leyla’y1 zikretmis,
Leyla’nin bu ask hikayesindeki rollerine deginmistir.

Asagidaki beyitte, Leyla’nin toplum tarafindan kinanma korkusuyla Kays’a olan askini gizleme
gayretinde olmasi ve bu gayretin sonucu olarak Kays’tan uzaklagmasi konu edilmis; Mecndn’un
ayriligin verdigi 1stiraba dayanamayarak mesken tuttugu ¢o6l, “dest-i ask” (ask ¢oli) olarak
isimlendirilmistir. Comertlik hasletinin Arap kiiltiir ve edebiyatindaki sembol ismi olan Hatem’i
Tal’ye telmih yapilan beyitte Kays, “ask ¢oliiniin Hatem’i” olarak nitelendirilirken Leyla, kendisine
comertce sunulan bu agka geregince karsilik vermemis olmasi gerekgesiyle kinanir. C61, mahrumiyetin
sembolii olan bir mahaldir. Ancak, saire gore, Mecnlin’un i¢inde oldugu ¢ol, hakikatte bir kerem
(comertlik ve nimet) vadisidir. Leyla, akil ve masiva kaydina esir olmus; bu sebeple, kinanma dahil
her tirlii sikinttyr goze alarak askin hakikatine dogru yol alan Mecniin'un ulastifi manevi
mertebelerden mahrum kalmustir.*°

Dest-1 ‘agkun Hatemiyken Kays mihman olmadi
Bilmedi Leyla ki ol vadi Kerem vadisidiir (G 112/2)

Asagidaki beyitte Leyla, asik olmanin beraberinde getirdigi gam ve kedere tahammiil ederek
agkin bedelini 6demek yoniinden Mecniin’a es goriiliir. Sevgilisine kavusamamak yiiziinden g¢ektigi
gamin onun viicudunu fenaya (yokluga) gotiirdiigii, yani bu kederin onu oldiirdigii belirtilir. Bu
beyitte, fend kelimesinin tasavvufi manasinin kast edilerek Leyla’nin da Mecnlin gibi mecazi asktan
hakiki agka erigip bu yolda fend mertebesine ulastigi imas1 da vardir. Leyla ile Mecniin hikdyesinde
Leyla’nin oldiigiinii 6grenen Kays’in bu haberin verdigi iiziintliye dayanamayarak oliir (Tarlan,
2016:174-177; Dogan, 2002:520-535). Beyitte, hikdyedeki bu motifi hatirlatacak sekilde, Leyla ile
ilgili verilen haberi takiben, Mecnlin’un basina gelen mihnetlere dayanamadig1 belirtilir; boylece,
agkin kisiyi gamlara salan bir halet oldugu vurgulanir.

Leyla gam ile virdi fendya viicidin
Bi-¢are Kays mihnet-i eyyama doymedi (G 403/4)
7. Sairin Kendini Mecnun ile Kiyasladig Beyitler

Yahya Divani’nda sairin kendisini bir asik olarak Mecniin ile kiyasladig beyitler sairirn
yaklagimina gore ikiye ayrilir:

- Sairin kendisini asiklik yoniinden Mecniin ile 6zdes gordiigii beyitler
- Sairin agiklik yoniinden Mecniin’a iistlinliik tasladigi beyitler
7.1. Sairin Kendisini Asiklik Yoniinden Mecniin ile Ozdes Gordiigii Beyitler

Sair, Mecnlin’un agk yiiziinden ¢ektigi 1stirab1 ¢ok iyi bildigini belirttigi beyitte onu kendisiyle
hem-dert (dert ortagi) goriir. Kendisinin baginda da Mecniindaki gibi bir agk derdi oldugunu, bu derdin
yarin kakiillerinin sevdasindan ileri geldigini ifsd eder. Tiirkge’de bas, derdin mahalli olarak kabul
edilir; bu sebeple “basa dert olmak™ deyimi sikca kullanilir. Bu beyitte de ask derdi sairin basindadir.
Ayrica bu dert, yarin kakiillerinin sevdasindan ileri gelmektedir. Sevdd kelimesi Arapca’da siyah
anlamina gelir. Siyah, her seyi orten bir renktir, bu sebeple gafletin, zulmetin ve kiifriin semboliidiir.
Kidkiil de kesrete (mésivaya) deldlet eder (Uludag, 1991:547; Tarlan, 2013:128, 176). Kesretten
vahdete gecemeyen kimse, tecellilerin ardindaki mutlak varligi taniyamamis, dolayisiyla zulmette
kalmis olur. Bu durum, insan ruhuna biiyiik bir azap verir.

Mecniin ne ¢ekdiigin ne biliirem cihanda ben
Yariin basimda olmasa sevda-y1 kakiili (G 418/3)

Asagidaki beyitlerde sair, vuslat arzusu ile dolu ancak vuslata ermek hususunda iimitsiz bir asik
portresi ¢izer. Aski, dibi olmayan bir deryaya benzetmekte, kendisinin visal timidiyle bu bahre
daldigini belirtmektedir. Bir sonraki beyitte sahne degisir. Sair, génliinii ugsuz bucaksiz agk

0L eyla ile Mecnun hikayelerinde Leyla’ya verilen roller hakkinda genis bilgi igin (bkz. Akdemir, 2009).
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vadilerinde dolasan saskin bir yolcuya benzetir. Bu yolcu, en sonunda dvdrelik (her tiirlit maddi
kayittan dzade olma) vadisini begenir. Bu vadide dolasirken yolu Kays’in oldugu sahraya diiger.
Ciinkii sair de Kays gibi perisan ve derbederdir; onun gibi akil kaydindan kurtulmus ve wvuslat
hevesinden vazge¢mis durumdadir.

Visaliin fikrine talmig dil-i zar

Bulunmaz ka‘r1 bir deryaya diismis

Dil-i avare vadisin begenmis

Yoli1 Kays oldugi sahraya diigmis (G 159/2-3)

Sair, bir asik olarak kendisini Mecnln ile 6zdeslestirdigi bir diger beyitte, kendisinin de agk
derdi yiiziinden akli yitirip avare bir sekilde daglarda diistiigiinii belirtir. Sair burada, kendisinin de

Mecniin gibi bir Hak a$181 oldugunu, tipki Mecniin gibi akil kaydindan kurtulup tecrid ** mertebesine
ulastigini ima etmektedir.

Beniim ol derd ile Mecniin gibi daglara diisen

Akl i fikri yitirtip valih @ avare diisen (G 297/1)

Bir dert sahibini en iyi anlayacak olan, onunla ayn1 derde sahip olandir. Asik oldugu kimsenin
kendisine bi-gane (kayitsiz) kalmasindan sikayetci olan sair, bu derdini paylasmak i¢in en uygun

kimsenin Mecniin oldugu kanaatindedir; bu sebeple, onunla uzun uzun dertlesmek arzusundadir. Zira,
Mecniin’un derdi de Leyla’nin onun agkina kayitsiz kalmasidir.

Varup Mecniin'1 bulsam derdlessem dest i sahrada
Disem bir bir ana ¢ekdiikleriim bi-gane kaydindan (G 291/4)
7.2. Sairin Asikhk Yoniinden Mecniin’a Ustiinliik Tasladig: Beyitler

Sairin, kendini Mecnun ile kiyaslamak suretiyle agkinin yiiceligini ortaya koydugu beyitte,
Mecnun yine asiklik sembolii olarak sunulur. Ask ise cehd ve gayret ile elde edilen bir ilim olarak
takdim edilir. Sair, kendisinin ayriligin verdigi 1ztirap ile ¢ok dert ¢ektigini, ¢ok gdzyas1 doktiigiinii,
ask derdi ¢eke ¢eke agk ilminin tistad1 oldugunu belirtir. Saire gore, kendisinin asiklikta aldig1 paye
Oyle yiicedir ki Mecnun bu vadide onun yaninda okumay1 yeni 6grenen bir ¢ocuk kadar acemi kalir.

Diiketdiim yasumi derdiinle seyh-i fenn-i ‘agk oldum
Yanumda Kays-1 seyda bi-haber bir tifl-1 ebceddiir (G 119/4)

Asagidaki beyitte de sair, asiklik vadisinde Mecnlin’a istiinliik taslayan bir tutumla karsimiza
cikar ve soyle der: “Ey Yahya! Kendini Kays ile kiyaslayarak ‘agkta ben ona galibim’ demene ne
gerek var? Nihayetinde o, senden bir miiddet 6nce diinyaya gelmekten baska bir 6zelligi olmayan,
zavall1 bir kimsedir.”

Ne lazim ‘askda ben galibiim Kays’a dimek Yahya
Bir iki giin mukaddemdiir hele ol na-tiivan senden (G 262/5)
8. Mecniin’un Ferhad ile Birlikte Anildig1 Beyitler

Edebiyatimizda asikligin sembolii olmus hikdye kahramanlarindan biri Mecniin ise digeri
Ferhad’dir. Mecnin, Leyla’nin aski ile sahralara diismiis; Ferhad, sevdigi Sirin’e ulagabilmek igin
daglar1 mesken edinmistir.!? Yahya, ¢ollerde ve daglarda dolagsmanin Asiklarin Adeti oldugunu
soyledigi dizelerde, bu adetin Kays’tan ve Ferhattan kalan bir usiil oldugunu belirtir. Agiklar1, bu ustle
uyarak ¢ollerde ve daglarda feryad etmek suretiyle askin verdigi 1stirab1 hafifletmeye cagirir. Coller ve
daglar uzlet i¢in en elverisli yerlerdir ki asiklar ancak uzlette huzur bulurlar. Ciinkii, uzlette olana

" Tecrid, “kalpten diinya sevgisini ¢ikarmak, kalbi masivadan arindirmak” demektir. Diinyay1 terk edene, onunla ilgisini kesene ehl-i tecrid
denir. (Bkz. Uludag, 1991:474).
2 Ferhad ile Sirin hikayesi hakkinda genis bilgi i¢in (bkz. Boratav, 1988: 566-567).
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melamet (kinama) oklar1 onlara ulasamaz.®® Céllere ve daglara varmak, zor ve uzun bir yolculuga
ctkmak demektir. i¢ Aleminde biiyiik bir yolculuga ¢iknus olan Asigin, maddi varligi da i¢ dleminin
seyrine uyup yolculuk etmek ister. Mecnlin ve Ferhad gibi biiyiik asiklar bu sebeple de siirekli seyr
etmis, collerde ve daglarda dolasmuslardir. Bu yolculuk, Hak asiginin i¢ aleminde yaptigi biiyiik
yolculugun (seyr i siililk) da semboliidiir. Ayrica, ¢ollere ve daglara diismek, asigin diinyadan
vazgegmesinin, maddi kayitlardan arinip fakr ehli olmasinin hem alameti hem neticesidir. Coller ve
daglar hiirriyetin semboliidiir. Hakiki hiirriyete ise ancak akil ve masiva kaydindan kurtulan Hak asig1
kavusabilir.

Gest-i dest i kithdur erbab-1 ‘askun pisesi

Bir revigdiir kim kalupdur Kays'dan Ferhad'dan (G 293/5)
Dest u kiiha varalum nale vii feryad ideliim

Kays ile Kih-keniin rihlarmi sad ideliim (G 242/1)

Sair, agk yolundaki mihnetlere sabretmek suretiyle kemale ermek, ask ile kendinden gecerek
fena makamina ulasmak ve akil kaydindan kurtulmus olmak bakimindan Mecniin ile Ferhat’i
birbirlerine denk tutar.

Bade-i ‘ask ile medhis olmayan bilmez beni

Bezm-i mihnetden kadeh-nis olmayan bilmez beni

Haliim anlar var ise Mecniin ile Ferhad'dur

Hasili bi-‘akl u bi-hls olmayan bilmez beni (G 446/1-2)

Mutasavviflara gore kdinatin yaratilis hikmeti “agktir. Klasik siirimizde sikca isaret edilen “(Ey
Muhammed!) Sen olmasaydin kdinat1 yaratmazdim.” (Aclini, 1932: 11/164)' kutsi hadisi, kdinatin ask
sebebiyle bina edildiginin delili olarak kabul edilir. Sair, askin Mecniin ve Ferhad (Kihken)®® gibi
efsanevi sahsiyetler {izerinden anlatilmasini, boylece askin gergek tstii bir hal olarak takdim
edilmesini tasvip etmez. Ciinkii ask, efsanelere mahsus degildir; agkin tecellileri kainatta her an ortaya
cikmakta, ask hem mecazen hem hakikaten her daim yasanmaktadir.

Ko Kays kissasin1 Kith-ken hikayetini
Hadis-i ‘agsk u mahabbet degiildiir efsaine (G 356/4)

Tasavvuf telakkisine gore ask, ildhi bir tecelli sonucu kalbe misafir olan ve kisiyi vuslat
sevkiyle dolduran yiice bir haldir. Tiirlii zorluklarla dolu vuslat yolunda yiiriiyebilmek i¢in biiytik bir
cehd ve gayret gerekir. Bu cehdi gostererek tevhide eren asik, vuslat yolunun inceliklerini 6grenerek
bu vadide tistadlik payesine erisir. Sair, kendisini agk fenninin tistadi olarak takdim ettigi beyitte, bu
alanda Mecniin ve Ferhad ile dahi kiyaslanmasini istemez. Onlar1 “bi-kar” (isi glicii olmayan, avare)
olarak tanimlayarak kiicimser. Mecnlin ve Ferhad’in bdyle tanimlanmasi, agkin verdigi esriklik
yiiziinden birinin ¢dllerde digerinin ise daglarda basibos gezmelerinden ileri gelir. Bu beyitte ayrica
sunlar ima edilir: Agk fenninde paye kazanmis kimseler, mutedil bir hayat siirerler. Kamil bir asik,

Hak ile olan iinsiyetini halkin arasinda iken de devam ettirir.
Anma Mecniin ile Ferhad'1 bu fenni bilene
Gel kiyas itme bizi bir iki bi-karlara (G 376/3)

¥ Nitekim, Fuzili bu konuda soyle der: “Beladur sehrlerde men kimi riisva-y1 halk olmak / Ne hos Ferhad ile Mecniin menzil etmis kih u
sahray1” (G 281/4) (Bkz. Tarlan, 2013:.688). Fuzili bir baska beytinde ise, kendisinin kinanmay1 goze alip sehirde kalarak zor olan yolu
sectigini soyleyerek asiklikta Mecniin’a tstiinliik taslar: “Dest dutmak adetin koymusdu Mecnln 15kda / Sohre-i sehr olmagun resmin men
etdiim ihtird*” (G 139/2) (Bkz. Tarlan, 2013:351).

Y Kesfii’l Hafd’da hadis olarak takdim edilen bu s6z, muteber hadis kaynaklarinin higbirinde yer almamaktadir. Bu séziin kaynag: ile ilgili
bilgi i¢in (bkz. Yildirim, 2013:132-134).

¥ Kiih-ken: “Dag kazan” anlamma gelen bu tamlama, Ferhad’mn lakabidir. Ferhad, sevgilisi Sirin’e kavusmak ugruna Bisiitin Dagim deldigi
icin bu lakapla anilmustir. (Bkz. Pala, 1998:246).
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Asik olmanin insana tiirlii tiirlii bela ve mihnetler yiikledigini sdyleyen Yahya, bu iddiasmi
giiclendirmek i¢in Mecnun ile Ferhat’in ask sebebiyle cektikleri sikintilari misal gosterir. Askin
eleminden emin olmak isteyen kimseyi, askini izhar etmemeye davet eder.

‘Ask-1 Leyla ile ¢ekdi Kays enva-1 mihen

Gussa-i Sirin ile telh old1 ‘ays-1 Kith-ken

Soyleme dil virdiigin dil-dara Yahya gizle sen

Bu Murad'un miilket-i goénliin alup yagma iden

Bir sitem-kar-1 cefa-ct dil-ber-i dil-stizdur (Tahmis-i Gazel-i Sultan Murad/ 5. bent)
9. Yahya Divani’nda Yer Alan “Kays” Redifli Gazel

Yahya Divani’nin 156 numarali gazeli, Kays rediflidir. Bastan sona Mecnlin’un agkini anlatan
bu yek-ahenk gazelde Mecniin’un beseri asktan ilahi aska dogru yol alis1 ve bu yolun sonunda bir Hak
as1g1 hiiviyeti kazanisi, semboller araciligiyla dile getirilir. Sair, Mecnlin’un halk tarafindan delilik
isareti gibi goriilen hallerinin ask dilinde derin anlamlara karsilik geldigini ifade eder. Mesela, ilk
beyitte, Mecniin’un ¢ollerde {iryan gezmesine sasmamak gerektigini; onun ask atesinin hararetine
dayanamadigi igin iiryan oldugunu soyler. Mecnin’un iiryan gezmesi motifi, diinya kaydindan
vazgecisi; fakr1 ve istignay1 ortaya koyan bir semboldiir. Kisiyi istignd mertebesine ancak ilahi ask
ulastirabilir. Gazelin daha ilk beytinde, Kays’in Leyla’ya olan askinin basit bir beserl ask olmadig,
tiryan olma motifi ile ifade edilir:

‘Ask-1 Leyla ile bir ates-i sizan iki Kays
Bilmeytip dirdi gorenler neye iiryan idi Kays (G 156/1)

Gazelin ikinci ve ii¢ilincii beyitlerinde, Leyla ile Mecniin mesnevilerinde dnemli bir motif olarak
islenen, Mecnlin’un ¢ollere diistiikten sonra orada hayvanlarla dost olmasi, bu dostluk neticesinde
kuslarin onun basina yuva yapmasi olayr dile getirilir. Sair, bu motifi iki beyit boyunca isleyerek
okuyucunun dikkatini bu motifin sembol degeri iizerine ¢eker. Kays’1 baginda kuslarin konakladig: bir
kimse olarak betimlerken onun kendisine gelecek misafiri istiyakla bekledigini vurgular ve “bu kuslar
basina hangi maksatla toplamigt1?” diye sorar. Bu soru yoluyla Mecniin’un kuslari baginda misafir
etmesinin siradan bir durum olmadigini vurgulayarak siirinin muhatabini bu durumu farkli bir mana
diizleminde idrak etmeye cagirir. Hatta, bu mana yolculugunda okuyucuya bir ipucu vermek lizere
sOyle der: “Tut ki Siileyman idi Kays”

Cem idiip bir nice hasak ile bir ka¢ miirgi

Hasili muntazir-1 makdem-i mihman idi Kays

Ne i¢iin bagina tisdiirmiis idi miirgani
Bunca gavga ne idi tut ki Silleyman idi Kays (G 156/2-3)

Mecnun’un kuslarla olan dostlugundan bahsedilen dizelerde Hz. Siilleyman’in anilmasi,
okuyucuya Hazret-i Siileyman ile kuslar arasindaki &zel iletisimi hatirlatir. Nitekim, Kur’an-1
Kerim’de soyle buyurulur: “Siileyman Davud’a véris oldu ve dedi ki: Ey insanlar! Bize kus dili
ogretildi ve bize her seyden nasip verildi. Dogrusu bu, apagik bir Lituftur.” (Neml, 27/16).

Mutasavviflar, Hz. Siileyman’in kuslarla konusmasi olgusundan ve Kur’an-1 Kerim’de
kuslardan bahsedilen ayetlerden'® hareketle kus imgesi hakkinda sembolik bir dil olusturmuslardir.
Iranli mutasavvif sair Feridiiddin-i Attar’in Mantiku’t-Tayr (Kuslarin Dili) adli eserinden sonra, kus
imgesinin Miisliiman toplumlarin edebiyatlarinda tasavvufi bir sembol olarak kullanim
yayginlasmustir (Shimmel, 2001:300-301). Basta Mantiku 't-Tayr olmak iizere birgok alegorik eserde
kus, insan ruhunu sembolize eder (Arpagus, 2005:126). Gazelin {igiincii beytinde sairin Mecniin

8 Kur’an-1 Kerim’de kuslardan bahsedilen ayetler ile ilgili bilgi igin (bkz. Guenon, 2002:78-79).
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hakkinda “Rah vardi harekat u sekenatinda anun” der iken ima ettigi anlam, bu bilgiler 15181nda daha
da derinlesmektedir:

Riah vardi harekat u sekenatinda anun
Zahira gerci ki bir stret-i bi-can idi Kays (G 156/4)

Gazelin yukarida andigimiz 2, 3 ve 4. beyitlerinde gegen kuglar, Hz. Siileyman ve ruh
imgelerinin neyi ima etmek iizere bir araya getirildigini daha iyi anlamak i¢in Mevlana’nin Mesnevi
adli eserine miiracaat edelim. Zira, Mevlana’nin Mesnevi’sinde Hz. Siileyman’dan sik¢a bahsedilir ve
ona Ogretilen bir ilim olarak kus dili olgusu iizerinde durulur.!’ Mevlana’ya gore kus tiirleri, gesitli
nefis mertebelerindeki insanlar1 veya insanlardaki halleri temsil eder (G6lpinarh, 1974, ss.V/15-16).
Kus dilini bilen Siileyman, insan ruhunun hallerini ¢ok iyi bilen ve onu yonlendirmeye muktedir olan
bir miirsid-i kamildir (Golpinarli, 1974:11/500-501; Golpinarli, 1974:1V/129-131). Sair, kuslarla dost
olan, onlar1 basinda tasiyan Kays’t kuslarla dostluk kurmasi bakimindan Siileyman Peygamber’e
benzeterek Kays’in insan-1 kdmil makaminda bir Hak &s181 oldugunu, kuslarla dostluk kurmasinin
bosuna olmadigini, bu dostluk yoluyla onlardan ilahi sirlar1 6grendigini ima eder.'® Bagina kuslari
toplamig olan Kays’in, “muntazir-1 makdem-i mihman”, yani bir “misafir bekleyici” oldugunu
sOyleyen sairin “beklenen misafir’den kastinin ilahi tecelliler olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira,
hareketinde de sakince durusunda da “ruh” oldugu sOylenmis, kuslarla arkadagligi hz. Siileyman’in
kuslarla asinaligina benzetilmis, tiryan gezecek denli terk ehli olmus bir kimsenin gonld, ilahi ask ve
hikmetle dolu olmalidir. Bu kimsenin 6zlemle bekleyip gozledigi sey ise ilahi tecelliler ve Hakk’a
kurbiyetten bagka bir sey olamaz.

Gazelin son beytinde sair, Mecnlin’un bir Hak as1g1 oldugunu acgikg¢a ifade eder. Mecnlin’un
collerde yalin ayak gezmesi motifini, hacilarin Allah’in haremi olan Kabe’yi yalin ayak tavaf
etmelerine benzeterek soyle der: “Kays’in yalin ayak gezmesine sagsmamak gerekir. Cilinkii o, daima
ask haremine dogru kosan bir kimse idi.”

Pa-biirehne harekat itse ‘aceb mi Yahya
D&’ima ¢iin harem-i ‘agka plyan idi Kays (G 156/5)
SONUC

Seyhiilislam Yahya Divani’nda; Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarinda meshur bir ask hikayesi
haline gelmis ve olduk¢a hacimli miistakil mesneviler ¢ercevesinde islenmis olan Leyld ile Mecniin
hikayesinin ana kahramanlarina ve bu hikayeye ait motiflere dikkat sik¢a telmih yapilmstir. Sair, asil
admin Arap kaynaklarinda Kays b. Miilevveh olarak gegmesine nispet ederck bazen Kays bazen
Mecniin adlariyla anmak suretiyle bu hikayenin erkek kahramani olan Mecnin’u otuz sekiz ayri
beyitte bir agk sembolii olarak anar. Bu beyitler disinda, Kays redifli bes beyitlik bir gazel dahi kaleme
almistir. Mecn@in’un anildig1 beyitlerin bir kisminda bu hikayenin kadin kahramani olan Leyla’dan da

bahsedilir.

Yahya Divani’nda yer alan Mecnin ile ilgili beyitlere bakildiginda Mecnln’un asik kimligi ile
ilgili farkli kanaatlerin ortaya konuldugu goriiliir. Mecniin, basta Kays redifli gazelde olmak {iizere
birgok beyitte bir Hak asig1 olarak takdim edilir. Leyld ile Mecniin hikayesinin  anlatildig
mesnevilerde yer alan, Mecnlin’un firkatin verdigi eleme dayanamayarak ¢ollere kagmasi, ¢ollerde
yar1 ¢iplak gezmesi, orada vahsi hayvanlarla dost olmasi gibi motifler; Hak asiklarinin vasiflarindan
olan uzletin, terkin, istignanin ve ilahi sirlara muttali olmanin sembolii olarak sunulur. Mecniin’un
halka divanelik gibi goriinen akil dis1 tutumlari, onun akil kaydindan kurtularak bir goniil insani
olmasinin neticesi olarak gosterilir. Ancak bazen, Mecnun mecazi agk ile malul bir 4sik olarak
vasiflandirilir; 6yle ki “ser-i ehl-i mecaz” olarak tanimlanir. Mecnin ile ilgili beyitlerde dikkati ¢eken
bir baska yaklasim da sudur: Mecnlin, Hak 4sigina mahsus hallerle tavsif edildigi beyitlerde dahi
vuslata ulagmis, agsk yolunda kemale ermis bir kimse olarak takdim edilmez; onun mecazi ask ile olan
bagini1 koparamadigi, bu sebeple kusurlu oldugu ihsas edilir. Sairin kendisini asiklik bahsinde Mecniin

" Mesnevi-i Mevlana’da Hz. Siileyman’in kuslarla konugmast ve bu durumun tasavvufi yorumlari hakkinda genis bilgi igin (bkz. Arpagus,
2005:121-135).

8 Nitekim, Molla Cami soyle demistir: “Ey Cami sus ki sirr-1 vahdet kus dilidir. Bu esrari anlamak, Siileyman’dan gayrisine layik degildir.”
(Bkz. Konuk, 1990:111/256).
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ile kiyasladig1 beyitlerde de durum bdyledir. Sair bazen kendini asiklik bakimindan Mecniin ile denk
tutar bazen ona istiinliik taslar; ancak Mecnlin’a asiklikta ¢ok {istiin bir paye vermez.

Seyhiilislam Yahya Divan’inda Leyla ile Mecnun hikayesinin kahramanlarindan olan Leyla’ya
yalnizca bir masuk (4sik olunan) olarak yer verilmesi dikkat ¢ekicidir. Leyla’nin Mecniin’a olan
askindan ve bu agk yiizinden ¢ektigi mihnetlerden hemen hi¢ s6z edilmez; hatta, Mecniin’un
kendisine duydugu derin agkin degerini bilmeyerek bu aska icabet etmediginden bahsedilir. Bu
durumun istisnési yalnizca bir beyitte goriiliir: “Leyla gam ile virdi fenaya viicudunu” denilerek,

Leyld’nin Mecnlin’a kavusamamanin verdigi iiziintliye dayanamayarak kendisini tiikettiginden
bahsedilir.

Yahya Divani’nda alt1 ayr1 beyitte Mecniin ve Ferhad asiklik yoniinden 6zdes tutularak bir arada
anilir. Bu beyitlerin bir kisminda Ferhad’in “dag kazan, dag delen” anlamindaki Kiihken lakabi
kullanilmgtir.

Yasadigr asirda hem ilim adami hem edip olarak biiyiik itibar gérmiis olan Seyhiilislam
Yahya’nin, Leyld ile Mecniin hikdyesine divaninda 6nemli bir yer vermesi, bu hikdyenin sembolik
degerini ve edebiyatimizdaki yerini giiclendirmis, anlam degerine yeni boyutlar katmustir.
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