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Ozet

Dustincelerimizi, bakis actlarimizi ve anlayislarimizt belitleyen biiyiik 6lclide kavramlar ve tanimlardir. Bir
medeniyette ancak kendi kavramlari tizerinde inga edilebilir. Bununla bitlikte kavramlar da canlt organizmalar gibi, zaman
icerisinde cesitli sebeplerle bazen anlam genislemesi, bazen anlam daralmasi, bazen de anlam kaymast gibi degisim ve
dontisiim gegirirler. Bu makalede! diinyevilesme kavrami izerindeki diisiinceler ortaya konulmaya ¢alisilmistir

Anahtar Kelimeler; Dunyevilesme, Kavram, Din

ON SECULARIZATION CONCEPT

Abstract

The elements that determine our thoughts, perspectives and understandings are largely concepts
and definitions. It can only be built on its own concepts in a civilization. Concepts, like living organisms,
however, undergo changes and transformations such as semantic expansion, sometimes narrowing of
meaning, and sometimes shifting of meaning, for various reasons over time. We will also try to put forth
our thoughts on the concept of secularization in this article.

Keywords; Secularization, Concept, Religion

! Makale Gnemli Slctide Din, Diinyevilesme ve Ziihd, (Ankara 2014) adli eserden istifade edilerek hazirlanmigtir.
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Girig

Yasadigimiz gezegende genelde biitiin insanligin,
6zelde ise dindar insanlarin en biyiik sorunlarindan biri
belki de en basta geleni diinyaya meyletmek ve her seyin
sadece bu dinyadan ibaret oldugunu sanma anlayisidir.
Bu yontyle s6zii edilen anlayts bitin semavi dinleri
ilgilendirmis, hatta insanlik tarihi kadar eski bir ahlaki
sorun olarak bile telakki edilmistir. Daha sonraki siirecte
kita Avrupa’sinda Ortagag’in  sonlarinda  Aydinlanma,
Rénesans ve Reform ile birlikte meydana gelen biiyiik
dontsimin  (modernite) dinsel agidan nitelenmesi,
‘diinyevilesme’ diye bir siireci ortaya ¢tkarmistir.? Burada
cevaplandirilmast gereken soru; Once dinyevilesme
distincesini ve kavramini nasil anlayacagimiz, ardindan
kendi degerlerimizi kullanarak hangi modeli insanliga
sunacagimizdir. Dinyevilesme siireci ve distincesi kokleri
daha 6nceye dayansa da dini ortadan kaldirma ve etkisini
azaltmay1 hedeflemekle birlikte, sasirtict bir bicimde onun
seklini degistirmeye, biraz amiyane bir deyisle, onu kilikstz
ve kalipsiz bir hale getirmeye yol agarak tuhaf bir durum
sergilemekte ve ne oldugu ayrt bir 6nem kazanmaktadir.?
Bu durum giindeme yeniden “diinyevilesme” kavramint
getirmisti.

Diinyevilesme kavrami

Anlam dinyasina baktigimizda “dinyevilesme”
kavrami “diinya” ile yakin iliskiye girme ve diinyaya karst
Ozel bir tavir alma olaymna isaret eder. Bu nedenle diin-
yevilesme ile kastedilen sey, diinya kavramma yiklenecek
manaya gore anlam kazanmustir. Dinya kavrami insanin
esya ile olan iliskisinin ¢evre ve zaman kosullarinda
tayin edilmesi olarak ifade edilebilir.* Dolayisiyla diinya
kelimesinin manast izerinde durmak gerekir.

Dinya kelimesinin  manast  Uzerinde farklt
goriisler bulunmakla birlikte daha ¢ok iki anlam
tzerinde duruldugunu musahede etmekteyiz. Birincisi
“dinya” kelimesi, Arapca dinivv kokiinden “edna”
kelimesinin miiennesi olup, “en yakin, daha yakin, daha
uygun” anlamlarina gelmektedir.> Kur'’an’da edna

2 Bkz. Nuray Mert, Laiklik Tartzgmasina Kavramsal Bir Baksg,
Istanbul 1994, s. 24; IThami Giiler, Politik Teoloji Y azulars, Ankara
2002, s. 9.

3 Ali Coskun, “Toplumsal Diistince Tarihinde Din Sorunu”, Bilg/
ve Hikmet, (Kis 1995), Sy. 9, s. 45.

4+ Sabri F. Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile Zihniyet ve Din, Lslam, Tasavouf

ve Coziilme Devri Iktisar Abliks, Istanbul 198, s. 31.

Bkz. Ibn Dureyd, EbG Bekr Muhammed b. Hasen, Kitibu

Cembereti’l-Luga, thk. Remzi Munir Ba’lebekki, Beyrut 1987, II,

688; Ibnu’l-Esir, Muhibbuddin Muhammed el-Cezed, en-Nibaye
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kelimesinin “daha uygun, daha munasip, daha yakinS,
yakin mekan, yer olarak daha yakin”7 gibi anlamlariyla
kullanildigint gérmekteyiz. Bu aleme dinya denmesi,
ahirete gére daha yakin olmasindan dolayidir.8 Tkinci
manaya gore diinya kelimesi yine Arapca edna keli-
mesinin ism-i tafdilinin miennesidir. Bu durumda
dinya kelimesi dintvv koékinden degil “dendet”
kokiinden tiremistir. Bu anlama gbre diinya; “en alcak,
pek dusik, basit, igreti, adi, alcaklik” anlamlarina gelen
sifattir.” Bu baglamda diinya kelimesi el-hayatu’d-dunya,
es-semau’d-dunya, ed-daru’d-dinya gibi isimlere sifat
olarak da kullanilmistir. Bundan baska ahiret kelimesi
gibi ve onun karsitt bir isim olarak da kullanilir ki, o
zaman el-hayatu’d-dunya, veya ed-daru’d-dinya ter-
kiplerinden birinin yerine geger.'” Bu anlam Kur’an’da
genelde el-hayatu’d-dunya seklinde sifat tamlamasi
olarak yer almistir. Bu durumda hayat-1 diinya, diitnyanin
hayatt degil, diinya denilen hayat yani “el-hayatu’l-
ahirenin z1ddi yakin hayat, bu hayat, stfl, alcak hayat”
anlamlarina gelir.!’ Bundan dolayr diinya kelimesinin
dendet kokiinden geldigi kabul edilmis, Kur’an’da ve
Islam teolojisinde 6biir diinyaya mukabil olmak iizere
yerilen bir mana ile, bu fani dinya icin kullanildig1 ifade
edilmistir.'2 Buradaki degersizligin Sl¢lisii neye ve kime
gbredir? Her zaman icin bu aleme degersiz ve bayagt
diye mi bakacagiz? Bu sorularin cevabini en giizel bir

sekilde Izutsu’dan alintilayacagimiz su climlede bula-
biliriz:

“Bu aleme alcak bir sey goziyle bakma, ancak
6teki dlemin degerli ve 6nemli oldugu disincesinin
yetlestigi yerlerde miimkiindiir.” 13

Aksi takdirde, dinyayt genellemelere giderek
lanetlenmis bir g6z yast vadisi olarak degerlendirmek
Islami bakis acisina aykirt bir durumdur. Tlgili ayetlerde
olumsuz bir anlam yiiklenen diinya kavrami, Allah’in en
glizel bir sekilde yarattigi diinyanin kendisi degil, olsa

fi Garibi'l-Hadis ve’l-Eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmad
Muhammed et-Tanahi, Beyrut 1979, II, 137-38; Ibn Manzir,
Lisanu’l-‘Arab, Beyrut Tsz., “dnv” mad., XIV, 272-74; Régib el-
Isfahani, el-Mufredat, Istanbul 1986, I, 249; Asim Efendi,
Kémus Terciimesi, Tstanbul 1305, IV, 959; Siileyman Uludag,
“Diinya” DIA, X, 22-25.

6 el-Bakara 2/282, el-Maide 5/108, el-Ahzab 33/51.

7 Ram 30/3.

8 Bkz Asim Efendi, Kamus Terciimesi, “dnv’ mad,. 11, 959.

9 Bkz. Ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, “dnv’ mad. XIV, 272-74.

0 Alican Tatl, Zibd Agsmdan Hadislerde Diinya, Istanbul 1996,
(yayimlanmamis doktora tezi), s. 3.

11 Bkz. Elmalli, Muhammed Hamdi Yazir, (6.1942), Hak Dini
Kur'an Dili, 1-X, Istanbul 1992, 1, 335-336.

12 Bkz. Carra De Vaux, “Diinya” 1A, T, 664; Alican Tath, Ziibd
Agssindan Hadislerde Diinya, s. 3.

Bkz. Tzutsu Toshihiko, Kur'an’da Allah ve Insan, (cev. Siileyman
Ates), Ankara Tsz, s. 79.

13
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olsa, ancak o dinyada insanin yasadigt hayatin niteligi
olabilir. '

Diinya kavramiyla ilgili bu genel bilgilerden sonra
dinyevilesme kavramina gececek olursak diinyevilesme
diye adlandirilan sey, diinya aynasinda gérdigimuiz oyuna,
kendimizi kaptirarak unutma siireci icinde bulunma olarak
anlamlandirildigr  gibi'5,  eskilerin = ‘dehriye’  olarak
tanimladiklarina  da  dinyevilesme denilmistir.  Ayrica
“dehriye” denildiginde de kimi zaman ateizm karsiligt
olarak kullanilsa bile dinyevilesme manasinda sosyal
ateizm anlamma da kullanildigi gériilmektedir.'6 Biitiin bu
anlamlandirmalardan  dinyevilesmenin ~ farkli  anlam
boyutlarinin oldugu anlasiimaktadir.

Diinyevilesme ve sekiilerlesme

Dinyevilesme terim olarak, “Diinyanin dinden ve
dinl digincenin dinyayt anlamlandirmasindan  arin-
dirilmasy; kapalt bitiin diinya gorislerinin dagitilmast ve
biitiin tabiat dstii mitlerin ve kutsal sembollerin kaldiilip
atlmast” seklinde tarif edilmistir.’?” ABD’nin en 6nde
gelen teologlarindan  biri  olan  Harvey Cox’un
tanimlamastyla, sektlarizasyon (diinyevilesme):

“Insanlarn  en temel ilgi ve yoneliminin bu
dinyanin disindan/6tesinden ve Ustiinden, sadece ve
sadece bu diinyaya yonelmesi hareketidir. Bu, bu diinyanin
bagli oldugu mistik, metafizik ve dini her ¢esit diializmden
(ki dinya) arndidmasin icermektedir. Bunun nihai
anlami ise, butiin hastaliklart ve giinahlariyla, bitiin saglik
ve umutlariyla sadece yerylizii alanini kemaliyle ciddiye
almaktir.” 18

Din Sosyologlari sekiiletlesmeyi (dinyevilesmeyi)
genel olarak séyle tanimlarlar: “Dinyevilesme, daha
6nce egemen olan birtakim dini ve ideolojik diizen
kaliplarinin arttk ayirt edici bir nitelik olarak bireysel
motivasyonun ve davranisin etkin bir kaynagi olarak
islev gbrmemesidir.” 19

Benzer anlamli laik ve laisizm kelimeleri Turkcede

14 Bkz. Elmalili, Hak Dini, 1, 335-336.

15 Burhaneddin Tatar, “Dinyevilesme”, Diyanet Aylk Dergi, sy.
149, s. 4/13.

16 Mustafa Ozcan, “Pratik ve Sosyal Ateizm”, Yeni Asya,
14.03.2005. Ayrica bkz. Dominique Vidal, “Diinyevilesme Ya da
Fransa’da Dinsizlik”, cev. Adem Efe, SDUIFD, Yil: 2003/1, sy.
10, s. 131-138.

17 {lhami Gler, Politik Teoloji Yazulars, s. 11.

18 flhami Giler, Politik Teoloji Yazilarr, s. 9-10 (Jocab Neusner,
Judaizm in the Secular Age, London 1970, s. 55’ten naklen

19 Ali Coskun, “Dinin Sosyal Gergekligi, Diinyevilesme, Islam ve
Tirkiye”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, 2008, say1: 19, s. 20
(Capps. W alter H., -'Societ:;y and Religion", ER, ed. Mircea
Eliade, NY, 1987, s. 383’den naklen).
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politik cagrisimlart icermektedir. Fakat yine benzer anlamlt
sekiilerizm ¢ok daha kapsamlt ve de felsefi-dini yonii olan
bir kavramdir.? Bu baglamda sekilarizasyon terimi
sosyoloji, siyaset, ilahiyat ve kiltlitle ilgili disiplinlerde bazt
farkhiliklar - g6sterir.?!  Gelenegimiz igerisinde bu kav-
ramlarin tam karsihgt olmasa da, bunun dinyevilesme
kavramuyla karsilanmast mimkiinddir.

Dinyevilesmeye en yakin duran kavramlardan biri
olan sekilerizm, koki itibariyle secular sézciigii Latince’de
“saeculum” teriminin, “Zaman” ve “mekan” ¢agrisimlarint
bitlikte veren bir anlamt vardir. “Zaman”, onun simdi
olusunu, hazir olusunu; “mekan” ise, diinyada ve diinyevi
olusunu gosterir. O halde “saeculum, bu ¢ag ve simdiki
zaman anlamima gelir ve bu ¢ag veya simdiki zaman
icerisinde bu diinyadaki vékialara isaret eder; yani “cagdas
vakialar” manasindadir.  Vurgu, tarihsel siire¢ olarak
diinyada belirli bir zaman ve donem tzerinedir. Eskiden
atletik yarismalarin periyodik olarak yapildigini belirtmek
icin “‘sekiler” nitelemesi kullanilirdr. Sektler kavrami,
diinyanin bu belirli zaman ya da dénemde veya c¢agdaki
durumunu  gosterir. Sekiiler kavraminda yer alan bu
zaman-mekan ¢agrisimi, tarihsel olarak Greko-Romen ve
Yahudi geleneklerinin Batt Hiristiyanh@y icerisinde kaynas-
masindan dogan uygulamalardan olusmustur.?? O halde
seculum “ilahi zamana degil, dinyevi zamana uygun”
anlami tastr. Bu ylizden sekiletlesme, “insanin aklt ve dili
tzerinde, oOnce dinl sonra metafizik denetimden
kurtarilmast” olarak tanimlanmustir.2? Sekiilerizmin dogu-
suyla ilgili su tesbitler de O6nemlidir. Sekiilerizmin
dogusunda, Greko-Romen medeniyetinin pagan kali-
bina sokulan Hiristiyanligin biytik rolii olmustur. Boyle
bir asama yasayan Hiristiyanlk, basta tevhid ve ahiret
inanct olmak Uzere Ozgln direnis reflekslerini
kaybetmistir. Halbuki, ilahi dinlerin en biyitk amact,
toplumlara yén gbsterme Ozelligini  hi¢  kaybet-
memesidir. Ona dinamizm saglayan bu Ozelligini
kaybeden bir din, asla kendisi olamaz. Hiristiyanlik da
bir nevi boéyle bir kaderi yasamustir. Dolayisiyla
sekiilerlesme, kiliseye tepkinin ortaya ¢ikardigi dogal bir
durumdur. Hiristiyanligin gecirdigi bu déniisiim, biraz
da kendi teologlart eliyle olmustur. Hiristiyanlik,
Protestanlasma ve sekilerizm kavramlari arasinda ¢ok
yakin bir iliski vardir. Zira, 6nce Hiristiyanligin pagan
kalibinda vahdaniyyet inanct ve buna baglt olarak iman
Ogretisi bozulmus, sonra, St. Pavlus gibi dini mimarlar
elinde ibadet ve hukuk alanlarina miidahale edilerek
ahkam boyutu agkin alandan koparilarak, toplumsal

20 Bkz. Durmus Hocaoglu, Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e, Tstanbul
1995, 5. 90-95.

2l Mustafa Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, Istanbul 1998,
s. 87.

228, Nakib. Attas, [slim, Sekiilarizm ve Gelecegin Felsefesi, (cev. Mahmut
Erol Kili¢), Istanbul 1995, 42-43.

2 S. Nakib Attas, [slim, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 43.

48



Avwrasya Terim Dergisi, 2018, 6 (2): 46 - 54

sartlarin bir Urind haline getirilmistir.2* Sekilerizm
kavramt biraz seriivenli bir tarihe sahip olmustur. O ik
defa din savaglarindan hemen sonra arazi ve emlakin kilise
otoritelerinin gézetiminden ¢tkarilmasint  belirtmek igin
kullanddr. Aymi kavram Roma dini hukukunda bu sefer
nizamnamelerdeki bir mukellefin “diinyasinr” géstermeye
basladt. S6z konusu her iki kullanimda da kavram, 6zgil
durumdaki tartigmalar ne olursa olsun, tamamen tasvirci
ve degerden uzak bir anlamda kullaniliyordu. Kuskusuz
bu, en son zamanlarda kullanddigi anlamda degildi.
Sekdlerizm, kavramu yerine gére miisbet, yerine gbre de
menfi degerli cagrisimlarla, oldukca yikli ideolojik bir
kavram olarak kullamlmistir. Geleneksel kiliseyle baglart
olan cevrelerce ona “Hristiyanlardan  uzaklasma”,
“dinsizlesme” vb. olarak saldirilirken, kilise karsit ve
“llerlemeci” ¢evrelerde ise dini vesayetlerden modern
insanin kurtulusu anlami verilmeye bagland1.2> Sekilerizm,
Protestan  kiltiriiniin = hakim  oldugu  Anklosakson
tilkelerinde gegerli olan diinyevilesme olarak anlasilmustr.
Bu durum zamanla Max Weber’in de dile getirdigi gibi
dine ve diinyaya iliskin olan hususlar asla birbirine midahil
olmadan diinya icin calismak bir ibadet halini almistir.26
Buradan hareketle, modern Batt distincesinin  sadece
maddi hayatt dénistirmekle kalmadigi, basta din olmak
tzere, gelenek, kiltiir ve kutsali yeni bir okumaya tabi
tutarak radikal bir degisime ugrattgt sdylenebilit.

Iste buna paralel olarak, hayatin biitiin alanlarina
egemen oldugu kita Avrupa’sinda Ortagag’in sonlarinda
Aydinlanma, Ronesans ve Reform ile birlikte Hristiyanlik
(kilise meydana gelen biyiik dontsimin (modernite)
dinsel agidan nitelenmesi, dinyevilesmedir (sekilerlesme).
Bunun anlamy, “Hiristiyanligin altin ¢agmnin son bulmasi,
toplumun dinden uzaklagsmasi, inang ve eylemlerin ilahi
yerine diinyevi hedeflere yonelmesi, dinin islevlerinin
sekiller toplumsal islevlere déniismesi ve son olarak da
kutsalin yerini diinyevilesmenin almast”d1r.?”

Sosyal bilimler literatiiriine  sosyolojinin ~ bir
armagant olarak giren sekilerizasyon? (dinyevilesme),
“dini ddstince, muamelat ve kurumlarin sosyal 6nemini
yitirdigi bir siire¢ (Brayn Wilson), dini inanglar, ibadetler ve
cemaat duygusunun toplumun ahlaki hayatindan uzak-

2 Ramazan Aluntas, Din ve Sekiilerlesme, s. 91.

25 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, (cev. Ali Coskun),
Istanbul 1993, s. 160.

26 Genis bilgi icin bakimz. Max Weber, Protestan Ablik: ve
Kapitalizmin Ribn, (cev. Zeynep Aruoba), Istanbul 1997, s. 71-
76.

27 Nuray Mert, Laiklik Tartigmasma Kavramsal Bir Bakss, Istanbul
1994, s. 24. Ayrica bkz. Tlhami Giiler, Politik Teoloji Yagulars, s. 9.

28 Mustafa Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, s. 87; William
H. Swatos, Kevin J. Christiano, “Sekiilerlesme Teorisi: Bir
Kavramin Sertiveni”, s. 98-99.8ekiilerizm Sorgulanzyor: 21. Yiigyida
Dinin Geleaegi (ed. Ali Kose), icinde, Istanbul: Ufuk Kitaplari
2002, s. 95-121.
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lagtirlmast (Viktor Lidz), mistisizm dahil tim dini konu ve
tutumlara karst tam ilgisizlesme (Daniel L. Edwardsyart
paganlasma (El Wood), kilisesizlesme (Peter L. Berger)”,
dini otoritenin gerilemesi (Matk Chaves), dini olanin karsitt
(Edward Bailey)? gibi cesitli yonlerden tanimlanmustir.30

Bu tamimlama girisimlerinden yola  ¢ikarak
soylemek  gerekirse, sekilerizm  (dunyevilesme), bir
distince akimi ve bir hayat tarz olarak Protestan tilkelerde
dinin duinyevilikle olan her tirli aksiyonla baglantist
kesilerek, dinin 6zellestirilmesi, yani bireysel hayata havale
edilip, hayat ile sosyal bagt kalmamis bir ritiieller ve
inanglar kompleksi haline getirilmesi olayt  olarak
gortlebilir. Nitekim Peter L. Berger’in su taniminda bunu
g6rmek mimkindir. Berger soyle diyor:

“Biz sekilarizasyonla, toplum ve kiltiir alanlarinin
(sectors) dini kurumlar ve sembollerin egemenliginden
ctkarildigy stireci kastediyoruz.”3! Tarihsel stire¢ icerisinde
kazandig1 anlam zenginligi ile sekiilerizmi daha agimlayict
bir tarzda tanimlayanlar da olmustur. Buna gére
sekilerizm, “dinin sosyal yapidaki otorite ve gegerliligini
yitirmesi, dogatistii olaylarin tabii ve dinyevi olaylarmus
gibi algilanmasi, insan akhinin dini ve metafizik baglardan
kurtarilmasi, dinin  bir  vicdan meselesi  haline
getirilmesidir.”3?

Max Weber (6.1920) klasik tezinde, endstriyel
kapitalizm gelistikge asketizmin (zithd vb.) Gnemini
yitirecegini - sOyliiyordu.?> Boylece, katt olan her sey
buharlasacak, din ve modernizm iligkilerinde etkilenme,
dindar bireyler aleyhine ve modern bireyler lehine bir
dontsim yasanacaktt. Weber'in “buyii bozma”*  diye
isimlendirdigi kehaneti, yani inanclarin her an buhatlasip
gitmesi miimkiin olacak miydi?3>

Diunyevilesme  distincesinin =~ “reformasyon”
stireciyle ok yakin bir iligkisi vardir. Weber'in dedigi gibi,
“reform”, Kilise otoritesinin yasam uzetinden tamamen
kaldirilip atilmast olmayip, var olan bicimin farkh bir
anlamla degistirilmesidir.3¢

Burada zihnimizde berraklastirmamiz gereken bir
diger 6nemli nokta modernlesmenin dinyevilesmeye, yani
bireyin kendini dinin deger ve katkilarindan soyutlama ve
onsuz bir hayat tarzi kurmaya calismasiyla esdeger
olmadigi, yani modernlesmenin mutlak surette dinye-

2 William H. Swatos, Kevin J. Christiano, “Sekilerlesme Teorisi:
Bir Kavramin Sertveni”, s. 98-100.

30 Ramazan Aluntas, Din ve Sekiilerlesme, Istanbul 2005, s. 44.

31 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, s. 162

32 Mustafa Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda., s. 87.

33 Bkz. Max Weber, Profestan Abliks, s. 136-161.

34 Max Weber, Profestan Ablikz, s. 104.

35 Ramazan Aluntas, Din ve Sekiilerlesme, s. 23

36 Max Webet, Profestan Ablikz, s. 32.
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vilesmeyi beraberinde — getirmeyecegidir. Aydinlanma
disiincesinin  baslangictaki  hedefinin  bu  oldugu,
modernlesme neticesinde ortaya ¢tkacak diinyevilesme ile
dini dinya sahnesinden silmeyi hedefledigi dogrudur.’
Ama bir¢ok Batili sosyologun da artik net bir sekilde ifade
ettigi gibi, modernlesme, “pozitivist Aydinlanma’nin ug
beyi olmaktan kurtulmus ve din ile pekala ayni ortami
paylagabilmistir. Hatta modernlesmenin dinyevilesme
karsiti bircok giiclii hareketi dogurdugu da ortadadir.?
Kisacasi, modernlesme ile diinyevilesmenin 6zdes oldugu
fikri arttk gecerliligini kaybetmistir. Bugiin  dinyanin
modernlestifi ~ sOylenebilir, ama dinyann  dinden
uzaklagtigt sGylenemez.?

Zihniyet yoniyle bakildiginda dinyevilesme, dinin
toplumda otoritesini yitirme siireci olarak goriiliir. Bir
zamanlar Bati toplumunun ve aslinda biitiin toplumlarin
yasaminin odak noktast olan dini kurumlarn, dini
pratiklerin ¢Okiise gecmesidir. Peter Berger’in ifadesiyle
Uzerimizdeki ‘kutsal kubbenin’ kalkmasidir.”#  Diin-
yevilesme, bitiniyle bir dinya gorisi paradigma
degisimidir ve ikinci boyut bitinci boyutun bir uzantist ve
ifadesidir.4! Iste burada kutsal dinlerin diinyevilesmeye
bakist 6nem arz etmektedit.

Diinyevilesme agisindan Yahudilerin - durumuna
bakildiginda onlar ahirete iltifat etmedikleri gibi,
peygamberlerini  de  dinlememislerdir.  Dolayisiyla,
yahudiler Tanr’yt ve dini kendi diinyevi haz ve hedeflerine
gore  kurgulamuglardir.#?  Hiristiyanligin -~ durumu  ise,
Ortacag boyunca kilisenin Incillerden insa ettigi kiiltiir-
zihniyet ve insan tipi medeniyet tarihgisi Papaz Walter
Scubar’in  Homeros'un Yunanllarinda, Konfii¢yiis’in
Cinlilerinde ve 11-16 yizyl arasindaki Batinin Gotik
Hiristiyanlarinda  gordiigtt gibi “uyumlu”; Hinduizm /
Buduzm Hindlilerinde ve Yeni Platoncular ve mistik
tarikatlarda gordiigi gibi “zahid” prototiplere uygundur.
Prostanhigin drettigi “asketik” ahlak, Latin Amerika’da
tretilen liberasyon (kurtulus) teolojisi ve daha bir¢ok yeni
teolojiler, 16. ylizyildan sonra tiretilmigtir.*3

37 William H. Swatos-Kevin J. Christiano, “Sekiilerlesme Teorisi: Bir
Ravramun Seriiveni”; s. 100-101. Ayrica bkz. Durmus Hocaoglu,
Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, s. 90-95

38 Ali Bardakoglu, Din, Yenilesme ve Modern Hayat, 111. Din Surast
Ac¢ts Konusmasi, 26.11.2004; diyanet.gov.tr, Tebligler ve
Konusmalar Arsivi, (Peter L. Berger, “Secularism in Retreat”,
National Interest, Winter 1996-97, s. 4, s. 3-12’den naklen).

% Ali Bardakoglu, Din, Yenilesme ve Modern Hayat, 111. Din Surast
Agts Konugmasi, 26.11.2004; diyanet.gov.tr, Tebligler ve
Konusmalar Arsivi.

40 Nuray Mert, Laiklik Tartigmasima Kavramsal Bir Bakzs, s. 18.
Ayrica bkz. {lhami Giler, Politik Teoloji Yagulars, s. 9

4 Tlhami Giiler, Politik Teoloji Yazslars, s. 11.

%2 Tlhami Giiler, Politik Teolji Yazslars, s. 13.

#  Tlhami Giiler, Po/itik Teolgji Yazalar, s. 15.
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Islam diigiincesinde diinyevilesme

Diinyevilesmenin Islam diisiincesine girisi ve felsefi
temelleriyle ilgili olarak da sunlar zikredilmektedir: Islam’in
diger kokli distince sistemleriyle tanismast, girdig] iletisim
ve iligkilerle diinyevilesme; bilgi diizeyinde kendini belli
etmeye baslamistt ve usll sahasina dogru hizla yayildr.
Demokrit, Pisagor gibi Stoactlar’n tabiat felsefesi ilk
miisliiman kelam okullarinda adeta temel kaynak gibi
kullamulds, 6gretildi. Mu‘tezile, Empedokles ve atomculugu
biitiin muhtevastyla meydana getirdigi diisiince birikimine
temel kaynak olarak katmaktan g¢ekinmedi. Heresiografi
Islam diinyasinda en ihmli kesimden Ravendi’ye kadar
sekillendi. Simdi burada “ilahi diizenin vahye dayandig,
buna karst diinyevi olanin akla dayandigr’” tartismast
hakkinda bir noktaya daha temas etme zorunlulugu
dogmaktadir. Soyle ki vahye dayanan, ilahi olanin
karsisinda ortaya c¢tkan dinyevi distincenin temelinde
yatan kaynak tabiat felsefesidir. Dolaystyla diinyevilesme
koken olarak tabiat disiincesi ve felsefesinin sonucudut.
Bunun sonuglart kisi hayatindan, uluslararast hukuka kadar
yayllarak goriilecektir. Sonug olarak ildhi olandan dinyevi
olana gidisin, akli olana gidis anlamma gelmeyecegi netlik
kazanacaktr. Cinki Bacon’un sikayet ettigi sekliyle tabiat
felsefesi kaynakli distinceler tabiat, kadin gibi kavramlar
salt somdurilecek seyler olarak vurgulayarak tamamen
akildan uzaklasmanin 6rneklerini vermiglerdir. 44

Bununla  birlikte Islim  dinyast  acisindan
dunyevilesme (sekiiletlesme) “sahte” bir sorun olarak
degetlendirilmistir. Gerekge olarak da  sunlar  zik-
redilmektedir: Islam’in tabiatt Hiristiyanligin gecirdigi tarihi
sireci yasamadigt icin iki acidan sekilerlesmeye gegit
vermez. Bunlardan ilki, tevhid inancint korumast ve giiclii
ahiret vurgusunu canlt tutmasidir. Bu iki inan¢ bicimi,
varlik ve Allah arasinda kopuklugun dogmasim 6nleyici bir
isleve sahiptir. Digeri ise, Islim’n ahkim boyutudur.
Dinyevi alanda ortaya ¢tkan problemler “ictihad”
kurumunun calistirtimasi ile agthr. Stiphesiz bu mekanizma,
iceriden bir yenilesme ¢abasidir. Ayrica, siinnet ve icma
gibi Islami epistemolojik sistemin iki carkini da g6z ardi
etmemek gerekir. 4

Dinyevilesme, ibra}ﬁmi monoteist evrensel din
(Kur'an’in deyimiyle el-Islam) 40 agisindan insanhk tarihi

44 Gokhan Bacik, “Dinyevilesme ve Arkaplant”, Kiprii Dergisi-
Dinyevilesmenin Farkli Boyutlari, Yaz-Guz 97, sy. 59-60.

4 Ramazan Aluntas, Din ve Sekiilerlesme, s. 93.

4 «Allah ugrunda, hakkint vererek cihad edin. O, sizi secti; din

hususunda Uzerinize hicbir zorluk yiklemedi; babaniz
Ibrihim'in dininde (de béyleydi). Peygamberin size sahit olmast,
sizin de insanlara sahit olmaniz icin, O, gerek daha 6nce (gelmis
kitaplarda), gerekse bunda (Kur'an'da) size «miislimanlar adini
verdi. Oyle ise namazi kilin; zekiti verin ve Allah'a simsiki
sartlin. O, sizin mevlanizdir. Ne giizel mevladir, ne glizel
yardimeidir!” el-Hac 22/78.
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kadar eski bir ahlaki sorundur.#” Diinya ahiret dengesinin
diinya lehine bozulmasi, zamanla diinyada en giizel sekilde
yaratilan (ahsen-1 takvim) insanin asagilarin asagisina (esfel-
i safiline) dists seriivenini baslatmistir. Diger bir deyisle,
Allah’t ve ahireti unutarak dine karst kayitsizlasma, ahlaki
ve dinl degerlere yabancilasmak, kisaca bu din-
yevilesmektir ki, Misliman fert ve toplumlari ¢ok
yakindan ilgilendiren bir varolus problemidir. Kur’an’in,
toplumlart ve insanlari ¢lirliten, yozlastiran ve ahlaki acidan
Slime strikleyen bu probleme karst bakist nasil olmugtur?
Bundan korunmak icin care ve alternatifler sunmus
mudur? Bu Misliiman birey, toplum ve iimmet agisindan
Snemlidir.

Kur’an gibi dinl metinlerde de goériilecegi tzere,
bir metnin, olustugu tarih disinda okunmasi, iki siireci
barindirir. Birincisi, 6ze ait olmayan tarihsel alanin
atlanmast, ikincisi ise, O6ze ait olanin te’vil yoluyla
kesfedilmesi, ortaya konmasidir.  Dinyevilesme,
Ibrahimi monoteist evrensel din (Kur’an’in deyimiyle
el-Islam)# acisindan insanlik tarihi kadar eski bir ahlaki
sorundur. 16. yizyildan sonra bu ahlaki hastaligin
Avrupa’dan baslayarak ve giderek bitiin dinyaya
bulasmast -bunda, bagta hiristiyan disiincesi olmak
lizere, Islam diisiincesinin kusurlarmi da unutmamak
gerekir- bizi sasirtmamalidir.

Islam’in  kutsal kitabi Kuran’n diinyevilesmeye
bakistyla ilgili olarak; Kur’an’da diinya ve dhiret dengesinin
kurulmasindan, diinya hayatinin 6z niteliginden diin-
yevilesmenin ifadelendetilmesinden ve dunyevilesmis bir
halk olarak musrik Araplardan, Firavun, Karun ve Bel'am
gibi diinyevilesmenin ahlaki saiki ve tipolojilerinden
bahsedilmektedir.>0

Kuran’da  dinyevilesmenin  tipolojilerinden
Karan’un kissastyla ilgili olarak da s6yle buyurulur:

“Derken, Karan, ihtisamt i¢inde kavminin karsisina
ctktt. Dunya hayati1  arzulayanlar: ‘Keske Karan’a
verilenin benzeri bizim de olsayds; dogrusu o ¢ok sansl!”
dediler. Kendilerine ilim vetilmis olanlar ise soyle dediler:
Yaziklar olsun size! Iman edip iyi isler yapanlara gore
Allah’in  miikafatt daha Gstindiir. Ona da ancak
sabredenler kavugabilir. Nihayet biz, onu da, sarayiu da
yerin dibine gecirdik. Artik Allah’a kargt kendisine yardim

47 Tlhami Giiler, Politik Teoloji Yazulars, s. 15.

4 “Allah ugrunda, hakkini vererek cihad edin. O, sizi secti; din
hususunda Uzerinize hicbir zorluk yiklemedi; babaniz
Ibrihim'in dininde (de béyleydi). Peygamberin size sahit olmast,
sizin de insanlara sahit olmaniz icin, O, gerek daha 6nce (gelmis
kitaplarda), gerekse bunda (Kur'an'da) size “musliimanlar” adini
verdi. Oyle ise namazi kilin; zekati verin ve Allah'a simstki
sarthin. O, sizin mevlanizdir. Ne giizel mevladir, ne gtzel
yardimeidir!” (el-Hac 22/78).

4 Tlhami Giiler, Politik Teolgji Yazslars, s. 15.

50 Bz, Ithami Giiler, Politik Teoloji Yazulars, s. 15-23.
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edecek avanesi olmadigt gibi, o, kendini savunup
kurtarabilecek kimselerden de degildi. Daha diin onun
yerinde olmayr isteyenler: Demek ki, Allah rizky,
kullarindan diledigine bol veriyor, diledigine de az. Sayet
Allah bize lutufta bulunmus olmasayd, bizi de yerin dibine
gecitirdi. Vay! ‘Demek ki inkarcilar iflah olmazmus!’
demeye basladilar. Iste ahiret yurdu! Biz onu yeryiiziinde
bébtrlenmeyi ve bozgunculugu arzulamayan kimselere
veririz. (En glizel) akibet, takva sahiplerinindir.”’>!

Kuran’da zikredilen dinyevilesme tipolojilerinden
Kardn’un kissasinda goriilecegi tlzere insann din-
yevillesmesinin = mithim noktalarindan  biri, dunyevi
seylerin, Ozellikle de servetin insan psikolojisi tizerindeki
etkisi, diger bir ifadeyle dinya metiinin insan aklt ve
duygusuna negatif baskisidir. Kur'an, bu durumu
“istigna”>2, yani kendini yeterli gbérme, Allah’a -hdsa-
muhtag hissetmeme olarak tasvir eder. Bu his ve kabul, bir
bagkaldirtyl, tugyani, fesadi ve neticede inkart sinesinde
barindirir. >3

Ibrahimi monoteist evrensel din  (Islam)
acisindan dinyevilesme, insanin tarthi boyunca her
zaman mar(z kalabilecegi derin bir sapikliktir. Kut’an
olusum siireci boyunca dinyevilesmis yahudi ve
misriklerle polemige girmis, onlar1 nankdrler (kafir)
olarak nitelemis ve ahiret azabi ile strekli tehdit
etmistir.>*

Kuran’da dinya hayatinin zemmedildigi yertler,
aslinda insanin dinyevilesmesi sebebiyledir. Kur’an’da bu
dinyevilesme, duruma gére “yeryiiziine cakilip kalma”
olarak tasvir edilmekte, bunun arka planinda ise, ahiret’ten
vazgecip sadece diinya hayatina sarilma ufuksuzlugu ve
kisilik kaybmin varhg dikkat ¢ekmektedir: “Ey iman
edenler! Size ne oldu ki, ‘Allah yolunda seferber olunuz’
emri verilince bulundugunuz yere yigilip, ¢akiip kaldinez?
Yoksa ahiretten vazgecip dinya hayatina mi razi oldunuz?
Ama iyi biliniz ki diinya hayatinin zevki, ahiret hayatinin
yaninda pek az bir seydir.”>> Bu ayet-i kerime, Tebiik
seferi icin seferberlik ilan edildiginde insanlarin sicak yaz
gininde, meyvelerin olgunlastigl, insanlarin rehavete
daldigt bir zamanda Bizans gibi bir glice karst orduya
cagrildiklarinda bazt  inananlarin  diinyamin  cazibesine
kapilarak isi agirdan almalari, tembellik ve uyusukluk
gostermeleriyle ilgili nazil olsa da’ Miisliimanlart ve Islam

51 el-Kasas 28/79-83.

52 “Gergek su ki, insan kendini kendine yeterli gérerek azar.
Kuskusuz doniis rabbinedir.” (el-A‘1a 96/6-8).

53 Bkz. Cemal Agirman, “Yoksullukla Miicadelede Ahlaki ve Dini
Eylem Olarak Infikin Roli”, Yoksuluk Sempogynmn, Istanbul
2003, 11

5+ Bz Ithami Giiler, Politik Teoloji Yazulars, s. 15-23.

55 et-Tevbe 9/38.

5 Bkz. Fahruddin er-Razi, Eba Abdillah Muhammed b. Omer,
Mefitibu'l-Gayb, I-XXXII, Beyrut 1990, XVI, 47; Elmalil;, Hak
Dini Kur'an Dily, IV, 343-344.
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medeniyetini bekleyen biiylk bir tehlikeye karst bir uyart
niteligindedir. Ayrica toplumlardaki — dinyevilesmeyi,
dolaystyla da yozlasmayt ve cilirimeyi hazitlayan temel
faktorlerden birisi, israf ve likstir (terf); bir manada,
yardimlasmanin  (infakin) dogru ve sthhatli gercek-
lesmemesidit. 57

Kuran’da dinya ahiret dengesinin  bozulup
diinyevilesme diye nitelendirilen, dinyaya cakilip kalmayi
cok net resmeden 6zIu anlatimlardan bitisi, ilahi hakikatleti
ve hayatin gayesini bildigi halde, buna gére amel etmeyen
ilim ehlinin nazara verildigi su ayet-i kerimedir:

“Onlara (yahudilere), kendisine ayetlerimizden
verdigimiz ve fakat onlardan siyrilip ¢ikan, o yiizden de
seytanin takibine ugrayan ve sonunda azginlardan olan
kimsenin haberini oku. Dileseydik elbette onu bu
ayetler sayesinde yiikseltirdik. Fakat o, diinyaya saplandi
ve hevesinin pesine distii. Onun durumu tipkt képegin
durumuna benzer: Ustiine varsan da dilini ¢ikarip solur,
biraksan da dilini sarkitip solur. Iste ayetlerimizi
yalanlayan kavmin durumu béyledir. Kissay1 anlat; belki
dusuniitler. 58

Burada karakteri sergilenen, ilim verildikten sonra
diinyevilesmis kisinin (Bel‘am b. Batra, veya Umeyye b.
Ebi’s-Salt  penceresinden, ilahi  kaynakli  bilgiden
uzaklasarak, seytanin dinyasinda yeryiizii saltanatina,
maddeye ram olmus modern zihniyeti, sekiilerlesmis insan
tipolojisini seyredebiliriz.  Dinden ve vahiyden styrilmak
suretiyle insanoglu, varligim tehdit eden diigmanlarina karst
en temel korunagini, zirthint ve barinagini kaybetmis ve
dismanlarinin yani seytanlarin arkasina takilarak diinyahk
pesinde kosarken asil 6ziine, kazanmasi gereken mahiyete
yabancilasmustir. Artik boylesini uyarmak da, uyarmamak
da birdir. O, kalbi ve vicdani refleksletini yitirmis, artik
inkar onun icin huy ve seciye halini almistir. Thtiyac ve
zaruretten Otird  degil, nefsinin kéti huyundan ve
hirsindan dolayt hep cirkin isleri yapar durur.%

Yukarida dinyanin  6zelliklerinin  yer verildigi
ayetlerde gorildigt gibi Kur’an’in verdigi mesajlar,
dinyevilesmis bir toplumun dinya gdoriistine yeni
degerler kazandirmak icindir. Kendi hayatlarinin geregi
evlatlarint bile 6ldirmekten kacinmayan bir toplumda,
her davranisindan hesap verecegini bilen bir toplum

57 “Onlar, 'Restlullah'n etrafindaki fakitlere infak etmeyin ki
dagilsinlar' diyen bedbahtlardir. Halbuki goklerin ve yerin biitin
hazineleri Allah'indir, likin munafiklar bunu bilmezler,
anlamazlar  (el-Miunafikin  63/7). Bkz. Cemal Agirman,
“Yoksullukla Miicadelede Ahlaki ve Dini Eylem Olarak Infikin
Rolt”, Yoksulluk Sempozyumu, 11.

8 el-A‘taf 7/175-176.

59 Bkaz. Sadik Kil, Futratin Dirilisi, Lstanbul 1991, s. 81.

6  Bkz. Ibn Atryye, Abdiilbakk, el-Mubarraru'l-Veci, Dihd 1984, VI,
146.
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meydana getirmenin baska tirli de olmayacag
asikardir. Kur’an bir taraftan bu toplumun inang
temelinden yoksun diinyaya ait beklentilerini sarsarken,
diger taraftan da o arzu ve beklentilerini “ebedi” bir
surette kazanabilecekleri bir imkani; “ahiret” inancini
onlara teklif etmektedir. Bu inang, yasanilan dinyayi,
“ebedi ahiret yurdu”’nu kazanma temelinde algllamay:
ve yagamayl sunmaktadir. Yani, icinde yasadigt dinya
hayatinin cazibesi, onun asil yurdu olacak olan ahireti
kazanmasina mani olabilir, bu ise insanin ebedi hisrani
demektir.

Ilahi dinler, insanin bu sekilde ebedi bir hiisrana
dismemeleri icin onlart stirekli uyarmistir. Kur’an; 7.
yuzyihin basinda yasamis olan bir kabile toplumundan,
onlarin ateist hayat anlayislarini degistiren ve “her seye
hakim olan Allah’a” inanacaklar1 bir dinyayt yasama-
larini saglayacak mesajlart ihtiva etmektedir. Yani dinin
bu iki ana kaynagi, sekiiler ve ahiret inancindan yoksun
bir toplulugu, dinyevi yasamlarini, ahiret hayatim
kazanmaya endeksli olarak yasamaya cagirmustir. Bu
nedenle hem Kur’an’in, hem de hadislerin genel
muhtevasinda, dhiret vurgusu daha agithkli olarak yer
alir, diinya hayati ve yasami ise asagilanarak veya hafife
alinarak, bir anlamda yerilerek, ele alinir. Bu yaklasim,
Islam dininin olusturmak istedigi evrensel diinya goriisii
degil, ilk indigi toplumun Oncelikli problemlerinin
dikkate alinmasinin bir geregidir. Tam anlamiyla
sekiilerlesen bir topluma ahiret vurgusuna agirlik
verilmesi gerektigi gibi, dinyanin timiyle terk edilmesi
anlayisina karst da, dinya hayatinin 6nemini belirten
mesajlara agirlik verilmelidir.o!

Kur’an, getirdigi prensiplerle indigi toplumun
dinyevilesen degerlerine yeni anlamlar kazandirmistir.
Kutsala htirmetin kayboldugu, hakim gili¢ ve otoritenin
kutsallastirildig, zevk ve eglencenin yayginlastigt bir
donemde, insanlara kendilerinin ve 4lemin farkina
varmalart geregini hatirlatmak icin Kur’an’in ortaya
koydugu ilkelerin ayri bir yeri vardir. Bunlar1 dikkate
almak gerekir. Bununla birlikte 6nceki dinlerde var olan
diinyevilesme sorununu géren Musliman bireyin kendi
dininin bir¢ok alanda neleri gerektirdigi konusunda ¢esitli
sorularla karst karstyadir. Buna karsin giicli distinsel
temelleri Uzerinde bina edilmis diinyevi distince, bas
donduriicti hiziyla insanh@a yeni eserlerini sunmaktadir.
Aslinda bir 6lciide Miuslumanlarin  bunun  karsisinda
vasadigt saskinlk psikolojisi de Onemlidir.  Simdi
cevaplandirilmasi gereken soru; diinyevi diistincenin biitiin
bu “zaferlerine” ragmen bizim kendi degetlerimizi
kullanarak hangi modeli insanlifa sunacagimizdir. Yani
bélgesel catismalardan teknolojik buluglara kadar bitin

o1 Ahmet Keles, “Islam Tktisat Zihniyetinin Olusmasinda Zithd
Hadislerinin Rold”, SBArd Dergisi, S:6, 5.575-591 (Kismen
tasarrufla)
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dinyay1 kucaklayan ve kokii vahye dayanan bir modele
sahip miyiz? Siiphesiz bu soruya “evet” demek cok kolay;
ancak gelecekteki konumumuz bu soruya kolayca evet
dedigimiz gibi gelisen sorunlara cevap bulabilmemizde
yatiyor. Boylelikle son iki ylzyildir yasadigimiz tecriibeyi
hatirlamak bile istemeyenlere biiyik bir gérev distiyor;
butin iki yizyl icinde hi¢ basartlamamis olani, yani
dinyevi distncenin kargisindaki  bitin ~ dinamikleri
kullantp ¢6ziim  iiretebilmek.62 Islim, toplumlart ve
insanlart ciriiten, yozlastiran ve ahlaki acidan Slime
surtikleyen bu probleme karst, sadece uyarida bulunmakla
kalmamus, hadislerde de gecen tabitle, “dinyanin
fitnesi’nden korunma care ve alternatiflerini de
sunmustur. 63

Sonug¢

Iste bu noktada kendi degetlerimizi sunma ve
modelimizi olusturma adina dinyevilesme tehlikesine,
fitnesine veya derin sapikligma® karst kiltirtiimizde
geleneksel olarak “zithd®, kanaat, tGl-i emeli azaltma, dua,
tevekkiil, halvet, uzlet, 6liimi hatirlama‘® ve infak gibi sifat
ve davransglar alternatif ve koruyucu birer faktdr olarak
zikredilmistir. Sayilan faktorlerin degeri konusunda bir sey
diyecek degiliz. Fakat bu noktada birbitlerine karst celisik
iki unsur gozikseler de, dinyevilesmenin basamagi
varsaylan iktisadl zihniyet ile dinin, degisik yonlerden
gbzden kacmamastyla ilgili olarak Sabri F. Ulgener’in su
degerlendirmeleri dikkate degerdir:

“Bir yanda diinya malinin insani Tann katindan
saptirma tehlikesi ve ona karst ziihd ve riyazet! Diger
yanda, hayati velev en mitevazi c¢izgide strdiirmenin
vazgecilmez aract olarak mal miilk edinme ve o yiizden de
—yine vazgecilmez olarak- dinya mah ile ilgi ve iligki.
Iktisat ahlaki, din acisindan, iki unsurun kah birine kah
6birine agilik vermek suretiyle aralarim bulma yolunda
harcanan gayretlerin buitiini olarak anlagilabilir.””67

Hiilasa olarak dinin islevselligini ortadan kaldirma,
otorite ve etkisini azaltmay1 hedefleyen, onu kiliksiz ve
kalipsiz bir hale getirmeye ¢alisan bir stirecin var oldugu ve
buna da dinyevilesme dendigini artik biitiin tecriibeleriyle
bilmek durumundayiz. Insanlik tarihi kadar eski olan
dinyevilesme dedigimiz bu olgu, biitiintyle bir dinya

02 Gokhan Bacik, “Dinyevilesme ve Arkaplant”, Kaprii Dergisi-
Daunyevilesmenin Farkli Boyutlari, Yaz-Giiz 97, sy. 59-60.

03 Genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziibd,
Ankara 2014

64 Bkz. Ilhami Giiler, Politik Teoloji Yazulars, s. 23.
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gOrlst ve paradigma degisimi olarak karsimiza ¢tkmakta
ve bas déndiriici hizyla insanliga yeni eserlerini takdim
etmektedir. Bu durumda Once tanytp buna gére
carelerimizi ve alternatiflerimizi Gretmek durumundayrz.

Kaynakga

Ahmet Keles, Islam Iktisat Zihniyetinin Olusmasinda
Zihd Hadislerinin Roli. SBArd Dergisi, 6:575-591.

Ahmet Yidirim, 2014. Din, Diinyevilesme ve Ziihd. Ankara
Okulu, 288 sf., ISBN: 978-994-416-278-4.

Ali Bardakoglu, 2004. Din, Yenilesme ve Modern Hayar 111.
Din  Surast  Ags Konusmasty, 26.11.2004;
diyanet.gov.tr, Tebligler ve Konusmalar Arsivi.

Ali Coskun, 1995. Toplumsal Distince Tarthinde Din
Sorunu. Bilgi ve Hikmet, (K1s 1995), Sy. 9, s. 45.

Ali Coskun, 2008. Dinin  Sosyal — Gergekligi,
Daunyevilesme, Islam ve Turkiye. Din Egitimi
Aragtirmalar: Dergisi, sayr: 19: 13-24.

Alican Tatly, 1996. Zihd Agwsindan Hadislerde Diinya.
Marmara Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii
Doktora tezi, 268 sf.

Asim Efendi, 1305. Kamus Terciimesi. Istanbul.

Burhaneddin Tatar, 2003. Dunyevilesme. Diyanet Aylik
Dergi, sy. 149, 5. 4/13

Cemal Agirman, 2003. Yoksullukla Miicadelede Ahlaki
ve Dini Eylem Olarak Infakin Rolit. Yoksulluk
Sempozyumu, Cilt 11, Istanbul.

Dominique Vidal, 2003. Dunyevilesme Ya da Fransa’da
Dinsizlik. Cev. Adem Efe, SDUIFD, Yil: 2003/1,
say1 10, s. 131-138.

Durmus Hocaoglu, 1995. Laisizp’'den Milli Sekiilerizm’e.
Istanbul.

Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, 1992. Hak Dini
Kur’an Dili, 1-X, Istanbul.

Fahruddin er-Razi, Ebt Abdillah Muhammed b. Omer,
1990. Mefatibn'l-Gayb. 1-XXXI11, Beyrut.

Gokhan Bacik, 1997. Dinyevilesme ve Arkaplant. Kiprii
Dergisi- Dunyevilesmenin Farkli Boyutlari, Yaz-
Gz Say: 59-60: 67-73.

Ibn Attyye, Abdiilhakk, 1984. e/-Mubarraru'l-V eciz, Diiha.

53



Avwrasya Terim Dergisi, 2018, 6 (2): 46 - 54

Ibn Dureyd, Ebt Bekr Muhammed b. Hasen, 1987.
Kitabn — Cembereti’FLuga.  thk. Remzl Munir
Ba’lebekki, Beyrut.

Ibn Manzar, Lisanu’l-‘Arab. Beyrut Tsz.

Ibnu’l-Esir, Muhibbuddin Muhammed el-Cezeri, 1979.
en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser. thk. Tahir
Ahmed ez-Zavi, Mahmtd Muhammed et-Tanahi,
Beyrut.

Tlhami Giiler, 2002. Politik Teoloji Yazilarr. Ankara.

Max Weber, 1997. Protestan Ablik: ve Kapitalizmin Riihn.
Cev. Zeynep Aruoba, Istanbul.

Mustafa Armagan, 1998. Gelenek ve Modernlik Arasinda.
Istanbul.

Nuray Mert, 1994. Laiklik Tartismasma Kavramsal Bir
Bakss. 1stanbul.

eurasscience.com

Peter L. Berger, 1993. Dinin Sosyal Gergekligi. Cev. Ali
Coskun, Istanbul.

Ragib el-Isfahani, 1986. e/-Mufredat. Istanbul.

S. Nakib. Attas, 1995. Islim, Sekiilarizm ve Gelecedin
Felsefesi. (¢ev. Mahmut Erol Kilig), Istanbul.

Sabri F. Ulgener, 1981. Diinii ve Bugiinii ile Zihmiyet ve Din,
Istim, Tasavouf ve CiZiilme Devri Iktisat Ablik.
Istanbul.

Sadik Kili¢, 1991. Futratin Dirilisi. Istanbul.

Stileyman Uludag, 1994. Diinya. DIA, X, 22-25.

William H. Swatos, Kevin J. Christiano, 2002.
Sektilerlesme Teorisi: Bir Kavramin Sertiveni, s.

98-99. Sekiilerizm Sorgulantyor: 21. Yiizyida Dinin
Gelecegi (ed. Ali Kése), icinde, Istanbul.

54



