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TANPINAR’IN SIIRLERINDE ZAMAN ANLAYISI

The Aspect of Time in Tanpinar’s Poems

Tank OZCAN"

OZET
Modern Tiirk siirinin 6nemli bir sairi olan Tanpinar’in siirlerinde zaman kavrami sadece estetik bir
mesele olarak ele almmamistir. Tanpmar’in siirlerinde zaman, epistemolojik anlamda da bir hayli
sorgulanmaktadir. Biz, bu ¢alismamizda Tanpmar’in siirlerindeki zaman problemi {izerinde durarak konuya
agiklik kazandirmak istiyoruz.
Anahtar Sozciikler: Ahmet Hamdi Tanpinar, siir, zaman

ABSTRACT
The concept of time in the poems of Tanpinar, who is a significant poet of modern Turkish poetry, is not
handled only as an aesthetic matter. Time, in Tanpinar’s poems, is also examined notably in terms of
epistemology. In this study, we aim to enlighten this matter by focusing on the time issue in Tanpinar’s poems.
Key Words: Ahmet Hamdi Tanpinar, poem, time

I. GIRIS

Var olus 6ziinde problemlidir, ¢iinkii indirgemecidir. Diinyaya gelen insan 6ziinii bu diisiise
borgludur. Buna ragmen, biitiinliigiinii saglamaya ve hayatin1 kurmaya en yatkin oldugu bir dénemde
de yokluga firlatilmasi baglangicindan beri insanogluna anlamsiz gelmistir. Pozitif ilimler, binlerce
yildir bu sorunun etrafinda doniip durmaktadir. Dinler, her ne kadar bu soruna yonelik ¢oziimler
bulmussa da insanoglunu bir tiirli ikna edememistir. Oliim, insanoglu igin baslangicindan beri
aliskanliklarimizin diinyasindan acimasiz bir bigimde koparilip atilmadir. Bu diisiincenin en anlamli
birikimlerini edebi anlatilarda gormek miimkiindiir.

Var olus sorunu iizerinde duran Heidegger icin, Dasein’in (insamin) 6zii, onun Varolusuyla
birlikte ilgileri ve kaygilar: dogrultusunda yaptigi segimleri ve projeleridirv (Ciicen 1997: 33-34).
Insanm var olusu zamansal ve uzamsaldir. Ancak bu zamansallik ve uzamsallik Dasein’in Diinya
icinde varlik olma halidir.Yani Varlik olarak zamam ve mekani Varolugsal ve kullamima yonelik
otantik ilgide kavramadir (Ciigen 1997: 40-41). Bunun igin var olus baslangicindan beri bu iki 6nemli
kavramla birlikte ifade edilmis ve ifadesini bulmustur. Bu iki kavramdan 6zellikle zaman problemlidir.
Mekanin, somut yapisi kargisinda; zamanin, soyut ve varligin diisiince ve devinimine bagli olmasi,
zamanla ilgili goriislerin farkli olmasma yol agmustir. Ustelik mekanin tahrip olmasi karsisinda
zamanin ayni dongiisellikle devam etmesi, kara zamani 6liimiin en biiyiik sorumlusu haline getirmistir.
Heidegger’1n ifadesiyle: Zaman tiim varliklarin kavranmasinmin ufku olarak, Dasein’a (insana) kendi
varligini da kavratir. Béylece temel (fundemental) ontolojinin taslagi, Varligin anlamim zaman
fenomeni ile birlikte aragtirmak ve Varligin zamansalligini ortaya ¢ikartmaktr (Ciicen 1997: 31).

Zaman fenomeninin ele alinis1 ise felsefe tarihi bakimindan ilgingtir. Zamanin gercek varliginin
olmadigini ileri siiren Skeptikler (siipheciler) eger zaman var olsaydi ya boliinebilir ya da boliinemez
olacakti. Béliinemez oldugu taktirde yilar, aylar, saatler, gecmis ve gelecegin ondan ¢ikmasi
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imkansiz olacakti. Tersine béoliinebilir olsaydi, ya biitiin par¢alart ile birlikte ya da parcalarindan bir

kismu ile birlikte var olacakti. Birinci ihtimal sagmadr; ¢iinkii o taktirde ge¢mis ve gelecek es zamanli
olacakti. Ikincisi de ayni sekilde sagma olmasi gerekir; ciinkii zamanin hicbir parcasi fiilen var
olamaz. Bununla birlikte ‘simdi’nin fiilen varligini farz etsek bile, yine de ya yokluklar: yukarida
gosterilen gegmis ve gelecege boliinebilecek ya da béliinemez olarak kalacak ve zaman degil ‘an’
denilecekti (Dag 1973: 98).

Bunun yami sira zamani varligm var olusunun bir geregi olarak gorenler de vardir.Varligin
hareket ve degisimlerinin saymaca ve Ol¢iilii yaninin zamani ortaya ¢ikardigi da iddia edilmektedir.
Islami akide, zaman1 mutlak zaman ve simdiki zaman sarmalinda ele almaktadir. Mutlak zamana ait
an-1 daim kavrami, ebediligi ve sonsuzlugu cagristirirken, ondan figkiran kozmos zamaninin gegiciligi
iizerinde durulmaktadir. Ciinkii kozmos zamani ebedi degildir. Aristoteles ise zamani devinimin sayist
(Aristoteles-Augustinus-Heidegger 2007: 27) olarak tarif etmektedir. Bu tarife goére nesne devinim
icerisinde oldugu siirece zamanla zamandastir. Devinim disina ¢iktiginda zaman devam etmesine
ragmen zamanin digina ¢iktiglr i¢in zamanla zamandas olmaktan c¢ikmustir. Cilinkii artik zaman
tarafindan sayillamamaktadir. Aristoteles’e gore sayt igindeki nesneler sayica, yer icindeki nesneler
yerce ve zaman i¢indeki nesneler de zamanca sarilir (Aristoteles-Augustinus-Heidegger 2007: 25).
Aristoteles’in zaman tarifinde devinimin sayist dogrudan dogruya zamanla ilgilidir. Zaman devinimle,
devinim de zamanla él¢iiliir (Aristoteles-Augustinus-Heidegger 2007: 27). Ancak Aristoteles’in zaman
anlayisinda simdiki zaman ve an kavramlarinin 6n plana ¢iktigin1 gérmekteyiz. Aristoteles’e gore;
zaman olmasa ‘an da olamaz; ‘an’ olmasa zaman da olamaz, ¢linkii nasil yer degistiren nesne ile yer
degistirme zamandas ise, yer degistiren nesnenin 6l¢lim sayisi ile yer degistirmenin Slgiim sayisi da
zamandastir. Zaman, yer degistirmenin Ol¢iim sayisi, ‘an’ ise yer degistiren nesne gibi, bir say1
birligidir. Oyleyse zaman hem ‘an’ araciligryla siirekli hem de ‘an’ a gére biliniyor, anlasiliyor; zaman
bu acidan da yer degistirmeyi ve yer degistiren nesneyi izliyor. Zamani, devinim ve yer degistiren
nesnenin bir ilinegi olarak goren Aristoteles, bu devinim ve hareketten dolay1 ‘an’1 siirekli degisen bir
sey olarak gormekte ve saymaca yaniyla da on plana ¢ikarmaktadir. Boylece zamandaki siirekliligi ve
baglantililig1 ‘an’in var olusuyla agiklamaya ¢alismaktadir.

Felsefenin bu kadar yakindan ilgilendigi zaman, diinya ve Tiirk siirinde en izleksel
yonelimlerden birisini olusturmaktadir. Zaman kavrami, Tiirk edebiyatinda kozmolojik ve siiresizlik
ifade eden asagidaki kelimelerle sik sik karsimiza ¢ikarilmaktadir.

Yevm, nehar (giindiiz), fecr, safak, sabah, ikindi, 6gle, mesa (aksam), asr, leyl (gece), vakt, ay,
yil (sene), mevsimler, an, saat, kiyamet, dehr, hin, ezel, ebed, dakika, saniye, salise... Zaman,
sanatkarm bilingaltin1 délleyen 6nemli bir kavramdir.

II. GELISME

Yirminci yiizyilin 6nemli bir sairi olan Ahmet Hamdi Tanpinar, siirlerinde estetik ve
epistemolojik unsurlar1 basarili bir bi¢imde terkip eden ender sairlerden birisidir. Tanpinar, siirlerinde
zamani, ilhamim getirdigi anlik pariltilar halinde ele almaz. Zaman unsuruna problematik bakan
Tanpinar, insan ve kaderi iizerine egilirken zamani bir epistem olarak ele alir. Merkeze aldig1 insamni,
zamanin kaleydoskopisinden gecirerek varligin ve var olusun koékenlerini ve yerini sorgulamakla
kalmaz; ayn1 zamanda, bir zaman felsefesi yapar. Tanpiar’in zaman karsisindaki tavrini su basliklar
altinda inceleyebiliriz:

ILI. Varlik ve zaman problemini irdelemek,

ILII. Zamanla ilgili ¢6zliim yollar1 aramak. Bunu da kendi arasinda ikiye ayirabiliriz:
ILILI. Zamanin tahribatini 6nlemek ic¢in kendisine 6zgii bir zaman anlayigini ikame etmek.
ILILIT. Ge¢mis zamanin gotiirdiiklerini geri getirmek.
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Tanpinar’in Siirlerinde Zaman Anlayisi.
IL.I. Varlik ve zaman problemini irdelemek

Varligin zamanla miinasebetini arastiran Tanpinar, zaman problemiyle karsilagir ve bu problemi
Ne Icindeyim Zamammn siirinde biitiin yonleriyle ortaya koyar. Tanpiar’gdre; insan zamansizdir,
¢linkii zamamin disindadir. Insan zamanlidir, ¢iinkii zamanin igindedir. Bu belirsizlige ilgili siirin ilk
iki musramnda isaret eden Tanpmar, insan ve zaman fenomenlerinin aykirihgmi vurgular. insamn
zaman karsisindaki konumunu ortaya koymaya c¢alisan sair, insan ve zaman iliskisinden abesle ¢ikar.
Insanm zaman karsisindaki bu aradahiginin yol agtig1 belirsizlik, ti¢iincii misradaki Yekpdre, genis bir
amin / Par¢alanmaz akiginda ibaresiyle her ne kadar ¢oziilmeye calisilirsa galisilsin Tanpinar’in
siirinde zaman bir problem olmaktan c¢ikmayacaktir. Var olusun karsisinda gordiigi oliim
diislincesinin zamanla kurdugu olumsuz miinasebet, Tanpinar’m ilgisini ¢ekmistir. Tanpmar’a gore;
Oliim, 6znenin 6z duyarhigini tiikketen bir zamansizliktir. Yani hayatta olmama halidir. Ciinkii 6znenin
diisiince ve devinim giiciinii yitirdigi bu olumsuz durum, bir bakima zamanin disina atilmadir ve 6zne,
yeryiizii yerine kendi varligiyla zamandastir. Ciinkii var oldugu siirece (simdiki anda) zamani reel bir
bicimde yasayacak ve zaman tarafindan sarilacaktir. Bir bakima 6znenin var olusu saymacadir. Bu
saymaca yan, O0znenin diisiince ve devinimine bagli kalarak zamanin disina atilincaya kadar devam
edecektir. Zamanin bu isleyis tarzin1 Tanpinar asagidaki sekilde dile getirmektedir:

Zaman Kirintilan
Ben zamamni gordiim,
Icimde ve disimda sessiz ¢alisiyordu.
Bir mezar boyle calisirdi ancak,
Yildirimsiz ve baltasiz,
Bir orman béyle devrilirdi!
Ben zamamni gordiim,
Kag bakista bozdu hayadlimi,
Ve kag diisiincede!
(Tanpinar 1994: 71)

Zamanin sessiz ve derinden calisma tarzi Tanpinar’t bir hayli iirkiitiir. Clinkii her gecen anin
0zneyi yok olusun saf olasiligina dogru siiriikledigini gérmektedir. Tanpinar’a gore; zaman ve 6liim el
ele verdik¢e hep ayni boslugu bize tekrarlayip duracaktir. Bunun icin oliim diisiincesi, Tanpinar’t
‘zaman’ meselesi ile ¢ok yakindan ilgilenmege ddeta zorlamistir (Kaplan 1982: 58). Tanpinar, zamani
kompoze ettigi Zaman Kirintilar: (Tanpinar 1994: 71-76) isimli siirinde ‘zaman ve insan problemi’ni
ayrmtili bir bicimde ele almaktadir. Bu siirde, zamanin insan lizerindeki tahribat1 ve yok edici etkisi
acik bir bi¢imde anlatilmaktadir. Tanpinar’a gore; insan, zamanin ¢izdigi bir kader dairesi igerisinde
yasamaktadir ve bu dairenin rotasi bellidir.

Aynalar sonsuz bosluga

Coktan saliverdi ¢cehremizi,

Yiiziiyoruz,

Ipi kopmus ucurtmalar gibi.

Biz uzak seyircisi bu aydinlitk oyunun,

Birdenbire bulanlar iclerinde

Giiltinctin sirrina,

Ne kadar benziyoruz simdi,

Ayni tezgdahtan ¢ikmug testilere

Bir sey, bir sey kaldirdi biitiin ayriliklar:!
(Tanpinar 1994: 71-72)
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Varlik ve yokluk arasindaki bu sarmalda insanoglu ipi kopmus ugurtmalar gibi

siiriiklenmektedir. Ustelik insanoglunun bu akisa dur diyecek durumu ve giicii de yoktur. Kopus ve
yok olus, kesin ve mutlaktir. Biitiin bu oluslar silsilesine ragmen zaman insanoglu i¢in almnda mor
salkaimlar tastyan bir cazibe merkezi ve ilahlar kadar giizeldir. Aym zamanda yavru kug kadar taze ve
canlhidir. Ciinkii her hayat, zamani yeniden biitiin canlilifiyla yagamaktadir. Eskiyen ve 6limil s6z
konusu olan sadece insanogludur. Zamanin bu isleyis tarzin1 begenmeyen 6zne, kadina seslenerek yeni
diinya diizenini ellerinin mesut isaretlerinden nigin kurmadigini soyleyerek sitem eder. Ona gore;
kadmin kuracagi bu diinya biiyiik, mavi ve aydinlik sulariyla (s. 75) kozmosun kendisi olacaktir.
Tanpinar, insan ve zaman sarmalinda insanin haline bakarak zamanin hiikiimdarligin1 agikca ilan
etmektedir. Sadece bununla yetinmeyen Tanpinar’in zaman karsisindaki ikinci tavri ise zamani bir
problem olmaktan ¢ikarmak i¢in zamanin baskisini en aza indirecek ¢6ziim yollar1 aramaktir.

II. II. Zamanla ilgili ¢6ziim yollar1 aramak. Bunu da kendi arasinda ikiye ayirabiliriz:
IL II. I. Zamanin tahribatim 6nlemek i¢cin kendisine 6zgii bir zaman anlayisin1 ikame etmek.

Tanpinar’in, zamani ele alis tarzi siradan insanin zaman algisindan farklidir. O, kronolojik ve
takvime bagli zaman anlayisinin disinda daha gok Aristo’yla baslayp ibn i Sina, Heiddeger ve
Bergson dogrultusunda devam eden bir zaman anlayisimi takip eder. Simdiki zamanin agirligini
hissettirdigi bu zaman anlayisinda an diisiincesi agirlikli bir yer tutmaktadir. Gerek Aristoteles’in
gerekse Kur’an’in belirledigi zaman anlayislarinda simdiki an 6n plana ¢ikmaktadir. Kuran 'da, ge¢mis
zaman da gelecek zaman da simdiki zamana akort edilmistiv. Gegmigin deneyimleriyle her birey ve
toplum, simdiki zamanda muhataptir (Kalin 2005: 353). Aristoteles ise bu durumu sdyle agikliyor:
Dedigimiz gibi ‘simdiki an’, zamanin siirekliligi, baglantisi, ¢iinkii ge¢mis ile gelecek zamanmi bagliyor;
ve zamamin suurt, bir zamanin bagi, otekinin sonu. Ne ki bu dura duran noktadaki gibi acik degil; o
olanak halinde aywriyor, aywran bir sey oldugundan otiirii ‘an’ hep degisik bir sey, yine baglayan bir
sey oldugundan otiirii de hep aym bu tpki geometrik ¢izgilerde oldugu gibi (nitekim diigiince
agisindan ‘nokta’ hep aymi degil, ¢izgiyi bolen kimseler icin o hep degisik bir sey, ama tek oldugundan
otiirii de her durumda ayni). Simdiki an’da boyle hem olanak halinde zamani boliiyor. Hem de her iki
yanmn simirt ve birligi (Aristoteles-Augustinus-Heidegger 2007: 31).

Tanpinar’in siirinde simdiki zaman diislincesi yasanilan an’la biitiinleserek devam etmektedir.
O’nun epistemolojisinde 6znenin nefes alip verdigi ve gegmisi hatirlayarak gelecege dair tasarilar
yaptigt zaman dilimi olarak icerisinde yasanilan an onemlidir. Ali Ihsan Kolcu’nun ifadesiyle:
Tanpinar in zaman anlayisimin en doymus hiicresi an’dir (Kolcu 2002: 203). Heiddeger de varlik ve
zaman problemini simdiki an parantezine alarak irdeler. Heiddeger’e gore de var olma su andaliktir; o
olabildigi sey oldugu siirece hep benimkidir (Aristoteles-Augustinus-Heidegger 2007: 77). Bu akis,
geemis ve simdinin birlestigi siirekli bir akistir. Bunun i¢in Tanpiar’in;

Ne icindeyim zamanin
Ne de biisbiitiin disinda
Yekpare, genis bir anin
Parcalanmaz akisinda

misralarinda gegmisin hatiralarmi birikilmeyerek gelecege dogru sonsuz bir siiratle akan an diisiincesi
hakimdir. Bu an, Tanpmar’in Bursa’'da Zaman siirinde belirttigi gibi giin, saat ve mevsimle birlikte
geemis zamanin sihrini de bir terkibe sokan; hem kozmik zamani hem de tarihi zamam bir arada
kavrayan, milli tarihle kendi sahst hayat macerasim birlestiren (Kaplan 1975: 92) 6znenin sahsia ait
0zel bir zamandir. Daha dogrusu 6znenin kendi mitik zamanidir. Bunun i¢in mitik, sahsi ve kutsaldir,
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Tanpinar’in Siirlerinde Zaman Anlayisi.
¢linkii bir kez daha tecriibe edilme ihtimali yoktur. Ayni zamanda bir defaya mahsus verilmistir.

Bunun i¢in Tanpinar, gegmis ve gelecek zamani an’in parantezine almayi tercih eder.

Tanpinar’in an’in parantezine aldigi bu zaman algisi, bugiine kadar hep bir problem olarak
kalmistir. Daha dogrusu miiphemdir. Acaba Tanpinar, zamani1 an 0lgeginde yeniden yaratmak mi
istemektedir ? veya Heiddeger’in belirttigi gibi; gecmis ve simdiyi an sal olus ufku’nda (Ciigen 1997:
75) toplamak mu istemektedir ? Bir ¢ok siirinde bu tiirlii bir diisiinceyi ifade ettigini gérmekteyiz.
Ornegin; Yavas Yavas Aydinlanan (s.22) siirinde ifade ettigi

Ey esiginde bir anin
Durmadan degisen seyler
Basucunda her riiyanin
Bu aydinlik oyun bekler

musralarinda bu ansal olugun farkindalig1 s6z konusudur. Tanpinar’in bu tiirlii zaman anlayisi, kaynak
itibariyle Fransiz diigiiniir Henr1 Bergson’a oldukc¢a yakindir. Kendisi de Antalyali Gen¢ Kiza
Mektup’unda bunu ifade etmektedir: Siir ve sanat anlayisimda Bergson 'un zaman telakkisinin miihim
bir yeri vardir. Pek az okumakla beraber, o da bor¢lu oldugum insanlardandwr (Enginiin, Kerman
2008: 24).

Bergson, an’sal oluga inanmakla kalmaz; ayn1 zamanda, bu olusun dinamik bir bigimde sekillendigini
ileri siirer.

Gergek olan, bizim ¢ektigimiz bir takim basit enstantane fotograflar olan durumlar degildir; bu
dahi degisiklik dilidir, tersine olarak ger¢ek olan sey akistir, intikal siirekliligidir, degisikligin
kendisidir. Bu degisiklik béliinemezdir (Bergson 1986: 11). Bergson’a gore; bu akista gegmis, simdi ile
kaynagsip biiziiltir-riiya plan ile- burada béliinmez ve yikilmaz bir sekilde ge¢migin tiimii kaynasp akar
(Bergso 1986: 26). Siirekli akism (tevall) s6z konusu oldugu bu zaman anlayisinda sutr’un (idrak)
devreye girdigini goérmekteyiz. Bu anlayisa gore zamanin ufku insandir. Ciinkii zamanla ilgili her
hesap onun iizerinden yapilmaktadir. Ger¢ekten de Tanpmar’in zaman anlayisinda biitliniiyle olmasa
da Bergson’un 6nemli bir pay1 vardir. Buna gore; giin, saat ve mevsim gibi zamana ait her akis an’da
rilya planinda dondurulmustur. Ancak Bergson’un ifadesiyle: Bu billurlagsmanin ve pihtilalagsmanin
altinda bir akip gidis siirekliligi vardir(Bergson 1986:221).Burada aslolan; an’in akigimi ve
stirekliligini vurgulamaktir.

Tanpinar’in siirlerine baktigimizda onun zaman anlayigini sadece Bergson’un zaman anlayisiyla
¢bzmenin miimkiin olmadig1 goriilecektir. Koklii bir inceleme Tanpinar’m siirlerinde zamanin sadece
bir insani durum olarak sergilenmedigini; ayni zamanda, bu siirlerde temenni niteliginde bir zaman
anlayisinin varligini da gorecektir. Tanpmar’in temenni niteligindeki —olmasini istedigi- zaman
anlayismi bir ¢ok siirinde gorebiliriz. Zamani, an 6lgeginde kurmaya calisan Tanpinar, ne kadar
direnirse dirensin an’in da 6znenin varligimi tiikketen 6liim karsisinda ¢dziim yolu olamayacagini
bilmektedir. O,

Degismenin ebedi oldugu yerde
Giizeldir hayat (s. 75).

misralarindaki gibi, zamana ebediyet acisindan bakmaktadir. Kisacasi son merhalede saymaca bir
zaman anlayigi yerine ebedi bir zaman anlayism ikame etmistir. Cilinkii ebediyet zamansiz ve
mekansizdir. Bu noktada arastirmacilar Mehmet Kaplan’in; Tanpinar, ne icinde yasadig diinyadan
memnundur, ne de bir mistik gibi kdinati asan metafizik bir dlemin varligina inanmaktadir. O,
birbirine zit bu iki davramgin ortasinda, tabir caizse ‘askida kalmistir’. Asli temayiilii, biitiin
siirlerinde miihim bir yer tutan yidizlar dlemine ve gékyiiziine yonelmistir (Kaplan 1982: 64)
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ibaresinin tesirinde kalmistir. Halbuki ayni Tanpinar, herkes¢e ma’lum olan milletimin dininde 6lmek

isterim ibaresini de kullanmustir. Kaldi ki Bursa’da Zaman siirinin arka plammi sadece tarih
diisiincesiyle aciklamak miimkiin degildir. Amilan siirde Islaim dininin estetik ve epistemolojik
anlamda onemli bir terkibi yapilmigtir. Bunun ig¢in Tanpinar’in askida kalmasini Orhan Okay’in;
Tanpinar in hayati, fikirleri, duygulari, edebiyat ve sanat anlayisiyla hep bir esik’'te bulunusu veya
kendisini bir esikte hissedisi, belki bir acidan Osmanli ile Cumhuriyet arasindaki en kritik zaman ve
olaylart yasamis olmasiyla da yorumlanabilir (Okay 2010: 25) ibaresiyle de agiklayabiliriz. Gegis
donemlerinde bu ikiligi her milletin aydininda gérmek miimkiindiir.

Tanpinar’in bu zaman anlayisi dondurulmus bir an degildir. Esik siirinde ifade ettigi gibi
kendisine 6zgii akisi olan, fahtayr kurdun oymadigi ve tasin yosun tutmadigi, dlemin her giin yeniden
kuruldugu, ses ve renklerin solmadigi ve kavsini sonsuzlugun isirdigi giizel bir zamandwr (s.64-65).
Kisacasi bu zaman, geliserek degisen ve degiserek gelisen ve kendi i¢ dinamigini sergileyerek sonsuza
kadar kesintisiz devam eden salt ve mutlak bir akisa sahiptir. Ozne, bu akis aninda siirekli yeni
hamleler yaparak oliimsiizliiglin mutluluguyla her an nes’et edecek ve siirekli yenilenerek hep kendisi
olarak kalacaktir. Raks siiri bu anlayisin en giizel 6rneklerden birisidir.

Her lahza baska sey ve hep kendisi,

Yaral: bir ceylan gibi bakarak,

Anin ve hareketin mucizesi

Ucuyor, duruyor, bekliyor...¢iplak (5. 58)

Bu zaman, an’in ve hareketin mucizesinin bi¢imlendirdigi ve &znenin yok olus korkusuyla
yasamadigi, gecmis ve simdinin i¢inde diiriildiigii biiyiik andir. Boylece 6zne, yok olus ¢emberinin
disina ¢ikacak ve bu sayede ebedi var olusu yakalayacaktir. Diinyaya ait higbir zaman diliminde
Oznenin bdyle bir sansi yakalamasi sdz konusu olamaz. Gegmisin ilinegi ve gelecegin baslangici olan
simdiki zaman veya an’in 6zneye bdyle bir imkani tanimast miimkiin degildir. O halde Tanpinar’in
temennisi ne olabilir ? Konuyu su sekilde izah edebiliriz. Tanpinar, ansal olus ufkuyla sadece
zamanin mevcut durumunu izah etmektedir. Daha dogrusu, zamani bu noktada kavramaktadir.
Tanpinar’in amaci; sadece insani bir durumu anlatmaktan ibaret olamaz. Ciink{i 6znenin sonsuza dek
yasama dilegi i¢in bu tiirlii bir zaman anlayis1 ¢6ziim {iretemez. O’nun bu tavri, Mehmet Kaplan’in
asagidaki ifadesinde en giizel anlamini1 bulmaktadir:

Tanpinar in gerek mizaci, gerekse siiri, esas itibariyle bir am sabit ve ebedi kilan ‘plastik
sanatlar’a daha yakindir (Kaplan 1982: 102). Mehmet Kaplan’in ayni konuda yapilmis bir baska
tespiti de kayda degerdir:

Icinde yasamilan zamamn disina ¢ikmak, baska bir zamanda yasamak ve ebediyete ulasmak

onun giirlerinin ve nesrinin ana temlerinden birini teskil etmistir (Kaplan 1982: 58).
Ebediyet bir kavram olarak yukaridaki ifadede de yerini almaktadir. Ebedi olmak, her sanatkarin
oldugu kadar Tanpinar’in da en biiyiik dilegidir. O halde bunu yasanilan zamanimn hi¢bir aninda
gerceklestiremeyecegini bilen Tanpinar, diinya zamaninin yerine Islim’mn an-1 ddim, mitlerinse sonsuz
simdi-ad originem (Eliade 2001: 113-114) seklinde tanimladiklar1 ebedi ve ezeli zaman anlayisini
ikame etmektedir, diyebiliriz. Ne Igcindeyim Zamanin siiri bu anlamda &nemli bir siirdir.

Ne Icindeyim Zamanin
Ne igindeyim zamamn ,  Basim siikiitu 6giiten
Ne de biisbiitiin disinda, Ugsuz, bucaksiz degirmen
Yekpare, genis bir amn  Icim muradina ermis
Par¢alanmaz akisinda.  Abasiz, postsuz bir dervis,
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Tanpinar’in Siirlerinde Zaman Anlayisi.
Bir garip riiya rengiyle Kokii bende bir sarmasik
Uyusmusg gibi her sekil, Olmus diinya sezmekteyim,
Riizgarda ucan tiiy bile  Mavi, masmavi bir 151k
Benim kadar hafif degil. Ortasinda yiizmekteyim.
(s. 19)

Ik dértliikteki ibareler, insani bir durumun agiklanmasi niteligindedir Bu dizelerde, insamin zaman
karsisindaki konumu anlatilmaktadir. ilk iki musrada, insan ve zaman iliskisindeki celiski ortaya
konulurken; ti¢lincili ve dordiincii misralarda, mevcut durumun tespiti yapilmaktadir. Diger kitalar1 ise
Tanpinar’in asagidaki ifadeleri agiklamaktadir.

‘Ne Icindeyim Zamamn’ siiri, siir hdlini, kozmosla insanin birlesmesini nakleder ki bir cesit
murakabe (igine dalma) ve riiya halidir. Gériiyorsunuz ki, hakiki riiyanin tesadiifleri ve tuhafliklar ile
aldkast yoktur. Zaten riiyamn kendisinden ziyade, benim siir anlayisimda, bazi riiyalara igimizde
refakat eden duygu miihimdir. Asil olan bu duygudur. Musiki burada ise girer. Ciinkii bu duygu,
musikiginas olmamak sartiyla, musiki sevenlerde bu sanatin uyandirdigi hisse benzer. Bunu,
yasadigimizdan baska bir zamana gitmek diye tarif edebilirim. Bagka tiirlii ritmi olan ve mekanla,
esya ile icten kaynasan bir zaman. (Enginiin-Kerman 2008: 23).

Tanpinar’in yasadigimizdan baska bir zamana gitmek ibaresi, igerisinde yasadigimiz zamanin yerine
ikame etmek istedigi zamani gdstermesi bakimindan onemlidir. Kendinden ¢ikma hélinin egemen
oldugu bu siirle ilgili Mehmet Kaplan’in da kayda deger tespitleri vardir.

Tanpinarin bu gsiiri manalandirirken ‘Kozmosla insamin birlesmesini nakleder’ demesine
ragmen, ben, burada mistiklerinkine ¢ok benzeyen bir varligi agma, yiikselme duygusunu buluyorum.
Kendisinin daha sonra kullandigr ‘vasadigimizdan baska bir zamana gitmek’ sozii, siirin esas temini
daha iyi ifade eder.

Icim muradina ermis
Abasiz, postsuz bir dervig

Bu mistiklere has riih halini acik¢a anlatir. Yalniz ne var ki, burada mistiklerde oldugu gibi, icinde
yasanilan dlemin tamamiyle disina ¢ikma bahis konusu degildir. Buna, yerden, yasanilan zaman ve
mekandan ayrilarak, fakat onunla aldkayr tamamiyle kesmeksizin yiiksek bir atmosferde yiizme hali
diyebiliriz. Sair bu duyguya, icinde bulundugu zamani asmak, kendisin ‘yekpare’, genis bir an’in
par¢alanmaz akisina birakma suretiyle ulasiyor. Bu kelimelerle tasvir olunan ‘an’in neye tekabiil
ettigini tayin etmek giictiir. Burada belki de, mistiklerin vecd anminda hissettikleri, biitiin varligin surrint
kavramalarina benzeyen bir hal bahis konusudur. (Kaplan 1982: 62-63).

Tanpinar’in zamanla ilgili kullandig1 yasadigimizdan baska bir zamana gitmek veya baska tiirlii ritmi
olan ve mekanla, esgya ile icten kaynasan zaman ibareleri, onun iginde yasadigi zamanin bir benzeri
olmayan baska bir zaman anlayisin1 benimsedigini gostermektedir. Zamanin, mekan ve esyayla icten
kaynagmasi ise mekan ve esyaya Oliimsiizliik gomleginin giydirilmesi demektir. Mehmet Kaplan’in
tespitleri ve tereddiitleri de yeterli agiklamay1 getirmemekle birlikte yerindedir.

Biz, burada Tanpmar’in ciimlesindeki, kozmosla insanmin birlesmesi ibaresinin Onemini
vurgulayarak Islami an’anedeki noktamin acilimi, yani evrendeki biitiin mesafelerin ve zaman
anlayisinin ortadan kalktigi ve rilyanin nizamiyla birleserek kendisine 6zgii siir planinda bir terkip
olusturdugu zaman anlayisim ileri siirmek isteriz. Bu anlayis, ilham aninin vecd’le olan iliskisini
gostermektedir. Aslinda Tanpinar’in rilyasi, ebediyet gomlegini yasadigimiz diinyaya ve kendisine
giydirmektir. Bunun da an-1 daim’le ger¢eklesecek bir mucize oldugunu bildigi i¢in 6te diinyaya ait
sonsuz gimdi’yi kokil kendisine bir sarmagik gibi dolanan yasadigimiz diinyada ikame etmek

istemektedir. Kisacas1 Tanri’nin diyarindaki ebedi zaman kavramini bu diinyaya tasimak ister. Kutsal
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zamanda baglangi¢ ve sonu¢ (ge¢mis ve gelecek) olmadigi i¢in Tanpinar, zaman anlayisini simdiki

zamana tagtyarak an iizerine yogunlagsmaktadir
ILIL II. Ge¢mis zamamn gotiirdiiklerini geri getirmek-Bir Orpheus masah

Tanpinar’in siir ikliminde ge¢gmis zamanin 6nemli bir yerinin oldugunu gérmekteyiz. Gegmisi
simdiki an’a tagtyarak unutulmaktan alikoymak ve gegmisi simdiki an’da riiya nizaminda insa etmek,
onun estetiginin énemli bir dzelligidir. Bu anlayisin1 Edebiyat Uzerine Makaleler isimli kitabmdaki
Siir ve Riiya isimli yazisinda veciz bir bigimde ifade etmektedir:

Her sanat eserinin basinda bir Orfeus hikdyesi vardir. Oliim diyarindan sarisin Eurydice’yi geri
almak. Orfeus, olmiis olan karisini ahrette sazimin kuvvetiyle bulur. Gergekte saz ile Eurydice birdir.
Her ¢ehre, her hatira, omriin her vakidsi bize kendi hususi nagmesiyle gelir. Onu yeniden yasamak
icin bu sesi bulabilmek ldzimdir. Bazen bu nagme kendiliginden —distan gelen herhangi bir sebeple-
satihta yiizmeye bagslar. Bu, zaman nehri tersine akmak istiyor, biiyiik ugurum yuttugu her seyi geri
veriyor demektir (Tanpinar 1992: 34-35).

Sanatin saziyla ge¢misin kendisine 6zgii sesini ve goriintiilerini yakalamaya ¢alisan Tanpinar
icin siir mazinin en gilizel anlatim bigimidir. Sairin maziye fiziksel olarak gitmesi ve onu mazinin
karanlik sularindan biitiin varligiyla alip getirmesi miimkiin olmadigma gore geriye tek bir sey
kalmaktadir: O da sanatin sazini kullanarak gegmis zamana ait 0zel goriintiileri yasanilan anda insa
etmek... Tanpinar, bu anlamda Marcel Proust’un kayip zaman pesinde kosmak anlayigindan bir hayli
etkilenmistir. Bunu romanda basarili bir bicimde deneyen sanatkar, bir ¢ok siirinde de gegmis zamanin
pesinde kosar. Boylece imtiyazli anlara ait 6zel goriintiileri (gecmis ve simdiyi) an Olgeginde
birlestirir. Bursa’da Zaman siiri bunun en gilizel 6rnegidir.

Bursa’da bir eski cami avlusu,
Kiiciik sadirvanda sakirdayan su;
Orhan zamanmndan kalma bir duvar ...
Onunla bir yasta ihtiyar ¢inar
Eliyor dort yana sakin bir giinii.
Bir riiyadan arta kalmanin hiiznii
Icinde giiliiyor bana derinden.
Yiizlerce ¢cesmenin serinliginden

(s. 50)

Tanpinar, tarihi bir yapiy1 donemine ait hususi nagmesiyle birlikte sanatin verdigi imkanla yeniden
ingd etmektedir. Sadece bununla yetinmeyen sanatkar, Tiirk tarihini estetik planda yeniden
bicimlendirirken; mazi de kendisine ait hususi nagmesiyle simdiki zamana taginmaktadir. Kaplan’in
ifadesiyle: Milli tarihle kendi sahsi hayat macerasimi birlestirmektedir (Kaplan 1975: 92). Bu
birlestirme aninda edebi nitelikli eser (siir) kendi konteksini olusturarak merkezi bir fonksiyon
yiiklenmektedir. Bu konteksi veya merkezilesmeyi, sairin misralarindaki giilen riiya tamlamasinda
bulabiliriz. Bu tamlama tarihi (milli) tecriibeyle, sanatkarin sahsi psikolojisini ve tecriibesini terkip
ederek estetik planda yeniden inga etmektedir.

Sanki tek bir anda giin, saat, mevsim

Yasiyor sihrini ge¢mis zamanin (s. 50)
musralart zaman ve mekandaki bu billurlasmayr gostermesi bakimindan onemlidir. Geg¢misin
goriintiilerini ve seslerini simdiki zamanda toplamak diisiincesi, sanatin niziminda miimkiin oldugu
icin sair, sanatin saziyla boyle bir ise kalkigmusgtir.
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Yesil tiirbesini gezdik diin aksam,
Duyduk bir musiki gibi zamandan
Cinilere sinmis Kur’an sesini.
Fetih giinlerinin saf negesini
Aydinlanmis buldum tebessiimiinle. (s. 51)

misralarindaki duyduk kelimesi, gegmise ait ses kainatmin kendisine has nagmesiyle yasanilan
zamanda 6zneye ¢arptigini gostermektedir. Musiki ve zaman diisiincesinin esyayla i¢ten kaynastigi bu
anlay1s, siirin

Fetih giinlerinin saf nesesini
Aydinlanmis buldum tebessiimiinle. (s. 51)

musralariyla birlikte Orpheus mitindeki gibi kadin (Eurdiyce) sanatin nizamiyla birlesir. Boylece
musiki, zaman ve kadin devreye girerek sanatin nizimiyla gegmisi simdide insa ederler.

Bu anlayis, Selam Olsun (s. 28), Bir Giil Bu Karanliklarda (s. 36), Musul Aksamlart (s. 99),
Annem I¢in (s. 104), Aynalar (s. 115) siirlerinde ele alindig1 gibi, Bir Giin Icadiye’de (s. 52) siirinde
Bugiiniin riizgarinda yikanan mazi giilii musratyla da karsimiza g¢ikmaktadir. Bu siirde, Harap
mezarliklarda oliilerin riiyasi/ Gelir ve tekrar dogar dlmiis sandigin aska (s. 52) musralarinda oliim,
dogum, riiya ve ask Kkelimeleri, sanatin nizdminda birleserek gecmisi, simdide yeniden
sekillendirmektedir. Sanatin nizaminin ebediligine inanan Tanpar, bu inancini Tiirk siirinin en giizel
misralarindan birisini sdyleyerek ifade eder.

Anlarsin oliim yoktur gecen zamandan bagka (s. 52)

Tanpinar da o6liimiin karsisinda tutunabilmenin tek yolunun sanatin nizdmina siginmaktan gectigini
bilmektedir. Bunun i¢in maziyi Lethe irmaginin karanlik sularindan ¢ekip ¢ikarmaya ¢alisir. Tanpinar,
bir zaman ve mekan sanati (Soykan 1995: 196) olan siirle gecmisi ses ve goriintiisiiyle birlikte simdiki
an’a tastyarak unutulmaktan alikoymaktadir.

III. SONUC

Biitiin insanlar gibi varlik ve zaman problemi Ahmet Hamdi Tanpinari da ilgilendirmistir. O, bir
sanatkar olmasi sebebiyle bu problemi siirleri araciligiyla ifade etmeyi tercih ettigi i¢in Tanpinar’in
siir diinyasinda varlik ve zaman problemi 6nemli bir yer tutmaktadir. Ancak Tanpinar, bu problemi
siradan bir insanin algisiyla ele almaz. Her seyden 6nce zaman felsefesiyle ilgili Aristo, Heiddeger ve
Bergson gibi 6nemli isimleri okuyarak epistemolojik temelini olusturmus ve bu epistemi siirin
prensiplerini uygun bir bigimde estetize etmistir. Bunun ig¢in Tanpinar’in siiri ilhamin / zamanin
kirintilar1 tizerinde yiikselmez. O’nun siirinin epistemolojik ve estetik ayaklar1 ¢ok saghkli ve
saglamdir.

Siirinde plan diisiincesine olmasi gerekenden daha fazla yer veren Tanpinar, zaman anlayisiyla
ilgili asagidaki sekilde bir plan1 gergeklestirmistir.

1.Varlik ve zaman problemini irdelemek,

2. Zamanla ilgili ¢6zlim yollar1 aramak. Bunu da kendi arasinda ikiye ayirir:

2.1. Zamanin tahribatin1 6nlemek icin kendisine 6zgii bir zaman anlayisini ikame etmek.
2.2.Gegmis zamanin gotiirdiiklerini geri getirmek.

Birinci asamada varlig1 zamanla ilgisi bakimindan problemli olarak gérmiistiir. Ancak bu noktadaki en
onemli o6zelligi klasik zaman anlayisinin digina ¢ikarak zamani an dlgeginde ele almasidir. Boylece
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kronolojik zaman algisim1 reddederek simdiki zaman anlayisim ikame etmistir. Bu anlayis1 felsefe

tarihi bakimindan eski olmasina ragmen Tiirk edebiyati ve Tiirk siiri i¢in oldukga yenidir. Bu tiir bir
zaman anlayigmni Tirk siirine sokan kisi Ahmet Hamdi Tanpinar’dir.

Varligin zaman karsisindaki ¢aresizligine ¢are arayan Tanpinar, zamanin varlik {izerindeki dig
izlerini &nleyebilmek i¢in yeni ¢6ziim yollar1 aramistir. Bunlardan birincisi zamani an dlgeginde
kurarak siireyi/tevali devreye sokmak. Ancak bunun zaman problemini ¢6zmeye yetmedigini
gormiistiir. Kronolojik zaman anlayisini ortadan kaldiran bu anlayis, sadece zamanla ilgili bir tespitten
ibarettir. Masignon’nun klasiklesen tanimiyla Miisliiman sarkta zaman yoktur an’lar vardir, ibaresi,
sadece zamana ait bir reailitedir. Insanin realitesi ise 6liimlii olmak ve zamanin hangi &lgeginde
yasarsa yasasin nihayetinde zamanin disina diismektir. Her insan gibi Tanpinar’1 ilgilendiren de isin
bu kismidir. Tanpinar’in, ylizlerce misrainda varligin zaman karsisindaki bu yetersizligi ele alinmustir.
Coziimii dinlerin diinyasinda bulan Tanpinar, Islami literatiire ait ezeli ve ebedi kavramlarinin karsilig
olan an-1 ddim, mitlerinse sonsuz simdi-ad originem anlayislarin siirin ve rilyanin nizamiyla kurmaya
calisarak 6liimiin insan lizerindeki tahribatini kaldirmaya ¢aligmistir

Tanpinar’in bir diger ¢éziim yolu ise, sanatin sazini kullanarak maziye ait olgulari ve durumlari,
kendisine has nagmesiyle simdiki zamana tagimaktir. Boylece simdiki zamanin maziye giydirilmesiyle
birlikte gegmis ve simdi, an’da bulusarak unutulmayacak ve an’a ait bir deger olacaktir
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