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VAHIY SIRASINDA HZ. PEYGAMBER’IN
MELEKIYETE YUKSELMESI YA DA VAHIY MELEGININ
BESERIYETE BURUNMESI TEORISI

Halil ALDEMIR®
Oz

. Ulumu’l-Kur'an kaynaklarindan hadis serhlerine varincaya kadar genis bir yelpazeye

yayilan Islami yazinda vahyin keyfiyetine iligskin bir teori dillendirilmistir. S6z konusu teori,
beseri dizlemde iletisimin gergeklesmesi igin olmazsa olmaz iki temel sarta; dil birligine ve ayni
kategoriye mensup varlik olma esasina dayanmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ile vahiy melegi
arasindaki iletisimde bu esasa dayanarak gelistirilen bu teoride vahiy sirasinda ya melek insan
suretine burinilr, ya da peygamber beser suretinden siyrilip meleklesir. Bu makalede tarihte ve

glinimizde dile getirilen ve savunulan bu teori, delilleri ile birlikte ele alinacak ve kritik
edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, Peygamber, melek, beger, dil.

THE THEORY OF TRANSFORMATION OF REVELATION
ANGEL TO THE HUMAN OR RISING OF

PROPHET MUHAMMAD TO THE ANGEL DIMENSION

DURING REVELATION
Abstract

In the Islamic literature ranging from From Qur’anic studies to hadith commentaries,
there is a theory on the nature of revelation. This theory hinges on two fundemantal conditions,
linguistic unity and being categorically the same entity, which are the sine qua non of human
communication. According to this theory, in the relationship between the angel of revelation
and Prophet Muhammad, either angel transforms into a human being or the Prophet transforms
into an angel during revelation. In this article, this theory that has been discussed and
defended until now, will be examined and critically analysed in the light of evidences.

Keywords: Revelation, the Prophet, angel, humanbeings, language.

Giris

Asil anlamu itibariyle iki varlik arasinda gerceklesen gizli ve hizlh
iletisimi ifade eden vahyin keyfiyeti insanlarn dikkatini ve merakin
celbetmis, bu nedenle de bu hususta bir takim teoriler gelistirilmistir. Farkl
goriisler ileri siiriilse de ehl-i siinnetin goriisiine gore vahiy, hem lafzen hem
de manen Allah’a aittir. (Menna, 1992: 30; Kur'an’in niizulii hakkindaki
diger goriisler igin bk. Zerkesi, 1990: I, 323; Suyiti,2006: I, 139) Melek
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Cebrail Arapca olarak onu Hz. Peygamber’e (s.a.v.) iletmistir. Ayrica vahyin
melek Cebrail tarafindan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) iletilmesi Kur'an ayetleri
ile sabit bir hakikattir.(el-Bakara, 2/97; en-Nahl, 16/102; es-Su‘ara, 26/193-
195)

Vahyin keyfiyeti hakkinda merak uyandiran ve ulemanin goriis
beyan etmesine neden olan hususlardan biri de vahiy sirasmda Hz.
Peygamber'in (s.a.v.) ve melek Cebrail'in durumlaridir. Iste tam da bu
konuda tarihte ve giintimiizde farkl disiplinlerde 6n plana ¢ikmis alimler ve
aragtirmacilar tarafindan vahyin keyfiyetine iliskin dile getirilen oldukg¢a
dikkat gekici bir teori ileri siirtilmiistiir. Buna gore vahiy bir iletisimdir ve
iletisimin gerceklesmesi i¢in bazi sartlarin saglanmasi gerekir. Bunlardan ilki
vahyi getiren ile vahyi alan arasinda bir dil birliginin olmasi, ikincisi ise
vahyi getiren melek ile vahyi alan peygamberin ayni varlik kategorisine
mensup olmalaridir. Buna gore Hz. Peygamber (s.a.v.), melek Cebrail’den
vahiy alirken bazen kendisi beser suretinden siyrilip melek suretine
biiriinmiis, bazen de melek, insan suretine girmistir. BOylece vahiy
gerceklesmistir.

Kendi diinyamizdan hareketle diisiindiigtimiiz zaman son derece
tutarl ve saglam goriinen bu teori hangi tarihi cercevede ortaya ¢ikmistir?
Bu teoriyi ileri siirenler vahyin keyfiyeti konusunda muteber kabul edilen
delillere dayaniyorlar mi1? Peygamber ve Melek arasinda oldugu kabul
edilen mahiyet degistirmenin teolojik problemleri ortaya ¢ikar mi? Bu
teorinin Miisliimanin pratik hayat1 veya entelektiiel diizeyi bakimindan bir
yarart var midir? Bu calismada bu sorulara yanit aranarak melek ve
peygamberin vahiy aninda ayni kategoriye mensup varlik olup miisterek
dili konugmalar1 ele alinip kritik edilecektir.

1. Teori

Peygamberin veya melegin kendi suretlerinden siyrilarak digerinin
mensup oldugu varlik kategorisine ge¢mesi iddiasinin ne zaman ortaya
¢iktigl, kimler tarafindan dile getirildigi ve hangi delillere dayandigmmn
tespiti bu iddianin kritigi icin gerekli olan ©n sartlardir. Bu nedenle
aragtirmanm bu safthasinda bu iddianin kimler tarafindan hangi dénemde ve
ne tiir delillere dayanilarak dile getirildigi tespit edilecektir.

1.1. Ortaya Cikis1
Vahyin kaynagmin Allah Tedla olduguna (en-Nahl, 16/102; el-
Miizzemmil, 73/5) vahyin peygambere melek Cebrail (el-Bakara, 2/97; en-



Sosyal Bilimler Dergisi o Cilt 5-Say1 10 e Aralik 2015/19

Nahl, 16/102; es-Su‘ard, 26/193-195) vasitasiyla iletildigine ve peygamberin
Allah’tan aldig1 vahyi insanlara teblig ile sorumlu tutulduguna (el-Maide,
5/67) dair ayetler olmakla birlikte vahyin mahiyetini ve keyfiyetini en ince
ayrintisna kadar bize anlatan ayetler bulunmamaktadir. Esasinda bu
durum, Kur'an’in salt enformatik degil de mesaj odakli bir kitap olmasmin
dogal sonucudur. Ciinkii Kur'an’da, insanin herhangi bir konuda biitiin
meraklarini giderecek, her tiirlii bilgi achigim1 doyuracak, indigi dénemden
sonra diinyaya gelecek insanlarm kendi kiiltiirel muhitlerinin olusturdugu
ilgiler ve sorunlar nedeniyle 6grenmek isteyecekleri detaylar1 aktarmak
hedeflenmemistir. Bunun yerine {1ahi frade’nin yeryiiziinde gerceklesmesini
istedigi tevhid-adalet merkezli bir pratik amaglanmis ve bunun
gerceklesmesi icin gesitli araglara bagvurulmustur. Dolayisiyla ayetler de bu

cercevede nazil olmustur.

Hz. Peygamber'den gelen rivayetlere bakildig1 zaman konuyla ilgili
bir ayrintty1 bulmak miimkiin goriinmemektedir. Bunun nedeni ilk donem
Miisliimanlarin dini i¢ diinyada 0ztimsenip pratige aktarilmas: gereken bir
unsur olarak gormelerinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii sahabenin temel
amacit iman ettikten sonra, imanmin geregini pratige dokmekti. Hicbir
zaman onlarin Oncelikleri entelektiiel birikimlerini artirmak, bugiinkii
akademik anlamda meraklarmi gidermek ve pratikte yararim
diistinmedikleri konularda bilgilerini gelistirmek olmamuistir. Bu nedenle de
bugiin “sahabe bunu neden peygambere sormamis?” seklinde hayrete
diisiilen bir¢ok konuda vahyi kendilerine getiren Allah’in elgisine bir soru
yoneltmemislerdir. Dolayisiyla hadislerde vahyin keyfiyeti hakkinda bu
konuyu aydinlatacak bir ifade bulmak miimkiin degildir. Her ne kadar Amr
ibnu’l-“Ass ve el-Haris ibn Hisam (Ahmed ibn Hanbel, 1992: VI, 159 ) gibi
sahabiler Hz. Peygamber’e (s.a.v.) vahiy hakkinda soru sormus olsalar da bu
sorular ve bunlara verilen yanitlar bu konuyu aydinlatacak diizeyde
degildir.

Amr Ibnul“Ass Hz. Peygamber'e (s.a.v.) vahyi hissedip

uos oo {

hissetmedigini sormus. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.) “ aail s
G e O EdB Y] ) A 850 (e b SIS N E&UT & Jaio/Evet. Cingirak sesini
andiran bir ses duyuyorum. Bunu duyunca susuyorum. Bana her vahiy geldiginde
mutlaka ruhumu teslim edecegimi sanirim.” (Ahmed Ibn Hanbel, 1992: II, 222)
buyurmustur.

el-Haris Ibn Hisdm’dan gelen rivayet ise vahyin keyfiyeti hakkinda
bu rivayete gore daha fazla bilgi icermektedir. Ibn Hisam Hz. Peygamber'e
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(s.a.v.) vahyin kendisine nasil geldigini sormus. Hz. Peygamber (s.a.v.) de su
sekilde cevap vermistir: “ &uey 35 e Alatd ple a0 g ooall ialia e @uu sl
I b el ‘_L,_‘As.\a S Sl ) i GGl <06 & 32/Bazen melek bana, cingirak sesine
benzer bir sekilde gelirdi. Bu, vahyin bana en agir geleniydi. Icinde bulundugum bu
durum sona erince ben onun ne séyledigini ezberlemis olurdum. Bazen de melek bir
erkek suretinde bana goriiniir, ben de onun ne séyledigini ezberlerdim.” (Buhari,
Bed’ii'l-vahyi: 2, Bed'ii'l-halk: 6; Miislim, Fadail: 87; Tirmizi, 7; Nesai, Iftitah:
37; Ahmed Ibn Hanbel, 1992: VI, 159, 258; Ibn Hibban, 1993: I, 225; Abd Ibn
Humeyd, 1988: 433; Rabi’, h.1415: 23; Humeydj, ts.: I, 124;) Dikkat edilirse bu
rivayette melegin bir erkek suretinde Hz. Peygamber'in yanina geldigi ve
ona bir takim bilgiler aktardig: goriilmektedir.

Vahyin keyfiyeti hakkinda yoneltilen bu sorulara verilen cevaplarda
Hz. Peygamber'in (s.a.v.) beser suretinden siyrildigina dair bir bilgi
bulunmamaktadir.

Zamanin ilerlemesi ile birlikte, daha net ifade ile niizul stirecinden
uzaklagildik¢a insanlarin dine ve dini konulara bakislarinda ve
yaklasimlarinda farkliliklar meydana gelmistir. Kur'an’m indigi tarihi
baglamdan farkli bir baglamda yasayan insanlar dogal olarak bazi konular1
O0grenmek i¢in gayret sarf edecekler ve o tarihsel baglami 6grenme pesinde
olacaklardi. Bu tabii durumun yani sira zamanla bazilar1 gereksiz
ayrintilarin, pratik yasamda bir yeri olmayan bilgilerin pesine diismiislerdi.
S0z gelimi Kur'an’da ismi bile zikre deger goriilmemisken Sebe’ kralicesi
Belkis'in damismanlarmin sayisini tespit etmeye bile calismislardir.
(Abdurrezzak Ibn Hemmam, h. 1410: II, 80; Taberi, 2000: XXIX, 19; Mekki
Ibn Ebi Talib,2008: XXVIII, 8.)

Vahiy siireci sonrasinda insanlarin zihninde merak uyandiran
konulardan biri de hi¢ kuskusuz vahiydir. Esas itibariyle Allah ile
peygamber arasinda bir iletisim yolu olan vahiy, Hz. Peygamber (s.a.v.)
acisindan meseleye bakilinca 6znel bir tecriibe olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
(Demirci, 1996: 38.) Ashab-1 kiram bu 06znel tecriibe sonucu kendilerine
teblig edilen ayetlere iman edip geregini yerine getirmekle meggul olmustur.
Bunun mahiyeti ve keyfiyeti iizerinde yogunlasip salt zihinsel bir aktivite
i¢cinde olmamuislardir. Ne var ki, daha sonra gelen insanlarn zihninde
vahyin mahiyeti ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) intikal keyfiyeti konusunda
bazi meraklar uyanmigtir. Naslardaki bilgilerin bu konuyu aydinlatict
icerikte olmamasma ragmen bazi Islam alimleri Adeta ana tablonun
biitiiniinii tamamlamak admna bu tiir bogluklar: doldurmaya yonelmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) melek Cebrail'den nasil vahiy aldig:
konusunda bazi alimler bir takim naslardaki isaretlerden yola ¢ikarak goriis
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beyan etmislerdir. Farkli varlik kategorilerine mensup olan peygamber ile
Cebrail'in nasil iletisim kurduklar1 bu alimler tarafindan izah edilmeye
calisilmistir. Bu goriisii Isfehani (6. 502/1108), Kirmani (6. 786/1384), Zerkesi
(6. 792/1392), Ibn Hald{in (6. 808/1406) gibi Islam alimleri dile getirmistir.

Imkanlarimiz dlgiisiinde yaptigimiz arastirma sonucu bu goriisiin
hicri V. yiizyilldan itibaren dile getirildigini gormekteyiz. Bu dénemden
sonra cesitli ilimlerde otorite olmus Islam ulemasi bunu benimsemistir.

Son asirda yeniden canlilik kazanan Kur'an ilimleri ¢alismalarinda
da vahiy sirasinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) meleklestigi ya da melegin
beser suretine biiriindiigii teorisinin benimsenip tekrarlandigi miisahede
edilmektedir. (Duman, 1997: 50; Demirci, 2014: 31-35; 1996: 36-38; Pakis,
2013: 14; Heyet, ts.: I, 7.). Toshihiko Izutsu da bu teoriyi destekleyenlerden
biridir. (Izutsy, ts.: 207). Dolayisiyla Islami yazinda yaklasik on asirdir bu
teori canliligini korumustur.

1.2. Delilleri

Bu teoriyi dile getirenler iki temel delile dayanmaktadirlar.
Bunlardan ilki melegin bir insan suretinde Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelmesi,
digeri ise vahiy aninda Allah Resulii'nde (s.a.v.) goriilen bazi durumlar.

Hz. Aise’den gelen ve Imam Buhari basta olmak iizere bircok hadis
alimi tarafindan nakledilen rivayet, vahyin keyfiyeti hakkinda baz: bilgiler
vermektedir. Bu rivayette Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Bazen bana melek, bir
beser suretinde goriiniir ve benimle konusurdu. Konusmast biter bitmez onun ne
soyledigini 6grenirdim.”(Buhari, Bedu’l-vahyi: 1; Tirmizi, Mendkib: 7, Nesai,
Iftitah: 37; Ahmed Ibn Hanbel, 1992: VI, 258) sozii, melek Cebrail’'in Allah
Resuliine bir insan seklinde goriindiigii konusunda agik delildir. Vahiy
meleginin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) insan suretinde goriindiigiinii gosteren
bagka rivayetler de vardir. Mesela kaynaklarda Cibril hadisi ismiyle schret
bulmus rivayette de boyle bir durum s6z konusudur. Bu rivayete gore
Cebrail beyaz bir elbise iginde ashabin gozleri 6niinde Hz. Peygamber
(s.a.v.) ile konusmustur. (Miislim, Iman: 1, Tirmizi, Iman: 4) Ayrica vahiy
meleginin ashdb-1 kiramdan Dihye el-Kelbi'nin suretinde geldigine dair
rivayetler de vardir. (Ibn Ishak, 1991: 105; Nesai, es-Siinenii’l-kiibra, 1991:
VI, 528; Ahmed Ibn Hanbel 1992: 11, 107; Ishak Ibn Rahuye, ts.: I, 209; Bezzar,
ts.: IX, 420; Halebi, ts.: I, 408;). Bu rivayetler Kur'an'mn melekler hakkindaki
anlatimlari ile de uygunluk gostermektedir. Nitekim ayetlerde anlatildigina
gore melekler peygamberlerin yani sira peygamber olmayanlar tarafindan
da goriilmiistiir. Mesela Hz. Tbrahim’in esi, (ez-Zariyat 51/24-30) Hz. Lit'un
kavmi (Htd, 11/77-80) ve Hz. Meryem (Meryem 19/17) melekleri gormiistiir.
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Dolayistyla Cebrail’in (a.s.) bir insan suretine biiriinmesi durumunda ashab-
1 kiram tarafindan goriilmesini yadirgamak miimkiin degildir.

Bu teorinin ikinci biiyiikk dayanagi ise vahiy alirken Hz.
Peygamber'de goriilen bir takim hallerdir. Bu teoriyi benimseyen kimseler
tarafindan bu haller onun beseriyetten siyrilip meleklesmesi seklinde
yorumlanmistir. Hadis kaynaklarinda aktarilan rivayetlere gore Hz.
Peygamber'de (s.a.v.) vahiy sirasinda bazi belirtilerin ortaya g¢iktig1
anlatilmaktadir. Mesela soguk giinlerde bile terlemesi (Buhari, Sehadat: 15)
gozlerini bir noktaya c¢evirip Oylece kalmasi ( Buhari, Tefsir: 75/2)
viicudunun agirlasmasi, (Ahmed Ibn Hanbel, 1991: V, 184, 190) uykusunun
gelmesi,(Miislim, Salat: 53) benzinin sararmasi veya kizarmasi (Buhari,
Hacc: 17, Umre: 10) ve kendisinden horultuyu andiran bir sesin ortaya
¢ikmast (Ahmed Ibn Hanbel, 1991: I, 238; VI, 103, 150) bu belirtiler
arasindadir. Aralarmda fsfehﬁnf (6. 502/1108) (Alﬁsi, 1994: X, 121; Suyt],
2006: 1, 138, ibn Kayyim, ts.: I, 275), Kirmdni (6. 786/1384) ( Kirmani, ts.: |,
28.), Zerkest (6. 792/1392) ( Zerkesi, 1990: 1, 322), Ibn Haldfin (6. 808/1406),( Ibn
Halddn, ts.: 1, 127.) Ibn Akile (1150/1734), ( Tbn Akile, 2009: I, 32.), Tehinevi (6.
1158/1745) ( Tehanevi, ts.: II, 1310. ) ve Elmalili’mn (6. 1391/1942/) ( Elmalils,
ts.. VI, 4259.) bulundugu alimler; Hz. Peygamber'de (s.a.v.) goriilen bu
belirtileri onun Kur'an vahyini alirken begeriyetten melekiyete yiikseltilmesi
seklinde yorumlamislardir.

2. Elestirisi

Delillerden ilki; daha agik ifade ile melegin vahiy getirirken bir insan
suretinde Hz. Peygamber’e (s.a.v.) goriinmesi gii¢lii goriinmekte ve iddiaya
saglam zemin hazirlamaktadir. Ancak vahiy aninda Hz. Peygamber'de
goriilen bir takim haller tizerine ikame edilen ikinci delil ise tamamen bir
i¢tihada dayanmaktadir.

Melekler Kur'an ayetleri ve hadislerden anlasildigy {izere zaman
zaman kendi varliklarindan ¢ikip insan suretine biiriinmiislerdir. Bu konu
kesinlik tagimaktadir. Ancak insan suretine biirtindiitkten sonra melek
Cebrail'in Kur'an vahyi getirdigine dair elimizde kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Meleklerin insan suretinde goriinmelerinin ve
peygamberlerle konusmalarmin sabit olmasi, bunun farkli kategorilere
mensup iki varligin iletisime ge¢meleri igin temel sart oldugu anlammna da
gelmez. Kaldi ki bunu ispatlamak i¢in harici bir delile ihtiyag
duyulmaktadir. Konu gaybi bir mesele oldugu i¢in de sdz konusu harici
delilin mutlaka naslardan meydana gelmesi gerekir. Ancak naslar
incelendigi zaman bdyle bir delilin olmadig: goriilmektedir.
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Ikinci delil ise Hz. Peygamber'de (s.a.v.) vahiy sirasinda ortaya gikan
baz1 belirtilere dayanan bir ictihaddir. Bu belirtiler vahye muhatap olmanin
zorlugundan mi1 ortaya ¢ikmaktadir, yoksa Hz. Peygamber'in (s.a.v.)
beseriyetten siyrilmasim1i mi1 gostermektedir? Esasinda bununla ilgili
rivayetlerde buna iliskin herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ayrica s6z
konusu rivayetlerde Hz. Peygamber'in (s.a.v.) insanlarin goziinden
uzaklastigl, bedeninin kayboldugu veya bedeninin fonksiyonlarini
yitirdigine dair bir bilgi de bulunmamaktadir. Tam tersine bedeninin
ashabin arasinda oldugunu gosteren rivayetler vardir. Mesela rivayete gore
Zeyd Ibn Sabit'in bacag1 Hz. Peygamber'in (s.a.v.) bacagina degince bundan
etkilendigi goriilmektedir.( Buhari, Salat: 12; Tirmizi, Salat: 115) Diger
yandan Hz. Peygamber'in (s.a.v.) soguk kis giinlerinde terlemesi de onun
viicudunun begeri fonksiyonlarini yitirmedigi anlamma gelir. S6z konusu
belirtiler olsa olsa Hz. Peygamber'in (s.a.v.) vahye muhatap oldugunu ve
vahiy alirken yasadig1 zorlugu gosterir. Bunun tizerine bir diisiince bina
etmek mutlaka giiclii ve kesin bir delile ihtiya¢ duyar. Ancak boyle bir
delilin olmadig1 anlasilmaktadir.

Konu sadece Hz. Peygamber (s.a.v.) ile Melek Cebrail arasinda
kalacak kadar da smirli degildir. Ciinkii once iletisim igin iki sart koyup
sonra vahyi buna gore degerlendirmek seklinde karsimiza ¢ikan bu teori,
tutarliik bakimindan biitiin vahiy cesitlerine uygulanmak zorundadir. Bu
durumda arastirmanin basinda da ifade edildigi gibi vahyin kaynag: olan
Allah ile Cebaril arasindaki iletisimde ve Allah'm Hz. Musa Orneginde
oldugu gibi dogrudan peygamberlerine vahyetmesi durumunda ciddi bir
teolojik sorunla karsilasiriz. Hasa bu tiir vahiylerde bu teorinin islevsel hale
getirilmesi halinde Allah’n meleklesmesi veya beseriyete biiriinmesinden
ya da peygamberin veya melegin ilahlasmasi kagmnilmaz hale gelir. Bu da
elbette tevhid dini olan Islam ile hicbir sekilde bagdasmaz. Vahyin melege
intikali veya vasitasiz bir sekilde peygambere iletilmesi konusunu bu
teorinin diginda tutmak i¢in bu teolojik sakincadan bagka bir neden var mi?
Ortaya teolojik bir sakinca ortaya ¢ikinca teori bir kenara birakilabiliyorsa,
melek ve peygamber arasinda gerceklesen vahiyde de pekala birakilabilir.

Bu teori Miisliimanlarin pratik bir sorununu da ¢dzmemektedir.
Onlarin entelektiiel diizeylerine ve yasantilarina bir katki sunmamaktadir.
Tam tersine tutarliik testine tabi tutulunca ¢ok ciddi sorunlara yol
agmaktadir.
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Sonug

Vahiy, sadece peygamberlerin yasadig: bir tecriibedir. Bu tecriibenin
mahiyeti hakkinda s6z soylemek ancak bu tecriibeyi yasayan elgilerden
gelen bilgilere veya onlarm teblig ettikleri ilahi mesajlara dayanarak
miimkiin olur. Kur'an vahyi i¢in de bu durum aynen s6z konusudur. Durum
boyle olmakla birlikte insanin iginden gelen ve onu giidiileyen arastirma
arzusu, bosluklari doldurma ve bilinmeyenin pesine diisme hevesi bu
konuda bazi iddialarin ve teorilerin dillendirilmesine neden olmustur.

Tespit edebildigimiz kadariyla hicri V. asirdan itibaren dile getirilen
vahiy sirasinda melegin beser suretine biiriinmesi veya Hz. Peygamber'in
(s.a.v.) meleklesmesine dair teori kesin delillere dayanmamaktadir. Beser
diizleminde gerceklesen iletisim ile yine bir tiir iletisim olan vahyi
kiyaslamaya dayanan bu teori tutarlilik bakimindan da sorunludur. Zira Hz.
Peygamber (s.a.v.) ile melek arasinda gerceklesen vahiy olgusunda
rahatlikla tatbik edilen bu teori, melek veya peygamber ile vahyin kaynagi
Allah arasinda gergeklesen vahiy konusunda tatbik edilemez. Ciinkii boylesi
bir durum dini temelinden sarsan itikad1 bir soruna neden olur. Dolayisiyla
bu teorinin tutarliligindan ve her kosulda gecerliliginden séz edilemez. Hal
boyle olunca kesin delillerle goriis belirtmenin miimkiin oldugu alana ait
olan bu meselede de kesin delillerden uzaklasilmamasi gerekir. Ayrica bu
teori Miisliimanlarin pratiklerine herhangi bir katki sunmamaktadir. Tam
tersine ¢ok ciddi teolojik sorunlara kap1 aralamaktadir.

Vahiy, peygamberlerin yasadigi 6znel bir tecriibedir. Dolayisiyla
ancak onlarin anlatti1 keyfiyet ile yetinilmeli bunun {izerine akil yiiriiterek
bir takim iddialar ortaya atilmamalidir. Vahyin keyfiyetini konu edinmek
yerine vahyin kendisinin pratik hayattan talepleri karsilanmaya
calisilmalidir.
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