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HAFIZA MEKANLARININ VE “HAFIZA-BIREYLERIN” “BiR ARADALIGI”
VE HAFIZA-KIMLIiGIN SUREKLILiGi: TURKIYE CAFERILERiI ORNEGI

* * *

THE “ASSEMBLAGE” OF SITES OF MEMORIES AND “MEMORY-
INDIVIDUALS” AND PERMANENCY OF MEMORY-IDENTITY: THE
EXAMPLE OF TURKEY JAFARIS

Semih EVCIMAN?

(074
Hafiza ¢alismalarinin 6ncii isimlerinden Maurice Halbwachs’a gore hafiza toplumsal/kolektif bir
karaktere sahiptir. Halvwachs’in sosyolojik yaklagimi; aile, sinif, dini cemaat gibi toplumsal gruplari ve bu
gruplarin “kolektif hafizalarin” merkeze alir. Halbwachs’a referans vererek hafizanin kaynagini “grup”’tan
aldiginm1 ve kolektif bir nitelige sahip oldugunu sdyleyen Pierre Nora ise, hafizayr “hafiza mekanlar1”
kavram {izerinden inceler. Nora’ya gore “hafiza mekanlar1” animsadigimiz seyler degil, hafizanin ortaya
¢iktigi/olustugu yerlerdir. Bunlar anitlar, anma torenleri, mezarliklar, ulusal marslar, arsivler, bayramlar,
amblemler gibi hafizay1 canl tutan, unutmanin Oniine gecen her tiirlii maddi ve fikri ortam, ritiiel ve
materyaldir. Nora ve takipgileri hafiza mekanlarini tek tek ve tekil diizeyde ornekler ve bu baglamda
bunlarin “bir aradaligin1” goz ardi ederler. Aymi sekilde hafiza mekanlarinin “bir aradaligina” paralel
ilerleyen “hafiza-bireylerin” “bir aradaligin1” da verili kabul ederler ve tartismazlar. “Bir aradaliktan kasit
hafiza mekanlarinin ve “hafiza-bireylerin”, hafizanin yitip gitmesinden yani unutmadan duyulan korku
karsisinda, hafiza-kimligi canlandirmay1 ve giiclendirmeyi amaglayan, bilingli ve/veya refleksif i¢ iceligi
ve birlikteligidir. Buradan hareketle, bu ¢alismanin amaci Nora’nin hafiza mekanlar1 yaklagimina “bir
aradalik” kavrami {izerinden yeni bir agilim getirmek olarak tamimlanabilir. Calisma “bir aradalik”
fenomeninin somut bir drnegi olarak Tiirkiye Caferilerini ele alacak ve bu ¢ergevede Tiirkiye Caferileriyle
ilgili son yillarda yapilan sosyolojik ¢aligmalara kolektif hafiza ve hafiza mekanlar1 kavramlar1 iizerinden

katki sunmaya caligacaktir.
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ABSTRACT

According to Maurice Halbwachs, one of the pioneers in memory studies, memory has a
social/collective character. The sociological approach of Halbwachs is based on social groups such as
family, class, religious community and their collective memories. Pierre Nora, who says, with a reference
to Halbwachs, that the memory takes its origin from “the groups” and has a collective nature, analyzes the
memory through the concept of “sites of memory”. According to Nora, the sites of memory are not what
we remember, but places where the memory appears/occurs. These are monuments, memorials, cemeteries,
national anthems, archives, holidays, emblems, which are all kinds of physical, intellectual environment,
ritual and material that keep the memory alive and prevent to forget. Nora and his followers exemplify the
sites of memory at singular level and in this regard, they ignore the “assemblage” of the sites of memory.
Likewise, they take the “assemblage” of “memory-individuals” that proceeds in parallel with the
“assemblage” of the sites of memory for granted, and don’t debate over it. “The Assemblage” means the
conscious and/or reflexive assemblage of the sites of memory and “memory-individuals”, aiming at
revitalizing and reinforcing the memory-identity, against the fear of disapperance of the memory
(forgetting). Based on this definition, the aim of this study can be defined as bringing a new perspective to
the “sites of memory” of Nora by the concept of “assemblage”. The study examines Turkey Jafaris as a
concrete example of the phenomenon of the “assemblage” and accordingly tries to contribute to the recent
sociologial studies on the Turkey Jafaris through the concepts of the “collective memory” and “sites of

memory”.
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Giris

Hafiza galismalarinin 6ncii isimlerinden olan Maurice Halbwachs, hafizanin toplumsal/kolektif
bir nitelige sahip oldugundan s6z eder (Halbwachs, 2016, 2017).2 Halbwachs’a gore, “...insan, anilarina
toplum igerisinde ulasir, onlar1 toplum igerisinde hatirlar ve... onlar1 toplum igerisinde tantyip
konumlandirir” (Halbwachs, 2016, 16; Olick, Vinitzky-Seroussi ve Levy, 2011, 18).® Halbwachs
bireysel hafizanin varligini reddetmemekle birlikte, onun asla tiimiiyle izole ve kapali olamayacagini
savunur. Zira bir insan kendi ge¢misini hatirlamak i¢in siklikla baskalarinin hatiralarina bagvurmaya
ihtiya¢ duyar, kendisinin disinda var olan ve toplum tarafindan onanmis referans noktalarina geri gider
ve kendi tiiretmedigi fakat ¢evresinden 6diing aldig1 kelime ve fikirlerden olugan enstriimanlar1 kullanir
(Halbwachs, 2017, 46; Wood, 1994, 126). Halbwachs bireysel hafizanin toplumsal niteligini
vurgulamakla birlikte (Halbwachs, 2016), bireysel ve toplumsal/kolektif hafizalarin 6zgiin varligini
(Halbwachs, 2017)* da kabul eder. Halbwachs ayrica hocasi Emile Durkheim’den farkli olarak
“Toplum” kavrami yerine “gruplar”t merkeze alarak toplumsal farkliliklara isaret edecek sekilde
toplumsal hafizanin ¢ogullugunu ortaya koyar (Olick, 2014, 178). Halbwachs bu ger¢evede somut
olarak aile, dinsel ve sinifsal (ekonomik) gruplarin hafizasina odaklanir. Buna gore, tiim hatirlama
aileler, toplumsal siniflar ve dinsel topluluklar gibi gruplarin dinamiklerine, grup iiyelerinin
birbirleriyle etkilesimine bagli olarak gergeklesir. Bir bireyin ge¢mis deneyimlerini nasil
hatirlayacagini ve hatirlayacagi seyin ne olacagini belirleyen de bu etkilesimlerdir (Russell, 2006, 796).

Halbwachs’a atif yaparak hafizanin kaynagmi “grup”tan aldigimi, kolektif, cogul ve
bireysellesmis oldugunu kabul eden Pierre Nora (Nora, 2006, 19; Uslu, 2016, 42), bir grup arkadasiyla
birlikte yaptig1 Hafiza Mekdnlar: (Les Lieux de Mémoire) galismasinda kolektif hafiza ve hafiza
mekanlar1 kavramlarini bir araya getirir (Suda, 2017a, 33). Nora’ya gore, hafiza, yasayan gruplar
tarafindan iiretilen yasamin kendisidir (Nora, 2006, 19). Fakat Nora’nin asil ilgisi hafizadan ziyade
hafiza mekanlarina yoneliktir. Hafiza mekanlari, kendiliginden hafizanin olmadig1 diisincesinden
dogar (2006, 23). Buna gore, hafiza mekanlar1 animsadigimiz seyler degil, hafizanin mayalandigi
yerlerdir (12).° Hafiza bu mekanlar icerisinde ortaya ¢ikar ve hafizaya iliskin semboller de bu
mekanlarda olusur (9). Nora hafiza mekéanlarinin daha spesifik bir tanimmi da verir: “Insanlarin
iradesiyle ya da zamanin isleyisiyle herhangi bir toplulugun ortak hafiza malina ait simgesel 6ge haline
getirdigi maddi ya da fikri diizendeki her anlamli birim” (171). Bu durumda hafiza mekanlar1 yalnizca
elle tutulabilir ve goriiniir nesneler olmaktan ¢ikar.

Nora’ya gore, hafiza mekanlarinin “esas varlik sebebi, zamani durdurmak, unutma isini
engellemek... 6limi oliimsiizlestirmek, somut olmayani... gostergelerin en azi iginde anlamin en
cogunu kapsayacak sekilde somutlagtirmak”tir (32). Dolayisiyla hafiza mekanlar1 hafizanin

Halbwachs’tan dnce ve sonra kolektif hafiza {izerine bir inceleme i¢in bk.: Russell, 2006.

Halbwachs’in bu yaklasimi hocas1 Henri Bergson’un, hafizayi kisisel ve 6znel bir deneyim ve bireysel aklin kapasite
ve kaynagi olarak goren yaklasgimina tepkidir (Wood, 1994: 125-6). Halbwachs, Bergson’un asir1 i¢sel 6znelciligine

ve hatirlamanin en saf haliyle bireysel bir eylem oldugu gériisiine karsi ¢ikar (Olick, 2014: 179).

4 Burada kastedilen sey, Halbwachs’ i Kolektif Hafiza’da agik sekilde yaptigi ayrmdir. Halbwachs hafizay1 basit

bigimde tek bir biitiin olarak tanimlamaz; hafizanin daima toplumsal oldugundan s6z ederken bireysel ve kolektif
hafiza arasinda bir ayrima da gider. Hatta hatirlama ediminin ¢ogunlukla bireyler bir aradayken yani grup halindeyken
yapilmasina ragmen bu edimi gergeklestirenlerin bireyler oldugunu séyler (Bk.: Olick, 2014: 179).

Jan Assmann’a referans veren Jay Winter, hafiza mekanlarini $6yle tanimlar: “...insan gruplarinin kamusal eylemlerde
‘grubun birlik duygusunun ve kendine 6zgiiliigiiniin temelini olusturan, ge¢mise ait... ortak bir bilgiyi’ ifade etmesine
aracilik eden yerler” (Winter, 2015: 321).
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stirekliligini, canliligin1 amaglar. Nora’nin (kolektif) hafizay1 kimlikle es anlamli géren savindan (257)
hareketle ise hafiza mekanlarinin kolektif hafiza-kimligin siirekliligini amagladig1 sdylenebilir.®

Nora, hafiza mekéanlarini, en genis anlamiyla, su sekilde 6rnekler: anitlar, miizeler, mezarliklar,
arsivler, anma torenleri, amblemler, ulusal arsivler, not defterleri, aile albiimleri, tarih kitaplari,
sozliikler, koleksiyonlar, anlagmalar, tutanaklar, yil doniimleri, noter evrak dosyalari, 6vgii sozleri,
dernekler, bayramlar, kutsal yerler, okul kitaplari, hac yerleri, ulusal marslar, bayraklar, kusaklar,
devrim takvimleri... (9, 14, 23, 33, 37, 223).

Nora (ve arkadaglar1) hafiza mekanlar1 kavramimi modern ulus-devletlerde, 6zel olarak da
Fransa’da, ulus-insasi fikrinde hafizanin oynadigi roliin izini stirmek i¢in kullanir (Wood, 1994, 129).
Calisma, farkli cografyalardaki benzer ¢alismalar i¢in 6ncii olsa da esas olarak sanat, insan bilimleri
ve sosyal bilimler alanindaki hafiza ¢caligmalar1 i¢in bir metodoloji ve yaklasim sunmasi agisindan 6ncii
bir nitelik tasir (Legg, 2005, 482). Bu ¢ergevede hafiza mekan(lar)1 kavramini merkeze alan ya da bir
bicimde ona referans veren pek ¢ok calisma yapilmistir. Caligmalar arasinda makro veya mikro 6lgekte
ulusal hafiza kavramina odaklanan c¢ok sayida ornek oldugu gibi,” 6zel olarak dinsel hafizaya
odaklanan® galismalar da vardir.’ Bunun disinda sanat, edebiyat, ders kitaplari, mimarlik ve sair
alanlarda hafiza mekanlar1 kavramina basvuran galismalar da yapilmistir. '

Nora’yla baglayan ve Nora’y1 izleyen caligmalarda hafiza mekanlar1 farkli alanlarda ve farkli
toplumsal gruplarin hafiza-kimlik olusumu baglaminda ele alinmakla birlikte, hafiza mekanlarinin “bir
aradaligi™ gozden kacgirihir. Ayni sekilde, ¢ogu zaman hafiza mekanlarina igkin olan “hafiza-
bireylerin” “bir aradalig1” da verili kabul edilir ve tartisilmaz. “Bir aradaliktan” kasit basit anlamda,
rastlantisal ve dogal bir “bir arada” bulunma olgusu degil, hafiza mekanlarinin ve “hafiza-bireylerin”,
her biri hem kendi i¢inde hem de kendi aralarinda (hafiza mekanlar1 ve “hafiza-bireyler” arasinda)
olmak iizere, hafizanin yitip gitmesinden yani unutmadan duyulan korku karsisinda yaratilmis; hafiza-
kimligi canlandirmay1 ve giiclendirmeyi amaglayan, bilingli ve/veya refleksif bir i¢ iceligi ve
birlikteligidir. Bu durumda “bir aradalik” her biri kolektif hafiza-kimligin tastyicisi olan 6zneler ve
yine her biri kolektif-hafiza-kimligin tiretildigi mekanlar olan nesne, sembol, fikir vb. seyler arasindaki
biling ve/veya refleks temelli birlikteligi ifade eder. Bu tanim ve agiklamadan hareketle, bu calismanin
amac1 Pierre Nora’nin hafiza mekanlar1 yaklasimina “bir aradalik” kavrami iizerinden yeni bir a¢ilim
getirmek olarak tanimlanabilir. Caligmanin temel savi, kolektif hafiza-kimligin siirekliliginin yalnizca
hafiza mekanlarmin tekil (ayr1 ayr1) varliklariyla degil, esas olarak bilingli ve/veya refleksif “bir
aradaligiyla” saglandigi, bu “bir aradaligin” 6zne-mekan iliskisinde “hafiza-bireylerin™*? bilingli
ve/veya refleksif “bir aradaligiyla” i¢ ige gegen bir iligki oldugu ve hafiza mekanlarinin hizla arttigi

Jan Assmann, Halbwachs ve Nora’ya referansla, kendini grup olarak saglamlastirmak isteyen her toplulugun sadece

igsel iletigim bigimlerinin sahnesi olarak degil, ayn1 zamanda kimliklerinin sembolii ve hatiralarinin dayanak noktasi

olarak hafiza mekanlar1 yaratmak istedigini, bellegin mekana ihtiyact oldugunu ve mekansallagtirma egilimi ig¢inde

oldugunu belirtir (Assmann, 2015: 47).

" Ornek olarak bk. Carrier, 2005; Dural Tasouji, 2013; Giiler, 2014; Mitroiu, 2014; Resnik, 2003; Suda, 2017a; 2017b;
Tagsold, 2013.

8 Bu konuda su tespit dikkate degerdir: “Kolektif anilar genellikle belirli bir ulusun vatandaslari igin anlam tasirsa da,
bu tiir amilar bagka topluluklar, 6rnegin dini gruplar i¢in de kritik 6neme sahip olabilir.” (Lambert, Scherer, Rogers ve
Jacoby, 2015, 250.)

® Ornek olarak bk.: Cavdar, 2017; Deniz, Ozgiir ve Oksiiz, 2019.

10 Grnek olarak bk.: Capkin, 2018; Giinacan ve Erdogan, 2018; Haliloglu, 2018; Schick, 2011.

1 Metinde “bir aradalik”, “spontane bir aradahik”, “6rgiitlii bir aradalik”, “hafiza-birey” gibi bu ¢alisma igin tiiretilmis

kavramlar, s6z konusu kavramlarin 6zgiin ve spesifik anlamlarin1 vurgulamak i¢in ¢aligma boyunca tirnak i¢inde

kullanilmigtir.

12 «“Hafiza-birey” kavramiyla hafiza mekanlarini icra ederek ya da ona maruz kalarak kolektif hafizasinin tastyicist haline
gelen birey kastedilmektedir.
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modernite ve kentlesme gibi siireglere bagl olarak “bir aradalik” fenomeninin de arttigidir.™® Bu sav
ilk 6nce kuramsal olarak tartisilacak, ardindan Tiirkiye Caferileri 6rnegi iizerinden somut diizlemde ele
almacaktir. Boylece hem hafiza mekanlariyla ilgili gelistirilecek kuramsal ag¢ilim olgusal bir 6rnek
iizerinden incelenmis hem de somut 6rnek agisindan Tiirkiye Caferileriyle ilgili son yillarda yapilan
sosyolojik ¢aligmalara kolektif hafiza ve hafiza mekanlar1 kavramlari iizerinden bir katki sunulmus
olacaktir.

Calismada Tiirkiye Caferileri 6rnegi tartisilirken Tiirkiye Caferileri iizerine daha 6nce yapilan
sosyolojik caligmalardan, Tiirkiye Caferilerine ait kurumsal ve kurumsal olmayan internet sitelerinden,
sosyal medya sayfalarindan yararlanilacak, bu kaynaklardaki cesitli formatlardan igeriklere (fotograf,
video, miizik, haber, e-kitap vd.) referans verilecektir.

1.  Hafiza Mekanlar, “Hafiza-Bireyler” ve “Bir Aradahk”

Nora, hafiza mekanlarinin maddi, sembolik ve islevsel olmak iizere ii¢ vegheye sahip oldugunu
ve bu ii¢ vechenin daima bir arada bulundugunu sdyler. Buna gore, her hafiza mekani farkli diizeylerde
olmak iizere her ii¢ vecheyi/anlami da haizdir. Ornegin arsiv deposu gibi salt maddi/somut gériiniimlii
bir yer bile hayal giicii ona sembolik bir anlam kazandirdiginda hafiza mekani haline gelir. Sembolik
bir anlamin ug drnegi gibi goriinen bir dakikalik saygi durusu bile zamansal bir birligin somut kesitidir.
Ya da okul kitabi, vasiyetname, eski muharipler dernegi gibi sirf islevsel yerler bile ancak bir ritiiele
konu oldugunda bu kategoriye (hafiza mekanlari) girer (Nora, 2006, 32).

Nora’nin “bir aradalik” anlayis1 tek tek hafiza mekanlarinin anlamsal yoniini agiklar. Fakat bu
anlamsal yoniin 6tesinde hafiza mekanlarinin bizzat kendisi de ¢ogu zaman unutmaya kars1 bilingli
velveya refleksif** bir ¢abanin sonucu olarak “bir arada” bulunur. “Unutma”; kent, kentlesme ve
kentlesmeye paralel gelisen goc¢ gibi, moderniteye bagli dinamiklerle birlikte toplumsal bir sorun olarak
algilanmaya baglanmistir. Modernitenin unutkanlik gibi bir sorunu oldugundan s6z eden Paul
Connerton (2012, 11),*® modern insan yerlesimlerinin bu yerlesimlerin ¢ap1, hizin iiretilisi, kurulu bir
cevrenin belirli araliklarla ve kasti olarak yikilmasi gibi nedenlerle kiiltiirel bir amneziye yol ac¢tigini
sOyler. Buna goére, modernite ile insan yerlesimlerinin ¢apinin hizl bir sekilde biiytimesi s kavram
ve algisin1 ortadan kaldirmistir. Modernite bir taraftan sehrin smirlarini parcalarken diger taraftan
sanayilesme, niifus artis1 ve niifus yogunlugunun diizensizligi sehri durmadan gelisen, plansiz ve
kontrolsiiz bir hizla biiyiiyen bir forma sokmustur. 19. yilizyildan itibaren yiiriimenin yerini mekanik
hareket bicimlerinin almasiyla yani ulasim araglarindaki gelismeyle birlikte yasama dair hiz
anlayisimiz doniismiis, bakisimiz (algi bigimi) hareket kazanmis, ikamet ve seyahat etmek arasindaki
ayrim siliklesmistir. Hiz tiretimini destekleyen bir baska olgu yapilarin kapitalist siire¢lere bagli olarak

13 Hafiza mekanlar ve “hafiza-bireyler” igin “bir aradalik” kendine 6zgii siireg ve kavramlar (6rnegin kdyden kente
gbcte grup iiyelerinin cografi “bir aradaliginin” saglanmasi ve bunun bir boyutuyla rutinleserek “spontane” bir hal
almasi, hafiza mekanlarmin “bir aradaliginin” kendi i¢inde karmagik yapisi, mekanin i¢ orgiitliiliigi, bireylerin ig
orgiitliiliigii) da barindirdigi ve Nora’nin hafiza mekanlar1 basl basina bir tartisma konusu oldugu i¢in bu ¢aligmada
hafiza mekanlarinin “bir aradaligi” dogrudan “hafiza-bireylerin” “bir aradaligi” iizerinden degil, oncelikle bir
soyutlama yapilarak miimkiin oldugunca kendi bagina bir konu olarak ele alinacak, ardindan “hafiza-bireylerin” “bir
aradalig1” yine kismen kendi i¢inde tartisildiktan sonra ikisi arasindaki iligki ele alinacaktir. Diger taraftan boyle bir
yaklasim mekéandan (hafiza mekani) 6zneye ve 6zneden mekana dogru iki yonlii bir bakig da saglayacaktir.

14 Unutma karsisinda gosterilen tepki bilingli bir tavir yani iizerine diisiiniilmiis, farkindalik igeren bir eylem olabilecegi
gibi duygusal baglarin, inancin belirleyici oldugu refleksif bir eylem de olabilir. Ornegin kendini bir gruba ait géren/
hisseden bir kisi o gruba ait bir sembolii bilingli ve rasyonel bir tercih sonucunda kullanabilecegi gibi sadece, o gruba
kars1 duydugu duygusal, inangsal baglhiligin etkisiyle de kullanabilir. Yine bazen bir tepki/tavir hem bilingli hem de
refleksif olabilir.

15 Connerton modernite éncesinde de farkli toplumsal diizenlere 6zgii farkli yapisal unutkanlik tiirlerinin bulundugunu
ifade eder.

Ege Sosyal Bilimler Dergisi 5 Journal of Ege Social Science



Semih EVCIMAN

siirekli yikilip yeniden yapilmasi, bdylece sehrin yapi taslari olan mahalle, meydan ve sokaklarin
siirekli degismesidir. “Hizli ve siirekli degisim” kavramiyla ozetlenebilecek bu ii¢ dinamik belli bir
istikrar yani duraganlik gerektiren mekansal bellegimizi tahrif ederek kiiltiirel amneziye neden
olmustur (99-124)

Kentlesme-modernlesme siireglerine bagli olarak sayilart muazzam derecede artan hafiza
mekanlar1®® ' Connerton’un “kiiltiirel amnezi” olarak tanimladig1i “unutma” fenomenine ¢dziim
bulmay1 amaglar. Unutmanin giderek olagan bir olgu haline gelmesi, hafizaya, dolayisiyla hafiza
mekanlarina duyulan ihtiyact artirir. Hafiza mekéanlarinin tekil ya da birbirinden izole varligi
cogunlukla yetersiz kaldig1 i¢in hafiza mekanlar1 siklikla bilingli ve/veya refleksif olarak daha giiglii
bir hatirlatict yaratmak maksadiyla bir araya getirilir.

“Bir aradalik” fenomenini agiklayabilmek i¢in dncelikle Nora’nin hafiza mekanlari tanimini
tekrar hatirlamak gerekir: Hafizanin mayalandig, ortaya ¢iktigi yerler... Bu tanim 1s18inda Nora’nin
verdigi ornekleri de dikkate alarak pek cok hafiza mekanindan s6z edilebilir. Bu mekéanlar arasinda
belki en bagta sozel ifadelerden s6z etmek gerekir. Pek ¢ok hafiza mekani, aslinda cogu kendisi de
hafiza mekani olan ifadelerle anilir. Bu ifadeler kisi, yer, olay vb. seyleri hatirlatan isimler olabilir. '8
Bu isimler tek bagina hafiza mekanlari olarak karsimiza ¢ikabilse de cogu zaman ayni seyin hatirlaticisi
olan baska hafiza mekanlariyla bir arada bulunur. Ornegin toplumsal hafizada yer edinmis bir kisinin
ismi bir sokaga, vakfa, dernege, kiitiiphaneye, ibadethaneye vb. verilebilir. Fakat o ismin verildigi yerin
o kisiye iliskin baska hafiza mekanlar1 da®® igerdigine (6rnegin anitlar, anmalar, kitaplar, resimler,
fotograflar, miizikler vb.) sik sik tanik oluruz. Bunda belirleyici olan; hafiza-kimligi yasatma istegi,
ihtiyac1 ve bunun diizeyidir. Istek, ihtiyag arttig1 dlgiide, eger kosullar da elveriyorsa, hafiza mekani
olarak kullanilan seylerin “bir aradalig1” da artar. “Bir aradaligin” artis1 ayn1 hafiza mekaninin ve/veya
farkli hafiza mekanlarmin sayisal artis1 (6rnegin ayn1 ve/veya farkli kitap, resim, fotograf vb.’den ¢ok
sayida bir arada bulunmasi) seklinde olabilir. Buna paralel olarak bu mekanlara yapilan vurgu da
artabilir.

Hafiza mekanlarimin “bir aradaligina” anma torenleri ve miizeler iyi bir 6rnektir. Miizeler ve
anma torenleri basli bagina birer hafiza mekanidir. Fakat onlara hafiza mekani niteligi veren, igerdikleri
hafiza mekanlarinin “bir aradaligi”dir. Ornegin miizelerde toplumsal hafizaya dair arkeolojik kalintilar,
kitaplar, kiyafetler, mobilyalar, resimler, fotograflar, tablolar, hatira defterleri vb. bulunur. Ancak
bunlarm her biri, Nora’nin belirttigi ti¢ vecheye sahip olmak kaydiyla, tek basina birer hafiza mekani
olabilir. Bunlarin “miize” olarak bir hafiza mekanina donilismesi yani “bir aradalig1” kolektif hafizanin
ingasina ve siirekliligine doniik yogun bir istek ve ihtiyacin sonucudur. Ayni durum anma tdrenleri i¢in
de s6z konusudur. Anma torenlerinde kullanilan pankart, arma, amblem, kiyafet, slogan, mars, sarki
vb. de tek basina birer hafiza mekani olabilir. Ancak “anma téreni” ¢ercevesinde daha giiclii bir kolektif
hafiza-kimlik yaratma gayesiyle bir araya getirilir. Bu durumda modern anmalarin térensel bir hava

16 Burada Paul Ricoeur’un kent ve hafiza mekanlar1 arasindaki iliskiyle ilgili tespiti anmaya degerdir: “Kentte insan
kendini yolunu sasirmis, basibos, kaybolmus hissedebilir; oysa kamusal mekanlar, adlar1 belli meydanlar, ritiiellesmis
anmalara ve toplanmalara davet eder” (Ricoeur, 2012: 172).

1 “Tarihgiler ve Bellek Mekanlar1” adli makalesinde, hafiza mekanlarini anma eylemlerinin gergeklestigi fiziki mekanlar
olarak sinirlayan Jay Winter, bu tiir mekanlarin eski ¢aglarda ve Ortagag’da da yaygin oldugunu ancak son yillarda
sayilarinin giderek arttigini sdyler (Winter, 2015: 322).

18 Paul Connerton, yer isimlerini mekan belleginin bir tiirii olarak tanimladigi anmit mekanlara 6rnek olarak verir.
Connerton’a gore, yer isimlerinin hatirlatma, kismen (ge¢misi) unutturma ya da gizleme, herhangi bir sey
animsatmama ve birbirine zit iki cografi imgelemi catistirma gibi farkli islevleri olabilir (Connerton, 2012: 20-23).

1% Bu, dogrudan o kisiye iliskin hafiza mekénlar1 olabilecegi gibi, onun temsil ettigi bir diisiince, inang, ideoloji vb.’ye
iliskin hafiza mekanlar1 da olabilir.
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icinde ve ¢ogunlukla sadelikten uzak bir formatta yapilmasinin nedenini (hafiza mekanlarinin) “bir
aradalik” fenomeninde aramak gerekir.

Miizeler ve anma torenleri disinda kendi bagina hafiza mekéni olan dernek ve vakiflar da hafiza
mekanlarinin “bir aradaligin1” gosteren orneklerdir. Dernek ve vakiflar kolektif hafizaya iliskin kitap,
resim, fotograf, afis vb. tekil hafiza mekanlarinin bir araya getirildigi “cat1” hafiza mekanlaridir. Bu
tarz olusumlar tekil hafiza mekanlariyla grup iiyelerini etkilesime sokarak? kolektif hafiza-kimligin
insa ve stirekliligini saglarlar. Bu “cgat1” kurumlar (hafiza mekéanlar1) ¢ogu zaman anma torenleri,
bayramlar vb. “hafiza mekéanlarina” ev sahipligi ve organizatorliik yaparlar.

“Cat1” hafiza mekanlar1 hafiza-kimligin siirekliligini kendi kurumsal siireklikleriyle saglamaya
calisirlar. Dernek ve vakiflarin yani sira bazi egitim kurumlari, ibadethaneler, kiiltiir merkezleri,
miizeler ve kiitiiphaneler de bu yapilar arasinda yer alir. Bu yapilar tekil haliyle varlig1 tehlikede olan
ya da hafiza-kimligin ingsasinda ve siirekliliginde gii¢lii bir etki birakamayan hafiza mekanlarinin ve
grup iiyelerinin “bir aradaligini” temin ve tahkim eder. Bu yapilarn liyesi ya da miidavimi olmak, hatta
bu yapilarin bizzat varlig1 dahi grup iiyeleri agisindan “hayali cemaat” olma hissiyat, tahayytl ve
fikriyatin1 giiclendirir.* En basta bir hafiza mekan1 olarak, bu kurumlara verilen isimler “hayali
cemaat” cagrisinu yaratir.?? Sonrasinda ise kurumun igerigi ve faaliyetlerinin ihtiva ettigi “bir aradalik”
“hayali cemaat”in hafiza-kimligini muhafaza eder. Cogunlukla bu kurumlarin organize ya da tesvik
ettigi anma torenleri ve benzeri etkinlikler hafiza-kimligi siirekli canli tutar. Torenlere ya da benzeri
etkinliklere katilanlar bu etkinlikler diginda deneyimleyemeyecekleri yogunlukta hafiza mekanlarina
maruz kalirlar. Saygi duruslari, sdylevler, marslar, sarkilar, ilahiler, bayraklar, afisler, pankartlar,
fotograflar, video kayitlari, sloganlar ve tempolu yiiriiyiislerin teskil ettigi “bir aradalik” grup iiyeleri
ve diger katilimcilar igin son derece giiclii bir hatirlaticidir.

Hafiza mekanlarinin “bir aradaligmmin” temel dinamigi olan kolektif hafiza-kimligin canl
tutulmas1 ve tahkimi ¢ogu zaman ‘“hafiza-bireylerin “bir aradaligiyla” paralel ilerler. Burada iki
boyuttan soz etmek gerekir. Birincisi rutinlesmis giindelik yasamdan kaynaklanan “spontane® bir
aradalik”; ikincisi ise anlik, donemsel ya da siirekli bir tehdit ya da tehdit algisindan ya da baoyle bir
tehdit ve algi olmasa da varligi ve hafiza-kimligi siirdiirmeye yonelik gii¢lii inangsal ve/veya ideolojik
bagliliktan dogan; grup i¢i dayanigsmay1, planli toplanti, anma, anit-mezar ziyaretleri, toplu ibadetler,
konferans, kongre, vb. organize etkinlikleri igeren “drgiitlii?* bir aradalik”tir. “Spontane bir aradalik”
bir ulusun, dinsel ve mezhepsel bir toplulugun ya da herhangi bir azinlik grubunun iiyelerinin belli bir
cografya iizerinde bir arada yasama isteginden kaynaklanir (onun sonucudur). Burada “bir aradaligin”
baslangici genellikle bilingli ve/veya refleksif olup “6rgiitlii bir aradaliga” dayanir. Ancak zamanla bu

20 Son derece acik ve ileride kuramsal diizeyde tartisilacak olmasina ragmen yine de belirtmek gerekir: Hem hafizanin
hem de hafiza mekanlarinin olusumu onunla etkilesime giren bireylerin varligiyla miimkiindiir. B6liimiin baginda
aktarilan, Nora’nin hafiza mekéanlarinin {i¢ veghesine iligkin vurgusu da (ritiiel, sembolik anlam yiikleme) buna
gondermede bulunur.

2l Benedict Anderson “ulus”u “hayali cemaat” olarak su sekilde tanimlar: “Ulus hayal edilmis bir siyasal topluluktur —
kendisine ayni zamanda hem egemenlik hem de smirlilik i¢kin olacak sekilde hayal edilmis bir cemaattir. Hayal
edilmistir, ¢linkii en kiigiik ulusun tiyeleri bile diger tiyeleri tanimayacak, onlarla tanigmayacak, ¢ogu hakkinda higbir
sey isitmeyecektir ama yine de her birinin zihninde toplamlarinin hayali yasamaya devam eder” (Anderson, 1995: 20).
Anderson’un bu tanimi bu ¢aligmada dini, mezhepsel ve sair topluluklar1 da kapsayacak sekilde genis anlamda
kullanilmaktadir.

22 Ornegin Tiirkiye 6zelinde “Tiirk”, “Kiirt”, “Alevi”, “Caferi” gibi etnisite, mezhep vb. isimlerle kurulan dernek ve
vakiflar bu bakimdan incelenebilir.

2 Terim “kendiliginden”, “kendiliginden olan” anlamlarina gelmektedir. Bu bakimdan, artik iizerine diisiiniilmeyen,
farkindalik yaratmayan, mekaniklesmis ya da otomatiklesmis bir hareketi ifade eder.

=9

24 Bu terimin tercih edilme nedeni “6rgiit” kelimesinin bilingli “bir aradaliga” igkin anlamidir. “Orgiit”{in sézliik anlam
“ortak bir amag veya isi gerceklestirmek i¢in bir araya gelmis kurumlarin veya kisilerin olusturdugu birlik™tir.
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niteligini kismen ya da bazen tamamen kaybedip “kendiliginden” bir hal alir. Ornegin kdyden kente
gbc eden ya da yurt disina gogen dinsel, mezhepsel, etnik, dilsel, yoresel topluluk iiyeleri cogu zaman,
bilin¢li olarak, kendi hafiza-kimliklerini korumak ve siirdiirmek i¢in ayni1 bélgede (mahalle, semt vb.)
yasamay1 tercih ederler veya bunu kendi gruplart disinda dislandiklari, saldirtya maruz kaldiklari,
kimliklerini rahat¢a ifade edemedikleri, inanglarini rahatga yasayamadiklart igin refleksif olarak da
yapabilirler. Bu durumda basta tiimiiyle “orgiitli” olan s6z konusu “bir arada” yasama eylemi bir
alisma evresinin ardindan topluluk iiyeleri i¢in zamanla yerlesik bir diizen, bir rutin yaratir ve siradan,
kendiliginden gerceklesen bir eyleme doniisiir.”® Daha agik bir ifadeyle, uzun siire topluluk disina
¢ikilmadigi ya da bir arada yasamaya yonelik bir tehdit, engel ve saldir1?® ortaya ¢ikmadig1 siirece?,
topluluk iiyeleri i¢in “bir aradalik™ artik farkindalik yaratan ya da stirdiiriilmesi i¢in ¢aba harcanmasi
gereken bir durum olmaktan cikar.® “Spontane bir aradaligin” hafiza mekanlarinin “bir aradaligiyla”
iligkisi agisindan bakildiginda ise ikisi arasinda (“spontane bir aradalik” ve hafiza mekanlarinin “bir
aradalig1”) paralellik goriilebilir. Hafiza-kimlige iliskin bayrak, poster, tablo, afis gibi sembollere,
sarki, tlirkii, mars gibi sozlii-miizikal icralara s6z konusu topluluklarin giindelik yasam alanlarinda
sikca rastlanir.?® Ornegin bir gogmen grubuna ait dernek lokalinde o gruba ait bayrak, lider resimleri,
harita, kitap, arma, lider sozlerini gérmek; o grubun dilinde mars ve miizikler dinlemek; sohbetlere
taniklik etmek miimkiindiir. Burada hafiza mekanlarinin “bir aradalig1” s6z konusudur. Fakat “hafiza-
bireylerin” “spontane bir aradaliginda” oldugu gibi burada da zamanla siradanlagmis bir etkinlik s6z
konusudur. Siirekli maruz kalindig: siirece, “bir arada” olan bireyler kendi yani “hafiza-bireylerin”
varligini oldugu gibi, “bir arada” olan hafiza mekanlarini da bir farklilik olarak algilamazlar. Bu paralel
durum hafiza-kimligin siirekliligini saglamakla birlikte canli ve yeterince giiclii bir etkiye sahip
degildir. Zira “hafiza-bireylere” rutinligin &tesinde bir sey sunmaz. “Orgiitlii bir aradalik”ta ise
yukarida belirtildigi gibi herhangi bir grubun varligina ve kimligine yonelik anlik, donemsel ya da
siirekli bir tehdit ya da tehdit algisindan ve/veya grup tiiyelerinin varligin1i ve hafiza-kimligini
siirdiirmeye yonelik giiclii inangsal ve/veya ideolojik baglarindan kaynakli bir canlilik ve hareket s6z
konusudur. Grup iiyelerinin dayanisma ve birlik duygusu tastyan her tiir faaliyeti®; ¢esitli mekanlarda
(fiziki mekan) yapilan anma torenleri; topluca yapilan anit-mezar ziyaretleri; yine ibadethanelerde

% Buna belki de en iyi rnek ulus-devletlerdir. Belli bir cografya (iilke) ve egemen bir devlet iginde yasayan ulusun
iiyeleri i¢in bir arada yagamak genellikle olagan bir durumdur. Fakat heniiz bir iilkeye ve egemen bir devlete sahip
olmayan bir ulusun iiyeleri igin, bagimsiz bir devlet kurma arzusu s6z konusuysa ve ortada bunu engellemeye yonelik
saldirilar varsa, bir arada yagamak tam anlamiyla bir rutini ifade etmez.

% Burada yine makro bir dlgekle, ulus-devlet ekseninde diisiiniiliirse ulusal birligi bozmaya yénelik i¢ ya da dis bir tehdit
ya da tehdit algis1 buna drnek olarak verilebilir.

21 Boyle bir tehdit, engel ve saldir1 ortaya ¢ikarsa “drgiitlii bir aradalik” dogabilir. Bu durum yogun bigimde ve siirekli

devam ederse “spontane bir aradalik” ortadan kalkabilir ve yerini tiimiiyle “6rgiitlii bir aradaliga” birakabilir.

28 “Hafiza-bireylerin” “bir aradaligi” konusunda buraya kadar tartisilan husus dogrudan hafiza mekénlariyla degil,
“hafiza-bireylerin” i¢ orgiitliliigiiyle alakalidir. I¢ orgitliiliik, kolektif hafizanin etkili bigimde siirdiiriilmesi i¢in bir
on kosuldur.

2 Tekrar ulus-devlet 6rneginden hareket edilirse, ulusal bayraklar, ulusal lider resimleri ve bunlarin rozet, arma vb.
versiyonlari, sesli icra edilen ya da yazili olarak duvarlara asilan ulusal marslar ve milliyetgi miizikler buna 6rnek
olarak verilebilir. Bunlar giindelik yasam ve olagan durumlarda ulusun tiyeleri i¢in dikkat ¢ekici degildir.

% Dernek, vakif, kiitiiphane, anit, tiirbe, hayrat vb. gibi hafiza mekanlar1 inga etmek icin para toplamak ve insa siirecine
iligkin diger faaliyetler (gerekli izinlerin alinmasi, bagvuru yapilmasi, siirecin takip edilmesi vb.) buna 6rnektir. Burada

heniiz hafiza mekanlarinin “bir aradaligryla” “hafiza-bireylerin” “bir aradalig1” arasinda acik bir 6zdeslik kurulamaz.
Zira sz konusu faaliyetler hafiza mekanlari insasina yoneliktir.
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topluca yapilan ibadetler; dernek ve vakif toplantilarinin® yani sira kiitiiphane,® miize gibi yerlerde
gerceklestirilen toplanmalar bu “bir aradaligin” ifadesidir. Bu tarz etkinliklerde hem ‘“hafiza-
bireylerin” hem de hafiza mekanlarinin “bir aradalig1” (ki bu “bir aradalik” hem hafiza mekanlarinin
ve “hafiza-bireylerin” kendi i¢inde hem de hafiza mekanlariyla “hafiza-bireyler” arasindadir®) rutinin
disinda ve ondan ¢ok daha giiglii bir etkiye sahiptir. Aslinda bu noktada bir 6zdeslikten de s6z etmek
miimkiindiir. Ornegin bir anma etkinli§inde mars, slogan vb. sozlii faaliyetler icra eden; bayrak, arma,
resim vb. sembolleri tasiyanlar katilimc1 bireylerdir. Bu durumda her bireyin bir digeri igin bir hafiza
mekani oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bireyler hafiza mekanlarinin “bir aradaligini” kendi “bir
aradaliklarinda” ve onun aracihifiyla deneyimler. Orgiitlii bir organizasyonun/eylemin/etkinligin
bilingli ve/veya refleksif katilimcist olan her birey hafiza mekanlarini biiylik bir istek ve heyecanla
algilar, hisseder ve hafizasina isler. Ancak bu noktada “hafiza-bireylerin” “bir aradaliginda” niceliksel
ve niteliksel boyut birlikte etkilidir. Zira katilimc1 sayis1 azaldikga motivasyon diisebilecegi gibi,
bilingli ve/veya refleksif bir katilim s6z konusu degilse say1 fazla olsa bile motivasyon diisebilir.
Bilingli ve/veya refleksif katilim hafiza mekanlarinin sayisimi arttirir. Zira boyle bir katilimda temel
motivasyon s0z konusu grup kimligine bagliligin teshir edilmesidir. Bu da bayrak, pankart, poster,
arma, rozet, toplulugu ait kiyafet gibi gorsel; mars, slogan, miizik eserleri gibi isitsel; topluluga ait
cesitli viicut hareketleri gibi** bedensel sembollerle saglanir. Sembolleri iizerinde tasiyan ve bedensel
ve sozlii olarak icra eden “hafiza-bireyler” “bir aradayken” hafiza mekanlarinin “bir aradaligini” da
saglamis olurlar.

Bir biitiin olarak bakildiginda bir toplulugun hafiza-kimliginin siirekliligi hafiza mekanlariin
“bir aradaliginin” “hafiza-bireylerin” hem “spontane” hem de “orgiitli” “bir aradaligiyla” faal
kilinmasiyla etkin bi¢gimde saglanabilir. Tek basina “spontane bir aradaligin” ya da “orgiitlii bir
aradaligin” icra ettigi hafiza mekéanlarinin etkin bicimde hafiza-kimligin siirekliligini saglayabilecegini
sOylemek zordur. Zira topluluk {iyelerinin ayn1 cografi alan1 paylasmamasi yani bireylerin birbirinden
yalitik halde yasamasi topluluk duygusunu ya da “hayali cemaat™ hissini azaltir.®® Tek tek bireyler ya
da kiiciik gruplar kendi dar yagam alanlarinda (6rnegin evlerinde) hafiza mekanlarinin “bir aradaligini”
saglasalar ve hatta zaman zaman eylem ve etkinliklere katilip gruplarinin “6rgiitli bir aradaliginin”
parcasi olarak hafiza mekanlariin “bir aradaligina” maruz kalsalar bile kolektif hafiza-kimligin
siirdiiriilmesine gii¢lii etkide bulunamazlar. S6z konusu bilingli ve/veya refleksif tavir bireysel diizeyde
yeterince anlam ifade etmez. Hatta zamanla tek tek bireylerin asimile olmasinin ve kolektif hafiza-
kimligin zayiflamasinin veya yok olmasinin &niine gegemez. Iste bundan dolayidir ki 6zellikle azinlik
gruplar1 kdyden kente ya da yabanci iilkelere go¢ gibi durumlarda hafiza-kimliklerinin siirekliligini
hem “spontane” hem de “Orgiitlii bir aradalik” araciligryla hafiza mekéanlarini icra ederek ve ona maruz
kalarak saglarlar.

31 Burada kastedilen elbette hafiza-kimlik kaygisi tastyan dernek ve vakif toplantilaridir. Dini cemaatlerin, mezhepsel
ve etnik, siyasal-ideolojik gruplarin dernek ve vakif toplantilar1 bunlar arasinda sayilabilir. Bu toplantilar anma,
bilgilendirme (konferans, panel, kongre vb.) gibi i¢erik ve formatlarin yani sira konser, senlik, giindem belirleme gibi
format ve igeriklere de sahip olabilir.

%2 Yine burada isaret edilen kiitiiphaneler kolektif hafiza agisindan bir isleve sahip olmak gayesiyle kurulanlardir. Bir
hafiza mekan1 olarak kiitiiphanenin ismi ve igerigi (kitaplar; tablo, afig, bayrak, arma vb. semboller, duvar ve
tabelalardaki yazili ifadeler) bu ayrimi tayin eder.

3 Bu durum ayn1 ifadenin metin boyunca tiim kullanimlari i¢in gegerlidir.

34 Bunlar selamlasma bigimleri (toplumlarin kendi selamlasma bigimleri ya da Nazi selam gibi siyasi-ideolojik anlam
yiklenen selamlasma tiirleri bu kapsamda diistiniilebilir) ya da parmaklar kullanilarak yapilan siyasi-ideolojik
semboller (zafer isareti gibi) olabilir.

% Burada toplulugun siirekli yogun tehdit ve saldir1 altinda oldugu (savas ve siirekli fiziki saldir1 gibi) ve bu durumun
timilyle grup i¢i dayanismay1 hakim kilarak “spontane bir aradalig1” ortadan kaldirdig1 ve “Orgiitlii bir aradaligi”
hakim kildig1 agir1 6rnekler bir tarafa birakilmaktadir.
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Hafiza mekanlarinin “bir aradaligiyla” ilgili siiphesiz en dnemli gelisme, Jacques Le Goff’un
“bellek devrimi” olarak niteledigi yeni teknolojik gelismelerdir. Le Goff’a gore, yeni teknolojiler
yalnizca bellegin nasil muhafaza edildigini degil, hatirlama bigimimizi de kokten degistirmistir (akt.
Orhon, 2015, 21). Bunu saglayan sey giiniimiizde, “yeni medya” denilen platformdur.® “Yeni medya”;
internet, kisisel bilgisayarlar, tabletler, akilli telefonlar, e-okuyucular gibi ¢evrimi¢i ve ¢evrimdist
platformlardan olusan bir kombinasyondur. “Yeni medya”nin “yeniligi”’; kullanicilarini artik bilginin
sadece pasif alicilart degil, ayn1 zamanda aktif {ireticileri haline getirmesinden kaynaklanir (Basaran
Ince, 2014, 14). “Yeni medya” ayrica hafizanin saklanmasi, arsivlenmesi, kurtarilmasi gibi konularda
sinirsiz olanaklar sunmaktadir (Baslar, 2018, 152).

“Yeni medya”nin “kolektif hafizanin iiretilmesinde, arsivlenmesinde ve her an grup iiyeleri
tarafindan kolaylikla ulasilabilir hale gelmesinde son derece 6nemli bir yeri vardir. Akilli telefonlar ve
tabletler ¢evrimigi “yeni medya” vasitasiyla her tiirlii gérsel, isitsel ve yazili 6genin sosyal medya
hesaplari, internet siteleri ve video paylasim siteleri gibi sanal ortamlarda anlik olarak paylasilmasina,
diizenlenmesine, arsivlenmesine olanak tanimaktadir. Cevrimi¢i “yeni medya” bu gergcevede “sosyal”
bir tartigma, iletisim ve haberlegsme ortami sunmaktadir. Giiniimiizde, dernek, vakif, miize, kiitiiphane,
egitim kurumlarn gibi “cat1” hafiza mekanlarinin resmi ve yari-resmi internet siteleri; Facebook,
Twitter, Instagram gibi sosyal medya hesaplari; Youtube gibi video kanallari, e-mail, WhatsApp gibi
haberlesme-iletisim aglari bulunmaktadir. Bunun disinda kendini herhangi bir toplumsal gruba bagl
hisseden kisi ya da kisiler de bu grup admna kolaylikla, bir hafiza mekan1 olarak sanal platformlar
kurabilmektedir.

Bugiin, “yeni medya” denilen dijital-sanal hafizanin, Nora’nin geleneksel hafiza mekéanlarina
dahil oldugunu, onu tamamladigini sdylemek miimkiindiir (Ozhan Kogak, 2017, 5-6). Zira yukarida
belirtildigi gibi neredeyse her grup (“hayali cemaat”) ya da grup iiyesi, kurumsal bir yapinin (dernek,
vakif vb.) uzantisi olsun olmasin, “yeni medya” platformlarina sahiptir. Bu platformlar tiim kurumsal
ve/veya kurumsal olmayan faaliyetleri yazili, sozlii, gorsel, isitsel boyutlariyla dijitalize ederek dijital -
sanal hafiza mekanlan yaratmaktadir. Bu mekanlar sundugu smirsiz olanaklar ve kolay erisilebilirlik
boyutuyla unutmay1 neredeyse imkansiz kilmaktadir.*

Bir hafiza mekani olarak dijital-sanal hafiza mekanlarinin en 6nemli 6zelligi sagladigi essiz
“bir aradalik” diizeyidir. Tiim gelencksel-otantik hafiza mekanlar1 sanal ortamlarda anlik ve gegmise
doniik olarak grup iiyelerinin (“hayali cemaat™) ve grup iiyesi olmayanlarin erigimine sunulur. Bu
acidan farkli hafiza mekanlarin1 “bir arada” deneyimleme olanagi vardir. Ornegin bir dernek ya da
vakfin® internet sitesine veya sosyal medya hesaplarma giren bir grup iiyesi; dernek ya da vakfa dair
kurumsal bilgilere, dernek ya da vakfin faaliyetlerine iliskin kamuya agik tiim igeriklere kolayca
ulasabilir. “Hayali cemaat”(ler)e iliskin resmi ya da resmi olmayan sosyal medya hesaplari, video
kanallari, {iyeleri i¢in hafiza-kimligi siirekli canli tutacak farkli formatlardaki igerikleri siklikla
paylagmaktadir.

“Yeni medya”nin “hayall cemaat” i¢in yeni bir hayal etme bi¢imi yarattig1 agikardir. Bu hayal
etme bi¢imi “sanallik” iizerine kuruludur ve hayal edilen sanal bir cemaattir. Bu doniisiim literatiire
“sanal cemaat” (virtual community) kavramini sokmustur.®® Sanal cemaatler, en basit sekilde,
“bireylerin internet araciligiyla olusturduklart ya da dahil olduklar1 gruplar” (Akkas, 2015, 226) olarak

% “Yeni medya” iizerine kapsamli bir calisma icin bk.: Lister, Dovey, Giddins, Grant ve Kelly, 2009.

87 Elbette dijital-sanal hafiza bir hafiza mekani olarak tam da “sanal” olmasi dolayistyla kirilgan bir boyuta da sahiptir.
Tim dijital-sanal depolama alanlar1 ve platformlar siber saldirilar, teknik arizalar gibi nedenlerle kolaylikla tahrip
edilebilir.

% Burada konuyla iliskisi agisindan dinsel veya ulusal bir grubu diisiinmek gerekir.

% Bu alandaki bazi ¢aligmalar igin bk.: Akkas, 2012; Deniz ve Ozhan Dedeoglu, 2011; Driskell ve Lyon, 2002;
Gradinaru, 2016; Hutchings, 2015; Proulx ve Latzko-Toth, 2005. Somani, 2012.
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tanimlanabilir. Benzer bir tanimi1 da Howard Rheingold yapmaktadir. Rheingold’a gore, sanal
cemaatler siber alanda insani iliskiler agin1 kurmak i¢in yeterli sayida insanin, yeterli insani duygularla,
yeterince uzun silire kamusal tartismalar: siirdiirmesiyle Ag’da olusan topluluklardir (akt. Hutchings,
2015,152).

“Sanal cemaat”in teknoloji, i3, ekonomi, sosyoloji, e-ticaret gibi alanlar1 kapsayan c¢ok-
disiplinli (multi-disciplinary) bir kavram olmasi nedeniyle farkli tanimlar1 yapilabilse de sanal cemaate
iliskin bu tanimlar1 ortaklastiran bazi temel 6zelliklerden s6z etmek miimkiindiir. Bunlarin basinda,
bireylerin kendini topluluga ait hissetmesinin esas nedeni olan, paylasilan ortak bir hedef, ¢ikar, ihtiyac
ya da aktivite gelir. Bunun yani sira, tekrarlanan aktif katilim, sik ve yogun etkilesim, giiglii duygusal
baglar, katilimcilar arasinda paylasilan aktiviteler; paylasilan kaynaklara erisim ve bu kaynaklara
erisimi belirleyen politikalar; {iyeler arasinda bilgi, destek ve hizmetlerin karsilikliligl; sosyal
sozlesmelere, dile ve protokollere iligkin paylasilan sartlar da sanal cemaate iliskin 6zelliklerdendir
(Gupta ve Kim, 2004, 2680).

“Sanal cemaat”le ilgili iizerinde durulmas1 gereken baslica husus “sanal” kavramidir. “Sanal”,
genellikle dijital ortamlar i¢in kullanilan bir kavram olup katilimcilarin bedenen degil, sadece iletileri
aracilifiyla birlikte olduklari, iliskilerin yiiz yiize degil de sadece ses, goriintii ve yazigmalarla
gergeklestirildigi bir diinyay1 tanimlamak icin kullanilir. “Sanal” nitelendirmesi kurgu ve hayallerin
gergeklik yanilsamasi ile sunulabilmesi ve yasanan degil ancak yasaniyor hissi vermesi ile ilgilidir
(Akkas, 2015, 229). “Sanal cemaatler” geleneksel cemaatlerde oldugu gibi cografi/fiziki bir mekan
iizerinden degil (Bozkurt, 1999, 67) ortak baglar ve sosyal etkilesim {izerinden tanimlanirlar (Driskell
ve Lyon, 2002, 375).

“Sanal cemaat” yukarida agiklananlardan hareketle, fiziki bir mekandan yoksun; ortak bag ve
etkilesime dayanan ve bu gercevede iiyelerinin kendilerini bir cemaat olarak hayal etmelerini saglayan
farazi bir topluluk olarak tanimlanabilir. Sanal cemaatler, hafiza mekanlarinin “bir aradaligini” en
yogun sekilde deneyimleyen olusumlardir. Fakat bu deneyimlerin higbir surette gergekligin yerini
alamayacagini, yalnizca onun bir biitiinleyeni olacagini belirtmek gerekir. Bunu hafiza mekanlar
acisindan su sekilde agiklamak miimkiindiir: Sanal platformda herhangi bir topluluga (6rnegin dinsel
bir topluluk) iiye olan bir kisi ger¢cek diinyada o toplulukla etkilesim i¢inde degilse kendini yalnizca
sanal bir cemaatin iiyesi hisseder.”® Her ne kadar (sanal olarak) gérsel, isitsel, yazili, s6zlii formatlarda
bir arada ve sayisiz hafiza mekanini deneyimlese de bu deneyimin canli tuttugu hafiza-kimlik onun
i¢in yalnizca sanal bir hafiza-kimlik olacaktir. Oysa ger¢ek yasamda deneyimlenen hafiza mekanlarinin
“bir aradaligiyla” biitiinlesmis bir sanal “bir aradalik” son derece etkili ve giiglii bir hafiza-kimlik
yaratacaktir. Gergek hayali cemaatin eksik kaldigi yerde sanal hayali cemaat devreye girecektir.
Boylece dijital-sanal hafiza mekanlarinin sundugu “bir aradalik” grup iiyelerinin hafizasini canh
tutabilecektir. Bu canlilik, sanal diinyanin hem ge¢mise doniik sundugu arsivlerle hem de giincele
doniik bir faaliyet alani olmasiyla yani paylasim yapilmasi dolayisiyla kendini hala var hissettirmesiyle
ilgilidir. Daha acik ifade etmek gerekirse, dinsel bir grubun kendi doktrin, inan¢ ve ideolojisine, pratik
faaliyetlerine iligkin sundugu e-kitap arsivleri, haberler, resimler, fotograflar, miizikler, videolar
grubun takipci ve iiyeleri agisindan bir arada sunulmus hafiza mekanlaridir. Grup reelde bir siire faal
olmadiginda dahi bu “bir aradalik” unutmanin 6niine geger. Ancak grup ¢ok uzun siire faal olmazsa
paylasilan igerikler giderek salt sanal-nostaljik bir hafiza-kimlik yaratacaktir.

40 Bu noktada sdyle bir ayrimi da hatirlatmak yerinde olacaktir: Sanal cemaatlerle ilgili cemaat online (communities
online) ve online cemaat (online communities) olmak iizere iki tipolojiden s6z edilmektedir. Bunlardan ilki geleneksel
yani gergek diinyada var olan cemaatlerin internet ortamindaki uzantisi veya temsilcisi olan topluluklari, ikincisi ise
gercek diinyada fiziksel olarak bir karsilig1 bulunmayan, yalnizca internet ortaminda olusturulan topluluklar: ifade
etmektedir (Haberli, 2012, 125).
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“Yeni medya” aygit ve platformlarinin ve “sanal cemaatlerin” ortaya ¢ikisi grup iiyelerinin “bir
aradalig1” acisindan hem olumlu hem olumsuz islevlere sahiptir. “Spontane bir aradalik” agisindan
bakildiginda yeni medyanin gercek yasamda yiiz yiize iligkilere yaptigi olumsuz etkiden hayali cemaat
iyeleri de payimi alir. Grup iiyeleri, 6zellikle de daha geng liyeler, giindelik yagamda yiiz yiize bir araya
gelme ihtiyacin1 daha az hissedebilirler. Ayrica bir araya gelmelerde yiiz yiize etkilesim yeni medya
araglarina odaklanma nedeniyle kesintiye ugrayabilir. Buna paralel olarak da hafiza mekanlarina
odaklanma azalabilir. Bu durum elbette “6rgiitlii bir aradalikta” da s6z konusu olabilir. Fakat yukarida
da aciklandig1 lizere yeni medya ve sanal cemaat reel olarak var olan hayali cemaatlerin kolektif hafiza-
kimliginin siirekliliginde tamamlayici bir islev de gorebilir. Bunu hayall cemaat iiyelerinin “bir
aradalig1” agisindan da ele almak miimkiindiir. Zira hem “spontane” hem de “orgiitlii bir aradalikta”,
yeni medya araglariin kayit ve paylasim olanagi sunmasi nedeniyle, her birey kolayca “hafiza-bireye”
doniisebilir; kolektif hafizanin kayit altina alimmasina ve yayilmasina, “bir aradaligin” giiclenmesine
katki sunabilir. Bunun katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan yapilmasi (ki glinlimiizde oldukga
olagan bir durumdur) “unutma”nin &niine gegilmesinde dikkate deger bir etkendir. Ornekle agiklamak
gerekirse, bir grubun anma etkinligine katilan bireylerin ¢cogunun o etkinlige iligkin kayitlar tutmasi ve
bu kayitlar1 sosyal medya ve 6zel olarak da sanal cemaatler araciligiyla yaymasi anma etkinligine
katilmayan ya da katilamayan grup iyelerinin de hafiza mekanlarima maruz kalmasini saglar. Bu
durumda s6z konusu anmada bulunmasa da anmay1 seyreden birey de kendisini “orgiitlii bir aradaligin”
parcasi olarak hissedebilir. Ayrica bireyde bu tarz etkinliklere katilma istegi uyanabilir ve artabilir.
Yine bu noktada sanal cemaatlerin reel cemaatleri tamamlamasiyla “orgiitlii bir aradalig in” giiclenecegi
de sdylenebilir. Benzer bir 6rnegi “spontane bir aradalikta” gerceklesen nitelikli bir sohbetin veya
goriintliniin yeni medya ve sanal cemaatler araciligiyla yayilmasi i¢in de diiginmek miimkiindiir.

99 CCoe

“Hafiza-bireylerin” “Orgiitli bir aradalig1” yeni medya vechesinden sanal cemaat olgusuyla son
derece acgiktir. Sanal cemaat iiyeleri yeni medya platformlarinda hafiza mekanlarinin yani sira -Ki
yukarida da acgiklandigi iizere burada ¢ofu zaman “bir aradalik” s6z konusudur- grup iyeleriyle
etkilesimde de bulunurlar. Bu da “drgiitlii bir aradalik” hissini giiglendirir.** Ornegin reel cemaat*
iiyeleri reel cemaatin sanal uzantilarina yani internet sitelerine ve sosyal medya hesaplarina iiye ve/veya
takipgi olarak grup liyeleriyle iletisim kurabilir; onlarla sohbet edebilir, tartisabilir, onlara igerik
gonderebilir, onlardan igerik alabilir. Bu durum onlar1 kolaylikla birer “hafiza-birey” haline getirirken
grup lyeleriyle dayanigmasini saglar ve aidiyet duygusunu giiclendirir. Boylece “orgiitlii bir aradalik”
dolayimiyla hafiza mekanlarinin kolektif icrasini saglar. Bagka bir ifadeyle “hafiza-bireyler” hafiza
mekanlarina hem maruz kalir hem de baskalarini maruz birakir ve bunu grup iiyeleriyle etkilesim
halinde, orgiitsel bir aidiyet duygusuyla yapar.

Bu noktada sanal cemaatin bir 6zelligi olan kullanilan ortak dilin, ifadelerin ve sembollerin de
etkili birer hafiza mekam ve “6rgitlii bir aradalik” araglari oldugunu belirtmek gerekir. Zira grup
tiyeleri kendilerini tanimlamak ve ifade etmek i¢in grup aidiyetlerini yansitan takma adlar (nickname),
profil resimleri, sloganlar, lider sozleri, 6zlii sozler, ifade kaliplari, gorseller, cesitli semboller (bayrak
veya arma gibi) kullanabilir. Boylece hafiza mekanlarinin “bir aradaligi” ve ‘“hafiza-bireylerin”

“oOrgiitlii bir aradalig1” i¢ ige geger. Bu da hafiza-kimligin siirekliligi agisindan etkin bir formdur.

1 Sanal cemaatler s6z konusu oldugunda “drgiitlii bir aradalikta” belirleyici unsur genellikle iiye ve takipgilerin zaman
ve mekan bakimindan belli etkinliklerde bir araya gelmesi degildir. Zira “sanallik” ger¢ek yasamin zaman ve mekan
algisindan bagimsizdir. Burada belirleyici unsur ¢ogu zaman bireylerin tartigma, paylasim vb. faaliyetlere bilingli
katilimlaridir. Bu da ¢ogu durumda es zamanh olmayabilir. Ornegin bir {iye ya da katihime1 bir konuda paylagim
yaptiginda ya da bir tartismada yorum veya goriis belirttiginde diger iiye ve katilimeilar yanit veya tepkilerini farkli
zamanlarda dile getirebilirler. Fakat sonucta iiye ve katilimcilar bir etkinlikte diger liye ve katilimcilarin faaliyetlerinin
bir arada gorebilir.

42 Gergek hayatta var olan cemaatler/topluluklar kastedilmektedir.
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Bu boliimii “bir aradalik” kavrami iizerinden hafiza mekanlari ve hafiza-bireyler iliskisine dair
genel bir analizle bitirmek yerinde olabilir: Giiniimiizde herhangi bir hayali cemaatin hafiza-kimliginin
siirekliliginde ideal form “hafiza-bireylerin” hem “spontane” hem de “Orgiitli” “bir aradalig1”
vasitasiyla hafiza mekanlarinin “bir arada” ve “bir arada” olan hafiza mekanlarmin icrast ve bunun
hem reel hem de sanal yasamda aktif bigimde siirdiiriilmesidir. Nitekim gerek “hafiza-bireyler” gerek
hafiza mekénlar tizerinden hafiza-kimligin siirekliligine etki eden sey “bir aradalik” diizeyidir. Son
olarak oldukga acik olsa da yinelemek gerekir: Hafiza mekanlarini yani somut olarak anma, anit-mezar
ziyaretleri, bayrak, arma, pankart vb. gorsel semboller ile mars, slogan, miizikal aktiviteler gibi sozlii-
isitsel sembolleri icra eden ve ayni sekilde dernek, kiitiiphane, miize gibi fiziksel mekanlar1 aktive eden
bireylerdir. Bu aktivite ve etkilesim icerisinde hafiza mekéanlar islev kazanir ve bireyler “hafiza-
birey”e doniisiir yani kolektif hafizanin tasiyicisi haline gelir. Bu durumda hafiza mekanlarindan ayri
bireyler ya da bireylerden ayr1 hafiza mekanlari bir anlam ifade etmez.

Miiteakip boliimlerde, bu boliimde 6ne siiriilen hipotezin sinanmasi ve somutlastirilmasi igin
Tirkiye Caferileri 6rnegi incelenecektir. Bunun icin ilk olarak Caferilik kavrami ve Tiirkiye
Caferilerinin sosyolojik yapis1 iizerinde durulacaktir.

2. Caferilik ve Tiirkiye Caferileri

.....

Ali’nin Hz. Muhammed’den sonra en iistiin olduguna inanan, Hz. Ali’nin tarafini1 tutan, Hz. Ali’nin
bizzat Hz. Muhammed tarafindan halifelige (imamet) tayin olundugunu, Hz. Ali’nin vefatindan sonra
da halifeligin onun soyunun hakki oldugunu, imamlarin giinahlardan korunmus yani masum oldugunu
ve Sia’nin Hz. Muhammed zamanindan beri varligin1 savunanlarin teskil ettigi toplulugun adidir
(Mutlu, 1995, 16). Caferilik ise, Sia’nin ana kollarindan biri olan imamiyye”nin daha ¢ok fikih okulunu
ifade etmek igin kullanilan bir terimdir. Imamiyye’nin giiniimiizde yasayan mezheplerinden biri olan
Isnaaseriyye, tarihi ve siyasi bakimdan genel bir ifade ile “Sia”, kelami yonii bakimindan “Imamiyye”,
fikhi yonii bakimidan Caferiyye olarak anilmaktadir (Banaz, 2018, 30). Isnaaseriyye (On ikicilik)
denilmesinin sebebi, dinin temeli olarak 12 Imamin* kabul edilmesi, imamiyye denilmesinin sebebi,
imanin sart1 olarak imamlara inanmanin 6ngdriilmesi, Caferiyye denilmesinin sebebi, itikat ve ibadette
Imam Cafer es-Sadik’in goriislerinin benimsenmesidir (Giiner, 1991, 192).

Tiirkiye’de Caferi niifusun 1-1,5 milyon civarinda oldugu tahmin edilmektedir (Albayrak,
2008, 113). Tiirkiye’de yasayan Caferilerin gogunlugu genellikle Iran, Azerbaycan, Nahcivan ve
Ermenistan ile sinir1 olan Kars ve Igdir yorelerinde yasayan ve goglerle Tiirkiye’nin g¢esitli yorelerine
yerlesmis olan Azeri Tiirklerinden olusmaktadir (Banaz, 2018, 32-33).%

Tiirkiye Caferilerinin yogun olarak yasadigi bolge, “tarihi bolge” olarak nitelenen Dogu
Anadolu bolgesidir. Igdir, Igdir’in ilgelerinden Aralik ve Tuzluca, Kars Merkez, Kars’in il¢elerinden
Arpagay ve Akyaka, Agr iline bagl Taslicay ilgesi Caferilerin yogun olarak bulundugu yerlerdir.
Tiirkiye Caferilerinden Kars bolgesinde yasayanlarin biiyiik bir kism1 1918-25 yillarinda yapilan niifus
miibadelelerinden sonra Ermenistan’dan gelmistir. Bunun yani sira Igdir, Tuzluca ve Tashcay’da

43 12 Tmamun isimleri sirayla soyledir: 1- Ali b. Ebi Talib, 2- Hasan b. Ali (Mucteba), 3- Hiiseyin b. Ali (Seyyidu’s-
Suheda), 4- Ali b. Hiiseyin (Zeyniilabidin), 5- Muhammed b. Ali (Bakir), 6- Cafer b. Muhammed, 7- Musa b. Cafer
(Kazim), 8- Ali b. Musa (Riza), 9- Muhammed b. Ali (Cevad), 10- Ali b. Muhammed (Hadi), 11- Hasan b. Ali (Asker),
12- Muhammed b. Hasan (Hiiccet ve Mehdi). Siiler 12. iImam, imam Mehdi’nin hayatta ve gaip olduguna ve bir giin
Allah’1n emriyle zuhur ederek tiim diinyada fslam’1 ve adaleti hakim kilacagina inanirlar (Subhani, 2009: 159-61).

44 Siilik ve Caferilikle ilgili konuyla iliskili olan diger bazi1 hususlara ilerde yeri geldikge deginilecektir.

% Tiirkiye’deki Azerilerin tiimii Caferi degildir; Siinni olan Azeriler de vardir. Kars ve Igdir gevresinde bulunan
Azerilerin Siinni olanlarina Karapapak ve Terekeme denilmektedir (Tiirkoglu, 2014: 3).
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Osmanli déneminden beri yasayan yerli ahali de bulunmaktadir (Yeler, 2006, 28). Kars bolgesinde
Kaftkaslar’dan go¢ edip gelen Azeri-Caferiler de yasamaktadir. Bunlarm bir kismini ¢esitli donemlerde
Kuzey Azerbaycan’dan bolgeye kiigiik siilaleler halinde go¢ edenler olustururken, ¢ogunu 1877-78
Osmanli-Rus Savasi, 1917 Bolsevik Devrimi, 1920°de Kuzey Azerbaycan’in Ruslar tarafindan isgali
sirasinda gogenler ve gok az bir kismini da 1940°te, Ikinci Diinya Savasi sirasinda goglip gelenler
olusturmaktadir (Dogan, 2017, 116).

1970’lerde biiylik ¢cogunlugu Kars, Igdir ve bu bolgelere komsu olan bolgelerde yasayan
Caferiler bu tarihten itibaren ¢cogunlukla ekonomik sebeplerden dolay: Tiirkiye’nin ¢esitli bolgelerine
gd¢ etmeye baslamislardir. Gdcten sonra Caferiler agirlikli olarak Istanbul, izmir, Tire, Bursa, Manisa,
Turgutlu, Aydin, S6ke, Corum, Kocaeli, Cayirova, Ankara, Kecioren, Sincan, Kirikkale gibi il ve
ilgelerde yasamaya baslamiglardir (Albayrak, 2008, 113).

Tirkiye’deki Caferilerin % 99’unu Azeri Caferiler teskil etmektedir (Baylak Giingor, 2017,
75). Azeri Caferiler disinda kalanlar Miiteseyyilerdir. Miiteseyyiler, Alevi ve Siinni vatandaglardan
Caferilige sonradan gecenlerdir. Tiirkiye’deki Azeri ve Miiteseyyi Caferileri dort gruba ayirmak
miimkiindiir: 1) Azeri Caferiler (Zeynebiyye Grubu), 2) Caferilesen Aleviler (Corum Ehl-i Beyt Vakfi),
3) Caferilesen Safiler (Taha Haber Grubu, 4) Caferilesen Hanefiler (Banaz, 2018, 33).

Caferileri kendi icerisinde iki grupta ele almak da miimkiindiir: 1) Kevser Grubu 2) Zeynebiyye
Grubu. Kevser Grubu’nu, Caferi fikhina ait egitimini iran’da almis olanlar olustururken Zeynebiyye
Grubunu 6zellikle Istanbul Halkali’da bulunan Caferiler olusturur. Zeynebiyye Grubu Tiirkiye’deki
Caferilerin lideri olarak Selahaddin Ozgiindiiz’ii kabul eder (Albayrak, 2006, 81). Ancak Tiirkiye’deki
tiim Caferiler Ozgiindiiz’ii lider olarak gérmemektedir (Albayrak, 2008, 114).

Caferilik ve Tiirkiye Caferileriyle ilgili bu bilgilerin ardindan miiteakip béliimde “bir aradalik”
kavrami iizerinden Tiirkiye Caferilerinin hafiza mekanlari, “hafiza-bireyleri” ve hafiza-kimligi
incelenecektir.

3.  Tiirkiye Caferilerinin Hafiza Mekanlari, “Hafiza-Bireyleri” ve Hafiza-Kimlik
Insas1

Hafiza mekanlarinin ortaya ¢ikisi daha dnce deginildigi tizere, modernite, kentlesme ve kente
gdc gibi doniisiimlerle baslamamakla birlikte, sayist bu dinamiklere bagli olarak onemli 6lgiide
artmistir. Bunun nedeni mezkiir dinamiklerin unutkanlig1 kolektif hafiza-kimligi zedeleyen ciddi bir
soruna doniistiirmesidir. Bu sorun karsisinda grup hafizasinin bekasi “hafiza-bireylerin” ve hafiza
mekanlarinin bilingli ve/veya refleksif “bir aradalik” diizeyine bagli olmaktadir.

Tiirkiye Caferilerinin 1970’li yillardan itibaren kdyden kente gocle birlikte “bir aradaliklarini”
siirdiirdiikleri goriiliir. Bunu bir taraftan ayni cografi bolgelere (ilge, semt, mahalle) yerleserek, diger
taraftan bu bolgelerde hafiza mekanlar1 (dernek, vakif, cami, kiiltlir merkezi) insa ederek ve bu
mekanlarda ibadet, anma gibi etkinlikler diizenleyerek yaparlar. Yine son yillarda ise internet ve sosyal
medya platformlar aktif bicimde kullandiklar1 goriiliir. Bu g¢ercevede “spontane” ve “Orgiitlii bir
aradalik” vasitasiyla hafiza mekanlarini icra ettikleri, ona maruz kaldiklar1 ve boylece “hafiza-bireyler”
yaratarak hafiza-kimliklerinin siirekliligini sagladiklar goriiliir. Miiteakip alt boliimlerde Tiirkiye
Caferilerinin hafiza mekanlar1 6zelinde s6z konusu “bir aradalik” mefhumu incelenecektir.

3.1. Camiler

Caferi camileri Tiirkiye’deki diger camilerden farkli olarak hem dini hem de kiiltiirel toplanma
merkezleridir. Dini ve milli giinler camilerde anilmakta veya kutlanmakta, keza dini egitim faaliyetleri
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camilerde yiiriitilmektedir. Haftalik toplanma vesilesi olarak goriilen cuma namazlar1 camilere yakin
olan kadin ve erkekler tarafindan camilerde kilinmaktadir. Cuma namazlar1 esnasinda Caferi
camilerinde iki hutbe irat edilmektedir. Bunlardan biri fikih, itikat gibi dini meselelerle, digeri ise
sosyal ve siyasi meselelerle ilgili bilgilendirici ve kanaat olusturucu niteliktedir (Baylak Gilingor, 2017,
76).

Tiirkiye’de Caferilerin kendi kaynaklariyla insa ettikleri ve aktif olarak kullandiklar1 300’iin
lizerinde cami ve mescit vardir. Tim camilerin imamlarinin maaslari cami cemaati tarafindan
karsilanmaktadir. Cok az1 hari¢ hicbir Caferi imam/molla Diyanet Isleri Baskanligina bagl kadrolu din
gorevlisi statiisiinde degildir. Diyanet kadrosunda olan ¢ok az sayidaki ahunda® ise olumsuz
yaklasilmaktadir. Ciinkii devletten maas almak din adamlarinin bagimsizligini yitirmesine yol agtigi
ve imamin adil olma sartin1 zayiflattigi i¢in caiz goriilmemektedir (2017, 76).

Caferi camileri, Caferilerin kendi fikihlarina gdre rahatga ibadet edebildikleri ve kiiltiirel
faaliyetlerini ytirtitebildikleri yerlerdir. Bu agidan cami yaptirmak ve var olan camilerin sorunlarini
gidermek Caferi cemaatinin tizerinde 6zellikle durdugu faaliyetlerin basinda gelir (Banaz, 2018, 56).
Ornegin 2013 yilinda Istanbul Pendik’teki Yayalar Mahallesi'nde “Ehl-i Beyt Camii Yaptirma ve
Yagatma Dernegi” kurulmustur (“Ehl-i Beyt Camii”, 2018).

Tirkiye’deki Caferi cemaate ait camilerden bazilar1 sunlardir:

Igdir Merkez: Ehl-i Beyt Camii, Hz. Hiiseyin Camii, Sahibii’z Zaman Camii, Si}rmeli Camii,
Hact Hacer Camii, [gdir Mava Camii, Hact Nizamettin Camii, Meshed-i Celil Camii, Imam-1 Sadik
Camii.

Igdir Aralik ilgesi: Hasanabad Camii, G6g Camii, Karasu Camii.

Igdir Tuzluca ilgesi: Orta Mahallesi Camii.

Kars Merkez: Isikl1 Camii (1952 yilinda yapilmstir),*” Cars1 Camii (1975 yilinda yapilmstir).

Kars Akyaka ilgesi: Haydariyye Camii (1982 yilinda yapilmistir).

Agn Tashcay ilgesi: Ehl-i Beyt Camii (mescit).

Istanbul: Valide Han Camii (Eminénii), Seyyit Ahmet Deresi Mescidi (Kadikdy), Zeynebiyye
Camii*® (Halkali), imam-1 Ali Camii (Bakirkdy), Bahgelievler Merkez Camii (Bahgelievler), imam
Hiiseyin Camii (Kadikdy), Ebu Talip Camii (Bakirkdy), Muhammediyye Camii (Kartal),

Ankara: Allah u Ekber Camii, Muhammediyye Camii (Uziim, 1993, 84-96).

Camilerin Caferilerin toplanma, dayanigma, ibadet etme, kiiltiirel etkinliklerde bulunma ve
egitim alan1 olmasi grup iiyelerini etkilesime sokarak kolektif hafiza-kimligin canli tutulmasini saglar.
Bu acidan camiler Nora’nin 6ne siirdiigii anlamda birer tekil hafiza mekanlar1 olarak diisiiniilebilir.
Fakat camilere verilen isimlerin, camide yapilan ibadet ve anmalarin ve buna benzer etkinliklerin de
tek basina birer hafiza mekan1 olmasi, camileri “bir aradalik” kavrami {izerinden ele almay1 miimkiin
kilar. Nitekim camide gerceklestirilen ritiielleri cami disinda da ifa etmek miimkiinken ve bu ritiieller

46 Caferi camilerinde gorev yapanlara Azeri-Caferiler seyh, molla ya da ahund, Caferilesen Aleviler ise imam veya hoca
demektedir. Ahund (ya da ahond) bu sifatlarin en tstiiniidiir (Banaz, 2018: 38).

47 Bu cami Tiirkiye Caferilerinin ilk camiidir (“Merkez Ehlibeyt Isikli Camii”, t.y.).

48 Zeynebiyye Camii’nin ismi Hz. Hiiseyin’in kiz kardesi Hz. Zeyneb’den gelmektedir. Camii, Selahattin Ozgiindiiz
liderligindeki Zeynebiyye Hareketi’nin basladigi 1978 yilinda insa edilmistir. 17 Agustos 1999 depreminde hasar
gbren caminin yerine yeni ve daha biiyiikk bir cami yapilmaktadir. Caminin ingaati 2009 yilinda baglamistir
(“Zeynebiye Camii ve Kiiltiir Merkezi”, 2019; “Selahattin Ozgiindiiz Kimdir?”, t.y.).
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bu sekilde de bir hafiza mekaniyken camiler Caferileri hem cemaat olarak “bir araya” getirir hem de
cemaatin farkli hafiza mekanlarini bir arada sunar. Bu agidan camileri bir “gati hafiza mekéan1” olarak
tanimlamak miimkiindiir.

Camileri “cati hafiza mek&nm” olarak ele alirken ve “bir aradalik” kavrami {izerinden
diigtiniirken en basta yukarida aktarilan cami isimlerinden baglamak gerekir. Bu isimlerin ¢ogu Ehl-i
Beyt’e, 12 Imamlara ve Sii-Caferilerin kolektif hafizasinda yer edinmis diger kisilere aittir ve bdylece
birer hafiza mekanidir. Isimlerin ardindan camilerde yapilan anma ve ibadetler, bu anma ve ibadetler
sirasinda kullanilan semboller ve camide okunan ezan da birer hafiza mekanidir. Ornegin camilerdeki
Kerbela Anmalarinda birer hafiza mekani olarak mersiye ve sinezenler icra edilir, Kerbela Katliam1’n1
hatirlatan semboller kullanilir (Aydinlik, 2018; Cafer-i Sadik Gengligi, 2016; Kucukaras, 2014b).
Benzer sekilde, namaz sirasinda secde ederken “tiirbet” ya da “miihiir” denilen, pisirilerek kerpi¢ haline
getirilmis Kerbela topragi kullanilir (Tiirkoglu, 2014, 31). Boylece Kerbela katliami kolektif hafizada
canli tutulur. Yine ezan i¢in de benzer bir durum s6z konusudur. Siiler ezana Siinnilerden farkli olarak
eshedii enne aliyyen veliyyullah ifadesini eklerler.”® Bu ifade Hz. Ali’nin velayetini ilan etmesi
bakimindan Siilerin temel diisiincesinin formiile edilmis hali olup (Sahin, 2012, 36) “Ali’nin Allah’1n
dostu olduguna sehadet ederim” anlamina gelir (Cetin, 1995, 37). Ifadenin kaynag1 Sii-imamiyye nin
inang esaslarindan imamet’in ¢ikis noktasi olan Gadir Hum Hadisesi’dir. Gadir Hum Mekke ile Medine
arasinda Cuhfe yakinlarinda bir yerdir. Sii-imamiyye inancina gére, Hz. Muhammed Veda Hacci
doniisii burada konaklamis ve Miisliimanlar {ilkelerine dagilmadan 6nce, kendisine Allah tarafindan
“Ey Peygamber! Sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan, O’nun elgiligini yerine getirmemis
olursun...” (Maide, 67) ayetinin indirildigini sdylemis ve ardindan Cebrail’in Allah’tan getirdigi emri
duyurmustur: “Ali b. Ebi Talib, benim kardesim, vasim, halifem ve benden sonra imam’dir. Ey halk!
Allah onu size veli ve imam olarak tayin etti; ona itaati herkese farz kildi. Ona muhalefet eden mel’{in
olacak, saygi gosteren ise rahmete erecektir. Dinleyiniz ve itdat ediniz. Allah mevlamiz, Ali de
imaminizdir. Imamet ondan sonra, kiyAmete kadar, onun soyundan devam edecektir.” Bunun iizerine
Peygamber, Hz. Ali’nin elinden tutarak havaya kaldirmis ve “Ben kimin mevlas1 (dostu) isem Ali de
onun mevlasidir” demistir. Boylece Hz. Ali, daha Peygamber zamaninda Miisliimanlara imam tayin
olunmustur (Figlali, 1984, 212-3). Dolayisiyla Siiler eshedii enne aliyyen veliyyullah ifadesini ezana
ekleyerek inang esaslarini siireklilik arz eden bir hafiza mekanina doniistiirmiis olurlar. Ezanin birer
hafiza mekani olan cami® ve namazla “bir arada” bulunmasi ise Caferilerin kolektif hafizasmi etkili
bigcimde giiclendirir.

Camiler Caferilerin toplu ibadet (6rnegin cuma ve bayram namazlar1), anma, dini egitim gibi
faaliyetlerinin siirdiiriildiigii baslica mekanlar olmasi nedeniyle “6rgiitlii bir aradaligin” saglanmasinda
oldukga etkilidir.>* Diger taraftan giinliik ibadetler s6z konusu oldugunda “spontane bir aradaliktan”
da bahsetmek miimkiindiir. S6z konusu faaliyetlere diizenli ve bilingli katilimin saglanmasina bagh
olarak ‘“hafiza-bireyler” namaz, anma ritiielleri (sinezen, mersiye), hutbe, dua, gorsel ve yazil
semboller gibi hafiza mekanlarini bir arada® icra eder ve onlara bir arada maruz kalirlar.>® Aslinda bu
“bir aradaligin” temelinde gii¢lii inangsal bag ve kdyden kente gogle birlikte baglayan, bir arada yagama
isteginin getirdigi dayanisma yani “orgiitlii bir aradalik” da etkilidir. Zira kdyden kente gogle birlikte
bilingli ve/veya refleksif olarak ayni cografi bolgelerde toplanan Caferiler bu bdolgelerde inang
esaslarin1 ve hafiza-kimliklerini koruyabilmek ve siirdiirebilmek i¢in kendi camilerini insa etmisler,

4 Caferi ezanini dinlemek icin bk.: Caferi Namazi, 2017.

%0 «“Cat1” hafiza mekani olarak cami.

51 “Cami” kelimesinin “toplayan”, “bir araya getiren” anlamma geldigini burada hatirlatmak gerekir.
52 “Hafiza-bireylerin” “bir aradalig1” kastediliyor.

%3 Ornek olarak bk.: Caferi Sadik Gengligi, 2016; Kucukaras, 2014a; 2014b.
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kendi imamlarini yetistirmislerdir.>* Ayrica Caferiler ibadet ve anma ritiielleri igin genellikle kendi
camilerini tercih etmektedirler. Bunda namaz kilma, abdest alma bi¢imleri ile ezanin sézlerindeki kismi
farkliliklarin da etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu c¢ercevede “Orgiitlii bir aradaligi”
giiclendiren bir distan “itilmenin”®° yarattig1 ice kapanma durumu da s6z konusudur.

Sonug olarak cami isimlerinden baglayarak hem anmalar hem namaz hem de ezan Sii-Caferiler
icin kolektif hafizalarinin muhafaza edildigi birer hafiza mekanidir.*® Fakat caminin bunlar1 iginde
barindiran, bunlara ev sahipligi yapan bir hafiza mekani olmasi onu “bir aradalik” (hafiza mekanlarinin
“bir aradalig1”) kavrami iizerinden diisiinmeyi ve “cat1” hafiza mekan1 olarak ele almay1 gerektirir.
Diger taraftan camiler Caferilerin “spontane” ve “orgiitlii bir aradaliklarmin™ gergeklestigi, hafiza
mekanlarin1 grup olarak (bir arada) icra ettikleri ve onlara bir arada maruz kaldiklar1 (Caferilere
mahsus) mekanlar olarak Sii-Caferi hafiza-kimliginin siirdiiriilmesinde etkilidir.

3.2. Vakiflar, Dernekler, Yayinevi

Tiirkiye Caferilerinin kentlesme, go¢ gibi degisim dinamikleri karsisinda en 6nemli biitiinlesme
ve dayanigma kaynagi vakif, dernek vb. orgiitlenmelerdir. Bu o6rgiitlenmeler Caferi cemaatine mensup
kisileri “bir araya” getirerek kolektif hafizanin canli tutulmasi igin gerekli etkilesimi ve inang esaslari
baglaminda bilgi aktarimini saglamakta, iiyeler arasindaki dayanismay1 saglamak icin ¢esitli etkinlikler
diizenlemekte, egitsel faaliyetler yiiriitmektedir.

Dernek ve vakiflarm, Tiirkiye Caferilerinin inang¢ esaslarinin yerine getirilmesi agisindan
hiyerarsik bir kurumsallik olusturdugu sdylenebilir. Bunun temelinde “taklit” kavrami vardir. “Taklit”,
yasayan bir miitehidin insanlar tarafindan izlenmesi demektir ve taklidin kaynaginda 12. Imam’in
gaybet durumunda olmas1 vardir (Iscan, 2002, 76). Sii-Caferilere gore iimmet, mukallit ve miigtehit
olarak ikiye ayrilir yani bir insan miigtehit degilse mukallittir. Bulug cagina gelmis her Caferi, caginda
yasayan bir miigtehidi taklit etmek zorundadir (Demirci, 2006, 34). Bu acidan miictehitler Caferilerin
gergek anlamda Onderleridir. Fakat Tiirkiye’de ikamet eden bir mii¢tehit bulunmamasi sebebiyle,
Tiirkiye Caferilerinin miigtehitleri iran ve Irak’tadir. Bunun disinda Tiirkiye Caferilerinin 6nderi olarak
goriilen Selahattin Ozgiindiiz sayilmazsa, Caferilerin inang esasi1 agisindan (Imamet- ancak Imam
gaybet durumunda oldugu i¢in taklid) bagli bulundugu 6nderlik hiyerarsisi su sekildedir: Bolgenin ilk
onderi bolgede bulunan Caferi camiindeki imam(lar), ondan sonra dernek ya da bagli bulunulan vakif,
daha sonra, bagli bulunulan Kevser ya da Zeynebiyye Grubu, en sonda da Tiirkiye’deki Caferilige ait
tim olusumlarin mutlaka bir temsilci bulundurduklari, kisa adi Ehla-Der olan Tiirkiye Ehl-i Beyt
Alimleri Dernegi’dir (Banaz, 2018, 52). Bu kurumsal yapmin yarattigi organik bag Tiirkiye
Caferilerinin toplumsal hafizasin sekillendirmede birer hafiza mekani olarak dernek ve vakiflara kilit
bir rol vermektedir.

Tiirkiye’deki Caferi derneklerinden bazilar1 sunlardir: Bursa Ehl-i Beyt Dernegi, Erzincan On
Iki Imam Dernegi, Adiyaman Imam Hiiseyin Dernegi, Istanbul Caferi ve Ehl-i Beyt Dernegi (Caferi-

% Gogle baslayan “orgiitlii bir aradahik” giindelik yasam pratigi icinde bir yoniiyle “spontane bir araralifa” da
doniismiistiir.

% Burada kastedilen sey, grup disinda yer almamin kendini rahat hissetmemeye, inang esaslarim geregi gibi
gerceklestirememeye ve diglamaya yol acabilmesi nedeniyle grup iiyelerinin kendi mekanlarinin disina ¢ikmak
istememesidir.

% Burada hafiza mekénlarinm yalnizca, bir grubu diger gruptan ayirt eden unsurlarda bulunmadigim belirtmek gerekir.
Fakat azinlik grubun kolektif hafizasinda 6ne ¢ikan sey onu ¢ogunluk gruplardan ayirt eden unsurlar, dolayisiyla
farkliliklardir. Farkliliklarin ortadan kalkmasi o grubun asimile olmasi demektir. Dolayisiyla 6zellikle azinlik gruplar
icin kolektif hafiza oncelikle grubu digerlerinden ayirt eden unsurlarin korunmasiyla miimkiindiir. Bu nedenle S$ii-
Caferiler 6zelinde hafiza mekanlar1 hususunda esas olarak farkliklar {izerinde durulmaktadir.
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Der), Kirikkale Bab-1 Ali Dernegi, istanbul Caferi Alimler Birligi Dernegi (Cabir), istanbul imam
Cafer Sadik Dernegi, istanbul-Basaksehir Zehra Ana Dernegi, Istanbul Ehl-i Beyt Alimleri Dernegi
(Ehla-Der), Kocaeli Ehl-i Beyt Dernegi, Kars Ehl-i Beyt Kiiltiir ve Yardimlasma Dernegi, [gdir Ehl-i
Beyt Alimleri Dernegi, Denizli Ehl-i Beyt Dernegi, Amasya Kur’an ve Ehl-i Beyt Dernegi,
Kahramanmaras-Afsin Sefkatli Eller Ehl-i Beyt Dernegi, Mersin Ehl-i Beyt Kiiltiir ve Dayanisma
Dernegi, Giimiishane Ehl-i Beyt Dernegi, izmir-Torbali Ehl-i Beyt Camii Dernegi, Urfa Ehl-i Beyt
Dernegi (2018, 54).

Tiirkiye’deki Caferi vakiflarindan bazilar1 ise sunlardir: Kocaeli/Darica’da bulunan ve Caferi
ismiyle kurulan ilk vakif olan Tiirkiye Caferileri Vakfi, Corum Merkez Milonii Mahallesi’nde bulunan
Ehl-i Beyt Vakfi, Adana Merkez’de bulunan Akdeniz Sosyal Dayanisma Egitim Saglik ve Kiltiir
Vakfi, Istanbul’da bulunan Alulbeyt Vakfi ve Ankara Kizilay’da bulunan Bab-1 Ali Ehl-i Beyt ilim
Vakfi (53).

Tipki cami isimlerinde oldugu gibi dernek ve vakif isimlerinin de genellikle Ehl-i Beyt’e ve On
Iki imamlara iliskin olmasindan dolay1 bu isimlerin Tiirkiye Caferileri icin birer hafiza mekam oldugu
agikardir. Fakat bu mekanlar da en basta, organize ettikleri ve ev sahipligi yaptiklari anma (Asura,
Erbain®’) ve kutlamalar (Gadir Hum, Imam Mehdi’nin kutlu dogumu®®) ve Caferilige iliskin sair
etkinlikler; daha sonra biinyesinde bulundurduklar1 ve kullandiklar1 gorsel, isitsel, yazili ve basili
materyaller (kitap, afis, poster; film, miizik, belgesel CD’leri, t-shirt, atk1 vb. iiriinler)® dolayisiyla
hafiza mekanlarina iliskin “bir aradalik” ihtiva ederler® ve “bir aradaligm” kurumsal siirekliliginden
dolay1 Caferilerin “cat1” hafiza mekanlaridir.

Tiirkiye Caferilerine ait Kevser Yayinlar1 adli bir yayinevi bulunmaktadir. Kevser Yayinlari
itikadi ve fikhi kaynaklarini hem de Ayetullah Mutahhari, Tabatabai vb. gibi 6nemli ¢agdas isimlerin
fikri, dini, edebi, siyasi icerikli kitaplarin1 basmaktadir. Bunun yani sira genelde Iran yapimi dini ve
ahlaki icerikli gorsel materyallerin, Sii kiiltiirii igerisinde yaygin olarak kullanilan afig, poster ve
benzeri triinlerin de basilip dagitilmasini saglamaktadir (Baylak Giingor, 2017, 77).

Miiteseyyilerin Kevser Grubu igerisinde yer aldigi goz oniinde bulundurulursa (2017, 77)
Kevser Yayinlari’'nin da teseyyii faaliyetinin alanlarindan biri oldugu sdylenebilir. Bu a¢idan yayinevi
Caferilerin toplumsal hafiza-kimliginin canli tutulmasini ve hafiza-kimligin tasiyicisi olan bireylerin
sayisinin artmasini amaglamaktadir. Yayinevinin farkli formatlardaki kitaplar1 ve gorsel materyalleri
basip dagitmasi ise hafiza mekanlariin “bir aradaligini” gosterir. Zira bu materyallerin her biri tek
basina hafiza mekamdir. Yaymevi hafiza-kimligin korunmasi i¢in yayin faaliyetlerini miimkiin
oldugunca artirmaya ve ¢esitlendirmeye, dolayisiyla hafiza mekéanlarinin sayismi ve “bir aradaligi”m
bilingli olarak artirmaya ¢alismaktadir. Yayinevinin internet sitesindeki su aciklama bu durumun
gostergesidir:

“1992 yilinda yaymn hayatina baglayan Kevser Yayinlari, giiniimiize
dek birgok farkli alanda faaliyetlerde bulunmustur. Kuruldugu giinden bugiine
kadar yapmis oldugu kitap, terciime, CD, dergi gibi caligmalarda Ehlibeyt
ekoliinii vizyon edinmistir. Bunlarin yani sira, kiiltiir, sanat, edebiyat, inang,
ahlak ve siyaset gibi alanlarda da varligini siirdiirmiistiir. Yayinevimiz, Kur’an-
1 Kerim ve Ehlibeyt kaynakli ¢alismalarinda, bilgiye dogrudan ulasma

5" Ornegin Ehla-Der tarafindan diizenlenen Erbain anmast i¢in bk. Ehlibeyt Alimleri Dernegi, 2014; 2015.
% fmam Mehdi’nin kutlu dogum etkinligi igin bk.: Caferi Alimler Birligi, 2019.
% Bu materyallere 6rnek olarak bk.: Kars Ehlibeyt Kiiltiir ve Yardimlasma Dernegi, 2018.

€ Dernek ve vakiflarda yapilan ve dernek ve vakiflarin organize ettigi anmalara 6rnek olarak bk.: Apaydin, 2013; 2018;
Borakgin, 2010.
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metodlarini, hak ve hakikat aynasinda gercegi gérmeyi, Miisliimanlarin birlik
ve beraberligini daima koruyarak etkinliklerine devam etmistir. Biiyiik Islam
miifessirlerinden olan Allame Muhammed Hiiseyin Tabatabai’nin “El- Mizan”
tefsiri yayinevimiz tarafindan Tiirk¢eye kazandirilmig en 6nemli eserlerdendir.
Bununla beraber Kevser Yayincilik olarak, 300 den fazla eserin terciimesi ve
yine bir¢ok ¢aligmanin altina da basariyla imza atmis bulunmaktayiz. Giinden
gline biyliyerek ve kendini yenileyerek yaymn hayatina devam eden
kurumumuz, basim yayin alanlar1 disinda, dernek faaliyetlerinde de etkili rol
oynayarak bugiin Kiiltiir Merkezi halini almistir.” (“Kevser Yayinlar”, t.y.).

Vakiflar ve dernekler Tiirkiye Caferilerinin hafiza mekanlarini “bir araya” getiren “gat1” hafiza
mekanlar1 olmakla birlikte organize ettigi ve ev sahipligi yaptigi etkinliklerle “hafiza-bireylerin” “bir
araya” gelmesinde ve bu bakimdan “Orgiitli bir aradaligin” saglanmasinda, bireylerin hafiza
mekanlarini icra etmesinde ve onlara maruz kalmasinda 6ncii role sahiptir. Caferilerin, yasadiklari
bolgelerde genellikle dernek ve vakiflar aracilifiyla oOrgilitlenmeleri bu “bir aradaligin”
temellerindendir. Yine Kevser Yaymlari’nin teseyyii faaliyeti yiiriitmesi yani Sii-Caferi inancini
yaymast Caferilerin “hafiza-bireylerinin” sayisinin artmasina katki sunmaktadir.

3.3.Kerbela Anmalarn

Stiphesiz Siilik-Caferilik s6z konusu oldugunda akla gelen ilk hadiselerden biri Kerbela
Katliami’dir. Kerbela Katliami Hz. Ali’nin kiigiik oglu Hz. Hiiseyin’in, kardesleri ve diger aile
efradiyla birlikte 10 Muharrem 61 / 1 Ekim 680 tarihinde Emevi halifesi Yezid b. Muaviye’ nin Kiife
Valisi Ubeydullah b. Ziyad’in birlikleri tarafindan Kerbela C6lii’'nde on giin susuz birakildiktan sonra
olsa da (Onat, 1997, 101) bu goriis Sii yazarlar tarafindan reddedilmektedir (Mutlu, 1995, 17). Siiligin
dogusuyla ilgili farkli goriisler bir yana, Kerbela Katliami’nin Sia’nin hafiza-kimliginin gelisip
mezhep olmasinda bir harici tarafindan katledilen Ali’nin kanindan ziyade, Kerbela’da katledilen
Hiiseyin ve diger Ehl-i Beyt efradinin kaninin birlestiriciligi etkili olmustur (Oz, 2008, 39-40). Yine
sehadet diisiincesinde de Ali’nin yerine, “sultanu’s suheda” (sehitlerin sultani) olarak anilan Hiiseyin’in
sembol haline getirildigi goriilmektedir (Tek, 2019, 15). Bu agidan Hiiseyin ve Kerbela’da katledilen
diger Ehl-i Beyt efradinin anildigi Kerbela Matemi hem genel olarak biitiin Sia’nin hem de 6zel olarak
Tiirkiye’deki Sii-Caferi toplumunun toplumsal hafizasini sekillendiren en 6nemli hafiza mekanidir.

Kerbela Katliami Sia’nin toplumsal hafizasi i¢inde hem bir yas hem de bir intikam hissi
yaratmistir. Daha katliamin hemen ardindan Kerbela’da Hiiseyin’e yardim edemediklerine ¢ok {iziilen
Siileyman b. Surad ve arkadaglar1 katliamdan kisa bir siire sonra bir araya gelerek Tevvabun adli bir
hareket olusturarak Hiiseyin’in intikamini almak i¢in harekete gegerler. Siilleyman ve arkadaslari
Kerbela’ya gelerek Hiiseyin’in mezari baginda bir giin boyunca kalirlar. Feryat ederek pismanliklarini
dile getirirler ve tovbe ederler. Namaz kilarak Hiiseyin’e rahmet dilerler. Boylece “ayin-i siikvari”,

“azadari”, “taziye” gibi isimlerle anilan Kerbela matemi gayr-1 resmi olarak baslamis olur (Topaloglu,
2010, 504-5).

Kerbela Katliamr’yla ilgili ilk resmi anma 10. yiizyilda Biiveyhiler® déneminde Sultan
Muizu’d-Devle’nin emriyle yapilan Asura merasimleriyle baslar. Muizu’d-Devle, Muharrem ayinin ilk

61 Cesitli yonleriyle Kerbela Katliami’m ele alan bir ¢alisma icin bk.: Yildiz, 2010a.

62 945 yilinda, aslen iranl olan Ebu Suca Biiveyh tarafindan kurulan ve Imamiyye’ye taraftar olan Biiveyhilerin
hakimiyeti ele gecirmesi, Imamiyye Sia’sinin gelismesinde etkili olmustur (Mutlu, 1995: 54-55). Biiveyhiler i¢in
ayrica bk.: Gliner, 2010: 325-339; Mergil, 1992: 496-500.
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on giiniinii Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilisini anmak iizere umumi matem ilan ederek 10
Muharrem 352 / 8 Subat 963 giinii biitiin Bagdat halkinin ¢ars1 ve diikkanlarin1 kapatmalarini, kadin
erkek herkesin siyahlar giyerek sehirde dolasmasin1 ve Hz. Hiiseyin i¢in matem tutmasini emreder
(2010, 505).%

Kerbela Katliami’nda yasananlarin toplumsal hafizada yarattig1 etkiye bagli olarak zamanla
hem Ortadogu hem de Tiirk edebiyatinda pek ¢ok edebi eser kaleme alinmistir.* Bu cercevede
Ortadogu edebiyatinda “maktel”, “maktel-i Hiiseyin”, “mersiye”, “muharremiye” denilen miistakil
eserler ya da kisa siirler/bentler yazilmistir (Tek, 2019, 18). Tiirk edebiyatinda ise mersiyelerin yani
sira Anadolu, Iran ve Azerbaycan arasinda yer alan Aras Havzasi’nda &zellikle Muharrem aymin ilk

on giiniinde okunan ve bir “muharremiye” tiirii olan “sinezen”ler 6n plana ¢ikmaktadir (2019, 20).

Kerbela Anmasi/Matemi’nin Tiirkiye Caferilerinin toplumsal hafizasindaki yerine ve hafiza
mekani iglevine gegmeden dnce, Paul Connerton’un Sii anma torenlerine iligkin anlatisin1 aktarmak
yerinde olacaktir:

“Siiler bu olayin yildéniimiinii anma tdérenlerini Muharrem ayinin
onuncu (Asure) giiniinde yaparlar. Hiiseyin'in basina gelenleri, temsili yoldan
yeniden canlandirarak yas tutarlar. Bu ayin ilk dokuz giiniinde torene katilanlar
siyah ya da gri giyinirler; askerler ve katircilar, bilyiik {iziintiiniin igareti olarak
anlagilan uzun gomlekleri ve agik bagirlariyla toplanirlar; bu kimselerden
olusan gruplar, kendilerini kili¢larla yaralayarak, sirtlarina zincirlerle vurarak
ve c¢ildirmiscasina oynayarak sokaklarda dolagirlar. Muharrem'in onuncu
giiniinde toren, Hiiseyin'in gémiilmesini canlandiran bir cenaze alay1 olarak
tasarlanmig bilyiik bir gecitle doruguna ulasir; tabutu, sekiz adam tarafindan
taginir ve her iki yaninda sancak tasiyan adamlar bulunur; tabutun arkasindan
kana bulanmis altmis adam savas sarkisi sdyleyerek gelir; onlarin da gerisinde,
birbirlerini tahta degneklerle ritmik olarak doven bagkalar1 yiiriir. Kendilerine
verdikleri ac1 ile temsili olarak Hiiseyin'in acisini ortaya dokerler” (Connerton,
1999, 110).

Connerton, bu anlatinin ardindan ii¢ ¢ikarimda bulunur. ilki toplumsal hafiza diye bir sey varsa
onun anma torenlerinde bulunabilecegi, ikincisi anma torenlerinin dykiisel-anlatisal olmaktan ote,
bedensel ritiiellere dayandigi yani ge¢misin yeniden canlandirilmasi anlamina geldigi ve {igiinciisii
canlandirmanin yani téren yapmanin onu icra edenler acisindan bir aligkanlik niteligi kazandigidir
(1999, 111-4).

Connerton’un aktardigi anlati ve anma torenleriyle ilgili ¢ikarimi Sii-Caferilerin Kerbela anma
torenlerini analiz etmek i¢in uygun bir ¢ergeve sunmaktadir. Fakat belirtmek gerekir ki Kerbela’ya
iligkin bu tarz teatral temsiller ve piyesler 19. yiizyil baslarima dogru bir gelenek haline gelmistir
(Canetti, 2006, 154).°° Bu da unutma ve hatirlamanin moderniteye o6zgii dinamikleri ve yeni

83 Asura Matemi’nin yan sira, Gadir Hum ve Sii Ezanu ile ilgili uygulamalar da ilk olarak Biiveyhiler déneminde
baslar (Gtiner, 2010: 331).

8 Kerbela Katliami’nin edebiyattaki yansimalar1 igin bK.: Yildiz, 2010b.

8 Burada Eric Hobsbawm’m “gelenegin icadi”na ydnelik kavramsal agilimim da hatirlatmak gerekir. Hobsbawm eski
gibi goriinen ya da eski olma iddiasindaki geleneklerin kokenlerinin ¢ogunlukla olduk¢a yakin bir ge¢mise
dayandigini, bazen de bu geleneklerin “icat edilmis” oldugunu sdyler (Hobsbawm, 2006: 1). Hobsbawm’a gore, belli
bir tarihsel ge¢gmise referanslar1 bulunmakla birlikte, icat edilmis geleneklerin 6zgiilliigli gegmisle kurulan siirekliligin
biiyiik 6l¢iide yapay ve uydurma olmasinda yatmaktadir. Bunlar; yeni durumlara uyarlanmus, eski durumlart hatirlatan
bicimlere biirlinmiis ya da zoraki tekrarlar yoluyla kendi geg¢mislerini olusturarak bugiinde karsiligin1 bulan
geleneklerdir (2006: 3). Hobsbawm sanayi devriminden sonra icat edilmis olan geleneklerin birbiriyle ortiisen lig tipe
ayrilabilecegini belirtir. Tlki toplumsal birlik ve beraberligi ya da gercek veya yapay cemaatlere grup aidiyetini
olusturan veya sembolize eden gelenekler, ikincisi kurumlari, statii ya da otorite iliskilerini olusturan veya sembolize
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bigimleriyle ilgili bir durumdur. Modern teatral temsilin gelismesi unutma karsisinda yeni hafiza
mekanlan yaratmistir. Teatral temsil ve anma torenlerinin bir biitiin olarak modern teatral niteligi,
anmay1 icra ve temasa edenler i¢in hafiza mekanlar agisindan son derece yogun bir “bir aradalik”
sunar. Connerton’un Kerbela’yla ilgili aktariminda Siilerin Kerbela’da yasananlar1 hatirlamak i¢in “bir
aradalig1” beden iizerinde teatral ritiiellerle icra-tatbik ettikleri ve hatirlamada hissiyati yogun bi¢cimde
kullandiklar1 goriiliir.

Tiirkiye Caferilerinin 1980 oOncesi Kerbela-Muharrem anmalar1 kirsal bolgelerdeki &zel
alanlarda (evlerde) yapilmakta olup ¢ogunlukla sikiyonetim uygulamalari nedeniyle askeri baskin
tehdidiyle kars1 karsiyadir. 1980’lerin basindan itibaren ise yasanan sosyo-politik doniisiimlere bagl
olarak Caferi sdylem ve pratikleri kamusal alanda daha goriiniir hale gelir. Caferiler kendi camilerini
inga etmeye ve o camilerde anmalar diizenlemeye baglarlar. Daha sonra niifus ve gog¢ artis1 gibi
demografik faktorlere ve teknolojik gelismelere bagl olarak Muharrem ve Asura anmalar1 daha genis
bir kamusallik ve kamusal gorliniirlik kazanir. 1990’larin bagindan itibaren ise anmalar meydan tipi
yerlerde diizenlenmeye baslanir (Baylak, 2009, 67-9).

Tiirkiye Caferilerinin 1980 sonrasinda, kamusal goriiniirliigiiniin ve hafiza mekanlarinin
artmasinda 1980 sonrasi yasanan doniisiimlere paralel olarak, Connerton’un tamimladig1 sekliyle,
moderniteye 6zgili “hiz ve siirekli degisim”in artirdig1 unutkanlik problemi etkili olmustur. Nitekim
Tirkiye’de 1980 sonrasinda yasanan kentlesme, go¢, teknolojik gelisme, niifus artig1 gibi doniisiimler
bir taraftan unutmay1 toplumsal gruplarin hafizasini ve varligini tehdit eden bir sorun haline getirirken
diger taraftan unutmayr engelleyecek yeni hafiza mekanlari olusturma ihtiyac ve olanaklarimi
sunmaktadir. Tiirkiye’de 1980 sonrasinda dinsel gruplar i¢in kamusal 6zgiirliiklerin artis1 bu
olanaklarin kullanilmasini (dernek, vakif, yayinevi, cami vb. hafiza mekanlarinin artmasi) saglamistir.

Kerbela anma merasimleri neredeyse tiim diinyada, Muharrem ay1 ile baslayip Hz. Hiiseyin’in
sehadetinin 40. giinii (Erbain) olan 20 Safer’e kadar devam eder (Topaloglu, 2010, 508). Siiler Hz.
Hiiseyin ve beraberindekilerin Yezid’in askerleri tarafindan sehit edildigi Asura giiniiniin de i¢inde
bulundugu Muharrem ve Safer aylarimi “matem aylar” olarak kabul ederler (Demirci, 2006, 47). Bu
iki ay icinde ¢esitli merasimler diizenlerler. Ancak merasimler en yogun sekilde Tasua (Muharrem
aymin 9. giinii),®® Asura ve Erbain’de gergeklesmektedir (“Asura Giinii”, 2018). Tiirkiye Caferileri de
ozellikle Istanbul, Igdir, Kars gibi illerde Tasua ve Asura giinlerinde yogun katilimli etkinlikler
diizenlemekte, Erbain’de de on binlerce Tiirkiyeli Caferi, diinyanin her yerinden gelen Siilerle birlikte
80 km boyunca Necef’ten Kerbela’ya yiiriimektedir (“Haberler.com”, 2018).

Tiirkiye’de Muharrem ayi itibariyle Caferi camilerinde programlar organize edilmekte, bu
programlarda Hz. Hiiseyin ve Kerbela konulu vaazlar verilmekte, vaazlarin akabinde Kerbela’yla ilgili
mersiyeler okunmakta, dualar edilmektedir (Asura Matem Merasimi, 2015; Tirkoglu, 2014, 111).
Buna, sinezen olarak anilan siirler de eslik etmektedir (Mengi, 2018; Tek, 2019, 20).%’

Muharrem ayinda 6zellikle Istanbul-Halkal’da Kerbela’da yasanan trajediyi canlandiran 6zel
tiyatro gosterileri de yapilmakla (Asura Matem Merasimi, 2015) birlikte anmalar genel olarak bastan
sona teatral bir nitelik tasimaktadir. Anmalara teatral nitelik veren, kullanilan semboller, sembolik
nesneler ve sembolik eylemlerdir. Ornegin bos besik, diisman oklarryla dldiiriilen, Hiiseyin’in alt1 aylik
oglu Ali Asgar’i; “dlem” denilen “el”, diisman tarafindan kollar1 kesilen, Hiiseyin’in erkek kardesi

eden gelenekler, li¢linciisii ana amaci toplumsallagma, inanglarin, deger yargilarinin ve davranig teamiillerinin asilanip
aktarilmasi olan gelenekler (12).

% Tasua Anmalari igin bK.: Asura Matem Merasimi, 2015; Imam Hiiseyin Destesi Halkali-Zeynebiye, 2016.
67 Caferilikte mersiye ve sinezen konulu bir ¢alisma icin bk.: Turmus, 2018.
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Ebu’l Fazl Abbas’1; tabut, Hiiseyin’in sehit edilen oglu Ali Ekber’i;®® “Kasim Otag1” denilen cadir,®
Hz. Hasan’in Kerbela’da sehit diisen oglu Kasim’m Hz. Hiiseyin’in kiz1 Fatima’yla tamamlanmamis
nik&hin1 sembolize eden nesnelerdir (Baylak, 2009, 72-3).

Muharrem anmalarinda matem sembolii olarak kullanilan siyah renkli kiyafetler; iizerinde
Kerbela’da sehit olanlarin isimlerinin yer aldigi alin bantlari, bez pankartlar, flamalar, Ehl-i Beyt
tasvirleri, temsili Ziilfikar kiliglarin1 gérmek miimkiindiir. Téim bunlar Kerbela Katliami’n1 sembolize
edecek diger sembollerle birlikte, “deste” ad1 verilen siyah giyimli gruplar tarafindan gégiis dovme ve
sirta zincir vurma seklinde icra edilen sinezenler”® esliginde teatral bigimde sergilenir. Teatral temsilde
act ve intikam duygular1 bir arada yasanir. Zaman zaman gdzyaslar1 dokiiliir, zaman zaman bagin
kanatilarak kanin, bedene giyilen beyaz bir kiyafet lizerine akitilmasini iceren “bas vurma” gibi kanl
ritiiellerle” 7® Yezid’i ve taraftarlarini lanetleyen sloganlar atilir.”

Kerbela’yla ilgili, olduk¢a uzun siiren trajik anma merasimlerinin amaci Tiirkiye Caferilerinin
toplumsal hafiza-kimligini canli tutmaktir. Kerbela Katliami’nin Sii-Caferilerin toplumsal hafiza-
kimligindeki kurucu rolii diisiiniildiigiinde Kerbela merasimlerinin diger hafiza mekanlar1 arasindaki
0zel yeri anlagilabilir. Bu durum Connerton’un anmalarin toplumsal hafizadaki kurucu roliiyle ve
toplumsal hafizanin teatral bedenselligiyle ilgili savini hakli ¢ikarir niteliktedir. Sii-Caferilerin
toplumsal hafiza-kimligi biiyiik 6l¢iide Kerbela merasimleri araciligiyla muhafaza edilmektedir. Bu
acidan Kerbela merasimlerinde, 6zellikle de Asura Anmalarinda ¢ok sayida hafiza mekaninin “bir
arada” kullanilmasi anlagilabilir.

Kerbela anmalar1 basli bagina birer hafiza mekani olmakla birlikte, anmanin igerigine
baktigimizda pek c¢ok tekil hafiza mekanini “bir arada” gérmek miimkiindiir. Bunlarin neredeyse her
biri Sii-Caferilige iligkin tekil hafiza mekénlar1 ve bazilar1 da dogrudan Kerbela’ya iligkin birer hafiza
mekan1 (6rnegin mersiye ve sinezenler, Kerbela’da yasananlar1 temsil eden gorsel tasvirler, tiyatrolar)
olmakla birlikte “bir arada” kullanildiginda ¢ok daha etkili birer hatirlatici islevi goriirler. Bunlarin bir
arada kullanimi 6zel olarak Kerbela’da yasananlarin, genel olarak Tiirkiyeli Sii-Caferi hafiza-
kimliginin grup iiyeleri ya da “hayali cemaat” igerisinde siirekli kilinmasini1 amaglamaktadir. Nitekim
Kerbela merasimlerinde Sii-Caferilige iliskin, Kerbela’yla dogrudan iliskili olmayan ancak Sii-
Caferiligin kurucu hafizasiyla iligkili olan hafiza mekanlarinin (6rnegin temsili Ziilfikar kilic1, Hz. Ali
tasvirleri, Hz. Ali tlirbesini ziyaret) kullanilmasi da bu durumu agiklar niteliktedir. Hatirlanmak istenen
sadece Kerbela’da yasananlar degil, Sii-Caferi kimligine dair tiim fenomenlerdir.

9% €62

Kerbela anmalari, Sii-Caferi “hafiza-bireylerin” “o6rgiitlii bir aradaliginin” stirdiiriilmesinde
belki de en 6nemli ve etkili hafiza mekanidir. Zira yalnizca sayisal agidan bakildiginda Kerbela
anmalar Tiirkiye’de farkli bélgelerde on binlerce Caferi’yi bir araya getirmenin yani sira Kerbela’ya
yapilan kilometrelerce yiriiyiis ve ardindan gergeklesen tiirbe ziyaretleriyle Tiirkiye Sii-Caferilerini
Diinya’daki Siilerle bulugturmaktadir. Burada “unutma’”nin éniine gegen ve hafiza-kimligi giiglendiren
belki de en 6nemli etken anmaya iliskin yukarida ele alinan biitiin ritiiellerin yani hafiza mekanlarmin
“hafiza-bireyler” “bir aradayken” icra edilmesidir. Diger taraftan anma ritiiellerinin uzun bir siirece

8 Anmalarda Ali Asgar’1 temsil eden tabut da kullanilmaktadir. Ali Ekber’i temsil eden tabutun {istii Ali Ekber’in temsili
kanl1 bedenini gosterecek sekilde agiktir

8 BKk.: Seren, 2016.
0 Bk.: Kafana Gére, 2018; Ya Hiiseyn, 2017.
" Bk.: 313 Aralik, 2015; 2016.

"2 Basg ve zincir vurma gibi bedene zarar veren ve kamuoyunda tepki yaratan kanl ritiieller son yillarda azalmakta, yerini
Kizilay’a kan bagislama gibi daha steril ve olumlu ¢agrisim yaratan bir ritiiele birakmaktadir (Baylak Giingor, 2017:
82-3). Fakat uygulamalarin timiiyle ortadan kalktigini1 sdylemek zordur.

8 Muharrem anma merasimlerine drnek olarak bk.: Almahdi TV, 2017; Eratlar Film, 2018; Kaya, 2017; Seher Tv, 2017.
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yayilmasi da bu noktada dikkate alinmalidir. Bu durum bir inang esasi tizerinden hem topluluk olma
ve dayanisma duygusunu yani hayali cemaat olma hissini giiclendirir hem de kolektif hafizanin
tagiyicilarinin sayisini arttirir. Burada diger onemli husussa s6z konusu “bir aradaligin” bariz bir
kamusal goriintirliik arz etmesidir. Zira ritiiellerin 6nemli bir kismi1 kamuya acik biiyiik alanlarda
kitlesel katilimla icra edilir ve genellikle medyaya da yansir. Boylelikle hem hafiza mekanlarinin hem
de “hafiza-bireylerin” “bir aradalig1” (ki s6z konusu anma etkinligi ilgili grubun her iki ve¢heden “bir
aradaliginin” en yogun ornegidir) katilime1 olmayan grup iiyelerinin ve grup iiyesi olmayanlarin da
hafizasinda yer eder. Bunu inancin yayilmasi, baska bir ifadeyle de hafiza-kimligin giiclenmesi ve
muhafazasi agisindan (bdyle bir amag giidiilsiin ya da giidiilmesin) bir propaganda olarak da diisiinmek
miimkiindiir.”* Somut olarak bakildiginda ise toplum nazarinda Tiirkiye Caferileriyle ilgili en akilda
kalic1 imgenin Kerbela anmalari olmasi bu durumun géstergesidir.

3.4.Caferilerin Dijital-Sanal Hafiza Mekanlari

Ozellikle 2000’li yillarda “yeni medya”da yasanan gelismelere bagl olarak Tiirkiye
Caferilerinin bir “sanal cemaat” olarak da toplumsal hafiza-kimligini muhafaza ve idame etmeye
basladig1 goriiliir. Zira Tiirkiye Caferilerine ait tim resmi olusumlarin internet siteleri, sosyal medya
hesaplari, video kanallar1 mevcuttur. Bunun disinda Tiirkiye Caferilerine ait yari-resmi ve gayr-1 resmi
pek cok sanal olusum bulunmaktadir. Tiim bu platformlarda sadece Tiirkiye Sii-Caferi toplumuna degil
tim diinyadaki Imamiyye Sia’sina iliskin ¢esitli formattaki iceriklere ulasmak miimkiindiir. Bu
platformlarda farkli dillerde yayin yapilmasi da farkli etnik-dilsel gruplardan Sia’nin bu platformlari
takip etmesine ve bu platformlara {iye olmasina olanak tanir. Boylece Tiirkiyeli Caferilerin toplumsal
hafizas1 tiim diinya Sia’sinin toplumsal hafizasiyla bulugma imkani kazanir. Bu ise kolektif hafizay1
giiclendiren bir durumdur.

Tiirkiye Caferilerine iliskin sanal platformlar, 6zellikle de sosyal medya ve video paylasim
platformlari, yarattig1 iiyelik ve tartisma ortamlariyla Caferi cemaatine mensup bireyler arasinda
etkilesim olanaklar1 yaratarak grup hafizasini giiclendirmenin yani sira farkli hafiza mekéanlarim da bir
araya getirerek kolektif hafizanin gliglenmesine biiylik bir katki sunmaktadir. Caferilere iliskin sanal
platformlarin neredeyse tiimiinde gorsel, isitsel, yazili hafiza mekanlarini bir arada bulmak miimkiindiir.
Ornegin Zeynebiyye Grubu’nun internet sitesinde Tiirkiye Caferilerinin ve Sia diinyasinin faaliyetlerine
iliskin fotograflar (“Zeynebiye.com”, 2018a), videolar (ZeynebiyeTv, t.y.), haberler, Sia-Caferi
toplumsal hafizasina iligkin makaleler yer almaktadir. Bu igeriklere ve daha fazlasina sitenin sosyal
medya hesaplar1 (Zeynebiye, t.y.; Zeynebiye Camii, t.y.; Zeynebiye, 2010) iizerinden de ulagmak
miimkiindiir. Site farkli dil segeneklerine sahiptir. Sitenin ayn1 zamanda “Zeynebiye Tv” isimli bir
Youtube kanali (Zeynebiye Tv, 2017) da bulunmaktadir. Kanalda Caferilerin toplumsal faaliyetlerine
iliskin videolar yer almaktadir. Yine Kevser Grubu’na ait Kevser Yayinlari’nin internet sitesinde
yayinevinin bastig1 farkli formatlardan (kitap, miizik, dergi, takvim, afis, tablo, miizik, film, belgesel
vd.) tim materyallerin bilgisine ulasmak ve bunlari kolay ve hizli bir sekilde satin almak miimkiindiir.
Yaymevinin Instagram hesabi (Kevser Yayinlari, t.y.) ve Youtube kanali da (Kevser Yayincilik, t.y.)
bulunmaktadir.

™ Herhangi bir grubun diga karst mesruiyet kazanmasinda ve kabul gérmesinde kitlesellik ve kamusal gdriiniirliik
oldukga etkilidir. Zira bu sekilde grup; varligini, giiciinii, kimligini, 6zelliklerini teshir etmis ve taninir/bilinir hale
gelmis olur. Bu noktada teshirle asikar hale gelen iiye/katilimci sayis1 ve kitle ruhu grubun ve grup kimliginin distan
kabul gérmesinde ve ilgiyle karsilanmasinda belirleyicidir. Ormegin az sayida katilimla ve coskusuz gecen bir
etkinligin toplum hafizasinda kalic1 ve olumlu bir etki birakmasi zordur. Yogun katilimli ve coskulu bir etkinlikse tersi
yonde etki yaratma potansiyeline sahiptir.
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“Yeni medya” araglar1 Tiirkiye’deki pek ¢ok azinlik grubu ve kendini bu gruplara bagl goren
kisiler tarafindan oldugu gibi bir “sanal cemaat” boyutuna da sahip olan Tiirkiye Caferileri tarafindan
da aktif olarak kullanilmaktadir. Bunun nedeni dijital-sanal hafizanin toplumsal hafiza-kimligin
muhafaza ve idame edilmesinde sagladigi olanak ve kolayliklardir. Sanal platformlar araciligiyla
Tiirkiye Caferilerine iligkin tiim faaliyetlerin anlik olarak kaydedilmesi, arsivlenmesi ve ¢cevrimdist yeni
medya araclarina (bilgisayar, tablet, akilli telefon) sahip olan tiim grup iiyelerine ulastirilmas1 miimkiin
olmaktadir. Fakat bu ayn1 zamanda grup iiyelerinin de aktif oldugu bir siirectir. Bu bakimdan Caferilerin,
katildiklar1, gézlemledikleri etkinlikleri kisisel ya da kisisel olmayan hesaplardan paylagsmasi ve bu
ortamlarda tartigma baglatmasi miimkiindiir. Boylece grup hafizasi siirekli canli tutulabilmektedir.

Caferilerin dijital-sanal hafiza mekanlar1 diger hafiza mekanlarinda oldugu gibi her biri tek
basina bir hafiza mekan1 olmakla birlikte igerisinde gok sayida hafiza mekanin1 barindirir. Ornegin
internet sitelerinin ya da sosyal medya hesaplarinin isim ve sloganlari, tamitim gérsel ve yazilar1™ birer
hafiza mekan1 oldugu gibi, bu site ve hesaplarda paylasilan Sii-Caferilige dair kitap’® ve makaleler”’,
bilgilendirici yazilar,”® fotograf ve videolar,”® miizikler®® de kendi basina birer hafiza mekanidir. Tiim
bunlar izleyicileri/takipgileri agisindan geleneksel-otantik hafiza mekanlarindan daha kolay erisilebilir
bir “bir aradalik” sunar.

“Hafiza-bireylerin” “bir aradali§i” agisindan bakildiginda, Caferilerin dijital-sanal hafiza
mekanlar1 ve sanal cemaatleri reel toplulugun sanal uzantilar1 olmasi nedeniyle “6rgiitlii bir aradaligin”
siirdliriilmesinde tamamlayici bir role sahiptir. Caferilere ait kurumsal, yari-kurumsal ve kisisel ¢ok
saylda sosyal medya hesabi hafiza mekanlarin1 “bir araya” getirmenin yani sira iiyelik, takip, tartisma
gibi o6zellikleriyle “hafiza-bireyleri” de “bir araya” getirir.! Bu da “orgiitlii bir aradalig1” gii¢lendirir.
Yine Sii-Caferi hafiza mekanlarinin icrasi da bu “bir aradalik” i¢inde gergeklesir. “Hafiza-bireyler”
yorum, begeni, abonelik, katilim, paylagim, nickname, profil fotografi, kisisel profil icerikleri gibi
ozelliklerle hafiza mekanlarina maruz kalir ve onlar1 “bir aradalik” igerisinde icra eder. Ornegin Caferi
“hafiza-bireylere” ait kisisel hesaplarda Sii-Caferi inancina ait profil isim ve resimlerine rastlamak
miimkiindiir. Bunlar birer kimlik simgesi olmasi a¢isindan Caferi “hafiza-bireylerinin” birbirini
tanimasini ve ayirt etmesini saglar. Ayni sekilde Caferi “hafiza-bireyleri” Caferilige iliskin video, resim,
miizik, belgesel, haber vb. paylasim ve tartismalar vasitasiyla kendi kimliklerinin bilincine varir ya da
biling diizeylerini arttirirlar. Bu siirecte diger Sii-Caferi “hafiza-bireylerle” “bir aradalik” i¢inde grup
aidiyeti ya da “hayali cemaat” hissini duyarlar -ki burada hem iilke i¢i hem de iilkeler aras1 sinirlar1 agan
evrensel bir katilimdan da s6z etmek miimkiindiir. Bu da sonug olarak Sii-Caferi hafiza-kimliginin
sirekliligine etki eden olumlu bir unsurdur.

Sonug¢

Pierrre Nora ve arkadaslarinin Fransa’da ulusal hafiza-kimlik olusumunu ele aldig1 Hafiza
Mekdnlar: (Les Lieux de Mémoire) adli galismasi basta ulusal hafiza olmak iizere, dinsel hafiza, sanat,

5 «Zeynebiye.com: Ehl-i Beyt Diinyasinin Giindemi”, Zeynebiye Camii gorseli, bk.: “Zeynebiye.com”, 2018b.
“Caferilik.com: Tirkiye Caferileri Sitesi”, bk.: “Caferilik.com”, t.y.a.

“Ehlibeytalimleri.com: Ehl-i Beyt Alimleri Dernegi”, bk.: “Ehl-i Beyt Alimleri Dernegi”, 2014.
“Ehlibeytder.com: Caferi ve Ehlibeyt Dernegi”, bk.: “Caferi ve Ehlibeyt Dernegi”, 2019a.

6 Bk.: “Caferilik.com”, t.y.b

" Bk.: “Caferilik.com”, t.y.c

8 Ornek olarak bk.: “Zeynebiye.com”, 2018c.

™ Ornek olarak bk.: “Caferi ve Ehlibeyt Dernegi”, 2019b; 2019c.

8 BKk.: “Caferi ve Ehlibeyt Dernegi”, 2019d.

8 Bu konuda bu ¢alisma boyunca referans verilen internet siteleri ve sosyal medya hesaplarindaki tartisma ve igerikler
incelenebilir.
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edebiyat, ders kitaplar1 gibi ¢esitli alanlarda hafiza mekanlar1 kavramina odaklanan pek ¢ok ¢aligmaya
oncil olmustur. Hem Nora ve arkadaglarinin ¢alismasinda hem de daha sonra hafiza mekanlar1 {izerine
yapilan c¢aligmalarda hafiza mekanlariin 6zellikle modernite, kentlesme, go¢ gibi siireclere bagh
olarak gelisen bilin¢li ve/veya refleksif “bir aradalig1” tartisilmamistir. Oysa mezkir siireclere bagl
olarak tek tek hafiza mekanlarinin sayis1 arttig1 gibi bunlarin “bir aradalig1” da artmistir. Gerek dernek,
vakif, kiiltiir merkezi, kiitliphane, miize gibi hafiza-kimligin siirekliligini amaglayan, kurumsal
siireklilik arz eden ve “cati hafiza mekanlar1” olarak tanimlanabilecek olusumlar gerekse anma
torenleri her biri tek bagina hafiza mekan1 olmakla birlikte igerisinde ¢cok sayida tekil hafiza mekanini
da barindirmaktadir. Ornegin dernek tipi kurumsal hafiza mekanlar1 da anma torenleri gibi tekrarli
eylemsel birliktelikler de ¢ogunlukla hafiza mekani1 olarak bir isme (Tiirkiye Caferileri Vakfi,
Muharrem-Asura Anmasi) sahiptir. Ardindan dernek vb. yapilarda kolektif hafizaya iliskin gorsel,
yazili, igitsel materyallere, arsivlere, sembollere rastlariz; bunlarin her biri de kendi basina birer hafiza
mekanidir. Yine anma torenleri modernite oncesindeki anmalardan farkli olarak igerisinde her biri
hafiza mekan1 olan gorseller, marslar, miizikler, semboller barindirir. Ayrica dernek vb. yapilarin da
bir hafiza mekan1 olan anma torenlerine ev sahipligi yaptig1 goriilebilir. Bunun disinda “yeni medya”
olarak tanimlanan gevrimdis1 ve ¢evrimigi dijital-sanal hafiza mekanlar1 ise farkli icerikleri (fotograf,
video, miizik, e-kitap vd.) yani tekil hafiza mekanlarin1 kolaylikla bir araya getirmesiyle “essiz” bir
“bir aradalik” sunmaktadir. Bu durumda siklikla “bir arada” ya da i¢ ice ¢cok sayida hafiza mekaniyla
karsilasiriz. Bu, toplumsal gruplarin, Connerton’un isaret ettigi moderniteye Ozgii unutkanlik
fenomeni®” karsisinda gelistirdigi bilingli ve/veya refleksif cabanin iiriiniidiir.

Hafiza mekanlarmin “bir aradaligina paralel, ona i¢kin ve onunla i¢ i¢e bir olgu da “hafiza-
bireylerin” “bir aradaligi”dir. Hafiza mekanlarinin “bir arada” icrast ve ona “bir arada” maruz
kalinmasi pek ¢ok durumda “hafiza-bireyler” “bir aradayken” gerceklesir. Burada giindelik yasamdaki
rutinlesmis ve cosku-heyecan yaratmayan “bir aradaliktan” kaynaklanan (6rnegin dernek lokalinde ya
da ibadethanede gerceklesen organize olmamis ve rutinlesmis toplanmalar) “spontane bir aradalik” ve
grup i¢i dayanisma duygusundan, gii¢lii inangsal ve/veya ideolojik baglar ile belli zamanlarda organize
olarak gerceklesen, bireylerin toplu olarak katildigi etkinliklerden (6rnegin anmalar, anit-mezar
ziyaretleri; dernek, vakif, ibadethane gibi yerlerde gerceklesen, belli araliklarla diizenli ve planh
toplanmalar) kaynaklanan “orgiitlii bir aradalik” olmak iizere iki boyuttan séz edilebilir. S6z konusu
toplanmalarda, ikincisi (“Orgiitlii bir aradalik”) birincisinden (“spontane bir aradalik”) daha etkili
olmakla birlikte, grup tiyeleri her iki “bir aradalik” seklinde de hem hafiza mekanlarinin hem de
“hafiza-bireylerin” “bir aradaligin1” birlikte deneyimlerler. Yine sosyal medya ve sanal cemaatler gibi
dijital-sanal hafiza mekanlar1 da reel bir grubun uzantist olduklar siirece bu “bir aradaliga” olumlu
katki sunar. Tiim bu “bir aradalik” bigimlerinin birlikte ger¢eklesmesi hafiza-kimligin siirekliliginin
ideal bir formunu sunar.

Tiirkiye Caferileri kolektif hafiza-kimligin siirekliligi acisindan hafiza mekanlarinin ve “hafiza-
bireylerin” “bir aradaligina” iyi bir 6rnektir. 1980 sonrasinda yasanan donisiimlere bagli olarak
kamusal alanda goriiniir ve orgiitlii hale gelen Tiirkiye Caferileri kentlesme, niifus artis1 ve gocle
birlikte artan unutma fenomeni karsisinda hizla kendi hafiza mekanlarini inga etmeye baslamistir. 1990
ve 2000’li yillarda kamusal goriiniirlik arz eden anmalar yapmaya baglamis, yaymevleri, camiler,
dernek ve vakiflar kurmustur. Tiirkiye Caferilerinin kolektif hafizasinin olusumunda, korunmasinda ve
stirdiriilmesinde kilit oneme sahip olan dernek, vakif ve camiler bir hafiza mekam olarak Sii-Caferi
inancini ¢agristiran isimlere sahiptir (6r.: Ehl-i Beyt Camii, Ehl-i Beyt Alimleri Dernegi); bir hafiza
mekani olan anma ve kutlamalara ev sahipligi yapmaktadir ve yine bir hafiza mekani1 olan gorsel,
igitsel, yazili ve basili materyalleri biinyesinde barindirmaktadir. Son yillarda ise sosyal medya

8 Burada unutkanlhigin sadece moderniteye &zgii oldugu kastedilmemekte, moderniteye &zgii bir unutkanliktan sz
edilmektedir.
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platformlar1 ve internet siteleri gibi “yeni medya” araglar Tiirkiye Caferileri tarafindan aktif bicimde
kullanilmaya baslanmistir. Tiim Caferi dernek, vakif ve sair drgiitlenmeleri kendi internet sitelerine,
sosyal medya hesaplarina sahiptir. Tek basmna da hafiza mekani olan bu ortamlar sayfa adres
isimlerinden baslayarak ihtiva ettikleri farkli formatlardan (fotograf, video, e-kitap, miizik vd.) sanal
materyallerle Caferilige iliskin ¢ok sayida hafiza mekanim kolay erisilebilir surette “bir araya”
getirmektedir. Sonug olarak Tiirkiye Caferilerinin moderniteye 6zgii unutkanlik fenomeni karsisinda
kolektif hafiza-kimliginin siirekliligini kendi hafiza mekénlarinin “bir aradaligini” saglayarak
muhafaza ettigi goriilmektedir.

Tiirkiye Caferilerinin 1970’lerden itibaren yasanan kdyden kente gogle birlikte ayni bolgelere
(ilce, mahalle, semt) yerleserek “bir aradaliklarini” siirdiirdiikleri goriiliir. Bu durum bir boyutuyla, “bir
arada” yagsayan bireyler i¢in zamanla gilindelik bir rutin yaratmasi nedeniyle “spontane bir aradaligin” da
temelidir. Diger taraftan Caferiler kdyden kente gogle birlikte, yasadiklar: bolgelerde giiclii inangsal
baglarmi koruyarak, grup i¢i dayanigmay1 siirdiirerek ve bunlarin ifadesi olarak zaman i¢inde cami,
dernek, vakif gibi hafiza mekanlar1 kurarak ve bu mekanlarda ya da bu mekanlar araciligiyla anma,
ibadet, toplant1 vb. etkinlikler diizenleyerek “orgiitlii bir aradaliklarini” da siirdiiriirler. Bu “bir aradaligin”
esas vechesi hafiza mekanlarmin “bir arada” icra edilmesi ve ona maruz kalinmasidir. Yine sanal
cemaatler basta olmak {izere dijital-sanal hafiza mekanlar1 araciligiyla da Sii-Caferi “hafiza-bireyler”
bolgesel ve iilkesel sinirlar1 asacak sekilde “bir araya” gelir ve hafiza-mekanlarini “bir arada” deneyimler.
Boylece Caferi hafiza-kimliginin stirekliligi etkili bir formla saglanmis olur.
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