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HIKMETLERE GORE YESEVILiK VE ORTA ASYA KULTUR TARIiHI
BAKIMINDAN ONEMi *

-BiR HiKMET UZERINDE TAHLIL DENEMESI

Mertol TULUM**

Bilindigi gibi, Hoca Ahmed-i Yesevi (6. 562/1166-7) ve Yesevilik (Yese-
viyye Tarikati) iizerinde ilk ve en énemli ¢aligma Fuad Kopriili'ntin Turk Edebiya-
ninda Ilk Mutasavviflar adli eseridir. 1919 yilinda yayimlanmis ve daha sonra bu
alanda yapilmis hemen hemen biitiin ¢aligmalara kaynaklik etmis olan bu eserde
Kopriilt, Yesevi ve Yesevilikle ilgili bilgileri, varligini ilk olarak kendisinin haber
verdigi Cevihiru'l-ebrdr min emvdci'l-bihdr adli kaynaktan aktarmustir.

Merhum Kopriilit'niin eserinde yaptigi degerlendirmeye gore, Yesevi “basit
ve sade dini ve ahlaki esaslari telkin eden, daha dogrusu dini ve ahlaki propaganda
yapan bir tasavvuf mesleginin” temsilcisi idi. Yesevilik'te hakim olan esaslar ise,
Ahmed-i Yesevi'nin hocasi ve seyhi olan “Y@suf-1 Hemedani'nin Kitab ve Sunnet'i
her seyin {stlinde tutan ve tevili ancak seri'atgilarin kabul edebilecekleri daireden
ileri gétiirmeyen” anlayis ve yorumuna dayaniyordu. Bu yiizden Kopriiliiye gore
Yesevilik'te “gesitli akidelerin kaynasmasindan hasil olma birtakim fikir ve telak-
kilere rastlanamaz.”

Cok kisa aktarmalarla ana hatlarim ¢izdigimiz bu goriistinii Képriilii daha
sonra degistirmis ve bunun dogru olmadigini, ¢iinkii ilk ¢alismasinda kullandigi
Yesevi ve Yesevilik'le ilgili bilgiler aktaran eserlerden bir gogunun Orta Asya'da
Naksibendiye tarikatinin kurulusundan ve XV.asirda Osmanli imparatorlugu mem-
leketlerine yayilisindan sonra viicuda getirilmis oldugunu, dolayisiyla bunlarin
Ahmed-i Yesevi'yi tamamiyle Naksibendi goriisiine gore tasvir ettiklerini ileri stir-
miistiir. (/4, “Ahmed Yesevi”) Kopriiliniin bdyle bir degerlendirmeye dayanan
yeni goriisiine goére, “Ahmed-i Yesevi bir taraftan Horasan meldmetiyesinin, bir
taraftan da Dogu Tiirkistan ve Seyhun havalisindeki sii cereyanlarin tesiri altinda
genis ve serbest bir tasavvuf felsefesine sahip olmustur. Yesevi'nin Yesi'ye yerlese-
rek propagandasini daha ziyade gocebe ve koylt bozkir tiirkleri arasinda teksif
etmesi ile Yesevilik ister istemez bu muhitin sartlarina tetabuk etmis, bdylece eski
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tiirk kabile an’aneleri ve paganizm bakiyeleri ile karismak mecburiyetinde kalmig-
tir.” Nitekim; “Naksibendi an'anelerinde bile Ahmed Yesevi'nin zikir meclislerinde
kadinlar ve erkeklerin bir arada bulunduklari hakkinda rivayetler vardir ki, gogebe
tiirk hayatinin bir zaruretidir” (ayn1 madde).

Kopriilii burada yeni goriisiine ek olarak, Yesevilik'in XIII. yiiz yilin ikinci
yarisinda Anadolu'da Babai ve Bektasi tarikatlarinin tesekkiiliinde de miihim bir
amil oldugunu kaydetmistir.

Fuad Koépriili'niin goriislerindeki bu degisikligin Bektasilik iizerinde uzun
yillar yapti1 aragtirmalar oldugu bilinmektedir; ancak bahsettigi bu bilyiik arastir-
ma sagliginda yayimlanmadigi gibi, daha sonra da ilim diinyasina sunulmamuigtir.

Merhum Kopriilii'niin sonraki goriisii tarikatlar {izerindeki arastirmalariyla
dikkati ¢eken Prof. Dr. Yasar Ocak tarafindan aynen benimsenmis olarak son yil-
larda yeniden ortaya siiriilmiistiir. Ocak, Kalenderiler adli kitabinda (Ankara, 1992)
hig bir kaynaga dayandirmaksizin: “Islamiyet Tiirkler arasina Melamet cereyan ile
girmege basladi ve X. ylizyilda Maveratinnehir'de Buhara, Semerkant ve Fergana
gibi sehir ve bolgeler Tiirk seyhleriyle dolmaga yiiz tuttu. Bunlar tipki eski saman-
lar gibi manzum ildhiler okuyan veya Budist rahipler gibi menkabeler anlatan sah-
siyetlerdi.” diyerek birtakim bilgiler vermekte, sonra da “Kopriilii'ye gore, Ahmed
Yesevi gevresinde goriilen Arslan Baba, Korkut Ata, Coban Ata gibi kisiler, bu tiir
sufi Turklerdi. Iste bu yiizdendir ki, Ahmed Yesevi ve sufiligini, Naksi-bendiligin
stizgecinden geg¢mis sonraki kaynaklarin géziiyle degil, Melami-Kalen-deri tasav-
vuf cereyani dahilinde ve bu gozle ele almak, tarihi vakiaya uygun diisecektir.” (s.
23) demek suretiyle merhum Kopriili'niin goriistinii dayanak ve ¢ikis noktasi aldi-
gim agikga belirtmektedir. Daha sonra Tiirk goglerinden bahsederken, yine higbir
kaynaga dayandirmadan: “. . . asil kalabalik gé¢ dalgalari Mogol istilasinin sebebi-
yet verdikleri olup, 1220'lere dogru Kiibreviyye ve Siihreverdiyye gibi siinni egi-
limli tarikat mensuplar1 yaninda hepsi de hi¢ siiphesiz Kalenderi sufiligi ile ¢ok
yakindan aldkali bulunan Yeseviyye, Vefaiyye ve ozellikle Haydariyye gibi gayr-1
stinni zlimreler de Anadolu'ya ayak bastilar.” (s. 61) satirlarina yer vermekte ve
goriildtigli gibi, burada Yesevilik'i -hi¢ stiphesiz kaydiyla da pekistirerek- Kalende-
ri sufiligi ile ¢ok yakindan aldkali, gayr-1 siinni bir tarikat olarak nitelemektedir.
Sayin Ocak, ayni kitapta daha sonra Babailik'ten s6z ederken, Babailigi
teskilatlayan Vefailik'i de bu ziimrelerden saymanin dogru olacagini séylemekte ve
-yine dayanaksiz olarak- bu tarikatin Yesevilik'e biiyiik bir benzerlik gosterdigini
kaydettikten sonra, her ikisinin de Horasan Melametiliginden kaynaklandigim ve
mensuplarinin geleneksel siinni esaslara muhalefetleri sebebiyle resmi yonetim ve
halk tarafindan disglandiklarint ileri stirmektedir.

Sasirtict olan husus her iki gorilg sahibinin de arastirma metodolojisi agisin-
dan ¢ok Onemli sayilmasi gereken bir noktayr g6z ardi etmeleri, Yesevi ve
Yesevilikle ilgili arastirmalarda birinci derecede kaynak olmas:1 gereken ‘hikmet-
leri' kullanmamig olmalaridir. Merhum Kdopriilii, hem Ik Mutasavviflar' da, hem de
Isldm Ansiklopedisi 'ne yazdigi makalede “... bugiin elimizde bulunan hikmetler
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Yesevi'ye ait olmasalar bile, sekil ve ruh itibariyle bunlarin asil Yesevi'ye ait olan-
lardan farksiz olacagina hitkmedebiliriz.” ve “... hikmet adi verilen bu tasavvufi-
ahlaki siir nev'i vasitasi ile Ahmed Yesevi'nin edebi sahsiyetini ve telkin ettigi ide-
olojiyi -takribi bir mahiyette de olsa- anlamak kabildir.” ({4 , ayn1 madde) demek
suretiyle ¢ok isabetli bir goriis ve yaklasim ortaya koymus, ama Yesevi'nin telkin
ettigi ideolojiyi belirlemek i¢in, “ruh itibariyle asil Yesevi'ye ait olanlardan farksiz
olacagia hiikmedebilecegimiz” hikmetlerin, aksettirdigi ruh, ihtiva ettigi goriis ve
diisiinceler agisindan tahlili bir incelemesini yapmamis, -o giiniin sartlar1 ve kendi
sahip oldugu imkéanlar g6z Oniine alindiginda- daha dogrusu yapamamistir. Bunu
yapabilmis olsayds, ilk goriisiinii degistirmesi belki de s6z konusu olmayacakti.

Sayin Ocak'a gelince; Bektasilik lizerindeki goriis ve diistincelerini ileri sii-
rerken: “Bektasilik edebiyatinin en zengin boyutlarindan birini teskil ettigine siiphe
bulunmayan Bektasi siiri, yahut 6blir adiyla nefesler , hila derinlemesine, tahlili ve
sistematik bir incelemenin konusu olmamugtir. iste Kalenderiligin biiyiik ve koklii
tezahiirlerini burada gérmemek kabil degildir. Bu sebeple XVII. yiizyihn baslarina
kadar Bektasi siiri denilen seyin ayni zamanda Kalenderi siiri demek oldugunu ileri
stirmek bir gergegin ifadesi olacaktir.”(ayni eser, s. 209) demesine ragmen, ne ya-
zik ki, o da Yesevilik hakkindaki degerlendirmelerinde ayn1 metod hatasina diis-
mils ve bu giintin sartlar1 ve imkanlari ile hikmetler iizerinde artik yapilabilmesi
gereken ciddi bir tahlil ve degerlendirme yerine, K&prili'niin artik ¢ok gerilerde
kalan bir tarihte ortaya attif1 goriisii aynen benimseyip tekrarlamak suretiyle, Yese-
vilik ve Yesevi hakkinda ondan daha da kesin hiikiimlerde bulunabilmistir.

Hikmetlerin genis bir bakis agist ile derinligine incelenmesi, Ahmed-i
Yesevi'nin nasil bir inang ve tarikat yolunu benimsedigini ve yaymaga ¢alistigini
biitiin agikligiyla ortaya koyacagi gibi; hig siiphesiz, Tiirkistan cografyasiyla ilgili
pek cok tarihi gergegin ve zellikle ¢aglar boyu degisip basgkaldsarak giintimiize
ulagmis olan bir ¢ok kiiltiir unsurunun belirlenmesine de hizmet edebilecektir.

Asagida simdilik en eski tarihli niisha olarak elimize ge¢mis bulunan hik-
metler mecmuasindaki bir siiri tahlile ¢alisacagiz. Bunun bir baslangi¢ ve 6rnek
oldugunu sdylemek istiyoruz. Goriilecegi gibi, baslica hedefimiz hikmetlerin diline
iyice niifuz edebilmek, bu yolla da ihtiva ettigi diisiince yapisina olabildigince
yaklasmaga ¢alismak olmustur. Bu ilk hedefe ulasma yolunda yapilmasi gereken
ciddi ¢aligma esasen dil bilimi metodolojisi agirlikli arastirma sirasinda karsilasilan
bir ¢ok yeni ve farkli yonle kendiliginden zenginlesmekte, dilin tasidig1 bir ¢ok
tarih ve kiiltlir unsuru bu arada kendini ele vermektedir.

Bu 6zet degerlendirmeden sonra, simdi “hikmet”in tahliline gegiyorum:
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1
Koriiit <siz> bu zamananiii sayhlarini
Gada yaiihg €ldin élge kézerler-e
Halklar méni ‘ezizim dép aytsun tiyii
Her mecliste halkalarin tiizerler-e

, Bu zamanin seyhlerine bakin hele!
Dilenci gibi oradan oraya gezerler,
Insanlar kendisine 'ulu kigi' desinler diye,
(Onlarin ) topluca bulunduklar: her yerde ayin diizenlerler .

Kit'anin ilk misrainda, i¢inde bulunulan zamanda, kendilerine 'seyh' adi ve-
ren bir takim kimselerin var oldugu bir uyari ifadesiyle belirtilmekte; ikinci misra-
da ise, bu seyhlerin belli bir yerde oturmayip oradan oraya gezip durdugu, yani bu
gibilerin 'gezginci' olduklari bildirilmektedir.

Bilindigi gibi, bir yerde yerlesik bulunmayip siirekli dolasmak hem
samanlarin, hem de Miisliiman olmus Tiirkler arasindaki -aslinda Islami bir kihiga
biirtinmiis saman (kam,baks1) hiiviyetinde- Kalender dervislerin benimsedigi bir
hayat tarziydu.

Abdiilkadir Inan'in naklettigi (Makaleler ve Incelemeler, Ankara, 1987, s.
392) manzum bir saman duasi metninde samanlarin bu gezginci karakteri su mis-
ralarda dile gelmektedir :

Geziyorum ve mukaddes ayin icra ediyorum

Yakin ve uzaklarda ayinler icra ederek geziyorum ey ulu Tanri!

Orta Asya Kalenderligi hakkinda énemli bilgiler ihtiva eden Riistem Destan
'nda ise (Mehmet Mahur Tulum,Ozbek¢e Rustem Destani, Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1991-Basilmamis Yiiksek Lisans tezi-) kalen-
derlerin bu yasayis bi¢imi su ifadelerde yer almaktadir :

Yurt arelep mén hem yiirgen kalender “Ben bir yerden bagka bir yere gezip duran
kalenderim.” s. 39/980

... tey urip dlemni kézip “ . .. siirekli dolasip, her yeri gezip” s. 126/3259

Mén Aktasni nime kileyin, mén hem téntirep bleyin "Ben Aktas' ne yapayim.. Ava-
re bir sekilde dolagmaktan Sleyim." s. 126/3243-4

ikinci misrada, 'gedd yasilig = dilenci gibi' benzetmesi ile kendilerine 'seyh’
ad1 verilen bu kimselerin bir dilenci gibi davrandiklarina, dilenerek gegindiklerine
isaret olunmaktadir.

Kalenderlerin gerek ilk devirlerde, gerekse sonraki yiizyillardaki yasayisla-
riyla ilgili bilgiler bu hususu tamamen dogrulayici niteliktedir. Ayni cografyada
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derlenmis olmasi bakimindan tagidig1 énemi g6z 6niinde bulundurarak, bu hususta
sadece Rustem Destant 'ndan bu husustaki kayitlar: aktaracagiz:

Gedad bolgen kalender-mén “Ben dilenci kalenderim” s. 127/3265

Kirk kalender 'Seydulld’ dép surdn sdlip. “Kirk kalender, 'Allah rizas: igin' diye
bagrisip” s. 126/3246-7

Neziringni dlseng bu yérden yokdl “Sadakani aldiginda buradan bas git.” s.
130/3336

Dérdiincti misrada bu sahte seyhlerin varip ulastiklar yerlerde bir insan
toplulugu gordiiklerinde hemen ayin diizenledikleri dile getirilmektedir. Bundan,
tipik bir saman gelenegi olarak siiriip geldigi anlasilan bu tiir ayinlerin Islami bir
hiiviyete sokularak devam ettirildigi sonucunu ¢ikarmamiz siirin diger kit'alarinin
tahliliyle elde edilen bilgilere dayanilarak herhdlde miimkiindiir.

2
Ol halkada hay hu kilur suhrat ucun
Sa‘irlan si‘r okurlar ziynet ugun
Kiz u cuwan yighsurlar suhbat ugun
Awaz éstip her taraftin kéliirler-e

(Kendileri) séhret kazanmak i¢in bu halka iginde bagrip ¢cagwrirlar;
Sairleri ortama renk katmak igin giir okurlar;

Kizlar ve delikanlilar \ (birbirleriyle) konusmak i¢in toplagirlar;
Giiriiltiiyii igitenler (ise) her taraftan gelirler.

Bu kit'ada aktarilan bilgiler bu ayinlerin mahiyeti ve niteligini ortaya koyma-
s1 bakimdan ¢ok 6nemlidir.

[k misrada bize gore tam bir saman ayini tasviri vardir. S6hret igin yapildigi
seklindeki yorum bir yana birakilacak olursa, burada ¢evresinde halka bigiminde
toplanmis kalabaligin ortasindaki seyh kilikli kisinin yiiksek sesle bagirip ¢agirarak
bir seyler s6yledigi nakledilmektedir.

Samanlarin ayin sirasinda gesitli tanrilarin; ruh sahibi sayilan dag, nehir, gol
ve tepelerin; kabile hamileri olan agag, kus ve hayvanlarin adlarini anarak gesitli
dualar okuduklari, vecd haline yiikseldik¢e seslenislerinin ¢igliga donustigi ve
giderek hizlanan bir takim hareketlerde bulunduklart bilinmektedir. Bu misrada sz
konusu edilen 'bagirip ¢agirma’' iste ruhi bir coskunluk hali igindeki bir saman
(kam, baks1)in bu durumunu aksettiriyor olmalidir.

! Bugiin Ozbekge'de 'cuvan' yalnizca 'yetiskin kiz' ve 'dul kadin' anlamlarina gelmekte ise de, tarihi

donemde bu kelimenin 6zellikle pir ile birlikte kullanildiginda 'geng erkek. delikanh' anlamini ta-
styor olmasi, burada, Ozbekge'deki bugiinkii anlamiyla degil, sectigimiz anlamda kullaniimig ol-
dugunu gostermektedir.
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Ikinci misrada bu seyhlerin sairlerinden s6z ediliyor. Anlagildigina gore bu
seyhlerin yanlarinda sairler bulunmakta; bunlar ayin sirasinda ortami zenginlestir-
mek, toplananlar tizerinde tesir derecesini artirmak igin siir okumaktadirlar. Ozel-
likle ozanlarin Tiirk toplum hayati i¢indeki yeri ve yasayis tarzlar1 dikkate alindi-
ginda bu okumanin bir ¢alg: esliginde ezgili bir tarzda yapildigini1 tahmin edebili-
riz.

Aslinda bir tiir saman ayini olan bu ayinlerde ozanlarin saz esliginde siir o-
kumalari Islamiyet'in kabuliinden sonra samanlik geleneginin kilik degistirme ihti-
yact kargisinda bir takim islami unsurlar kadar toplumda var olagelen bir takim &rf
ve gelenekleri de kendi igine katmasi ile aldkalidir. Bugiin Kazak-Kirgiz baksilari-
nin yaptiklart saman tarzi bu tiir térenlerde samanlik gelenegindeki davulun yerini
arttk tamamen kopuz almis bulunmaktadir (Inan, a. e. s. 474). Bununla birlikte
davulun daha sonraki yliz yillarda bile kullanildigina dair bir bilgi olmak lizere
Inan'in ayn1 makalesinde XV. yiiz y1l baslarinda Anadolu'dan Semerkand'a gegen
Rus seyyahi Klavijo'dan aktardigi su pasaji kaydetmek yerinde olacaktir :

“Pazar giinii Deliler koyiine geldik. Bunlar Miisliimandirlar. Zahitler gibi yagiyorlar.
Bunlara 'dsik’ diyorlar. Miisliimanlar bunlarin ziyaretine gelirler.. . . Bu dsiklar has-
talari tedavi ederler Bunlar sag ve sakallarin tiras eder, ¢iplak héilde sokaklarda ge-
zerler; gece giindiiz davul ¢alar, tiirkii soylerler. Evlerinin kapilarinda iizerinde hilal
resmi bulunan siyah bayrak vardir Bayragin altinda geyik, kog ve teke boynuzlari a-
stlmigtir. Sokaklarda gezerken boynuzlary beraber tasirlar (a.e. , s. 476)

Ugiincti misradan anlasildigina gore, bu ayinlerde kizlar ve delikanlilar bir a-
rada bulunmaktadir. Yine yazarin bir yorumu olarak gengler bu ayinlere aslinda
tanisma, bulusma ve konusma vesilesi sayarak katilmis olsalar bile, asil énemli
olan bu ayinlerde kadinlarin da erkeklerle bir arada bulunabilmeleri ve siirin genel
baglami gz dniine alindiginda bunun agik¢a tenkit konusu yapilmasidir.

Bilindigi tizere kaynaklarda Ahmed-i Yesevi'nin zikir meclislerinde kadin ve
erkekleri bir araya topladigi ithamiyla karsi karsiya kaldigi ve seriat ulemasinca
miifettis gonderilerek sorgulandigi rivayet edilir. Kopriilii Yesevilik hakkindaki
ikinci degerlendirmesinde kadin ve erkeklerin zikir meclislerinde bir arada bulun-
duklar rivayetinin aslinda dogru oldugunu kabul etmekte ve bunun Tiirk gégebe
hayatinin bir zarureti oldugunu ileri stirmektedir. (/4 , “Ahmed Yesevi™)

Merhum Kopriili'niin bizzat kendisinin de ileri stirdiigii gibi, Yesevilik'in a-
na kaynagi olan ve bu yiizden de ilk ve ana kaynak olarak kullanilmasi gereken
hikmetlerin dikkatle degerlendirilip sistematik tahlili yapilmadan Bektasilik kay-
naklarindaki rivayetlere dayanarak varilmis bu kanaati paylagsmak herhalde miim-
kiin degildir. Bugiin elde mevcut hikmetlerin dogrudan Hoca Ahmed-i Yesevi tara-
findan yazilmis olduklari kabul edilmese bile, kendisinden sonra ayni tarzda yazil-
mis olan siirlerin biiylik 6lgtide onun telkin ettigi inang ve distinceleri yansitmasi
gerektigi, yukarida da aktardigimiz gibi, Kopriili'niin ileri siirdiigii ve tabii ki ¢ok
yerinde ve paylasiimasi gereken ilmi ve akli bir gercekliktir. Hikmetler tahlil edil-
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diginde goriiliir ki, bunlarin hemen hemen biitliniine tiirlii ifadelerle yansimis ve
sinmis olan ruh, dolayisiyla Yesevilik tarikatinin esasini teskil ettiginde sliphe bu-
lunmayan 6z seriate ve ehl-i siinnet mezhebine tam bagliliktir. Bir takim zaruret-
lerle Yesevilik'in siki sikiya bagli bulundugu esaslardan taviz vermis oldugunu ileri
siirmek, kanaatimizce, her seyden once hikmetlerin reddettigi bir iddiadir. iste
hikmetlerin genel muhtevasinin karsi ¢iktigi bu iddia tahlilini yaptigimiz su hik-
mette sahte seyhlere yoneltilen sert tenkitle cevabini bulmus, kadinlarin da katildig:
ayin meclislerinin tenkide konu olmas1 Yesevilik'te kadinli erkekli zikir yapildigi
iddiasina bir anlamda reddiye degeri kazandirmigtir. Gergekten de ele aldigimiz su
son misrada -siirdeki adlandirmayla- sahte seyhlerin diizenledikleri ayinlere ka-
dinlarin da katildiklarinin belirtilmesi, sonra da bu tiir meclislerde yapilanlarin
tiimiyle 'batil' olarak degerlendirilmesi s6z konusu zikir tarzinin dolayl bir bigim-
de de olsa, reddedilmesi anlamina gelmektedir.

3
Halka kurup tégresinde olturgaylar
Derdii bar dép ol ‘ayalga zarp kilgaylar
Osbu yaiilig batil isni kilurlar-a

Halka hdlinde ¢evresinde otururlar,
“Hastaligin var” deyip o kadina (elleriyle ) (hafif hafif) vururlar;
Boylesine yersiz ve uygunsuz is yaparlar.

Bu kit'ada bir tedavi sahnesi tasvir edilmektedir. ilk misra metinde eksik ol-
makla birlikte, 3. misradaki 'ol ayal' kelimelerinden agik¢a anlasildig: tizere, bu te-
davi sahnesinde hasta bir kadin seyh ve yanindakilerin teskil ettigi halka iginde
oturmakta ve seyh “Hastaligin var” diyerek tedavi maksadiyla kadina eliyle vur-
maktadir. Ancak bu vurusun siddetli, ac1 verici nitelikte bir vurus olmaktan ¢ok,
hafif¢e vuruslar seklinde, tedavi maksath bir tiir masaj oldugu anlasilmaktadir.2
Nitekim bu tedavi sekli bu giin de Tiirkistan'in birgok yerinde 6zellikle sirt ve o-
muz bolgelerine el i¢i ile yapilan vuruslar seklinde uygulanmaktadir. Anlasildigina
gore, artik dini kimlik ve gorevleri kalmamig olan Orta Asya baksilarinin siirdiire-
geldikleri islerden biri ve belki de baghcast ¢ok eski bir gegmisi oldugu anlasilan
bu tiir tedavilerdir.

Iste bu kit'ada erkek tarafindan kadina temas suretiyle yapilan bu tedavi sekli
yerilmekte; batil, yani ser'i hikkiimlere aykir1 sayilmaktadir.

2 Bk. Ozbek Tilining Izahli Lugati, c. 1, s. 299 : Herhangi bir nesnenin ritmik hareketi, aynt tempo-
da ard: ardina gergeklesen vurus.
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4
Ba‘zilarm sine iizre dem kilurlar
Waswas bolsa zabun isni kem kilurlar
Tah‘ koriip kara koym ém kilurlar
Opke taki yiirek bagrin kakarlar-a

Bazi kadinlarin gogiislerine okur iiflerler;

Akli dengesi yerinde degilse, zavalliya tecaviiz ederler;

(Bazen) fal bakarak tedavi igin kara koyun kullanmiriar;

(Bazen de hasta kadinin) kara ciger, yiirek ve ak ciger bolgelerini el-
leriyle ovalariar.

Bu kit'ada birtakim baska tedavi usullerinden s6z edilmekte, bazi hillerde ise
tedavi adi altinda hastanin iffetine dokunmaya kadar gidildigi ileri stiriilmektedir.

[1k misrada kadinin gégiislerine tiflendigi anlatilmaktadir ki, bu tiir tiftiriik-
¢iiliik de A. Inan'a gore bir sgamanlik kahintisidir. (a.e. , s. 467) Bugiin de Tiirkistan
cografyasinda bahsilar dualar okuyup iifleyerek aym sekilde hasta tedavi etreyi
stirdiirmektedirler.

3. misra tam anlamiyla bir saman ayinini goz dniinde canlandirmaktadir. Bi-
lindigi gibi saman ayin sirasinda ruhlarla temasa gegmekte, bir istegi oldugu igin
hastaliga yol agtifina inanilan bu ruhtan ne istedigini sormaktadir. Bu temas sira-
sindaki goriismeyi fisilt1 hdlinde nakleden saman daha sonra bu ruhun istegini hasta
yakinlarina bildirmekte, iste adak (nezir) merasimi bundan sonra baslamaktadir.
Altayhlarin toluu (Ozbekge'de: tolev ) adim verdikleri; igki, kimi yiyecekler, ku-
mas pargalar1 ve genel olarak da bir hayvanin hediye veya kurban olarak sunuldu-
gu, 'goclirme’ ve '¢cevirme' denilen bu merasim sirasinda bir hayvan saman marife-
tiyle hastanin etrafinda dolastirilmakta ve hastaya musallat olan ruh bu hayvana
gogiiriilmektedir. A. inan bu eski saman tedavi usuliiniin halen yasamakta oldugu-
nu_ve bu tdrende baksinin hastanin etrafinda bir hayvani dolastirip kurban ettigini
bizzat gérdiigiinii kaydetmektedir (a.e., s. 478). Ayrica bizim tespit ettigimize gore
bugiin Tiirkiye'de Adana yoresinde Tirkistanli gégmenler arasinda 'kinnegi' adi
verilen kimseler hastaligi uzaklagtirmak (= gog¢lirmek) igin aynen saman ayinlerin-
de yapildig1 gibi bir hayvami adak olarak kullanmakta, ayrica aldifi sadaka veya
hediyeyi de hastanin basi gevresinde dolandirmaktadirlar3. Ozbekler ve Kazak-
Kirgizlar buna 'aylandiruv (dolandirmak)' dedikleri gibi, bu adakla ilgili olmak
lizere sevgi ve sefkat ifadesi yerinde “Aylanayin/Aynalayin 'Kurbanin olayim' s6-
zlinli kullanirlar. Bir Karadeniz Bolgesi tiirkiistindeki “Oy sana dolanayim” deyisi
de ayni anlamdadir ve ayni kiiltiire dayanan anlayigin Anadolu sahasindaki izi ola-
rak degerlendirilmelidir.

3 Bu bilgiyi aktaran I. U. Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii arastirma gorevlisi

Sayin Selahittin Tolkun'a tesekkiir ederim.
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Metnimize gore, tam anlamiyla saman usulii olan bu tiir tedavide kullanilan
hayvan bir kara koyundur.

Misradaki ‘'tAli' kérmek'i 'fal bakmak' olarak ¢evirmemizin sebebi ashinda
ruhla temasa gegmek seklinde dini bir nitelik tastyan saman ayininin islamiyet'in
kabuliinden sonraki donemlerde bu niteligini tamamen kaybetmesi ve artik bu tiir
ayinleri stirdiiregelen baksilarin baslica islerinden birinin fal agmak olusu, dolayi-
styla yaptiklari igin artik sihirbazlik ve falcilik olarak degerlendirilmesidir. Daha
sonralar bir ad degisikligine ugramis olarak bu gibi kimselerin yaptiklarina genel
olarak 'bakmak’, 'fala bakmak' denmistir. Tiirkistan'da bu tiir kimselere "koriivgi”,
“falbin” ad1 verilmektedir.

Bu kit'anin son misrai yine bir tedavi usuliinii yansitmaktadir ki, bu da viicu-
dun mubhtelif bolgelerini el ayasi ile ovalamak veya belli yerleri parmakla bastir-
mak suretiyle uygulanan bir tedavidir. Nitekim Ozbekistan'da bugiin bile halk ara-
sinda bu tedavi bigimi uygulanmakta ve uygulayicilara 'kakimgi' denmektedir.*

Iste metnin genel baglami ve mesaji goz 6niinde bulunduruldugunda bu
kit'ada da bu tiir tedavi usulleri genel olarak yersiz ve gegersiz sayilmakta, dolayi-
styla bu gibi isleri yapanlar kinanmaktadir.

5
Nadan cahil cemi‘ bolup hay hu tiyii
Ol gumrahni pir kilurlar "Sayhim" tiyii
Sayhlari hem maiia habar tégdi tiyii
Halka i¢re mest siitiir dék agnarlar-a

Kara cahiller toplasip 'hay huy' diye (bagrisiriar);

o sapkini (da) ”Seyhim” diyerek kendilerine pir edinirler;

Seyhleri (saydiklary) (bu sapkin ise) “Bana (gaipten) haber ulasti” di-
ye (bu kara cahillerin ¢evresinde olusturdugu) ¢cember iginde sarhos
deve gibi yerlerde yuvarlanir .

Ilk iki musra oncelikle 'seyh' unvanimin kara cahil kimselerce kimi insanlara
verildigini, dolayistyla bunlarin cahil k8ylii, gocebe ziimrelerinin yasadiklari yer-
lerde ortaya gikabildiklerini gostermesi bakimindan nemlidir. Ote yandan yine bu
musralardan aslinda Isldm" bilmedikleri, dolayisiyla bu anlamda bir dini hiiviyet
tasimadiklart halde saman hiiviyetiyle tertip ettikleri parlak ayinler, bu ayinlerde
ruhi bir coskunluk hélinde iken yapabildikleri olagandisi seylerle cahil kimseler
i¢in cezbedici olan bu insanlarin, Misliimanligin bu gevrelere girmesinden sonra
sadece bir ad degistirmeyle 'seyh' adim aldiklart; kendilerini bir peygambere, bir

4 Bk. Ozbek Tilining Izahli Lugati, c. 2, s. 608; kakimg: : Dua okuyup hastanin uzuvlarim ovalamak
suretiyle tedavi eden tabip.
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veliye veya Hizir gibi bir de 'pir'e baglamak suretiyle eski islerini devam ettirdikle-
ri anlagilmaktadir ki, bu da ¢ok 6nemli sayilmasi gereken bir husustur.

Uglincii ve dérdiincii misralarda ise ayin sirasinda bu sahte seyhlerin durumu
tasvir edilmektedir. Bunlar cahil gdcebe ve koylii halk arasinda dolasip, genel ola-
rak hasta tedavisi i¢in tertipledikleri bu ayinlerde saman dualarina benzer, ancak
eski ruhlarin adlart yerine herhalde 'Hizir' gibi baska dinlerde de var olan unsurlarla
peygamberler ve velilerin adlari sokulup Islamilestirilmis bir takim dua ve ilahiler
okumakta, samanlarin -eski inanglar1 geregi- aslinda ruhlarla temas kurmak igin
yaptiklari hareketlere benzer bir takim hareketler yapmaktadirlar. Yukarida da ifa-
de edildigi gibi, gercek saman ayinlerinde uzunca bir siire devam eden bu durum
sonunda bir ruhi istigrak (kendinden gegme) haline déniismekte, bu istigrak halinin
bilyilk samanlarda sar'a ngbetine benzer uzunca siiren bir bayilmayla son buldugu
bilinmektedir. Metnimize gore ise, bu tiir sahte seyhlerin “Bana gaipten ses geldi.”
diyerek yaptiklar1 hareketler gercek bir manevi vecd ve istigrak hali ile ilgisi bu-
lunmayan; 6nce ayakta hoplayip ziplamak, sonra da kendinden gegmisgesine yerde
yuvarlanmak seklinde siirdiiriilen birtakim hareketlerden ibarettir ki, bu, artik dinf
hilviyeti kalmamis bir sahte samanin sahte ayini olarak da nitelenebilir. Son misra-
da bu tespit “Sarhos deve gibi yerde yuvarlanmak™ bigiminde degerlendirilmekte-
dir ki, bununla bu gibi seyh-samanlarin hayvan postundan yapilmis elbise giydikle-
rine isaret edilmis de olabilir; nitekim yine 'deve' anlamindaki 'siittir', ayn1 zamanda
'hayvan postu giyerek maskaralik yapan kimse' anlamini tasimaktadir.

6
Halklar ara kézip yiiriip miirit ister
Maiia miirit bol@l tiyii halkm kistar
Osbu yaiihg i¢ci kawak kuruk dastar
Koitiilsizni zordin miirit éterler-e

Insanlar arasinda sirekli dolagsarak murit ararlar;

“Bana miirit olun” diye halk: sikigtirirlar,

Icinde kafa bulunmayan bu sariklilar (yani bombos kafalarinda yal-
nmizca sarik tasiyan bu adamlar) goniilsiiz kimseleri bu gekilde zorla
miirit yaparlar.

Bu kit'a, s6z konusu sahte seyh-samanlarin stirekli gezip dolagmalari sirasin-
da 'miirit' de toplamaya ¢alistiklarini, bunu yaparken halka baski uyguladiklarini,
bunun da sonug verdigini, boylece aslinda goniilstiz bir ¢ok kimseyi 'miirit' yaptik-
larin1 bildirmektedir. Bu bildirim ayn1 zamanda bu gruplarin giderek gogaldiklari,
ozellikle koylii ve gbgebe halk ¢ogunlugu lizerinde niifuz kazanmaya ve tegkilath
ziimreler haline gelmeye calistiklarini da dolayli bir bilgi olarak aktarmaktadir.
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7
Bu gumrahlar aru kilmas seri‘et dép
Halkka aytur bid‘et isni tarikat dép
Fahr éterler mén bolup-mén hekiket dép
Bu kezzaplar yalgan da‘wa kilurlar-a

Bilin ki, bu sapkinlarin yaptiklar: seriata uygun degildir;

Tarikat diye halka dinde yeri olmayan gseyleri soylerler;

“Hakikat denilen benim” diyerek boburlenirler; ama bu yalancilarin
yaptiklary ve soyledikleri (her sey) gergek disidir.

Bu kit'ada ise bu gibilerin gergek hiiviyetleri ortaya konmaktadir. Bunlar
seriate uymazlar, demek ki seriatin emrettigi gibi yasamazlar. Tarikatin ne oldugu-
nu da bilmezler ve halka 'tarikat' diye Musliimanlik'ta yeri olmayan, stinni bir tari-
kat igin asla s6z konusu olamayacak seyler sGylerler. Hakikatten ise hig haberleri
yoktur; ancak 'Hakikat dedikleri benim', diyerek halk: aldatip bobiirlenirler. Bunlar
yalancidirlar ; sdyledikleri ve ileri siirdiikleri her sey yalandir.

Burada {izerinde 6nemle durulmasi gereken nokta, bu gibi sahte seyhler ve
miiritlerinin, Yesevilik gibi stinni esaslara bagli bir tarikatin, hikmetlerde sik sik
vurgulandigt gibi, asil dayanak yaparak israrla iizerinde durdugu “Seriatsiz tarikat
olmaz” ilkesini hige saymak yamnda gesitli yorumlarla so6z konusu ti¢ dayanak ve
hedefi dejenere etme gayretinde bulunduklarina isaret edilmis olmasidir.

8
Sadik bolup seri‘etke ‘emel kilmas
‘Ahmlarniii sézlerini rast1 bilmes
Riyazathg derwislerni kozge ilmes
Cihan i¢cre mén-mén tiyii yiiriirler-e

Bakin hele! Seriata baglanip onun gereklerini yerine getirmezler;

Din bilginlerinin sozlerini dogru kabul etmedikleri gibi, riyazet ehli
dervigleri (de) umursamazlar:

Yer yiizinde “Benim” diye kabarip yiiriirler.

Kit'ada agikca dile getirildigi iizere 'seyhlik' davasina kalkisan bu gibi kim-
seler seriate sadik (bagli) bulunmadiklarindan ne namaz kilmakta, ne de orug tut-
makta idiler. Dinin yasak ettigi, yani seriate aykir1 (ikinci ve dordiincii kit'ada sozii
edilen igler tiirlinden) isleri yapmaktan geri durmuyorlar, din adina higbir sey bil-
medikleri gibi bilenlerin sdztinii de dinlemiyorlardi. Bu yetmezmis gibi seriat yolu-
na bagli, nefsini arindirmak igin binbir gii¢liige katlanarak 'riyazet ehli' arasina
girmis, stinni tarikatlere mensup 'dervis' denilen kimseleri de umursamamakta,
adam yerine koymamakta idiler. Hul4sa bunlar kendilerinden bagkasini tanimayan,
“Varsa yoksa benim.” diyerek gogiis kabartip yiiriiyen kimselerdi.
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9
Mursithkm da‘wa kilur sartin bilmes
Halal haram siinnet bid‘et farkin bilmes
Bu-Henife mezhebinde hergiz yiirmes
Diger bid‘et mezheplerdin yiiriirler-e

Bakin hele! Miirsitlik iddiasina kalkigirlar, (ama) sartint bilmezler,
Heldlle haramu, siinnetle bid ‘ati birbirinden aywrmaziar;
Ebii-Hanife mezhebine higbir sekilde uymaziar,

Diger sapik mezheplerin yolundan giderler.

Bu kit'adan anlasildidina gére ise bu sahte seyhler bagkalarina tarikat yolunu
gostermege, bu yolda 6nder olmaga kalkisiyorlardi; ama bu yolun sartindan haber-
leri bile bulunmamakta idi. Oyle ki -6nder olacak kisi igin kagimlmaz bir durum
iken- haramla heldli, siinnetle bid'ati bile birbirinden ayirmiyorlardi. Yasayis ve
davraniglart Ebd Hanife mezhebine higbir sekilde uygun degildi, tamamen sapik
(siinnet ehli mezheplere aykir1) mezheplerin yolundan gitmekte idiler.

Bu kit'ada bu sahte seyhlerin Ebli Hanife mezhebine uymayip bid'at (ehl-i
slinnete aykiri) kimi mezheplerin yoluna bagli bulunmalarinin belirtilmesi de son
derecede onemlidir.

Bununla bu gibilerin ve bu gibilere uyanlarin 6zellikle Horasan ve Mave-
raiinnehir bolgelerinde Budist ve Maniheist rahiplerin yasayis ve mistik anlayisla-
rindan ¢ok etkilendigi bilinen Melametiligin ve temel felsefe ve ideoloji itibariyle
bu cereyandan koklii izler tagiyarak ayni bolgelerde ortaya ¢ikan Meldmilik ve
Vefailik gibi gayrn stinni tarikatlerin temsilcileri olduklari, en azindan yasayislar
veya tuttuklar: yol itibariyle onlara benzedikleri hususu agik bir sekilde vurgulan-
mis olmaktadir.

10
Kollaniga u¢i tighk ‘asa alur
Baslariga dastarim katta kilur
Sahra kézip ‘awamlarm nezrin alur
Halal haram farkin bilmes yiiriirler-e

(Bunlar) ellerine ucu sivri demirli degnek alirlar;

Baglarina (da) kocaman birer sartk sararlar;

Koy koy gezerek cahil koyliillerden nezir (sadaka, gegimlik) toplariar;
Heldl haram demeden (bdylece) geginip giderler.

Bu kit'anin ilk iki misrainda bu yalanci sdzde seyhlerin dis goriinisleri, kilik
kiyafetleri verilmektedir. Buna gére bunlarin ellerinde ucuna sivri bir demir takil-
mis sopalar bulunuyordu. Baglarinda ise kocaman birer sarik tagimakta idiler.

Yukarida s6zii edilen Rustem Destani 'nda tasvir edilen Orta Asya kalender-
lerinin baslarinda yana devrilmis telpek (hayvan postundan yapilmis baglik) tasi-
diklari su misradan anlasiimaktadir:



HIKMETLERE GORE YESEVILIK 213

Télpeging kaykamey olgir kalender "Telpegini yana deviremeden 6lesice
kalender" (s. 129/3333)

Bugiin bile baslarinda koyun postundan yapilmig kocaman bagsliklar, ellerin-
de uzun sopalar ve eteklerine boynuz, tirnak, incik boncuk asilmis dilimli koyun
postundan elbiseleriyle 'bahs1' adini tagiyan bu tipleri Tiirkistan cografyasinda gor-
mek miimkiindiir. Nitekim Ozbekistan ve Kazakistan'da sahsen gérmiis bulun-
maktayiz.

Ugtincti misrada bir kez daha vurgulandig: iizere bu gibiler k8y kdy, oba oba
gezmekte ve cahil koyliilerle gégebelerden gegimlik almaktadirlar.

Burada kullanilmis olan 'nezir' kelimesinin 6zellikle Samanlik ve Kalender-
likle ilgili cesitli ve degisik anlamlari bulunmaktadir. Yukarida deginildigi gibi,
Samanlik inanglarina gore, ruhlarin hastalik gondermelerinin sebebi necat fidyesi
ve hediye istemeleridir. Bu istekleri onlara yiyecek, i¢ki, esya veya hayvan olarak
sunulur ki, kaydettigimiz gibi buna Altaylilar 'toluu’ demektedirler. Diger Tiirk
sivelerinde buna Islami doénemle birlikte genel olarak ‘nezir' denmektedir. Yine
eski bir saman gelenegi olarak mezar ve agaglara baglanan pagavralara da bugiin
bu cografyada ayni ad verilmektedir. Kalenderlik geleneginde ise 'nezir', dilenerek
gecinen kalenderlere verilen gec¢imlik, genellikle de yiyecek tiirlinden seylerdir.

11
Aya dostlar bu pandimga kulak salgil
‘Akil érseit Mustafa'm ser‘in tutkil
Osbu yaiihg gumrah sayhtin yirak kagkil
Yuksa séni Saytan le‘in aldarlar-a

Ey dostlar! Bu dgiidiime kulak verin:

“Aklimiz varsa Hz. Muhammed Mustafa'nin yolundan ayrilmayin;

Bu tiir sapkin seyhlerden uzak durun;

Sunu unutmayin ki, lanetli Seytan size bulagirsa (iginize girerse,) on-
lar sizi de (kolaylikla) aldatirlar.

Bu kit'ada hemen hemen biitiin hikmetlerde 'Dostlarim' diye seslenilen, genel
anlamda Miisliimanhig kabul etmis kimselere &giit verilmekte ve bu kimseler uya-
nik olmalar1 konusunda uyarilmaktadir. Verilen 6giit Hz. Mustafa'nin seriatina
bagli olunmasidir ki, bdylece Yeseviligin dayandigi ana temel bir kez daha vurgu-
lanmakta, ayrica bunun akilli kimseler i¢in benimsenmesi gerekli bir yol oldugu da
belirtilmektedir. Uyar ise, siirin asil konusu olarak ele alinan bu sahte seyhlerden
uzak durulmasi hususudur. Bununla, 6zellikle gercek ve dogru bir inanca sahip
olma ve Misliimanca yasama yolunda dogru diriist bilgi sahibi olmayan -
gocebeler ve koyliiler gibi- cahil kimselerin, bu gibi kimselerin tesirinde kalabile-
cekleri, hak yol olan seriat yolunu izlemeyerek batil yolda yiirimeye devam eden-
lerin Seytan'n kandirmastyla bu gibilerin tuzaklarina kolaylikla diisebilecekleri
vurgulanmaktadir.
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12
Kul Hoc'Ahmat nefs yolhiga kirmegil sén
Bular birlen hem-rah bolup yiirmegil sén
Muti‘ bolup i‘tikadifi bérmegil sén
Dinifi alip duzah icre tartarlar-a

(Ey) Kul Hoca Ahmet! Sen (de) nefis yoluna girme Bunlarla (sakin
ola) yoldaglik etme.

Bunlara uyup (da) inancimin (yolunu) terk etme. (Yoksa) (seni de) di-
ninden edip cehenneme siiriiklerler ha!

Nihayet bu son kit'ada yazar kendisine seslenip 6giit vermekte, nefsinin is-
teklerine boyun egmeyip kétii islerden uzak durarak iyi sifatlarla sifatlanmasi ko-
nusunda kendini uyarmakta, bu gibilerle iliski kurarak onlara yakinlagsmaktan ka-
¢inmasini kendine salik vermekte, 6zellikle de bu gibi sahtekérlara uymasinin i-
nancint kaybetmesi demek olacagini vurgulamak suretiyle bunun sonug olarak
imanin1 $eytan'a satip Cehenneme siiriiklenmesi demek olacaginin altini gizmekte-
dir. Pek tabiidir ki, bu 6giit ve uyarilar da ayn1 zamanda bagskalari i¢indir, dolay1-
styla yukaridaki bentte yapilmis uyar1 ve verilmis olan 63iit bir bagka yolla bir kez
daha tekrarlanmis olmaktadir.

Son soz

Bir tek “hikmet” tizerinde yapmaga ¢alistigim su tahlil denemesi -yetersiz de
sayllsa-Yesevi ve Yesevilik hakkindaki arastirmalarda “hikmet”lerin ana kaynak
olarak kullanilmas1 gerektigi yolunda bir fikir vermis ve kanaat uyandirmis olmali-
dir. Elimize gegen niishanin nesrinde, 6ncelikle “hikmet”lerin dilini dogru anlama-
ya ¢alismak, sonra da olabildigince muhteva tahlilini yapabilmek hedefimiz ola-
caktir. Bunun siiregelen yanlis ve yaniltict goriislerin diizeltilmesine yardimci ola-
cagini umuyoruz.



