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NASRETTIN HOCA’NIN TURK DUNYASININ ORTAK “SAHSIYETI”
OLARAK MASKE VE RUH’TAKI GORUNUSU

Saban SAGLIK®

The Perception of Nasraddin Hodja as a Common Character of the Turkic
World in “Mask and Sour”

Turkish literature deals with the concept of individualism as well. Halide Edip
Adivar is a novelist who attaches an importance to this subject. Adivar, who places
emphasis on this point in her play dubbed “Mask and Spirit”, gives Nasraddin Hodja, a
witty character known in the whole Turkic world, as an example of individualism. In
this article, firstly, the term of individuality was studied. Then, on the basis of Mask
and Soul by Halide Edip Adivar, the struggle of being an individial was searched.
Finally, the features of Nasraddin Hodja’s personality appeared to be belonging an
eastern character.

Keywords: Individual, Character, Nasraddin Hodja, Comedy, Halide Edip
Adivar, Mask and Soul

Giris

Insanlik tarihinde, adi daima hatirlanan ve hatirlanacak olan biiyiik sahsiyetler
vardir. Biiyiik sahsiyetler ayn1 zamanda, insanlar i¢in vazgecilmez olan “degerleri”
yapan ve yayan kisilerdir. S6z konusu degerler yasadig1 ve yasatildig1 siirece, onu
yapan sahsiyetler de yasatiimaktadir.

Tiirk tarihi bu ag¢idan inanilmaz zenginliktedir. Tarihimizde dylesine sahsiyetler
yetismis ki, bu sahsiyetler, sadece yetistikleri cografyada kalmamislar, Tiirk
kiiltiiriiniin hakim oldugu hemen her vatan pargasinda tanmir olmuslardir. iste bu
sahsiyetlerden biri de Nasreddin Hoca’dir.

Tiirk diinyasi Nasrettin Hoca’y1, hos latife ve fikralariyla tanimistir. Hoca’nin
biitiin Tiirk diinyasinda ortak deger olmasi, onun uluslararasi niteliginden daha da
onemlidir. Tirk diinyas1 agisindan baktigimizda, Tiirkistan’dan Macaristan’a,
Sibirya’dan Kuzey Afrika’ya kadar Tiirk’tiin ayak bastigi her yerde, bir Nasrettin
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Hoca tipi karsimiza ¢ikmaktadir. Buna bir de komsu milletler ve XVII. yiizyildan
sonra baslayan Avrupali entelektiiellerin ilgisini ekledigimizde, fikralarin yayilma
sahasinin daha da genisledigini goriiriiz (Tiirkmen, 1987, 349).

Nasrettin Hoca, boylesine taninmis kisiligini fikralarina borgludur. Hoca’nin
higbir fikrasi yoktur ki, insanin evrensel problemlerinden birine deginmemis olsun.
Giildiirii formunda cereyan ettigi ve belirli bir biitiinliik tasidig1 i¢in yasadigi hemen
her olay, kisa bir zamanda hikayelesmis, daha sonra da bir fikra olarak
yayginlasmistir.

Hikayelerde (bilhassa geleneksel hikayelerde) bas kisi, bir anlamda “kendini
gerceklestirme” gayreti igindedir. Kendini gergeklestirme, kendi iradesini hakim
kilma, kisaca “kendisi olma” gibi kavramlar, geleneksel hikayelerin bas kisilerinin
“sahsiyetlerini koruma” miicadelelerinden baska bir sey degildir. Amacina ister
ulagsin ister ulasmasin, geleneksel hikayelerdeki hemen her bas kisiyi “sahsiyet
olmak” isteyen figiirler olarak degerlendirebiliriz.

Bu yazida, Halide Edip’in Maske ve Ruh adli oyunundan hareketle, Nasrettin
Hoca’yi iste bu agidan inceleyecegiz.

Sahsiyet olma / Bireylesme

Sahsiyet olma / bireylesme olgusunun arka planindaki en 6nemli husus, insanin
karsilanmayan ihtiyaglaridir. Bu ihtiyaglarin baginda da aglik gelir.

Aclik, insanin biyolojik halidir ve a¢ insan, hayatinin en 6nemli ihtiyaci ile
karsi karstya kalmis demektir. Halide Edip, Maske ve Ruh’ta Shakespeare’in
agzindan insanin bu ydniine dikkat geker ve insanin bedensel varligi disinda zihinsel
(ruhi) varhigina da vurgu yapar:

“Diinya bugiin bir siirii et maskesi, makine insanlarla dolu. Orada bir tek gercek,
bir tek kaygi var: Herkesin doyurmaga g¢aligtigi bir mide! Devletler, milletler, fertler,
makineler hep o milyon agizli ejderhayr doyurmakla mesgul. Ruh lafi edenin vay
haline. Insani ya deli diye timarhaneye atiyor, yahut aforoz ediyorlar... Ruh, ruh... Buna
sahip olan yirmi birinci yiizyilda bir mel’un, bir cadi...” (Adivar, 1982, 125).

Insan agisindan, sahsiyet / birey olma miicadelesinin 6nemli kavramlarindan
biri de “ozgiirliik™tiir. Kolay kazanilmayan, elde etmek igin ugruna pek ¢ok bedel
odenmesi gereken bir “deger” olan o6zgiirliik, toplumdaki pek ¢ok mekanizma
tarafindan engellenir. Murat Belge’ye gére bu mekanizmalardan biri de ideolojilerdir:
“Ideoloji, degisik nedenlerle dahi olsa bireysellesmeye karsi bir varliktir. Ciinkii o da son
analizde ortalama bir insan tipi ister ve yaratir. Ozellikle de biirokratik mekanizmalara
olaganiistii bagh bir toplumda “resmiyet” bireyselligi ezer. Toplumsal, kisisel, cinsel v.b.
alanlarda gegerli ahlak, genel ideoloji tarafindan belirlenir.” (Belge, 1994, 35).

Modern ¢agda bilhassa ruhi ihtiyaglarinin geri plana itilmesinin insan agisindan
zararli oldugunu diigsiinen Adivar, insan ruhunun nice sirlarla dolu oldugunu belirtir.
Maske ve Ruh’ta, Melek’le Nasrettin Hoca arasinda gegen su diyalogda bunu
gorityoruz:
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“Melek —Ben, biraktiklari hazine igin, sevgililer igin diinyaya donen ruhlar gérdiim,
fakat eseklerinin ardindan gidene hig rastlamadim.

Hoca — Insan ruhunda meteklerin bitmedigi daha nice sirlar yatar.” (Adivar, 1982, 47).

Burada bahsedilen “sirlar”, insanin “sahsiyet olma / bireylesme” arzusuyla
yakindan ilgilidir. Sahsiyet olma / bireylesme, insanin biling altinda sakladigs arzu ve
isteklerin dis diinyada kendisine yer bulmasi anlamina da gelir. Bu yoniiyle sahsiyet
olma / bireylesme arzusu, dis diinyada “bencillesme/canavarlasma”™ seklinde
belirebilecegi gibi, “kendisi ve baskalari i¢in ozgur bir hayat talebi™ olarak da
goriilebilir. Halide Edip, bunlardan birincisine oyun kahramanlarindan Ahmed-i
Sirazi’nin agzindan su sozlerle deginir:

“Cihangirler nigin yalniz kudrete tapar, diyorsun. Ciinkii hepsinin i¢inde bir kaplan, bir
aslan, bir yirtici yaratik yatar.” (Adivar, 1982, 56).

insan, iginde besledigi bu kotii yaratiklardan dolayi, zaman zaman azap
cekiyor/gektiriyor. Bu azabi bir anlamda insanin kendisi yaratmistir. Maske ve Ruh'ta
Halide Edip, Shakespeare’in agzindan, insani kendi kendisinin yarattigi bu azaptan
kurtarmak gerektigini soyler (Adivar, 1982, 61).

Fakat, bu azaptan kurtulmak kolay degildir. Insan, hi¢ lmeyecekmisgesine
diinyaya bagl kaldigi siirece hep bu azabin tehdidini hissedecektir. Maske ve Ruh’un
kisilerinden Siyah Renklilerin Temsilcisi, insanin bu acizligini su sdzle ortaya koyar:

“Anlasilan diinyanin kendisinden kurtulan, hiilyasindan kurtulamiyor.” (Adivar, 1982,
61).

Demek ki, diinyanin azabindan kurtulmak igin insan, “diinya hiilyasina™ bir
Olgti getirmek zorundadir. Halide Edip, burada diinya hayatini bir “maske”, 6teki
diinyay1 da “ruh” soziiyle sembolize eder. Kitapta bunu 6rnekleyen sdyle bir diyalog
geger:

insan — Azrail diyalogu:

“Ben benim, fakat bana benzeyen bu et pargast kim ? Azrail karsilik verdi:

-O senin masken.” (Adivar, 1982, 41).

Bu s6zden de anlasilacag gibi, “maske” ve “ruh” olmak iizere insanin iki yonii
vardir. Bunlardan maske (diinya) gelip gegici, ruh ebedidir. Eserin kisilerinden Insan
Isleri Kurumu’nun Baskani’nin da dedigi gibi, “Ruhlar aci gektikleri siirece cehennemde,
baris ve mutluluk iginde yasadiklari siirece cennettedirler. Bu iki sey ruh sahibi her faninin
birbirinden ayrilmaz iki yoniidir.” (Adivar, 1982, 75).

Insanin  sahsiyet olma / bireylesme seriiveni de iste bu iki ydniin
dengelenmesiyle baslar. insan ne ruhu igin bedeninden, ne de bedeni igin ruhundan
vazgegmeli. Saghkli birey (insan) bu ikisi arasinda denge kurandir. Ideal birey igin
bedensel tatmin kadar, ruhsal tatmin de 6nemlidir. Gergi bedensel arzularin kaynag:
da ruhsal arzulardir. Fakat ruh, kendisine sahip olan “birey” sayesinde huzurlu veya
huzursuz olur. Burada 6nemli olan, bireyin ruhudur. Bu ruh ile insan bir “fert” olarak
arzu ettigi hayati yasayabilir. Halide Edip’e gore, ferdin olmadig1 yerde cemiyet bir
stirti, hakkin olmadigi yerde de vazife bir angaryadir (Adivar, 1956, 245).
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Cemiyetin bir siirii, vazifelerin de bir angarya olarak goriildiigii yerde, fertler
fert olmaktan ¢ikar. Topluma bir huzursuzluk hakim olur, hemen herkeste bir gelecek
kaygisi baslar, olumsuzluklar artar. Bu olumsuzluklari daha da artirabiliriz. Béyle bir
ortamda. fertleri kurtaracak ve koruyacak olan da giiglii bir “devlet™tir. Halide Edip’e
gore, devlet. ferdin gaye ve haklarina hizmet eden bir miiessesedir (Adivar, 1956, 22).
Fakat her devlet, ferdi koruyan ve yiicelten bir yapiya sahip degildir. Ferdi koruyan
ve yiicelten devletler, “sahsiyet” yetistirme yarisinda hep 6nde olmuslardir.

Halide Edip sadece Maske ve Ruh’ta degil, biitiin eserlerinde sahsiyete 6nem
verir. Sahsiyet tahakkiime, baskiya izin vermeyen insan anlamina da gelir. Bunun
sosyal hayattaki yorumu totaliter rejime izin vermeyen, demokrat insanlar demektir
(Enginiin, 2000, 84).

Adina marslarin ve siirlerin yazildigr “hiirriyet” kavraminm, Mesrutiyet
Donemi’ndeki yaygin kullanimi sonrasinda, bu kavramim artik Tiirk toplumu igin
vazgecilmez  oldugunun gostergesi de  “Cumhuriyet’in  ildm”  olmustur.
Cumbhuriyet’in ilaniyla birlikte demokrasi, kisi hak ve hiirriyetleri gibi “bireyle” ilgili
kavramlar, en yetkili ve etkili kurum olan “devlet”in politikalar1 arasina girmistir.
Yeni Tiirk devleti, yaptig1 “devrimlerle™ bu politikalari hayata gecirmeye baslamistir.
Bu devrimleri “birey” agisindan degerlendiren Nurullah Atag, bireyi kendi
dileklerine, kendi egilimlerine gére yasamaya, halki baskidan kurtaracak, ¢ogunluga
karst azinhgr da, bir bagina kalmis kisiyi de koruyacak bir “devrim” ister. Bu konuda
Atag sunlart sdyler:

“Ozgiirliik, kisicilik... Yarinki toplum bunlar tizerine kurulacaktir. Bunlara kars1
gelenler, bireyleri degersiz sayip da kisiligin 6zgiirluk iginde gelismesine
birakmayanlar gercekten devrimci degildir; gergek devrimi durdurmaya ¢alisan
kisilerdir.” (Batur, 1993, 26).

Birey, saglikli bir toplumda, saghkli bir toplum da suurlu bireylerin
birlikteliginde olusur. “Insan, bir kiiltiiriin iginde rahatsiz etmeden ve olmadan yasamak
i¢in, egosunu, toplumun benligi ile ahenklestirmeye ¢alisir; bu sirada da sosyallesir.” (Tural,
1993, 116). Sosyallesen bir birey de, hem kendisi hem de gevresiyle “barisik™ olur ve
bireylesememekten dogan problemler de bdylece ya tamamen ya da biiyiik bir
oranda ortadan kalkar. Halide Edip’in tarif ettigi sahsiyet de iste bu Slgiilere uyar.

Kendilerine ancak saghkl bir toplum iginde faaliyet alan1 bulabilen sahsiyetler,
bir yandan s6z konusu sahsiyetlerini gelistirirlerken, bir yandan da topluma sahsiyet
kazandirmaya c¢alisirlar. Biiyiik sahsiyetlerin toplumla olan bu iliskilerinde bas
vurduklart degisik yontemler vardir. Iste bu yontemlerden biri de “giilme” (mizah,
hiciv) tir.

Toplum ve Giilme
Bilingaltinda biriken arzu ve 6zlemlerini dis diinyada tatmin etmeye yeltenen
bunalimli bireyler, kendilerini toplumda hep bir “catigsma” ortaminda bulmaktadirlar.

Mesela, bireyin ekonomik durumu arzu ve 6zlemlerini gidermeye yetmeyebiliyor.
Yine, soz konusu ‘arzu ve istekler, dinin ve ahlakin normlari ile gelisebiliyor. Bu
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celiski “haram, giinah, ayip” gibi dini-ahlaki argiimanlarla bireyi frenleyebiliyor.
Ayrica, bireyin arzu ve dzlemleri devletin “yasalar1” ile de gelisebiliyor '.

Biitiin bu geliskiler arasinda “bir turli kendini gergeklestiremeyen” Kisi, ya
sonugta intihari segiyor ya da hayati alaya ahyor. Intihari secen veya hayati hep
“¢atismalar” i¢inde gegirenler, i¢cinde yasadiklari toplumda birer “tutunamayan
veya “‘muzdarip, trajik hayat yasayan” kisiler olarak taninmaktadirlar.

Hayati alaya alanlar ise, ayni bunalimlari yasamakla beraber, onlar kendilerini
bu hale getiren toplumsal sorunlari ve bu sorunlarin zemini olan toplumu diizeltme
gayreti igindedirler. Bu Kkisilerin kullandigi “diizeltme” aygitlarindan biri  de
“gulmece "dir. Glilmece, yerine gore komedi, mizah, hiciv vs. gibi adlarla da anilir.

Bergson’a gore giilmeyi anlamak i¢in onu tabii ¢evresi olan cemiyetin igine
koymak; bilhassa igtimai mahiyette olan faydali fonksiyonunu belirtmek lazimdir
(Bergson, 1989, 17). Giilmenin faydali fonksiyonu, onun, toplumu tedavi ediciligi ve
diizelticiligi demektir.

Tedavi edici ve diizeltici isleviyle giilme, derin yapisinda belirli bir “elestiri”’yi
de igerir. Elestiri, her zaman diizeltilmesi gereken bir durum s6z konusu oldugunda
giindeme gelir. Bergson buna ‘ferbiye” der. Yani Bergson’a gore, “giilmenin”
“terbiye edici” bir islevi de vardir (Bergson, 1989, 63).

Burada goriilen o ki, hemen her toplum “giilme”yi, “komik olani” ve bunlarin
sanatsal bigimleri olan “mizah” ve “hicvi” bir tiir silah olarak kullanmaktadir *. Bu
silah bir bakima eskilerin “adalet kilic1” dedigi olgudur. Toplumdaki adaletsizlikleri,
haksizhklar, kotiiliikleri, kisaca “bireyi” ezen hemen her tiir problemi ¢6zmenin veya
giindeme getirmenin bir yolu da giilmecedir, komik olana siginmaktir.

Halide Edip Adivar, giilmecenin ve komigin iste bu islevini ¢ok iyi biliyor.
Birey hak ve ozgiirliikleri konusunda son derece duyarli olan Adivar, bu konuda en
¢ok mesafe kat eden iilke olarak da Amerika’yi goriir. Ozellikle sahsiyetlerini koruma
ve onurlu yasama istekleri yiiziinden yazar, Anadolu Tiirkii ile Amerikalilar arasinda

Iste boyle bir ortamda yasayan ve hep bu geliskilerle hayatlarini sirdurmeye ¢alisan Bauli aydin
brrey fer. gelistirdikleri “Varolusguluk (Egzistansiyalizm)™ felsetesinde, insanin (dolayisiyla bireyin)
bu vonuinu cle almaktadirlar.

“Tutunamayan™ kavrami, “varoluggu™ felsefeyi savunan sanatgilarin anlattigt insan tipinin de adidir
Ayrica. “Tutunamayanlar™, soz konusu felsefenin Tiirkiye’deki 6nemli 1smi Oguz Atay’in —bu tur
bireyleri anlattigi- bir romaninin da adidir.

Burada sunu da vurgulamak gerekir: Tiirk-Islam kultiirinde “gulme™ —sanatsal kullanim disinda-
genelde hos goriilmez “Tebesstim™ hali istisna tutulursa, kaba giliisler ve kahkahalar Turk-Islam
kulturunde pek hos karsilanmaz Ayrica Tirk kulturunde halen, gulmenin 1y1 bir sey olmadigi
anlaminda pek ¢ok atasozii ve deyim kullaniimaktadir. “Gulme™ olgusuna hos bakilmamasinin
arkasinda Kur'an’da gegen “gulme™nin hos bir sey olmadigi anlamindaki ayetlerin ve bu konuda Hz
Muhammet’in gulme karsiti sayilabilecek bazi hadislerinin etkisi olsa gerektir Meseld, su 1ki ayet
~gulme™nin hos bir sey olmadigini vurguluyor

“Artik kazanmakta olduklarinin cezasi olarak az giilsunler, ¢ok aglasinlar " (Tevbe Saresi. 82 Ayet),
“Guluyorsunuz da aglamiyorsunuz.” (Necm Siresi. 60. Ayet)

[E)
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benzerlikler de kurar (Kazan, 1995, 82). Adivar, idealize ettigi Anadolu Tiirkiiniin
prototipi olarak gordiigii icin de, Nasrettin Hoca’ya yonelir.
Geleneksel Tiirk Toplumu ve Bireycilik

Modern bir kavram olan bireycilik, Bati toplumlarinda insan hak ve hiirriyetleri
baglaminda gelisen bir kazanimi ifade eder. Oziinde, devlete karsi bireyin hak ve
hiirriyetlerini  garanti altina alma anlamini tasityan bireycilik, zamanla daha da
geliserek sadece devlete karsi degil, her tiirlii otoriteye karst durusu igeren bir
diisiinme seklini almistir.

Bireycilik, biitiin ortagagi kaplayan Hiristiyan diinya goriisiine bir tepki olarak
Ronesans’ta ortaya ¢ikan bir diinya goriistidiir. Sinifli toplumun gergeklesmesine de
sebep olan bireycilik, 6zel miilkiyetle giiglenmis ve toplumun iginde segkinlesmis
olan bireyi topluma tistiin tutmustur. Bu egilim Ronesans’ta bigimlenmis ve bir diinya
goriisii  olarak metafizikten ekonomiye kadar ¢ok g¢esitli alanlarda etkisini
gostermistir. Tarihsel siiregte 6zel miilkiyetli bireyin en gelismis bigimi olan
burjuvazi ve onun biitiin kurumlari bu diinya goriisiinii benimseyip serpilmislerdir.
(Hangerlioglu, 1996, 37)

Gerek tarihi referanslar, gerekse Kkiiltirel driinler ve alisgkanhklar Tiirk
toplumunda Batili anlamda bir bireyciligin olmadigina isaret etmektedir. Ozellikle
‘paylagsmay1’ sevmesi, Tiirk insanini -bir anlamda ‘bencillik’ anlamina da gelen-
bireycilikten uzak tutmustur. Murat Belge, Tiirk toplumunda acilarin, sevinglerin,
hatta biitiin duygularin, bireyselden 6nce toplumsal oldugunu soyledikten sonra, buna
“agit” gelenegini 6rnek verir. Cenazelerde yakilan bir agit, aciyr bireysel olmaktan
cikarip toplumsallastirir. Murat Belge, bu arada Tiirk toplumunda bireyselligin
olmadigint da vurgular (Belge, 1994, 34-35).

Bireycilik, kokli siyasi, kiiltiirel, ekonomik ve toplumsal degisimleri gerekli
kilar. Ciinkii, yasanan bilyiik siyasi, kiiltiirel, ekonomik ve toplumsal degisimler
sonucunda Bati diinyasinda bireycilik ortaya ¢ikmistir. Ayni olaylar Tiirk tarihinde
yasanmadigi i¢in, batili anlamda bir bireycilik de tabii olarak iilkemizde
gelismemistir.

Tirk toplumunda batili anlamda bir bireycilikten ¢ok, Halide Edip’in
“sahsiyet¢ilik” adini verdigi bir insan tipi olusmustur. Bu insan tipinin en biiyiik
orneklerinden biri de Nasrettin Hoca’dir. Boyle bir tipin nasil olustugunu anlamak
igin, 6zellikle Nasrettin Hoca’nin yasadigt XIII. Yiizy1l Tiirk toplumuna bakmamiz
gerekiyor.

Siikrii Kurgan, Nasrettin Hoca’nin yasadigir XIII. Yiizyil Anadolu tarihinin
genel durumunu s6yle gozler dniine serer:
“1- XIII. yuzyil Hagli Savaglarinin yarattigi yoksulluk,

2- Mogol saldirisindan kagan ve Sivas, Erzurum, Erzincan’a yerlestirilen yuz
binlerce Turkmen gogmeninin beslenmesi zorunlulugu,

3- Selcuklu Devleti’'nin 1243 Kosedag Savasi yenilgisinden sonra butun
Anadolu’ya yayilan Mogol ordusunu besleme zorunlulugu,
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4- Sel¢uklu sultanlarinin ig savaslar icin kiraladigi Suriye ve Misir askerlerini
besleme zorunlulugu,

- Halkin omuzlarn 3 gilerin 6 i 8u,
6- Anadolu Beylikleri’'nin israf ve sefahat masraflarini 6deme zorunlulugu.”
(Kurgan, 1990, 225).
Nasrettin Hoca’nin yasadigi ¢evreye gelince. bu gevre, daha ziyade sehir hayati
ile ilgilidir. Gergekten de Nasrettin Hoca’nin tiirbesinin Aksehir’de olmasi, onun
yasadig1 yeri gosterir. Onunla ilgili tarihi kayit ve kaynaklar da Hoca’nin Aksehir ile
yakin ilgisine isaret eder (Baykara, 1990, 34).

Her ne kadar bireycilik, sehir kavrami ile iliskilendirilse de Halide Edip,
Nasrettin Hoca’nin bir sehirli olarak birey degil, bir “sahsiyet” oldugunu vurgular.
Halide Edip, meseleyi bu asamada “medeniyetler mukayesesi” seklinde ele alir ve
Dogu medeniyeti ile Bati medeniyetini karsilastirir. Yazara gore, hakiki Garp
medeniyeti, ferdin hiirriyetini nizam dairesinde taniyan, insana ve manevi fikirlere
kiymet veren bir medeniyettir (Adivar, 1956, 12).

Halide Edip, Dogu medeniyeti hakkinda da su agiklamayi yapar:

“Sarktaki ferdin ¢ok bariz bir sahsiyete sahip oldugu... (...) Sarktaki fert, perde
arkasinda ve daima biiyiiklerin ayaklarinin altinda yasarken nasil olmug da nev’i
kendine mahsus bir sahsiyete sahip olabilmistir? Cevabi belki su olabilir: Dimagini ve
ruhunu maddi realitelerden uzaklastirmak suretiyle! (...) Sarktaki fert i¢in devlet veya
devleti temsil eden insan, miisahhas bir kader, bir alin yazisidir. iste bundan dolay1 eski
sark medeniyetlerinde devlet veya hiikimdari degistirmek igin -eZer varsa- ¢ok az ses
ylikselmis, nadiren tesebbiislere girisilmistir. Bu nevi fertlerin gézii ister istemez kendi
i¢lerine gevrilmigtir. Ciinkii maddi varhiklari, viicutlari kendilerinin degildir.” (Adivar,
1956, 16).

Yazara gore, Sark’taki ferdin dikkati ¢eken bir hususiyeti de komsulari ve
muhiti ile miinasebetlerinin seklidir. Onun i¢in tavir ve hareket biiyiik bir ehemmiyeti
haizdir. Terbiye, Sarkhinin hayatinda biiyiik bir yer tutar (Adivar, 1956, 16).

Tiirk tarih ve medeniyetinin bu temel nitelikleri, “birey”den ¢ok “sahsiyetler”
ortaya koymustur. Bunu dikkate almadan Nasrettin Hoca’yr anlayamayacagimiz
muhakkaktir. Halide Edip Nasrettin Hoca’y1 iste bu atmosfer igine yerlestirir.

Nasrettin Hoca ve Bireycilik

insana ve esyaya bakisinda higbir sakathga yer vermeyen Nasrettin Hoca’nin,
sadece “olumsuzluklar”a iyi bakmadigini goérityoruz. Olumsuzluklarin olmadig
yerlerde ¢ok sevimli ve sempatik biri olarak bulunan Hoca, hep, olumsuzluklarla
adeta dalga gegmistir. Nasrettin Hoca, paylasimciligi, yardim severligi ve topluma
yonelik kaygilartyla tam bir “halk adami ”dir. Bu bakimdan ona “birey” degil, “halk
adami” demek daha uygundur. Halide Edip iste bu ozellikleri yiiziinden Hoca’ya
“birey” goziiyle degil de “sahsiyet” goziiyle bakar.

Her ne kadar, “hayattan zevk almak”, “insanca yagamak”, “kendini ezdirmeme
veya kendini kabul ettirme” gibi nitelikler aklimiza “birey” kavramini getirse de,
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Halide Edip bu niteliklerin Hoca’y1r “birey” degil, “sahsiyet” yaptig1 inancindadir.
S6z konusu nitelikleri talep ederken Hoca hi¢bir zaman “arsiz” biri olmamis, hep
sempatik olma yolunu segmistir. Onun sempatikligi hep “giilme / giildiirme” seklinde
tecelli etmistir.

Giilme, Tiirk toplumunda dylesine 6nemsenir ki, “Tatli dil, guler yiz yilani
deliginden ¢ikarir.” atasdziinde de vurgulandigi gibi, insan iligkilerinin temeli
saytlmistir. Yine kiiltiiriimiizde giiler yiizlii olmayan insanlar pek makbul sayilmamus,
astk surathlik hep olumsuzlanmistir. Siikrii Kurgan’in da dedigi gibi, “Turk ulusu
sevilen giizelde, her seyden once, gilmeyi ve giler yiizii aramaktadir.” (Kurgan,
1996, 3).

Nasrettin Hoca hikayeleri, gerek yasadigi devirde gerekse daha sonralari,
ozelde Tirk insaninin genelde ise biitiin insanhgm evrensel “gergeklerini”
sergilemistir. Bu 0zellik, Nasrettin Hoca hikayelerinde gordiigiimiiz ilk ortak
degerdir. Nasrettin Hoca hikayelerine konu olan insan tiplerinin her zaman her yerde
gecerli evrensel insan tipleri olduklarini goriiriiz (Erginer, 1990, 15).

Bu agiklamalardan sonra, Nasrettin Hoca’nin Batili anlamda bir birey degil,
mensubu oldugu Tiirk milletini ve Tuirk kiiltiiriinii eksiksiz olarak temsil eden ortak
bir “tip” veya “sahsiyet” oldugu soylenebilir.

Halide Edip ve Nasrettin Hoca

“Birey olma (bireylesme) / sahsiyet olma” olgusu, 'ferdi hak ve hurriyetler’,
‘ozgurluk’, ‘demokrasi’, ‘serbest demokrasi (liberalizm)’ gibi kavramlarla da birlikte
anilir. Basta “bireylesme™ olmak iizere Halide Edip Adivar, bu kavramlari ¢okca
onemser. Bu kavramlarin anavatani olarak Avrupa’yi, uygulama alanm olarak da
Amerika’yr gosteren Halide Edip Adivar, Maske ve Ruh adli tiyatro eserini, iste bu
kavramlari Nasrettin Hoca'nin sahsinda somutlastirmak ig¢in yazmistir. *

Halide Edip’in 6nce 1937°de Yedigim’de “Maskeli Ruhlar” adiyla sonra da
Maske ve Ruh adiyla 1945°te nesrettigi bu fantezisinde, Dogu 'nun ruh, Bati'min da
madde oldugu ana fikri islenir (Engintin, 1995, 436). Zaten oyundaki prolog da,
Halide Edip’in diinya goriisiinii ortaya koymaktadir (Enginiin, 1991, 89).

Nasrettin Hoca biitiin Tiirk diinyasinda da tanmir ve buralarda da hikayeleri
anlatilir. Mesela Nasrettin Hoca, Tiirkmenistan’da “Hoca Ependi” veya “Nasrettin
Ependi” diye taninir. Ozbekistan'da “Hoca Nasriddin”, Kazaklarda “Hoca Nasir”,
Azerilerde de “Mulla Nasriddin™ olarak bilinir. Bunlarin disinda Bulgaristan’da, Cek-
Slovek Cumhuriyetlerinde, Cin“de, Fransa’da ve Arap iilkelerinde de Nasrettin Hoca
tanmir, fikralart anlatilir (Utku, 2001, 166. 167).

Hoca’nin bu evrensel kimligini modernize etmek isteyen Adivar, Maske ve
Rul’ta “diinyaya Nasrettin Hoca'min gozuyle bakmak” istedigini sdyler. Ona gore
Nasrettin Hoca, “saygin bir sahsiyet olarak yasamak™ isteyen Tiirk insanmin
timsalidir.
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Tiirk diinyasinda ve Tiirkiye’de yaygin olan hikdyelerine baktigimizda goriiriiz
ki, Nasrettin Hoca’nin “sahsiyet olma” istegini yerine getirmesine engel olan kisi ve
—— —olgutar vardir: Yani Hoca bir takimkisi-ve-olgularta “gatigma” igindedir. Bu kisilerin
basinda “hanim1” vardir. Hanimi Hoca'y1 hep “aile” diizlemine ¢eker ve ona bir takim
“sorumluluklar” hatirlatir. Dolayisiyla Hoca’nin gatistigi (macera yasadigi) Kkisilerin
basinda ailesi (6zellikle karist) gelir. Karist Hoca'nin “sahsiyet olmasina” ve istedigi

gibi yasamasina hep engel olmustur.

Hoca’nin sahsiyet olmasina engel teskil eden bir diger husus “toplum”dur.
Toplum da Hoca'ya bir takim roller tayin eder. Onun toplumla iliskilerinde 6ne gikan
figiir de “esegi”dir. Esegi, Hoca’nin dykiilerinde hep bir tagima araci olarak kullanilir.
Hoca, ya esege binmis olarak ya da esege bir takim yiikler yiiklemis biri olarak
karsimiza ¢ikar. Eger Hoca, esege binmisse ya evinden ayrilip bir yere (toplumun
icine) gidiyordur, ya da bir yerden evine doniiyordur. Sayet esege bir takim seyler
yiiklemisse, ya satmak igin pazara bir seyler gotiiriiyordur, ya da satin aldigi bir
seyleri evine getiriyordur. Kisaca, Hoca'nin dis diinya (toplum) ile iliskisinin en
onemli gostergesi “esegi dir.

Nasrettin  Hoca’nin ¢atisma iginde oldugu olgulardan biri de Hoca'nin
ekonomik zayifligidir. Buna devrin bozuk sosyal sartlarini da ilave edebiliriz.

Boylece karsimiza, saygin bir sahsiyet olmak istedigi halde, bunu basaramayan,
bu yiizden de istedigi gibi yasayamayan; bu eksikligini de “giiliing olan”la, kendisi
dahil hemen her seyi “alaya” alarak gidermeye ¢alisan bir Hoca figiirii ¢thmaktadir.
Halide Edip’in Maske ve Ruh’ta dile getirmek istedigi de Hoca'nin bu yoniidiir. Bunu
su sema ile daha da somutlastirabiliriz:

Nasrettin Hoca ---------- Sahsiyet
Hoca'nin Karisi--------- Aile
Hoca'nin Esegi---------- Toplum

Nasrettin Hoca’y1 hep ailesi ve toplumla (toplumdan birileri ile) “gatisma”
iginde buluruz. Bilindigi gibi, ¢atigmalar da “6ykii”yii olusturur. Hoca'nin gerek
hanimyla (ailesi), gerekse toplumla ¢atismalari da, o bildigimiz “Nasrettin Hoca
Hikayelerini (Fikralarmi)” dogurmustur. Her bir dykiide de Hoca'y1 “sahsiyet™ olma
miicadelesi iginde goriiriiz.

Halide Edip, Hoca’yr bu yoniiyle ele alir ve onun her bir miicadelesini
(6ykiistinit) 6nemser. Sadece onemsemekle kalmaz, “diimyava Nasrettine Hoca 'nin
gozuivle bakan " biri de olmak ister. iste bu gerekgeyle de Muske ve Rul’u yazar.

Simdi bu eserden, Nasrettin Hoca hakkinda sdylenenlerden ve Tiirk diinyasinda
.o . 4 . . .
yaygin olan diger Nasrettin Hoca fikralarindan * hareketle Hoca’nin nasil bir sahsiyet
oldugunu gorelim.

' Tirk diinyasinda ve Tiirkiye’de yaygin olan Nasrettin Hoca Fikralari igin, “*Soner Yalgmn-

Erkin Mert, Nasrettin Hoca / Uygurca-Turkge, Kiltiir Bak. Yay. Ank. 1995™, “Nasrettin
Hoca'ya Armagan”, (Haz. M. Sabri Koz), Oglak Yaymcilik, Ist. 1996™. “Yed: Tklim
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¥

Nasrettin Hoca

Diinya tarihinde unutulmayan sahsiyetler vardir. Aradan ne kadar zaman
gecerse gegsin, dilden dile, kulaktan kulaga, hatta kiiltiirden kiiltiire aktarilan ve
evrensellesen  sahsiyetler, insanligin  ortak degerlerini olustururlar/yaparlar.
Masallarin babasi olarak kabul edilen eski Yunanli Aisopos (Ezop) iste boyle biridir.
Wesselski adli arastirmaciya gore, Nasrettin Hoca Tiirklerin Aisopos’udur (Kurgan,
1996, 16). Halide Edip de Maske ve Ruh’ta, oyun kisilerinden ibn-i Haldun’un
agzindan, Nasrettin Hoca’nin Ezop olarak da cennete girdigini® ve Ezop maskesi
taktigini sdyler (Adivar, 1982, 69).

inci Enginiin de, hocasi Resit Rahmeti Arat’in, en biiyiik Tiirk filozofunun
Nasrettin Hoca oldugunu sdyledigini belirttikten sonra, Hoca’nin sorulu cevapli
fikralarinin da, iinlii ilkgag filozofu Sokrates’i hatirlattigini sdyler (Enginiin, 2000,
78).

Boylesine 6nemli bir sahsiyet olan Nasrettin Hoca, ne yazik ki ait oldugu
cografyada ve Kkiiltiirde -bilhassa- aydinlarin pek ilgisini ¢gekmemistir. Bu ilgisizlik
yiiziinden maalesef Nasrettin Hoca’nin fikralarinin orijinal bir metni yoktur ve bu
konuda yazilmis temel bir metinden de mahrumuz. “Sehirde yerlesmis okur yazar
aydmlar, bir halk adami olan Nasrettin’i hor gormiisler, kaynak niteligindeki
kitaplarmda ona yer vermemiglerdir.” (Kurgan, 1996, Onsoz).

Eldeki belgelere gore, Nasrettin Hoca 13. yiizyllda Anadolu’da yasamustir.
Yasadig1 zamandan giiniimiize kalan yazili fikrast yoktur. Onun adina ilk kez ancak
15. yiizyilin sonunda kaleme alinan Saltukname’de rasthiyoruz (Duman, 2001, 101).

Fakat Tiirk diinyasinda 6zellikle halk kesimi bu konuda aydinlardan daha vefali
davranmis, yazili olarak degilse bile, sozlii olarak Nasrettin Hoca fikralarini hem
genis bir cografyaya yaymis, hem de bu fikralart giiniimiize kadar tagimigtir. Halk
arasinda yaygin olan bu fikralara gore Nasrettin Hoca, fakir bir ailenin ¢ocugudur. Bu
fakirligi yiiziinden zaman zaman dayak yemege bile riza gostermistir. Fakirligini def
etmek icin Hoca, ticaret basta olmak iizere bir ¢ok isi denemis; fakat basarili
olamamistir. Mesela, gotiiriilen bir cenazenin nereye gittigini soran ogluna Hoca,
yemek, i¢gmek, yatak, yorgan olmayan bir yer oldugunu sdyleyince oglu: “Baba,
yoksa bizim eve mi gotiiriiyorlar.”” diye cevap verir. Oglunun bu cevabi bile,

/Nasrettin Hoca Ozel Sayisi, Eylul-Ekim 2001, Sayr: 138-139", “Turk Edebiyati /Nasrettin
Hoca Anit Savisi, Ocak 1995, Sayi: 2557, “Se¢ilmis Nasrettin Hoca Fikralari, Senyildiz
Yaymnevi, Ist. 1998”, “Ragip Sevki Yesim, Nasrettin Hoca/Dunyayvi Guldiren Adam
(Nasrettin Hoca’nin Roman), Tirkiye Yaynevi, ist. 1966” ve “Halistin Kukul, Siwlerle
Nasrettin Hoca Fikralari, Etiit Yay., Samsun 1999” adh kitaplardan faydalanilmistir.
Maske ve Ruh, ayni zamanda fantastik bir oyundur. Bu oyunda olaylar cennette geger.
Cennetten diinyaya muhtelif gelis-gidisler vardir. Oyun kisileri bazen 14. yiizyila, bazen de
20. yiizyila gidip gelirler. Halide Edip, islami inamsin disinda tenasiih inanigina da yer
verir. Mesela, Maske ve Ruh’ta belirtildigine gore, Nasrettin Hoca daha 6nce Ezop olarak
diinyaya gelmistir. (Enginiin, 1991, 90)
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Hoca’nin ne kadar fakir biri oldugunu gostermeye yeter. Dolayisiyla Hoca’nin
hikayelerindeki ana malzeme, onun kendi yoksul hayatindaki olaylardir.

Nasrettin Hoca medresede okumustur. Bu okumuslugu ona bir siire “kadilik®
yapmak gibi bir avantaj saglarsa da, Hoca bu iste tutunamayinca halkin arasina
donmiistiir.

Hoca midesine ¢ok diiskiindiir. Hikayelerinin bir g¢ofu onun  yemek
maceralariyla ilgilidir.

Cocuklar ve kadinlar tarafindan g¢ok sevilen Hoca, maceralarinin bir ¢cogunu da
bunlarla yasamistir. inat birisi de olan Hoca, zorda kalinca akliyla sorunlari ¢6zecek
kadar zekidir. Mesela, kavga eden hanimlarini mavi boncukla baristirmistir. Bazen
misafirperver olan Hoca, bazen de -yoksulluktan dolayi- misafirden kagar. Ozellikle
misafirlik konusunda Hoca’nin pek ¢ok macerasi vardir.

Hanimiyla da siirekli macera yasayan Hoca’ya gore, hanimimin dlumii “kiigiik
kiyamet”, kendisinin olimii de “biiyiik kiyamet’tir. Kiigiik kiyameti olan hanimi,
zaman zaman Hoca’ya zor anlar yasatir. Hoca bu anlari yasamamak, yani hanimini
kizdirmamak igin elinden ne geliyorsa yapar. Hatta heniiz 6lmeyen hanimina aglar.

Biitiin bu olumsuzluklar iginde bile Hoca, siikretmeyi ihmal etmez. Mesela
Hoca, ciibbesi okla delinince, o ciibbenin iginde olmadigina ve esegi kaybolunca da o
esekle birlikte kaybolmadigina siikredecek kadar “sabir ehli, iman ehli” birisidir.
Devamli olarak haline siikreden bu y6nii, Hoca’nin var olanla yetinmesinden ziyade,
“sikayet ve isyanin™ islam’da hos karsilanmamasiyla ilgilidir. Bu da bizi Hoca’nin
mutasavvif kisiligine gotiiriir.

Nasrettin Hoca bu yoksulluk ve maceralarla dolu hayatindan evrensel degerler
cikarmayr basarmistir. Bu basarinin sirrt da “kendisiyle eglenmeyi bilmesi”dir.
Goethe, “Kendi kendisi ile eglenmeyen insan, olgun insan degildir.” (Kurgan, 1996,
23) der. Tiirk Kiiltiiriinde yaygin olan bir deyimde de belirtildigi gibi, Hoca, “igneyi
kendine, ¢uvaldizi baskasma batiran kigi’dir. Bu agidan bakildiginda Nasrettin
Hoca'nin “otokritizm (6z elestiri)” mekanizmasini en iyi ¢ahistiran kisi oldugunu da
goriiriiz. Ciinkii, pek ¢ok fikrasinda Hoca’nin kendi kendisiyle eglendigine, bir
anlamda kendini de tenkit ettigine tanik oluruz.

Otokritizm, Bati medeniyetinin de temel 6zelliklerinden biridir. Halide Edip,
Batmin bu temel ozelligini goéremeyen yerli “modernistlerimize™ elestiri yoneltir.
Yerli modernistlerimizden bazilari, mesela- Nasrettin Hoca'nin temsil ettigi insan
tipine muhaliftir. Onlara gére Nasrettin Hoca zihniyeti eski Sark zihniyetidir ve bu
zihniyet terk edilmelidir. Halide Edip yerli modernistlerimizin iste bu gibi 6n yargihi
fikirlerine karsi ¢ikar. Muske ve Ruh’un modern Remziyesi'nin su s6zii, Adivar’in
karsi ¢iktigi fikirlerin adeta 6ziinii olusturur:

“Alay bazan en yararh bir fikri bile oldiirebilir, giinkii Anadolu modern olabilmek igin
her seyle alay etmek, her seye giilmek adetinden kurtulmal.” (Adivar, 1982, 90).
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Remziye’nin agzindan soylenen bu ciimlelerdeki teklif, Halide Edip'e gore,
yerine getirilmesi zor olan bir istektir. Ciinkii, Hoca’nin fikralarindaki alay,
Remziye’nin ve onun temsil ettigi zihniyetin anlayamayacagi bir derinlige sahiptir.
Yani bu fikralarda alay zannedilenler aslinda, insanligin ortak degerlerini gosterir.

“Hoca, hayatinin yoksulluklarini giiler yiizle karsilayan, insanlarin bencil yonlerini
taglarken merhametsiz, toplumun degersiz inanglarini maskaraya alan bir insandir.” (Kurgan,
1996, 13).

Nasrettin Hoca fikralarindaki insani ortak degerlerin kaynagi, Hoca’daki
“tenkit edici” ve “maskaraya alma” tavirlaridir. Fikralarin bitiiniinde insan ve
insanhk gergekleri iste bu tavirla ele alinir. Bu tavir ayni zamanda hayati (diinyay1)
bir “oyun™ olarak algilayan bir hayat felsefesinin® de disa vurumudur. Halide Edip
Maske ve Ruh’ta bu hususu Nasrettin Hoca'nin agzindan ifade eder:

“Ahiret diinyayi, ruhlar fanileri bir zaman kendi hallerine biraksinlar... Ne olur bir
devrin fanileri, hayati besikte baslayan, mezarda biten bir oyun bilsinler.”(Adivar, 1982, 126).

Nasrettin Hoca zihniyeti, diinyay! bir oyun ve eglence yeri olarak goriip, onu
alaya alma; buna Karsilik -sahsiyeti bina eden- ruhsal degerleri onemseyen bir
zihniyettir. Maske ve Ruh’un Nasir’t oyunda diinyaya ikinci defa Nasir maskesine
birtinmiis bir Nasrettin Hoca olarak gelir ve sunlari soyler:

“Demek ben gergekten Nasrettin Hoca’yim. On dordiincii yiizyilla yirmi birinci
ylizyil bir arada. (...) Gorevimi yapmaya calistim. Herkese ruhtan bahsettim, hatta
makinelere bile.” (Adivar, 1982, 123).

Muske ve Ruh’ta Nasrettin Hoca, Insan isleri Kurumunun toplantisina ak, kizil,
eflatun ii¢ renkli bir ciibbe ile gelir (Adivar, 1982, 80). Burada Hoca’nin tek rengi
reddetmesi olduk¢a anlamlidir. Hoca’ya tek renk ciibbe giydirmeyip, ii¢ ayri renk
ciibbe giydirmesinden, Halide Edip’in Nasrettin Hocayr nasil tanitmak istedigini
anlayabiliyoruz.

Ayrica Halide Edip. eserin Onséz’linde Nasrettin Hoca zihniyetini sdyle
tanimlar:

“(Hoca’nin zihniyeti) her seyle alay eden. hi¢ bir seyi ciddiye almayan “adam
sendecilik” zihniyeti degildir. Aksine, bu, diinyaya, insanlarin dertlerine bakarken.
benligini bir yana iten hig bir fikir saplantisi veya kisisel istege kapilmadan, serin dogru
goriisle realiteyi seyreden bir anlayistir. Bu, hastalara en gok mana veren biiyiik bir
doktor huzurunun yaratti3i1 hava, zamanla degeri kaybolmayan hokii saglam bir realite
goriisiine dayanan halk ve hayal filozofunun huzuru ile beliren bir havadir.™ (Adivar.
1982, 38).

tinlimiiz hikayecilerinden Mustafa Kutlu da hikayelerinde meseld “lunaparki™ bir
“oyun/eglence™ gostergesi olarak kullanir. “Diinya hayati bir eglenceden ibarettir™ (
En'am- 32, Ankebut-64, Muhammet-36, Hadid-20) ayetlerinden miilhem bu anlayis,
Nasrettin Hoca’da da mevcuttur.
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Nasrettin Hoca’nin Hanim
Bir sahsiyet olarak Hoca’nin ¢atisma i¢inde oldugu unsurlarin basinda ailesi

(6zellikle hamimi) gelmektedir. Bazi fikralarda olumlu taraflarindan soz edilse de.
fikralarm genelinde Nasrettin Hoca’nin haniminin hep olumsuz taraflari dikkatlere
sunulur.

Tiirk diinyasinda yaygin Nasrettin Hoca fikralarinda Hoca’nin hanimi, esedi ve
nadiren de oglundan s6z edilir. Bunlardan 6zellikle hanimi, Hoca'nin gatistig
kisilerin baginda gelir ve Hoca ile karisinin maceralarini igeren bir hayli fikra vardir.
Bu fikralarin kiminde Hoca'nin hanimi olumsuzlanirken, kiminde de yiiceltilir.

Ogzellikle halk arasinda yaygin olan Nasrettin Hoca fikralarinda gordiigiimiiz
“Nasrettin Hoca'nin hanim1™ ile ilgili izlenimler s6yledir:

Hoca’nin karisi sokak gezisine fazlaca g¢ikar. Kadin sokaga ¢ikarken hep
yeldirmesini giyer. Bu kadin hep asik suratlidir, bir tiirlii glilmez. Yeri gelince Hoca
kadar inat olmaktan ¢ekinmez. Kizinca mesela elindeki masayt on arsindan fazla
Hoca’nm iizerine dogru firlatabilir. Bu kadinin isleri de aksi gider. Mesela ¢ocugunu
iki giin ge¢ dogurmustur. Bu yiizden olacak, Hoca, karist 6liince hig¢ aglamaz. Karisi
6lmeseydi, zaten onu bosayacagini sgyler. Yeni bir kadin alma umudunu tasir. Hoca
bazen geceleri -olaylar yiiziinden- karisin1 uyandirmak istemez. Onun horkacagini,
¢1glik basacagini diistintir. Oysa karisi hep Hoca’yi diirterek uyandirir. Karisi gogu
kere Hoca’nin yaptiklarina sasirir. Mesela Hoca, -meshur su testisini kirmadan 6nce-
ogluna tokat atinca, karisi itiraz eder. Burada kadin evladini koruyan bir anne
konumundadir. Kimi zaman da bu kadin gol kenarina gamasir yikamaya gider.

Hoca’ya gore karist bir emir eridir. (Sa¢1 uzun akh kisa) Soyleneni yapar,
Hoca’nin isine karismamasi gerekir. Bu kadin hep Hoca’ya yemek (et, tavuk, kaz)
pisirir, hi¢ bir ev isine de itiraz etmez. Hatta kadin zaman zaman alacaklilarini
kapidan yalanlarla uzaklastirarak, Hoca’yr korumaya ¢alisir. Bazen Hoca bu kadini
numaradan da olsa déver. Kimi zaman da Hoca karisindan biyiik fedakarliklar
bekler. Mesela Hoca, karisindan stislenmesini ister. Azrail gelince kendisinin degil de
daha siislii piislti gordiigt karisinin canini alacaktir. Yani Hoca, karisindan kendisinin
yerine 6lmesi gibi biiyiik bir fedakarhik bekler.

Esege yem ve su verme konusunda hanimi hep Hoca’yla bahse girer. Bu bahsi
kadm kaybedince, Hoca, a¢ oldugunu bile bile esegine yem ve su vermez. Ona gore
bu, karisinin gorevidir. Evinde yangin ¢ikinca da Hoca benzer bir davranis sergiler.
Kendisine evindeki yangina nigin miidahale etmedigi sorulunca sunu soyler:

“Bizim hatunla igleri aramizda taksim ettik. Ben evin disinda olup bitenlerle
mesgul olurum. Hatun da evin i¢ islerine bakar. Varin siz yangin haberini bizim hatuna
verin.” (Se¢ilmis Nasrettin Hoca Fikralari, 1998, 220).

Tipki Hoca gibi, karisi da hazircevap birisidir. Ayn1 zamanda bu kadin
akilcidir. Hem davaliyi, hem de davaciyr hakli ¢ikaran Hoca’yr uyarir. Bazen Hoca
gibi agik gozliiliik de yapan kadin, mesela hileli alig veris yapar.
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Kadim Hoca'nin eve getirdigi etleri bir tiirli ona yedirmez. Hep komsularina
yedirir ya da kendi yer. Hoca da bundan muzdariptir.

Hoca evlenince karisint  begenmez. Kendisinden baska herkese
goriinebilecegini soyler.

Hoca ikinci evlilik de yapmistir. Hanimlari birbirleri ile hep kavga ederler.
Ikinci hanimi duldur. Bu kadin hep 6len kocasindan s6z edince, bir yataga dort kisi
stgmaz diyerch Hoca, ikinci karisindan kagar.

Hoca, karist hastalaninca eve doktor getirmez. Biz kendi kendimize 6liiriiz der.

Hoca harisindan genelde memnun degildir. Onun bu memnuniyetsizligi,
kadinlar hakkinda su genel olumsuz yargiyi vermesine sebep olmustur:

Hoca'ya biri sorar: Nuh Peygamberin saliverdigi giivercin erkek miydi, yoksa
disi miydi? Hoca cevap verir:

“Hi¢ Nuh Peygamberin saliverdigi giivercin disi olsa, ¢enesini o kadar miiddet kapali
tutabihr miydi? Tasidig otu ¢oktan distriirdii.” (Segilmis Nasrettin Hoca Fikralari, 1998,
255)

Yukaridaki ifadelerde de goriildiigii gibi, Hoca’nin hanimi hakkinda halk
arasindaki fikralarda tutarli bir kadin tipi yakalamak zordur. Ciinkii, kiminde iyi bir
kadnla karstlasiyoruz, kiminde de olumsuz bir kadinla yiiz yiize geliyoruz.

Halide Edip Maske ve Ruh’ta Hoca’nin hanimint ¢ok olumsuz bir kadin tipi
olarak ¢izer. Hoca'nin Kkarisi, gerek sozleri, gerekse davraniglari itibariyla oyun
boyunca olumsuz bir goriintii arz eder. Bu yiizden de hem Hoca'nin hem de diger
ovun hkisilerinin agzindan Hoca'nin Karisi tenkit edilir. Oyundan sectigimiz su
boliimler buna Srnektir:

Nasrettin Hoca'nin Shakespeare’le diyalogundan:

Hoca: “Ben cennete yakami bizim karidan kurtarmak i¢in geldim. Burada ne kadin lafi,
ne de hiilyasi isterim.”

Hoca Shakespeare’e hitaben sunu soyler:

“Karnim nice biiytik olsun a gorbac1? Diinyada et lokmasinin yaglisi bize nasip olmadi
k1 Karr ontimiize sade kemik pargasi atar, kendisi en yagli lokmalari yutardi.” (Adivar, 1982,
63.64)

Hoca'nin 8lmeden nceki son dilegi eseginin cennete girmesi ve haniminin da
cehenneme girmesidir (Adivar, 1982, 47).

Biitin kadmlar karisi gibi zanneden Hoca’nin kadinlar hakkindaki genel
hitkmii de soyledir:

Oteki diinyada kadinlarin  gogiislerini tasla dovmelerine karsilik Hoca sunu
soyler:

“Dovsiin haspalar! Gogislerinin i¢inde ne ejderhalar yattigini ben bilirim.” (Adivar,
1982, 46).
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Gerek halk iginde yaygin olan fikralarda, gerekse Halide Edip’in ¢izdigi
“Hoca’nin karist™ tipolojisinde de goriildiigii gibi, Nasrettin Hoca, genelde karisiyla

catisma halindedir. Karisi adefa her arzusunu gercekiestirmesinde Hoca’ya engetl
olmaktadir. Arzu ve 6zlemlerin gergeklestirilme siirecinde “engel” islevinde olan her
olgu, “dyki” agisindan ¢ok onemlidir. Bu agidan Hoca’'nin fikralarindaki “oykii”
elemanlarinin basinda gelen figiiriin “Hoca’nin hanimi” oldugunu sdyleyebiliriz.

Nasrettin Hoca’nin Esegi

Esegi, Hoca’nin aile bireylerinden biri gibidir. Hemen her isinde “yardimci bir
unsur” olarak goriilen esek, halk arasindaki Hoca fikralarinm kiminde olumsuzlanir.
Esek ayrica Hoca’nin toplumla iliskilerinin de bir gostergesidir. Hoca toplumdan
birileri ile karsilastiginda, ya esedin sirtindadir, ya da esegiyle bir yere gitmekte veya
bir yerden gelmektedir. Esekle birlikteligzi Hoca'nin bir ev erkegi olarak
“sorumlulugunu” géstermektedir.

Seref Poyraz, esegin Hoca’nin hayatindaki yerini ortaya koyduktan sonra, esek
ile Hoca’nin ekonomik durumu arasinda iligki kurar:

“Bazen bir hikayede, bir destanda ya da romanda oyle hayvanlar vardir ki, bu
eserlerdeki fonksiyonlar: dolayisiyla dekoratif sahsiyetlerden daha aktiftir ve hatta esas
kahramanin muhatabi durumundadir. Iste Nasrettin Hoca’nin latifelerinde de boyle bir
muhatap vardir: Hoca’nin esegi. Hoca’nin yalmizhgina yoldas, is arkadasi, tesellisi ve
her seyden 6nemlisi de Hoca’nin maddi fakirliginin yansiyan tarafidir. At, esege gore
daha giiglii, hizli, soylu ve dolayisiyla pahalidir. Bu nedenle ona sahip olmak igin biraz
varlikli olmak gerekir. Hoca’nin bu yiizden ati yoktur. Esek, siradanhigi, fakirligi,
masumiyeti, safligl ve ezilmisligi simgelemektedir. Onun igin Hoca’nin karakterine ve
hayat tarzina yakigan attan ¢ok esektir.” (Poyraz, 1996, 81).

Bu yiizden Hoca, adeta esegi ile biitiinlesmis, hemen her resimde veya
minyatiirde, 6zellikle “esege ters binisi” ile hafizalara kazinmistir. Ozellikle halk
arasindaki yaygin Hoca fikralarinda Nasrettin Hoca, ¢ogunlukla esegi ile olan
maceralariyla da taninir.

Hamiye Duran da, Nasrettin Hoca’nin esegine “tasavvufi” bir islev yiikler. Ona
gore Tiirk-Islam kiiltiiriinde tasavvufun gok onemli tesirler ifade ettigi diisiiniiliirse,
Nasrettin Hoca fikralarindaki esek motifinin hemen daima nefis, viicut binegi
sembolii olarak yer aldig1 goriiliir (Duran, 1997, 18).

Halk arasinda yaygin olan fikralara gore esegi, Hoca’nin biricik varhgi, sevgili
esegidir. “Biricik varlik, sevgili” gibi nitelemelerle Gviilmesine ragmen bu esek,
huysuzdur. Bu huysuzlugu yiiziinden Hoca tarafindan satihiga bile ¢ikarilir. Hatta
Hoca, satiliga ¢ikardigi esek igin, asil niyetinin satmak degil, herkesin esekten neler
¢ektigini anlamasini istemek oldugunu sdyler. Hatta esek az para eder diye Hoca,
hayvanin ¢gamurlu kuyrugunu bile keser.

Fikralarin ¢ogunda, “Hoca bir giin esegi ile giderken/gelirken...” diye bir kalip
baslangic ifadesi vardir.

Hoca zaman zaman esegini oniine alip daga oduna gider.
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Esege yem vermek, karisiyla kavga sebebidir.

Hoca Timur’a esek hediye eder; hediye ettigi bu esege okuma-yazma Ogretir.
Esegin anirmasina da “esek dili” der.

Esegin sol arka ayaginin bastigi yer, diinyanin ortasidir.

Esek ¢ogu zaman da Hoca’ya goére benzetme unsuru, ya da ispat nesnesidir.
Mesela, “Esegimin sirtinda kag tane kil varsa, o kadar .... vardir” gibi ifadelerde
bunu goriiriiz.

Esek devrin binek aracidir. Hoca nereye (garsiya, baska bir sehre veya koye
vs.) gitse, esegini hazirlar, onunla gider. Genelde normal olarak bindigi hayvana Hoca
bazen de ters biner.

Esek, zaman zaman da Hoca’yla cedellesir. Bu cedellesme aninda Hoca esege
“tursuyu sen mi satacaksin, yoksa ben mi” diye ¢ikisir. Kimi zaman da bir egyasini
caldiran veya hirsiza kaptiran esege “bul ciibbemi, al semerini” diye bagirir.

Hoca, esegi dliince aglar.

Esegin bazi hareketleri, Hoca’nin geleceginin isaretidir. Mesela, hayvanin iki
defa anirmast, Hoca’nin 6lecegine isarettir.

Hoca bazen esegiyle anlasma yapar. Odun yiiklii esegi tek basina eve gonderir,
kendisi de kestirmeden gider. Esek eve gelmeyince “Ne bigim hayvansin? diye esegi
paylar. Ben ta eve kadar gittim, geldim. Sen ise hala biraktigim yerde otluyorsun.”

Esek bazen Hoca’nin Allah’tan diledigi seydir, bazen de bu sevgili varligi en
cok kaybettigi yegane servetidir.

Zaman zaman da Hoca, esege muamelesinden dolayr toplum tarafindan
elestirilir. Mesela esege odun yiikler. Kendisi esege biner ve hayvanimn iizerinde
dimdik durur. Soranlara -oturmayarak- hayvana eziyet etmek istemedigini sdyler.
Tabii elestirilmekten de kurtulamaz.

Hoca kimi zaman da esekle konusur. Giiya onun fikrini alir.

Bir ¢ok fikrada da esek kad ile bir tutulur. Yine bu hayvan, pek ¢ok kisiden,
mesela vezirden bile akillidir ve de diiriisttiir.

Halk arasindaki bu yaygin “olumlu, Hoca’nin yardimcisi, -zaman zaman da
Hoca’nin bas belasi” olarak karsimiza ¢ikan esek imajint Halide Edip de siirdiiriir.
Maske ve Ruh’ta goriilen odur ki, Nasrettin Hoca esegini hanimindan daha ¢ok sever.
Daha 6nce de deginildigi gibi, Hoca, 6ldiikten sonra karisinin cehenneme, eseginin de
cennete girmesini arzular. Hoca, eseginden oOnce oliir ve geride kalan esegine
haniminin zulmedeceginden endise eder (Adivar, 1982, 45).

Halide Edip, oyunun bir yerinde de esegi bir hayvan olarak degil, onu iyi
insanlarin bir “imgesi” olarak nitelendirir. Esek olip de “Boz Oglan” adiyla
cennetteki yesil bir ¢imende otlamaya baslayinca, yanina Shakespeare gelir.
Shakespeare’le esek —biraz da felsefi bir 6ze sahip- bir diyaloga girisirler. Bu
diyalogda esegin soyledigi en garpici soz sOyledir:
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“Diinyada iyi insanlara esek dediklerini hi¢ isitmedin mi? " (Advar, 1982, 65).
Hoca’nin esegi Boz Oglan, bir arada da 20. yiizyilda cennetten diinyaya doniis

yapar. Fakat esek olarak degil. Boz Oglan, yeni hayatinda “diinyaya dort elle bagli
once milletvekili adayi, daha sonra da yenilik yanhst milletvekili Mahir Torlan olarak
yer alir (Adivar, 1982, 121).

Oyundaki hemen her varligi konusturan ve onlara yasadiklari diinyanin
yorumunu yaptiran Halide Edip, Hoca’nin esegine de ayni isi yaptirir. Bu esek,
Hoca’y: her firsatta hayata ve topluma baglar. Esek ne zaman, nerede, ne sekilde
gecerse gecsin, orada mutlaka Hoca’nin bir “sorumlulugu” ile yiiz yiize geliyoruz.
Iste bu sorumluluk yiiziinden Hoca, kendini gergeklestirme noktasinda hep yenilg.
yasar. Yikim acisini da esegi ile paylasir.

Sonug¢

Bergson, insanin esya ya da hayvana, esya ya da hayvanin insana benzedigc
durumlarin “giilme” yarattigini soyler. Nasrettin Hoca fikralarinda, ozellikle
Hoca’nin kendisi “bir esya” kadar degersiz goriildiigii, yer yer de esyanin kendisinden
daha ¢ok onemsendigi (mesela “ye kiirkiim ye” fikrasi) durumlarda hep giiliing
olmustur. Hoca’nin eseginin de ¢ileli bir insana benzetildigi anlarda, bu durum
insanlari tebessiim ettirmistir.

Zihnen ve bedenen sakin olan, hayatta her hangi bir arzu ve 6zlem tagimayan -
amagsiz- insanlarin “dykii”sii olmaz. Oykii, hep bir “amacin” varhgini gerektirir.
Amag olsun ki, insan (birey), o amaca/amaglara ulagmak icin harekete gegsin. S6z
konusu amaca ulasmak pek o kadar énemli degildir. Onemli olan, amag igin harekete
geemek, eylemlerde bulunmaktir. iste bu da maceradir / yolculuktur / meraktir /
heyecandir...vs. Hayati anlamli kilan da bir bakima bu macera, yolculuk, merak ve
heyecandir. Bu olgular ayni zamanda insani1 —tabii ki bir amag igin ¢alisanlari- “birey
(sahsiyet)” diizeyine gikarir.

Nasrettin Hoca, Tiirk diinyasinda taninan biitiin hikayelerindeki maceralari bir
“sahsiyet™ olabilmek i¢in yasamistir. Halide Edip Adivar, iste bu ylizden ¢ok dnem
verdigi “bireylesme (sahsiyetlesme)” ve bunun igin gerekli olan 6zgiir bir ortam
(demokrasi) gibi evrensel degerlerin hayata gegirilmesinde, yerli bir model olarak
Nasrettin Hoca’yir segmis ve onu biitiin Tiirk diinyasinin “ortak sahsiyeti” olarak
nitelemistir. isa Ozkanin da belirttigi gibi, Nasrettin Hoca, Tiirk boylari arasinda
miisterek bir sahsiyet olma 6zelligini higbir zaman kaybetmeyecektir (Ozkan, 1997,
42).

Nasrettin Hoca, segkin bir ““sahsiyet” olmak igin pek ¢ok macera yasamistir. Bu
maceralar “giiliing olan”la ¢ergeve i¢ine alinmistir. Buradaki giiliingliik. siradan bir
samata degil, diizeltici / terbiye edici bir tiir “mizah”tir.

Tiirk kiiltiirtinde ““Nasrettin Hoca Fikralari™ dedigimiz hazine degerindeki
tirtinler de aslinda Hoca'nin yasadigi yukarida bahsettigimiz maceralaridir. Bu
maceralar yoluyla Nasrettin Hoca’yla birlikte nasil *“sahsiyet” olunacaginmn
tecriibesini de yasamis oluruz.
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