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ISLAMIN TABIAT ANLAYISI VE DiVAN SiiRINE YANSIMALARI

Ali YILDIRIM®

Concept of Nature in Islam and Its Reflection to Divan Poetry

Divan poets were always criticised because of their description the nature as
static and imaginatinary in their poems. In written or spoken types of literature
everything is expressed as dissimilar to its original. The expression of things is
different from their originals. The reflection of poet’s feelings, views and beliefs in
expressing the nature or something is inevitable. Even it is the most important sign
of being literary.

All universe including humanbeings is the reflection of God.The approach
that everything has the signs of God sanctified it in the eyes of Islamic communities.
The divine side is always given precedence in the relation of humanbeings with the
other things. This approach determines how to profit from the nature without any
damages and our responsibilities for it. It is possible to see all these parameters
related to the nature in Divan Poetry.
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Topyekun bir kiiltiiriin sekillenmesinde, o Kkiiltiirii yasatan ve gelistiren
milletlerin hayat felsefesi ve yasayis tarzinin 6nemli bir yeri oldugu tartigilmaz bir
gercektir. Kiiltiirlerin beslendigi temel kaynaklardan biri de dindir. Dinler, ona
inanan toplumlarin hayatina yon vermis, insan(birey)’n diger insanlarla,
tabiat(cevre)’la ve Yaraticr’yla olan veya olmasi gereken miinasebetlerini tanzim
etmislerdir. Biitiin bu miinasebetler birbirinden kopuk ve bagimsiz olmayip bir
biitiiniin pargalari olarak ortaya ¢ikmiglardir.

Biitiin inanglar ve felsefi anlayislarda oldugu gibi Islam ve onun irfan ve
tefekkiir yoniinii aksettiren tasavvufta da insanin var olus nedeni, diger yaratilmig
seylerle olan miinasebeti pek ¢ok degisik boyutlarryla tartisilagelmistir. Islam
tefekkiiriiniin diger inang sistemleri ve felsefi kaynaklardan da istifade ettigi
stiphesizdir; ancak Miisliiman miitefekkir ve irfan sahibi kisilerin esas aldig1 temel
kaynak Kur’an’dir.

Hamd-1 bi-had dem-be-dem ol miibdi-i egydya kim
Hilkat-i imkan viiclib-1 zatim icab ider
Yahya (M 9-1)
(Sonsuz hamd daima O egyay: ilk yaratanadir ki, O’nun yaratma kudreti, zatinin
varligini gerektirir)

* Dog. Dr., Firat Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi.
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Nazm-1 diinya sebebi saltanat-1 4dildiir
A’del-i hulkin1 Hak ndzim-1 egya eyler
Fuzulf (K42-8, 9, 21)
(Diinya diizeninin sebebi adaletli saltanatdir; Hak, yaratmadaki adaletini
varhiktaki diizen olarak ortaya koyar)

Kur’an’da insanin birey olarak gorevlerini, tabiat ve wvarliklarla olan
miinasebetini tanzim eden pek ¢ok ayet gérmemiz miimkiindiir. Kur’an’da tabii
olgulara yapilan isaretler ve kutsal kitabin ayetleriyle tabii olaylara ayni sekilde
“ayet” denmesi, Islam goriisiiniin temelinde ilahf ve tabii diizenler arasinda temelde
bir yakinligin bulundugunu gosterir. Bu birlik¢i goriis kutsal tarihi, tabiat tarihi ile
birlestirme isini mesrulagtirmaktadir. Tabiattaki “isaretler” sorunu bizi Islam tabiat
tarihinin diger bir temel 6zelligine gotiiriir. Bir ¢ok Miisliiman bilim adami tabiati
incelerken “Yaradan”in isaretlerini bulmaya, Allah’in izlerini kendi eserlerinde
tespit etmeye ¢aligmiglardir (Nasr 1981: 184). Ciinkii Kur’an’in bakis agisina gore,
seytan da iginde olmak iizere, kainattaki her sey Allah’in ayetleridir...1ki tiirlii dyet
vardir: Vahye dayalt doga iistii ve dogal ayetler. Dogal isaretler kategorisine giines,
ay, yildizlar, agaclar ve hayvanlar gibi dogal diinyada bulunan her tiirlii nesneyi ve
ayni sekilde giinesin her sabah dogmasi olgusu gibi, bu diinyada vuku bulan her
olay1 ve fark edilebilen her kalip ve yasay: katabiliriz... Tek tek her bir sey ve olay,
ister dogal, isterse doga iistii bir kaynaga ait olsun Allah’in yaratmasi ve O’nun
ayetleridir; her birine hak ettigi saygiy1 gostererek ve Allah’1 anarak yaklagmak
gerekir (Chittick 1997: 77).

Elhamdii’li’llahi’llezi halka’s-semavati’l-ula

K’andan tapar hak-i zemin feyz-i bahar-1 dil-giisa

Biirhan-1 Hakdur ey géiiiil her nesteren nisbetli giil

Séni’ olan miimkin degiil masn{i’dan olmak ciida

Fuzuli (K8-1, 2)

(Hamd, oncelikle gokleri yaratan Allah’adir(6:1); ki goniil agict baharin feyzi
topraga oradan iner. Her nesterene benzeyen giil Hakk’a delildir; Yaratanin
yarattigindan ayri olmasi miimkiin degildir)

Hab-1 gafletde iken old1 goz agup bidar

Kudret-i Hakka nazar kild1 uy(in-1 ezhar

Her siikife dehen i berg zebandur gliya

Zikr ider Halikini hal diliyle egcar

Hayali(K2-1, 2)

(Cigeklerin gozii gaflet uykusunda iken bu uykudan uyanip Hakk’in kudretine bakti.
Allah’1 zikretmesi i¢in agaglarin her ¢igegi agiz ve her yaprag dil olmustur.)

Hakaret ile nazar itme kimseye hergiz

Ki ciimle mazhar-1 Hakdur tehi degiil dlem
Ishak Celebi (Mt.1.V-4)
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(Higbir kimseye(seye) kiiciimseyici bakigla bakip, dlemi bog zannetme; ¢iinkii
onlar Allah’m tecelli ettigi seylerdir.)
Sifatufi mazharidur bu zevéhir

Ne var zatufidan 6zge evvel ahir
Ishak Celebi (Sehr 1-2)

(Bu goriinen seyler senin sifatimun gorintileridir, Senin zatindan baska,
oncede ve sonrada ne vardir.)

“Varligin askin (miinezzeh) birligi” olarak anlagiimasi gereken “vahdet-i
viicud” doktrinine gére her sey (mevcudat) Hakk’mn tecellisinden bagka bir sey
degildir. Yani varlik, Allah’in siirekli ve her an yeniden tecellisinden bagka bir sey
degildir. Yaratma siirekli ve miiteselsilen devam etmektedir. Sufilere gére evren
Allah’in tecellisini gostermesi ve ¢ekmesi ne bagli olarak her an yok olup var
olmaktadir. Varligin var olma evresinde Allah, ilahi nefesiyle “sabit aynlar” denilen
esyanin arketiplerine tecelli ederek onlar1 ortaya gikarir; ikinci evrede ise bu
tecellisini ¢ekerek onlar1 aslina yani ilahi kaynagina dondiiriir. Bu anlayig bize
evrenin kendine yeterli bir varliginin olmadigini, varliginin Mutlak varliga bagh
oldugunu gostermektedir.

Bu bahr-1 nilgfin bifi mevc her s&’at ayén eyler

Uld’l-ebsara bir bir kesf-i esrar-1 nihdn eyler

Nisén-1 kesret-i esyd dem-a-dem ehl-i taklide

Riim{iz-1 niikte-i tevhid-i Hak hatir-niséan eyler

Beyan-1 macerd-y1 méa-selef hél ehline bir bir

Zeban-1 hal ile keyfiyyet-i kudret beyan eyler

Fuzuli (K36-1,2,3)

(Bu mavi deniz her saat binlerce dalgay: ortaya ¢ikarir, bu, basiret sahibi olanlara
bir bir gizli sirlarin kesfini gosterir. Taklit ehline(birine bakarak yolunu bulan)
varligin ¢oklugunun izleri, siirekli Allah’m birligindeki ince isaretleri hatirlatwr.
Kudpretin keyfiyeti, hal ehline gegmis maceralar: hal diliyle agiklar)

Ciinki sen dyine-i kevne tecella eylediifi

Oz cemaliifi cesm-i 451kdan tem4sa eylediidi

Yenigehirli Avni

(Sen varlik aynasima yansidin; sonra kendini bu asigin goziinden (aynadaki
gortintiiden ) seyrettin) .

Allah esyaya ilahi sifatlariyla tecelli etmektedir; bu, Allah’in 4yet ve
isaretlerini okumanin bir boyutu veya yoludur. O, her nesne ve yaratilmiga degisik
sifatlar1 ile tecelli etmektedir. Burada da tecellinin tenzihi (miinezzeh, askin) ve
tesbihi (ickin) boyutu ortaya ¢ikmaktadir. Siiphesiz evrendeki her sey, bir sey
olmak hasebiyle Allah’tan baskasidir ve biz her seyden Allah’in onun gibi
olmadigimi &greniriz. Bu tenzihi bakig agisidir. Her sey ayni zamanda tesbih
agisindan da bir seyler soyler ve tesbih ise cansiz esyada en zayif bir durumdadir.
Cansiz esyada Allah’in sonsuz bir sekilde kendilerinden sonsuz bir bigimde farkls
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oldugunu sdylerler bize... Var olusta neyin olabilecegi 6nemli degildir; Allah onu
takdir eder ve tabiatini belirler, zira “O, her seye kendi varlik ve 6zelligini verir”
(20:50) (Chittick 2000:195).
Kaf u nin emrinden old: k&’inat
Hem sifatdur kaf u nin hem ayn-1 zat
Kaf u niindan vacib old1 miimkinat
Bil ki sensin dlem-i zat u sifat
Nesimi (Kt. 15)
(Kainat ‘kiin’ emrinden oldu; kiin, zatin hem kendisi hem de sifatidir. Var olan her
sey bu ‘kiin’den oldu; bil ki bu sifat ve zdt dlemi sensin)
Dilerseii irmege tevhid-i zita esmadan
Nazar sifatina kil gor bedayi’-i ef’al
Cii kaf u nlin ile kevneyn niishasin yazdi
Pes ademiiii elifin kild1 ayn-1 dleme dal
Seyhi (K3-15,16)
(Eger zatimin birligine isimlerinden ulasmak istersen; O’nun sifatlarima bak,
fiillerini gor. Cinki ‘kin’ ile iki dlem niishasim yazdi, insamin elifini (Allah) de
dlemin kendisine delil kildy)

Allah biitiin varliklara kendi sifatlartyla tecelli eder; bunlar cemal ve celal
sifatlar olarak tezahiir etmektedir. O’nun cemal sifatlarindan olan Rahman, Rahim,
Cemil, Latif vb. yine O’na yakin olmanin hoglugunu, letafetini, sefkatini insanlara
telkin eder; Celil, Cebbar, Halik, Kahhar vb. celal sifatlar1 ise insanlarda korku ve
dehset uyandirmakla birlikte O’ndan uzak olmanin isaretlerini tagir. Tabiatin bahge
boyutu agaglari, g¢igekleri, akarsulari, ¢imenleri, kuslari, hos kokular1 Allah’in
cemal sifatlarinin bir tecellisi iken, tabiatin yikan, tahrip eden, bozan tarafi O’nun
celal sifatlarinin yeryiiziindeki yansimalaridir. Biitiin bunlara da Allah’tan gelen bir
sey olmak arilayis1 ve felsefesi ile bakilagelmistir. Dogal afetler olarak adlandirilan
deprem, sel baskini, yanardag fiskirmasi, toprak kaymasi, kuraklik vs. hep bu
agtlardan goriilerek, insanlarda O’nun verdigi nimetlere siikiir ve yine O’ndan
gelenlere sabir anlayisini gelistirmistir.

Birbirin turma te’akubda celal ile cemal

Saha-i devrde bir subh u mesadur ki gider

\ Nabi ( G63-3)

(Bu diinya(veya donme) sahasinda sabah ve aksam birbirini takip edip gider;
bunlar Allah’in cemal ve cemal sifatlarimn birbirinin ardinca siirekli tecellileridir.)

Arife cennet cehennem vasl u hicranufi durur

Lutf u kahruii yiridiir bu zemistan u bahar

Hayreti (K16-20)

(Bilge kisiye cehennem ve cennet, senden ayri olma ve sana kavusmadir; bahar
lLiitfunun, kis ise kahrimin yeridir.)



ISLAMIN TABIAT ANLAYISI VE DIVAN SIiRINE YANSIMALARI 159

Kurup bir bargah-1 sun’ lutf u kahrdan memziic
Viriip ezdada 4mizig komig ndmini anuii diiny4 -
Nabi (K1-6) .
(O, Lituf ve kahrimin uygunluguyla bir yaratma yeri kurup, zitlara da birbiriyle
uyusma vererek adim diinya koymus.)
Fasl-1 giil tab’inda emniyyetden olsayd: eser
Gark-1 hiin-1 lalezir olmazd tig-1 kithsar
Sine-i sahraya tig-1 seylden diigmezdi ¢k
Nev-arfis-1 goncanuii ddméanini tutmazdi har
Bu aldmetlerden agah olmayandur bi-haber
Bi-haberdiir ol ki ays eyler bu mevsim ihtiyar
Fuzulf (K28-7,8,10)
(Giil mevsiminin yaratilisinda eger emniyetten eser olsaydi, dagin kilict lalezarin
kanina batmazdi. Ovanin bagrina sel kilict yara agmazdi; gonca yeni gelininin
etegini diken tutmazdi. Bu isaretlerden uyanik olmayanlar habersiz olanlardir, dyle
olduklari icin bu mevsimde kendi iradeleriyle yiyip icerler.)

Islami tabiat anlayiginda tabiat, sadece hizmet etmeye mahkum kilinmis ve.
insan ihtiyaglarini karsilamaktan baska fonksiyonu olmayan bir konumda degildir.
Tabiatin ¢ok miihim bazi 6zellikleri vardir ve bunlar tabiati sadece insanin
emrindeki basit bir varlik olmaktan ¢gikarmaktadir (Uslu 1995: 10).

Ey dil-i gafil bi-hide degiil tesrif-i rebi’

Andadur muzmer kemal-i kudret-i Perverdigar

Galiba takdirden siikkan-1 halvetgh-1 hak

Ruhsat almiglar kim idiip sirr-1 hikmet asikér

Fuzuli (K28-12, 13)

(Ey gafil goniil, ilkbaharin gelisi bosuna degildir; Allah’mn kudretinin kemali onun
oziindedir. Galiba topragin sakinleri Allahin takdirinden izin almis olmalidirlar ki,
hikmetin swlarin agiklamaktadirlar.)

Nisansuzn nisdnuii kimse bilmez

Eger¢i bi-nihayet ayetiifi var

Yunus Emre (48-2)

(Gergi sonsuz isaretlerin var; ancak bu isaretleri kimse bilmez.)

Tim yaratiklar Allah’in kelami olarak diisiiniildiigiinde, onlar Allah
tarafindan gonderilmis mesajlardir. Bagka bir ifadeyle, her sey Allah’in bir ayetidir;
yani her bir sey Allah hakkinda bize bir seyler 6gretir. Ogreten, kendisini agmak
i¢in dyetler yaratan bizatihi Allah’tir. Bu bakimdan dogal olaylara, kutsal metinlere
ve mucizelere atifta bulunan dyet terimi mesajla hemen hemen aynm1 anlama gelir
(Chittick 2000: 155).

Tabiat-insan Miinasebeti:

Insan, Allah’in yarattigi varliklar zincirinin en 6nemli halkasi olmanin yani
sira, varhik halkalarinin da merkezinde bulunmaktadir. Sufiler bunu “ziibde-i 4lem”

s
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yani “dlemin 6zii” tamlamasiyla ifade etmislerdir; ¢iinkii insan, Allah’in kendisine
miicmelen tecelli ettigi yegane varliktir. Mikrokozmos yani kiigiik dlem olarak
adlandirilan insan, makrokozmos yani biiyiik dlemdeki her seyi kapsamaktadir. Bu
itibarla dis dlemdeki (tabiat) her seyin insanda misalleri mevcuttur. Aym sekilde
insanda bulunan her sey de dig dlemde tek tek farkli boyutlartyla bulunmaktadir.
Sufilerin séylemiyle insan kiigiik bir evren, evren de biiyiik bir insandir. Kudsi bir
hadise gore ilk yaratilan Hz. Peygamber’in nurudur ve biitiin mevcudat onun yiizii
suyu hiirmetine yaratilmistir. Baska bir ifadeyle ilk yaratilan insandir ve digerleri
onun i¢in veya ondan dolay1 yaratilmiglardir.

Hak-payidiir bu haki hakdan

Yiizi suyna yaradildi cihdn

Usuli ( G70-1)

(Bu toprak renginde olan yeryiizii ayaginin topragidir; ¢iinkii mevcudat onun yiizii
suyu hiirmetine yaratild.)

x A A

Afaka viriir enfiisiifi 4yat: netice
Kim ekbere asgardan iriirdise kiyasi
Seyhi (K6-22)

(Eger en kiiciikten en biiyiige kiyas gerekirse, nefislerden(insan) ufuklara (dlem)
isaretleri verir.)

Ya’ni benven mazhar-1 dyat-1 zat

Ummetiimdiir cAmi’-i ciimle sifat

Usuli (Miraciyye 52)

(Zatinin igaretlerinin goriindigii benim; timmetim (O’nun) biitin sifatlarimin
toplandigidir.)

Ne serh idem ki tefésil-i alemi ciimle

Bu kevn-i cami’iifl iginde eyledi icmal

Seyhi (K3-18)

(Alemin ayrintilarimi nasil aciklayayim; hepsini bu toplayict dlemde (insan)
toplad.)

Hosca bak zatina kim ziibde-i 4lemsiiii sen

Merdiim-i dide-i ekvan olan ademstifi sen

Seyh Galib

(Sen kendine hosca bak; ¢iinkii sen dlemin Oziisiin ve yine sen mevcudatin
gozbebegi olan insansin)

Kur’an, insanin yaratiklar {izerindeki giiciine, bu giiclin hi¢ de
kiigiimsenmeyecek bir sey olduguna aciklik kazandiran bir ¢ok atifta bulunur. Kaldi
ki yalniz insanlar Allah’a halife olmak i¢in yaratilmiglardir. Tiim yaratiklar i¢inde
ilahi isimler yalniz onlara 6gretilmistir; ¢iinkii yalniz onlar Allah’in suretinde
yaratilmiglardir. Bu bakimdan alemdeki her sey insanlar tarafindan yonetilmek icin
vardir (Chittick 2000: 201). Bu itibarla Seyyid Hiiseyin Nasr s0yle sdylemektedir:
Esasinda bize ait olmayan ve sadece Allah’a ait olan ve lizerinde bagimsiz
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kullanicilar degil O’nun halifesi sifatiyla hak sahibi oldugumuz varliklara karsi
insani sorumluluklarimiz vardir” (Nasr 2002: 224).

Kemél-i devlete amadesiifi sen

Atail Adem halife-zadesiifi sen

Usuli (G148-1)

(Sen mertebelerin en yiiksegine ulasmaya hazirsin, ¢iinkii senin atan ddem ve sen
halife oglusun.)

Iktiza-y1 nesak-1 miilk @i nizdm-1 millet

. Has u amufi kimin a’14 kimin itmis edna

(Insanlarm kiminin en yiice kiminin en algak mertebede yaratilmig olmasi, milletin
ve miilkiin diizeninin geregidir.)

T4 zarar yetmeye ednalara a’lalardan

Eylemis aleme ferman-1 hiléfet icra

Fuzuli (K20-3)

(Allah, varlik dleminde en asagida olanlara en yiice olanlardan bir zarar gelmesin
diye halifelik fermanim gegerli kilmig)

Viictid da’iresinde nigin-i hatem-i miilk

Elinde miihr-i hilafet zih{ ata vii neval

Za’if u acz ile sikl-1 tekelliifii hamal

Zaltim u cehl ile himl-i emanete hammal

Seyhi (K3-21,22)

(Varlik dairesinde miilk miihriiniin yiizigi, bagis ve ihsan icin halifelik miihrii onun
elinde. (Insan)dcizlik ve zayiflikla kendisine teklif edilen yiikiin agwrligi altinda;
cahillik ve zdlimlik ile emanet yiikiinii yiiklenmig)

Diger yaratilmislar igerisinde (melekler de dahil) insanin ontolojik diizeyi
“esref-i mahlukat” ¢izgisinden “esfel-i safilin” ¢izgisine kadar uzanmaktadir. Diger
biitiin varliklarin Allah’a kars1 duruslari, onlara tayin edilen bir y6riinge
tizerindedir. Onlar Allah’a bu yo6riinge hattinin daha uzagi veya daha yakininda
olamazlar. Insan ise yukarida bahsedilen gizgiler arasinda yerini tayin etmede tek
secici (muhtar) olan varliktir. Maddi (cismi) dlemde insan diginda higbir seyin
se¢me ihtiyar: yoktur; onlar tamamiyla teslim olmustur. Allah’in onlara verdigi
derece ve kabiliyetlere gore yine Allah’1 izhar ederler. Ruhani dlemdeki melekler de
secme yetisine sahip degildir. Onlar da Allah’in onlara takdir ettigi ¢izgi igerisinde
kalirlar; ancak “teslim olma” ve Allah’mn halifeligini kabul edip etmeme noktasinda
sadece insan muhayyerdir.

Degiil alamet-i fasl-1 reb?” ii kavs-i kuzah
Eda-y1 hidmet ictin bagladi sipihr miyéan
Fuzuli (K29-5)
(Bu, ilkbaharin isaretleri ve gokkusag degil; gok, hizmetini gormek icin beline
kusak baglamistir)
Ey gedalar kandasuz sdhane zevk itmek gerek
Kim sizufigtin yasamigdur her agag bir sdyeban
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Hayreti (K15-6)
(Ey koleler (kullar) neredesiniz; her agag sizin sahlar gibi zevk etmeniz igin
golgeler olugturmugtur.)
Huda ram eylemisdiir emriifie bu tevsen-i dehri
Muréduii iistine devr itdiiriir gerdiini1 gerdani
Cinéni (K13-6)
(Allah, bu varlik atint senin emrine vermistir; felegi senin istegin iizerine dondiiriir)

Eger insanlar melek olsalardi, ne Allah’tan uzaklagabilirler ne de O’na
yaklasabilirlerdi. Tipki gokteki melekler ve yerdeki kara kurbagalar, incir agaglari
ve taglar gibi bulunduklari yerde sabit kalirlardi. Kur’an’da melekler: Bizim her
birimiz i¢in bilinen bir makam vardir (37:164) demektedirler. Insan disindaki tiim
yaratiklar ve meleklerin belli makamlari ve sabit varliklari vardir. Sadece insanlar
kendi geleceklerine sekil vermek igin ozgiirlik verilmis olan nicelikler olarak
bilinirler ( Chittick 2000: 211).

Goklerde ve yerde olan her sey O’nu tesbih eder “ (57:1, 59:1), “ Goklerde
ve yerlerde olanlarin; giines, ay, yildizlar, daglar, agaglar ve insanlardan bir
cogununun Allah’a secde ettiklerini gérmiiyor musun” (22:18). Yukaridaki
ayetlerde de goriilecegi iizere her sey O’nu tesbih ederken, sadece insanlardan bir
¢ogu tesbih etmekte; yani bir kismi da tesbih etmemektedir. Alemdeki canli cansiz
her sey O’nu zikretmektedir. Yani biitiin varlik tek tek siikiir ve tesbih zincirinin
birer halkasini olugturmaktadir.

Basiret ehli isefi gel nazar kil evraka
Zeban-1 hél ile gor nice zikr ider egcar
Ishak Celebi (Mt.1.1-2)
(Eger basiret ehli iseniz su yapraklara bir bakimz, agaglar hdl diliyle Allah’t
zikretmektedirler.)
Her bir ¢igek bifi naz ile 6ger Hakki niyaz ile
Her murg-1 hos-nevéz ile ol padisahi zikr ider
Yunus Emre (28-3)
(Her ¢icek bin nazla Allah’1 6ger; her hos nagmeli kus Allah’1 zikreder.)
Ger olmasaii medhds tek baksaifi bir ehl-i his tek
Hakka ki bezrengis tek tesbih-handur her giya
Fuzuli (K8-11,12)
(Eger bir dehsete diigmiis gibi olmadan akilly biri gibi bakarsan, gergekten
bezrengus gibi biitiin bitkilerin Allah’ zikrettiklerini anlarsin.)

Islam, tabiati Allah’in ayetlerinden &te bir sey olarak gérmeyi reddetmistir.
Biiyitk Miisliiman bilim adamlar1 olan Biruni’den Hayyam’a, sairlerden filozof ve
kelamcilara kadar herkes bu diinya goriisiinti paylagsmigtir.

Yine Islam, Promethean insan anlayisina, yani kendini asan higbir seye,
kutsala, nihai Gergeklik olan Allah’a ve tabiata karsi sorumlu hissetmeyen insan
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anlayigina kesinlikle izin vermemistir. Bu insan, kendi kendisinin efendisi olup,
diinyay1 istedigi gibi ¢ekip ¢eviren insandir. Bir anlamda o, Sema’ya karsi gelmistir
ve bu yiizden de cezalandirilmisgtir (Nasr 1995: 55). Bu terimi Nasr, 6zellikle seger
ve kullanir; zira Promethe, efsanede tanrilarin atesini ¢alan insandir. Yani kutsal
olan ve Allah’a dayanan dogal diizene kars1 gelmis, onu bozmustur. Yeryiiziinde
Allah’in halifesi olan insan anlayisinin 6tesinde, Promethean insan anlayisi higbir
zemin bulamamustir.

Hemise nokta-sifat gozle kendii d&’irefii

Tecaviiz itme ki sabit-kadem gerek pergar

Ishak Celebi (Mt.1.1-6)

(Nokta gibi kendi daireni siirekli gozet, dairenin digina ¢ikma ¢iinkii pergelin ayag:
sabit gerekir.)

Gevheri senge sakin kilma bedel

Adem isefi fitrata virme halel

Usuli (Miraciyye 54)

(Sakin cevheri tasa doniistiirme, eger insansan yaratilisi bozma.)

Kur’an’da “iman” kelimesinin zidd1 olarak kullanilan “kiifr” teriminin s6zliik
anlami “imandan yoksunluk” degil “insanin ulastigi nimet ve ihsanlar1 ortmek”,
yani “siikiirsiizlik ve nankorliiktiir”. Insanin Allah’a kars1 nankorliik etmesi, kul
olan insanin kendisiyle Rabbi arasindaki rabitay:1 bilerek ve isteyerek koparmis
olmasi olgusuna isaret eder (Chittick 1997: 81).

Halife olmalar1 hasebiyle insanlar, Allah’in yerine yonettikleri uyruklar
iizerinde bir giice sahiptirler. Bu uyruklar alemdeki yaratiklardir. Her sey
lizerindeki bu giig, Islami goriise gore, insanlarin yeryiiziinii koruduklar1 kadar
ni¢in tahrip edebileceklerini de izah eder. Modern zamanlarin ekolojik ve toplumsal
bunalimlari, hilafetin yanlis kullanilmasinin isaretlerinden bagka bir sey degildir
(Chittick 2000: 201).

Islamin tabiat ve dlem anlayisinda ruhlar alemi-cisimler alemi, yer-gok, ote
alem-bu alem ikilemeleri sik sik yapilmaktadir. Diinya gége ya da ‘Gte’ye mensup
alemin tecelli ettigi yerdir. Ozellikle Kur’an’de yer-gok ikilisi sik sik birlikte
kullanilmistir. Gokler her ne kadar belli bir yoniiyle goriinebilir olsa da yere
nispetle bilinmezin semboliidiir.

Gok ile yer tartisilirken asil konu, yaratimis alemdeki seyler arasinda
kurulmus olan iliskilerin veya bu seylerin Allah’a bagimliliginin bir sonucu olan
hiyerarsinin mahiyeti meselesidir... Gk yogunlagmis, ayrimlasmamis ve maddi
olmayan bir giicii temsil ettigi halde, yer gogiin goriinmez giiciinii izhar eden
daginik, ayrimlanmis ve maddi isaretler toplamini temsil eder. Gogiin nitelikleriyle
ilgili Kur’ani sembol, saf ve ayrimlasmamis sudur. Bu semavi su diistiigiinde
alabildigine ve olabildigine ¢ok canli varliklar ortaya ¢ikarir (Chittick 2000: 152).
Ibn Arabi tabiati Yaratici Eylem’in disil, genisleyen ve dinamik bir yiizii olarak
gormekte ve ona formal yaratilmig diizeni asan bir anlam vermektedir (Nasr 1981:
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140). Zira gok olmasa yer oludiir ve yer olmazsa, gogiin comertligini sergileyecek
bir yeri olmaz (Chittick 2000:18).
Yiridiir diyii yirinde yiri terk eyler isefi
Gokler el iizre tutarlar seni minend-i sema
Yunus Emre (1-2)

(Yeridir diye yeri (diinya) zamanminda terk edersen; seni gokler sema gibi el
iizerinde tutarlar.)

Sipihr-i minneti altinda olsa dehr n’ola

Gotiirdi dyine-i dehrden sipihr gubar

Fuzuli (K17-7)

(Yer, gogiin minneti altinda olsa ne olur; zira gok diinya aynasindaki tozu gotiirdii.)

Bahar irdi yine diisdi letafet giilistan tizre

Yine old1 zeminiii lutfi galib dsumén tizre

Nefi (K6-1)

(Bahar geldi ve hosluk, letafet giil bahgesinin iizerine diistii; yerin hoslugu gogin
hoslugunun tizerine ¢ikti.)

Kur’an’daki bazi 4yetlere gore biitiin mevcudat insanlarin Allah’a yakarigina
ortak olmakta, ddeta ona eslik etmektedir. Yapilan ibadet, niyaz ve seremonilerdeki
yakariglara, Allah’t anma ve O’nu tazim etmeye, bilinen dlemden bilinmeyen
dleme, zerreden giinese kadar her sey katilmaktadir. Bu kolektif ibadet ve tesbih
iginde insanlarin ibadeti bir “cliz” olmakla beraber, diger varliklarin zikriyle bir
biitiinlik ve ahenk olusturmaktadir. Bunu kabul etmemek veya reddetmek bu
ahengin bozulmasi demektir. Insanlarin bir sekilde Allah’1 zikr eden hayvanlar1 ve
bitkileri Oldiirerek tahrip etmesi, onlarin bu dualarinin susturulmasi anlamina
gelmektedir.

Hakki zikr eyle zebén-1 hél ile sfisen gibi
Sakla esrarufi agilma gonca-i giilsen gibi
Yahya (G65-1)
(Susam gibi hdl diliyle Hakk 1 zikreyle; swrlarimi sakla gonca gibi agilma.)

Yeryiizii ya da toprak Miisliiman igin temizdir. O, Yaratan ile yaratilan
arasindaki baglantiy1 en giizel bir sekilde ortaya koyan namaz ibadetini rahatlikla
toprak (goriiniir pisliklerden temiz olmak kaydiyla) iizerinde yapabilir. Onun bu
ibadetini yapmas1 i¢in mutlaka mabede ihtiyaci yoktur; ¢iinkii onun i¢in dlem zaten
biitiiniiyle bir mabed veya abiddir.

Tabiatin Cevre Boyutu:

Tabiat1 daha dar anlamiyla insanlarin temas ettigi seyler boyutuyla
degerlendirdigimizde bugiinkii modern anlamdaki ¢evre ile karsilagiriz. “Allah her
seyi kusatir” (4:26), “Rabbim yaptiklarin1 gepegevre kusatir” (12:92), “Dogu da
batt da Allah’indir; nereye donerseniz Allah’in yiizii oradadir. Allah genistir,
bilendir” (2:115) ayetleri ve benzeri diger ayetler, Allah’in her yerde ve her seyde
hézir ve nazir olmasi anlayisinin delilleri olarak gériilmistiir. Cevremizdeki seyler



ISLAMIN TABIAT ANLAYISI VE DIVAN SIIRINE YANSIMALARI 165

bu anlayis ve kavrayisla (mentalite) cansiz, donuk, ruhsuz cisimler olarak degil,
kendi var olusunda Allah’tan isaretler tasiyan kutsal varliklar olarak karsimiza
¢ikarlar. Dolayisiyla onlarla olan iliskilerimiz veya onlar1 kullanmamizin da
boyutlarini bu anlayis tanzim eder. W. Chittick cevreyi (environment) yukaridaki
ayetlerin de 1s13inda Kur’an’da gegen ve “kusatmak” anlamina gelen “ihata”
kelimesiyle ortiistiirmektedir. O, ger¢ekten, Kur’an’da gegen ve tartigmakta
oldugumuz kelimeden tiiremis ilahi bir isim olan el-Muhit “ihata eden” ya da
“kusatan”in kesinlikle Allah olduguna isaret eder. Islam dini olusturdugu
medeniyetlerde dogal ¢evreyle tamamiyla bir biitiinliik ve uyum i¢inde olmustur (
Chittick 1987: 74).

Muhit ciimleye vii ciimle bi-haber andan

Delil halka vii halk afia kilar istidlal

- Seyhi (K3-10)

(O, her seyi kusatmis, her sey O’ndan habersiz; O halka, her gey de O’nun
varligina delil.)

Muhitiifi vasfidur ‘azb ii ticac-1 lezzet-i enhér

Miisemma vahid amma muhtelif evsafile esma

Nabi (K1-34)

(Nehirlerin (su) lezzetinin tathhgi ve aciligi Kusatan'in vasiflarindandir;
adlandirma tek ama isim ve ozellikler ¢esitli.)

Her seyin canli ve hayvanlarla bitkilerin kendi ruhlari olduguna inanan
Miisliiman tabiat tarihgileri bu yaratiklarin davranislarini Allah’la insan arasindaki
gorev ve islevlerine bagl agiklamislar ve bdylece bitki ve hayvanlar1 “makine”
olarak goren Descartes sonrasi goriiglerin ¢ikmazlarindan kurtulmuslardir (Nasr:
195).

“Allah insan1 kendi suretinde yaratti” hadisinin bizlere telkin ettigi en 6nemli
hususlardan biri dlemde bulunan her seyin insanlarla olan iliskilerinde ilahi bir
boyut aramanin gerekliligi ilkesidir. Iliskideki bu boyut ortadan kaldirildiginda
alabildigine tahrip eden, yikan, tiiketen ile alabildigine tahrip edilen, yikilan,
tiiketilen ikilisi karsimiza ¢ikmaktadir.

Modern Batili yaklasimda “Illiyet” (nedensellik) asagidan yukariya dogru
hareket eder; yani bu anlayisa gére Tanri, din, toplum, insan ve tarih gibi
kavramlarin anlami, bu kavramlar1 meydana getiren kurucu unsurlarda aranmalidur.
Bu unsurlar dogal, ¢evresel, toplumsal, psikolojik, ekonomik vs. olabilir. Aksine
Islami yaklagim yukaridan asagiya dogru ¢alisir. O, “tevhid”le baslar ve arkasindan
tevhid esasina dayah olarak, baska her seyi Allah’la iliski igine oturtmaya girisir.
Bir seyin anlam1 onun alemdarliginda (ayet olmakligr) bulunur. Ona goére bir sey bir
isarettir ve isaret de Allah’tan s6z eder (Chittick2000: 119).

Islamin gevre veya tabiata bakisi, salt tabiat: esas alan, tek dlgii olarak tabiati
géren bir yaklagim iginde olmamistir. Igin igine Allah ve topyekun alem de dahil
edilerek, bu bakis agisina y6n verilmistir. William Chittick cevrenin tahribi ile
Kusatan ve kusatilan arasindaki son durumu séyle 6zetlemektedir: “ Her seyden
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once gevrenin dengesini alt iist eden biz insanlariz. Bu Islamf bir dille s6ylenecek
olursa, su anlama gelir: Bizler, bizi kusatan seyle artik uyum iginde yasamiyoruz;
biz insanla 4lem arasindaki, dolayisiyla insanla Allah veya “O kusatan” (el-Mubhit)
ile kusatilan (el-muhat) arasindaki 6zel iligkiyi yerle bir ettik” (Chittick 1987: 76).
Baligin suyla, agacin ormanla miinasebeti nasilsa; insanin da gevresiyle kaginilmaz
baglar1 vardir; ¢iinkii bu evrendeki tek bir sey ya da nitelik, biitinden ayrilamaz
(Ozcan 2000: 100)

Birkag Miisliiman bilgin, ¢evre krizinin dogrudan sorumlusu olan modern
bilim ve teknolojinin temelinde yatan degerler arasindaki iligkinin tamamiyla
farkindadir ve Miisliimanlarin dogal cevreyle karsilasmalarindaki Islami degerlerin
yerine baska bir sey koymak konusuyla ilgili elestirel tarzda yazmislardir.
Bunlardan birisi de Perviz Manzur’dur. Manzur, din ve ¢evreyle ilgili tartismalarda
bilerek veya bilmeyerek Islamm dislandigindan sikayet eder ve sdyle der: Diinya
capinda bir milyar ilahi Ilke’nin askinhigina (miinezzeh) inanan Miisliiman her
seyin canli ve Allah’in emri altinda oldugu, insanoglunun doga iizerindeki
egemenliginin sinirlandigi, dogayla ilgili incelemelerin amacinin sadece dogal
diinya iizerinde gii¢c ve egemenlik degil Allah’in hikmetiyle ilgili bilgi kazanmak
oldugu, ahalisi melekler, cinler ve insanlar olan diinyada geleneksel olarak yasayan
bir din hakkinda az sey sdylenmektedir (Nasr 2002: 225). Manzur, islami etik ile
dogal diinya arasindaki iliskiyi incelerken “dogal diinyay: askin (Ilahi) etikle igige
gegirmenin Kur’an’a goére insanin hedefi oldugu” ve Islamin cevre krizine
“Monoteist ¢oziimler’e sahip oldugunu belirtir (Nasr 2000: 225).

Yine Manzur Islamda kutsal doga gériisiiniin merkeziligi iizerinde 1srar eder.
Kutsallastrma ve tanrisallastirma arasinda ayrim yapar ve doganin
tanrisallagtirtimasina ve bu sifatla sadece Allah’in ilahi oldugunu belirtirken,
doganin kutsal olmaktan g¢ikarilmasina da giddetle karsi gikar. Aslinda o, dogay1
kutsalliktan arindirmanin ayn1 zamanda insan1 da algaltacagini ve kutsalligin1 yok
edecegini iyi bilmektedir (Nasr 2002: 226).

Tasavvufun terk-i diinya, terk-i ukba, hatta terk-i terk diisturlarinin insanin
kendisi de dahil Allah’in digindaki her seyi (masiva) hi¢ mertebesinde gbrme
anlamlarina geldigi bilinmektedir. Geleneksel Divan siiri sdyleminde de bu
diinyanin gelip gegici oldugu, bu diinya saltanatinin ¢ok kisa siirdiigii, 6nemli
olanin 6biir diinya igin bir takim hazirhklar yapmak oldugu pek ¢ok sairin
felsefesini olugturmaktadir. Gerek bu diinyadan vazge¢mek anlamindaki bu anlayis,
gerekse daha kapsamli boyutuyla Allah’in disindaki her seyden vazgegme anlayisi
neticesinde insanlart “diinyalik” olandan bir &l¢lide uzaklagtirmistir. Bunun nihai
sonucu olarak “bir lokma, bir hirka” anlayigi1 tasavvufun temel felsefelerinden biri
olmustur. Ancak bu, diinyadan tamamen kopmak anlamina da gelmemektedir.
Diinyay1 olumsuzlama noktasinda Nasr sunlar1 soylemektedir: “Modern diinyanim
gereksinimi olan sey diinyayr olumsuzlayan bir mistisizmdir. Bu da ihtiraslar
kontrol etmeye ve icteki ejderhay1 ldiirmeye ¢alisan ¢ileci yoniinden baska bir sey
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degildir; bu olmadan su an yasadiimiz doganin tahribi olgusunu giidiileyen
acgozliiliigiin kontrol edilmesi miimkiin degildir” (Nasr 2002: 229).

Asl denidiir diinyénuii i¢inde yokdur bir elif
Terkibini gor bak anufi ol yi vii nlin u délile

Nesimi (G362-7)
(Diinyanin ash algaktir. Diinya kelimesinin iginde elif(Allah) harfi yoktu; onu
olusturan kelimelerin ash ye, nun ve dal harfleridir.)

Ne var olmak gerek sine-be-sine
Bu fani diinyeniifi dahi nesine

Ishak Celebi (G1-4)
(Bu gecici diinyanin neyi igin onunla kucak kucaga olunur.)

Diinya-y1 deni kim doludur naks-1 muzahraf
Aldamasun igende seni hiisn ii bah4si

Seyhi (K6-7)
(Algak dimya, yalanci ve sahte nakislarla doludur; onun giizelligi seni asla
aldatmasmn.)
Dar-1 diiny4 ¢iin degiildiir kimseye dérii’l-eman
Akil isefi gel emin olma bu evde zinhar

Hayreti (K9-10)
(Bu diinya evi kimseye siginak, korunak degildir; eger akilli isen burada kendini
emniyette hissetme.)

Terk ii tecrid ehliyiiz biz hdnumandan farigiiz
Iki Alemden beriyiiz in ii 4ndan farigiiz

Hayreti ( Mt. 15.1-1)

(Biz bu diinyadan kendisini soyutlayan ve bu diinyay: terk edenlerdeniz; iki
dlemden uzak, evden barktan ve mesgalelerden vazgegmisiz)

Tabiatin Bah¢e Boyutu

Osmanli gazellerinin ve Osmanli Divan siirinin diger &rneklerinin dini-
tasavvufi boyutu, ¢ok anlagilir nedenlerle bu gelenege iliskin hemen hemen her
yorumlayict ¢aligma igin ¢ikis noktast olmustur. Din, Osmanlilarin hayatinin ve
kiiltiriiniin ¢ogu cephesinde degismez ve hep goriilen bir unsurdur ve tasavvuf da
Osmanlinin din goriisiiniin ayrilmaz bir pargasi olmustur (Andrews 2001: 81).

Bilindigi gibi Divan Edebiyatindaki tabiat, alabildigine soyut, hayattan
kopuk, statik (duragan), hayali hatta milkemmel olmakla suglanmigtir. Ancak bu
diisiince ve anlayiglarda hep su unutulmus veya hig anlagilmamigtir. Acaba Divan
sairi salt tabiati anlatmak i¢in mi onu siirlerinde dile getirmistir? Yine acaba bu
istiare diinyasi i¢inde varligi, yaratilisi, insan1 ve Yaratici’yr mi anlatmislardir?
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Biitiin bunlarin sorgulanmasi ve iizerinde iyice diisiiniilmesi gerekmektedir. Evet
Divan siirindeki tabiat gogunlukla insanlarin somut olarak algiladig: siradan tabiat
degildir; Divan sairleri, iliski ic¢inde olduklar1 ve temas ettikleri tabiatin
fenomenolojik (goriingii) boyutunun asil anlasilmas ve bilinmesi gereken yoniinii
bilhassa ortaya koymustur. Sanatin her subesinde oldugu gibi sairin, siir sahasinda
da muhayyilenin anlam ve yorum cephesini besleyen imajdan bu tiir bir ¢aligma
aninda kaginmasi miimkiin degildir. Sanatin biiyiilii diinyasinda yer alan giiclii
sairlerin mutlaka giiglii bir imaj diinyas1 vardir (Ozcan 2003: 116)

Kaya Bilgegil’e gore siire mevzu teskil eden tabiat, higbir zaman gergek
tabiat degildir. Tabiat, sanatkar idrakinin kavrayabildigi ‘ben’in sahip oldugu ruh
héline gore sekillendigi haliyle esere girer. Bu sebeple siire mevzu veren tabiat,
insan zihninin kaliplarina biiriinmiis tabiattir. O halde, sanat eserindeki tabiatin-
gercegine gore- deZismis olmasi son derece tabiidir. Zaten gercek tabiat,
sanatkarinkine gore bozuk ve eksiktir. Kisacasi; misrada bizatihi degil, insan
tarafindan temessiil edilmis olan hérici dlem vardir ( Cetisli 1999: 48).

Denebilir ki, bu diinyanin duyular yoluyla eristigimiz nesneleri; ancak 6biir
diinyadaki misallerinin géndergeleri olarak anlam ve gegerlilik tasirlar. Dolayisiyla,
dogru irsad edilmeyle erisilebilen dlem tek gegerlilik dlemidir (Andrews 2001: 87).
Divan siirinde idealize edilen bir tabiat anlayisinin oldugu dogrudur. Ancak bu
anlayisin temelinde yatan, insanin latif ve hos seylere karsi meylinin yani sira
Kur’an’da sik sik zikredilen cennet bahgelerinin yansimalarini da bulmak
miimkiindiir.

Mabhsiid-1 4suman durur etraf-1 blistan
Andan ki diizdi enciim-i ezhar enciimen
Tabi budagi sdyesidiir devha-i diraht
Firdevs-i sahni suffast m1 sdhat-1 cemen
Hagr olmadisa miicrim ii mii’min-sifat nigiin
Kopd1 benefse ri-siyeh ebyaz-cebin semen

Seyhi (K7-7,8,10)

(Bag ve bostanin etrafi gokyiiziiniin kiskangh@ina sebep olmaktadr; onun igin
ciceklerden yildiz diizdii. Sanki biiyiik agaglar Tuba budaginin golgesi; ¢imenlik de
Firdevs -bahgesi mi ne? Miimin ve suglular gibi hasr olmadiysa, meneksenin
yiiziintin kara, yaseminin alninin agik olmasi nedendir.)

Cenneti gdrmis bir 4dem var ise gelstin disiin

Tarhi anufi dahi boyle dil-kes i ra’nd midur

Giillerinde var m1 boyle reng 1 bly-1 dil-firlb

Ya nesim-i subhi boyle blstan-pird midur

Nefi (K7-6,7)
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(Eger cennmeti goren birisi varsa gelsin, cennetin de bdyle gomiil ¢ekiciligi ve
hoslugu var midir soylesin. Yine cennetin giilleri boyle goniil alici koku ve renkte
midir; sabah yeli boyle ¢imenlik siisleyici midir?)

Giilzara gel ki cimle cihdndan niimGnediir

Sahn-1 gemende hésil olur seyr-i her diyar

Baki (K17-2)
(Giil bahgesine gel ki biitin diinyadan bir Grnektir; ¢imenlikte her memleketin
gezintisi vardir.)

Irdi yine tird-i behist old1 heva anber-sirist
Alem behist-ender-behist her gise bir bag-1 irem
Nef'1 (K15-2)

(Yine ilkbahar geldi ve hava anber kokulariyla doldu; sanki de dlem cennet iginde
cennet, her kose bir cennet bagidir.)

Bahgeler, duygusal vurguyu ozellikle yansitir. Hayat gibi doga da ¢ok
diizenli ve denetimli ortamda ideal giizelliginde goriiliir. Yabani ortamda doga,
tedirginlik ve huzursuzluk dogurur; bu duyular aleminin tipik 6zelligini olusturan
arazlarin insanlar1 hayrete diigiiren, yolunu yordamimi sagirtan ¢oklugunun
simgesidir ve gurbette yollara diismekle ve gariplikle iligkili olarak ele alinir. Bu
diinyadaki doganini en kusursuz 6rnegi 6zenle segilmis, sinirli sayida agag ve gigek
bulunan, ¢ok diizenli bir sekle sokulmus, insanin ilgisi dagilmadan giizelligi temasa
edebilecegi bir bah¢edir (Andrews 2001: 127). Bahge, sonsuz dlemdeki varliklarin
birbiriyle uyusmasi, birbirini ikmal etmesi ve aralarindaki ilahl bir &hengin
varliginin gostergesi gibidir. Cennet-bahge Ortiismesinin pek ¢ok boyutunun
oldugunu biliyoruz. Aslinda burada tamamen bir alegori yapildig1 da bir gergektir.
Ciinkii cennet veya &teki alem havsala veya mantigin algilayabilecegi kapasitenin
Otesindedir. Ancak insanlara bu imajlari telkin etmenin de bir gerekliligi s6z
konusudur. Bu da bilinen somut dlemdeki benzerleriyle saglanmaya caligilmigtir.
Ornegin saba riizgar1 baharin gelmesinin; giceklerin agmasinin, agaglarm
yesermesinin en dnemli 4milidir. Saba riizgarmin nefesi misk sactiginda yagli dlem
yeniden genglesir, 6lii dlem yeniden hayat bulur. Bu ise, Ilahi nefese karsihik
gelmektedir. Nasrullah Piircevadi, Hafiz’in siirlerinden bahsederken soyle der:
“Rahmani nefes ve rahmet riizgari, biitiin esyay1 kaplayan genel feyzdir. Bu nefesin
bereketi ve bu riizgarin esisi ile biitiin esya, varlik ve hayat kazanmistir” (
Piircevadi 1998: 210). . ‘

Aceb mi bag-1 Irem niishasini nesh itse
Bu fasldur ¢ii muhakkak behistden bir bab

Seyhi (K15-5)

(Bu mevsim, muhakkak cennetten bir kap: veya kitaptan bir babdir; Ilk bahar, Irem
bagimin hiikmiinii ortadan kaldirsa veya onu ¢ogaltsa buna sasilir ni?)
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Nesim-i merhametinden alup ifaze-i ciid
Cihani resk-i cinin eylemis nesim-i saba

Fuzili (K1-56)
(Saba yeli senin acima riizgarindan comertlik feyzi alip, dinyayr cennetin
kiskanacag: bir yer haline getirmis.)

Yarin umma cenneti ferddya salup ey fakth
Cennet olmigdur didar-1 Hakdan sebzevar

. Hayreti (K16-6)
(Ey fakih umutlarini yarina birakip cennet umudu iginde olma; ¢imenlik Allah’in
cemalinden cennet gibi olmustur.)

Mevland’ya gore bahge “kesfedilmemis evrensel gergegin” diinyevi bir
agiklamasidir ve bu bahgenin tiim konuklart Allah’in hatirlanisi, Allah’a olan
hayranligin ifadesi olan ‘tesbih’e katilir. O’na tesbihin Allah’in zaferinin kendini
gosterdigi baharin fenomeninde oldugunu ileri siirer. (Haydar 1991: 155). Bahgenin
konuklar1 tarafindan bahgede oynanan térensel faaliyetlerin bir tuvalidir. Sehadet:
Yaratici’min ihtisamina ve agikligina sahitlik; kiyamet; yeniden dogus, ruhlarin
itirafi ve tiim gergeklerin ortaya ¢ikis1 vs. bu bahgedeki her ¢igegin, agacin insan
hayatindaki safhalarin ve ¢esitli durumlarin temsilinde ayr1 bir yeri vardi. Ancak
biitiin bu fonksiyonlarin merkezi birlesik ama¢ olan Allah’a hamda gore ikinci
plandadir. (Haydar 1991: 156).

Gosteriir nev-baharuii aleme gosterdiigin
Hagrde ehl-i behiste yine Ridvan gosteriir

Fehim (KX-12)

(llkbaharmn dleme gésterdigini; mahserde Ridvan melegi cennet ehline gosterir.)
Ider enfas-1 saba etréfa arz-1 i’tidal
Ayet-i Rahmet getirmis gibi Cibril-i Emin
Necati (K20-5)

(Cebrail, rahmet dyeti getirmis gibi, saba yeli etrafa ilimanlik ve hosluk getirir.)
Hayata nice irerdi nebatufi emvatin
Gozet ki kesf olina hél-i hasr u negr ii hesab

Seyhi (K15-2)
(Bitkilerin oliip dirilmesi nasil miimkiin olurdu; bu, hagrin, hesap verme giiniiniin
hali kesfedilsin diyedir)
Nazar it 6lii yir dirildi yine

Rahmet dsar1 gostertir dyat

Seyhi (K13-6)
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(Bak, 6lii yer dirildi; bu igaretler rahmet eseri gostermektedir.)

Zihi hikmet ki te’sir-i lu’abindan be-aks-i emr
Hayat-1 tize virdi climle-i emvat-1 biistan

Fehim (KVII-9)

(Ne hog bir hikmet ki salyasimin (Nil nehrinin) tesirinden emrin aksedigiyle,
bostann biitiin élillerine hayat verdi.)

Islami bakis agisindan dogal diizen ilahi Hikmet’e gére biitiin varhigin ilahi
Diizen’deki prototipinden kaynaklanir goziikmektedir; bu prototip Kur’ani
kozmolojinin diline gore el-Kalem ve Levh-i Mahfuz’la 6zdeslesmistir. Tanri
yaratihigin aktif ilkesi ve her seyin gercekliklerinin sembolii olan kalem araciligla
ezell olarak kendisiyle birlikte olan Levh-i Mahfuz iizerine yazar. Bu arada Levh-i
Mabhfuz iizerine yazili gerceklikler kozmogenik eylem yoluyla daha alttaki varlik
diizeylerine ve son olarak dogal diinyaya indirgenir. Dolayisiyla dogal diizen [lahi
Alan’da var olan diizeni yansitir ve bundan kaynaklanir ( Nasr 2002: 78).

Hicab-1 gaybda her feyz-i Hakk ki mahf1 idi
Cihana eyledi lutf-1 nesim giil izhar

Fuzilf (K17-3)

(Allah’mn feyzi gizlilik perdesinin arkasinda idi; nesim riizgarimin hoslugu onu giil
seklinde diinyada ortaya ¢ikardi.)

Divan Siirinde, sevgili basta olmak iizere diger insan tiplerinde benzetme
unsuru olarak yakin temas i¢inde oldugumuz ¢evre (doga)’ye ait unsurlarin yani
sira goksel (kozmik) unsurlar da kullanilmistir. Bilhassa sevgilinin bir takim
azalari; sag1, kasi, gozii, agzi, boyu posu, yiizii vs. dogal ¢evremizden veya goksel
bir takim nesnelere benzetilmislerdir. Bilindigi gibi benzetme, aralarinda gesitli
yonlerden ilgi bulunan iki seyden benzerlik ve nitelik itibariyla gii¢siiz ve zayif
olani giiglii olana benzetmektir. Divan siirinin gelisim seyri iginde insanin,
tabiattaki agagclar, ¢igekler vs. gibi bir takim unsurlara benzetilmeye basladigini
goriiyoruz. 1Insani o6zelliklerin zamanla bir nevi cansiz varliklar olarak
addedilebilecek olan agaglara, g¢igeklere yiiklenmis olmasinin ardinda basit bir
benzetmenin yatmadigi agiktir. Bu tavirda ruhsuz ve hissiz gibi goriilen bitkilerde
insani ve Ilahi bir taraf bulundugu anlayis1 da vardir.

Béddan goncalara hamile old: giilbiin
Oyle kim Isiye Cibril deminden Meryem

Fuzuli (K24-5)
(Cebrail’in nefesinden Meryem’in Hz. Isa’ya hamile kalisi gibi giil dali da
riizgardan goncalara hdmile kald)

Dikdi lesgergeh-i ezhéra sanavber tiigin
Haymeler kurd: yine sahn-1 gemende escar
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Biki (K18-7)

(Cigeklerin karargahina fistik agaci tug dikti; agaglar da ¢imenlikte ¢adirlarim
kurdu.)

Sonug:

Divan siiri, bir takim estetik unsurlarin zirveye ¢iktig1 bir edebiyat dali
olmanin yani sira, derin hikmet ve tefekkiiriin de dile getirildigi bir saha olmustur.
Esyanin yaratilig1, yaratilma gayesi, mahiyeti, gorevleri vs. yiizlerce Divan sairinin,
binlerle ifade edilebilecek beyitlerinde yer bulmustur. Siiphesiz bu goriis ve
inamiglarda Islamin ve onun tefekkiir tarafini olusturan tasavvufun etkisinin payi
cok fazladir.

Bugiin geligmis ve medeni dedigimiz milletler basta olmak iizere insanlar,
diinyay: (tabiat-gevre) alabildigine tahrip etmektedirler. Bu tavrin temelinde esyay1
(bitki ve hayvanlar da dahil) cansiz, donuk, ruhsuz birer meta olarak gérme anlayisi
yatmaktadir. Bu maddeci anlayisa gore her sey insanin miireffeh ve doyumsuzca
yasamasi i¢in birer “makine” veya malzemeden Gte bir sey degildir. Bunun da
temelindeki anlayis, esyayr “miisahede” ile anlamaya c¢aligma diisiincesidir.
Miisahede, esyay1 anlama ve kavrama noktasinda egya ile insan arasina bir perde
koymaktadir. Bu da insani, esyay1 anlamada oldukga yanlig yollara gotiirmiistiir.
Divan sairlerinin de benimsedikleri ve siirlerinde disiincelerini dile getirdikleri
tasavvuf erbabi, esyaya “miikagefe” yoluyla bakmistir. Bu bakis tarzi da, esyayi
anlama ve kavramanin en temel yolu olarak gériilmiistiir.

Tasavvuf anlayigina gére mutlak olan varlik Allah’tir, Allah’in digindaki her
seyin varlig1 veya var goriinmesi O’nun mutlak varligina baglidir. Yani bir Yaratici
ve O’nun yarattiklar1 vardir. Ancak yaratilanlar iginde insanin konumu ve ontolojik
diizeyi farkli kilinmustir. Insan, bu itibarla Allah’in adina tabiat ve esya iizerinde
hitkmetme vasfiyla donatilmistir. Bu 6zelligiyle insanin, tabiati tahrip etmesi ve
yaratiligina aykirt bir sekilde kullanmasi siddetle yasaklanmistir. Tabiat, Allah’in
isaretlerini tastyan kutsallik boyutuyla insana (halife) emanet olarak teslim
edilmistir. Bu itibarla insanin tabiatla olan miinasebeti, Allah’la olan miinasebetinin
bir boyutunu olusturmaktadir.

Tabiat1 (esya) iste bu anlayislarla gérmek ve onu Tanrilagtirmadan
kutsallagtirmak gerektigi, c¢evresel krizlerin (problem) ¢oziimiiniin de bu
anlayislarda bulundugu anlasiimaktadir.

Toplumsal gergekliklerden uzak olmakla ve gergek tabiati yansitmamakla
suglanan Divan siirinin tabiata, esyaya bakis1 her zaman icin askin ve Ilahi boyutlu
olmustur.
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