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An Abrahamic Hajj Tradition Accepted by the Qur’an: Qalaid

Abstract: The Abrahamic tradition that the Arabs value most was Aajj. The hajj, which means
to visit Ka‘ba was the greatest means of getting closer to Allah. The Ka‘ba was the house of
Allah. And the visitors of the Ka‘ba were Allah’s guests. For this reason, the Arabs used to great
respect to the visitors and they never used to attack a man in the harem (the area around the
Ka‘ba). The same respect included visitors’ travels to the Ka‘ba. There were two Abrahamic
traditions that ensured the safety of visitors and sacrifices: Haram months and galaid. Haram
months were Dhii 1-Qa“‘dah, Dhii I-Hijjah, Muharram and Rajab. And the Arabs did not used to
attack anyone in those months. For visits outside the haram months, the visitors used to use
the galaid as a primitive visa. Qalaid is the plural of the word gi/lada, meaning necklace. The
Arab, who saw the qiladas, used to understand that the person who wore the gilada wanted
to go to the Ka‘ba or had returned home from the Ka‘ba. Qiladas used to be knitted from wool
ropes and they used to be hung on animals’ neck or humps. Sometimes horseshoes used to
hang on these giladas. On the way back from Ka‘ba, the barks of the harem trees used to hang
on the giladas instead of the horseshoes. The Qur’an orders Muslims not to disrespect the
giladas. This order also reveals that the Qur’an recognizes the qgilada tradition. Allah’s Apostle
(sallallaahu ‘alayhi wa sallam) and Sahaba are also known to continue this tradition.

Summary: Hajj was the most important worship of the Arabs in the pre-Islamic period. Human
and commodity mobility in the hajj had an important place in the life of the Meccans who lived
in land unfit for agriculture. This fact is expressed as follows in Abraham’s (Ibrahim al-Khalil)
prayer: “Our Lord! Lo! I have settled some of my posterity in an uncultivable valley near unto
Thy holy House, our Lord! That they may establish proper worship; so incline some hearts of
men that they may yearn toward them, and provide Thou them with fruits in order that they
may be thankful.” (Ibrahim 14:37) The Arabs who lived in various parts of the Arabian Pen-
insula used to come to Mecca during the hajj season and present their sacrifices. They also
used to buy their needs from nearby markets. These markets were also places where traders
had the opportunity to sell their products.

Because the Arabian Peninsula is unfavorable in terms of climate and soil, many Arab tribes
used to raid and attack other tribes to sustain their existence. It is even known that some
Arabs proud of their raids. The attacks only used to stop in the haram months (Dhii 1-Qa‘dah,
Dhi 1-Hijjah, Muharram and Rajab). Because of the prohibition of fighting in the haram
months, the visitors used to visit the Ka‘ba with confidence. Thanks to this truce, the trade
goods carried by visitors used to reach to Mecca with confidence.

It was possible that the visits outside of the haram months were safe. However, it was neces-
sary to follow some traditions in order to achieve this confidence. Visitors to the Ka‘ba used
to use some signs that they were visitors to the Ka‘ba. One of these signs was gilada (necklace)
hanging on the neck or hump of the animal. The person wearing gilada was Allah’s guest, and
his sacrifice was the property of Allah. For this reason, no Arab would to dare to attack these
visitors and property. Because of the Arab reverence for the Ka‘ba, visitors wearing giladas
used to come to the Ka‘ba and present their sacrifices throughout the year. The sacrifices had
an important place in the livelihood of the poor.

Qiladas were mostly used for visits outside the haram months. The giladas used to hang on
the necks of the animals shipped to the Ka‘ba as sacrifice. However, it is also known that qi-
ladas are sometimes hung on hump. People who did not deliver sacrifices (animals) to the
Ka‘ba used to hang the qgilada his neck to show that he was a visitor to the Ka‘ba. Similarly, it
is known that people who sacrificed their animals on the Ka‘ba hang the qilada their neck on
the way back. The qgiladas fitted on the way to the Ka‘ba were made of ropes spun from wool
or hair. Sometimes horseshoes used to hang on these giladas. Harem plants (grass, tree bark)
used to use in the giladas on the way back.

The Qur’an orders Muslims not to disrespect the giladas. This order also reveals that the
Qur’an recognizes the qilada tradition. The word galaidis mentioned twice in the Qur’an: “O
ye who believe violate not the sanctity of the symbols of Allah, nor of the sacred month, nor
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of the animals brought for sacrifice, nor the gal/aid, nor the people resorting to the sacred
house, seeking of the Bounty and good pleasure of their Lord.” (Al M&’idah 5:2), “Allah made
the Ka‘ba, the sacred house, an asylum of security of men as also the sacred months, the ani-
mals for offerings, and the gal/aid” (Al M&’idah 5:97)

Considering the practices of the qilada, it is understood that giladas are a kind of visa. It is
understood that all practices related to the visit to the Ka‘ba, especially the hajj, have an aim
to satisfy the material-spiritual needs of those who come there for the purpose of visiting and
trading, as well as those who reside in the Ka‘ba. Therefore, it will not be far away to say that
giladas can be used today for the same purpose. For example, labels, banderols, visas and
passports can be used instead of ropes, horseshoes and plants. On the other hand, the mean-
ing of the Jyat (verse) in which the word qalaid is mentioned is not limited to the Arabs. The
same ayat declare that qiladas are a development (giyam) instrument for people. Therefore,
the gilada has a meaning potential beyond the 7th century and the inhabitants of this century.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Abraham, Hajj, Qalaid.

Kur'an'in Ikrar Ettigi ibrahimi Bir Hac Gelenegi: Kalaid

0z: Kur'an’in nazil oldugu sirada Araplarin edasina énem verdigi en miithim ibadetin Hz. bra-
him’den tevariis ettikleri Aacoldugu goriilmektedir. Umumi manada Kabe ziyareti ile kurban
takdimini ifade eden hac, Allah’a takarriibiin en biiyiik vesilesi kabul edilmekteydi. Kibe Al-
lah’in evi, onu ziyaret edenler de Allah’in misafiri idi. Bu bakimdan Araplar ziyaretcilere bi-
yuk hiirmet gosterirler Haren’de bulunan birine kat'i surette ilismezlerdi. Ayn1 hiirmet ziya-
retcilerin gelis ve doniis yolundaki seyahatlerine de samil idi. Ziyaretgiler ve Allah’in mal ad-
dedilen kurbanliklarin seyriisefer emniyetini giivence altina alan iki Ibrahimi gelenek vard:
Haram aylarve kaldid. Haram aylar gelenegi zilkade, zilhicce, muharrem ve receb aylarinda
yagma, talan, capul, baskin ve saldirilara ara vermek suretinde gerceklesen bir miitarekeden
ibaretti. Haram aylarin disina tesadiif eden ziyaretler icin ise ilkel vize gorevi goren kaldid
kullanilmaktaydi. Kaldid, gerdanlik manasina gelen ki/ddekelimesinin cemisi olup gidis yahut
doniis yolunda Kabe ziyaretinin ihsasina miiteveccih alametleri ifade etmektedir. Kiladeler
yln veya kildan egrilmis iplerden ériilerek insanlarin boynuna hayvanlarin ise boyun yahut
hoérgiliclerine asilmaktaydi. Bazen bu kiladelere nal asildig1 da olurdu. Déniis yolunda kullani-
lan kiladelerde ise nal yerine Harem agaclari kullanilmaktaydi. Kur’dn miiminlere Hz. ibra-
him’den tevariis eden bu gelenege hiirmetsizlik etmemelerini emretmekle kildde uygulama-
sin1 ikrar yani kabul ve tasdik etmistir. Hz. Peygamber ve sahabenin de bu gelenegi devam
ettirdigi bilinmektedir.

Ozet: Umumi manada Kabe ziyaretini ifade eden hac, niizul dénemi Araplarinin edasina 6nem
verdikleri en 6nemli ibadet idi. Bu ibadetin edas1 ile meydana gelen insan ve emtia hareketli-
ligi, ziraata elverissiz topraklarda meskén bulunan Mekkelilerin hayatini idame ettirmede
énemli bir yere sahipti. Bu elverissizlige Hz. ibrahim duasinda da deginmis ve Mekkelilerin
gecimi i¢in bolgeye liriin sevkiyatini Allah’tan niyaz etmistir: “Ey Rabbimiz! Neslimden bir
kismini senin Beyt-i Muharrem’inin (Kabe’'nin) yaninda, ziraat yapilmayan bir vadiye yerles-
tirdim. Ey Rabbimiz! Namazi ikame etsinler diye (boyle yaptim). Artik sen insanlardan bir
kisminin goniillerini onlara meyledici kil ve {riinlerinden bunlari rnziklandir! Umulur ki bu
nimetlere siikrederler.” (Ibrahim 14/37). Araplar hac mevsiminde yarimadanin dért bir ta-
rafindan akin akin Mekke’ye gelerek kurbanlarini sunar, civarda kurulan pazarlardan ihtiyag-
larini tedarik ederlerdi. Bu pazarlar ayni zamanda tiiccarlarin mallarini arz etme imkani ya-
kaladiklar: yerlerdi.

Arap yarimadasinin iklim ve toprak bakimindan elverissiz bulunmasi sebebiyle bir¢ok Arap
kabilesi gecimini baskin ve saldirilarla saglardi. Hatta bazi Araplar yaptiklari bu baskinlarla
iftihar eder ve baskinlarini kabilelerinin serefine seref katmak olarak degerlendirirdi. Sair za-
manlarda dur durak bilmeyen saldirilarin hac mevsiminde siikin bulmasi Aaram aylar muta-
bakati ile miimkiin olmaktaydi. Haram aylar olarak kabul edilen zilkade, zilhicce, muharrem
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ve recep ayinda savasmak yasak oldugundan Kabe ziyaretgileri saldir1 ve baskinlardan emin
bir sekilde Kabe’ye ulasirdi. Bu miitareke, ziyaretcilerin yani sira Mekke’ye sevk edilen ticaret
mallarina da gliven saglamaktaydi.

Haram aylar disina tesadiif eden ziyaretlerde ise haram aylardakine benzer bir dokunulmaz-
lig1 temin eden bazi teamiiller bulunmaktaydi. Kabe ziyaretcisi olundugunun ihsasina miite-
veccih bulunan bu teamiillere gore ziyaretcinin kendisi yahut kurban olarak takdim edilecek
hayvani bazi isaretler tasimak suretiyle dokunulmazlik kazanmaktaydi. Bu isaretlerin ba-
sinda hayvanin boynuna yahut hérgiiciine asilan ve ki/ide (cemi: kalaid) olarak isimlendirilen
kolyeler gelmekteydi. Kilade kelimesi sarmak, cevrelemek manalarina gelen kld kokiinden
miistak olup kolye, gerdanlik manasina gelmektedir. Kiladesi bulunan kisi Allah’in misafiri,
takdim edecegi kurban da Allah'in mali sayi1ldigindan hi¢bir Arap bu ziyaretcilere ve mallarina
ilismeye cesaret edemezdi. Benzer sekilde Kabe'ye takdim edilecek hayvanlarin horgiigleri-
nin kanatilmasi suretiyle isaretlenmesi manasina gelen is‘ar da Allah’a adanmishigin ihsasina
miiteveccih bir uygulama idi. Araplarin Kabe’ye duyduklar: hiirmetten kaynagini alan bu uy-
gulamalar sayesinde ziyaretciler sene boyunca Kabe'ye gelerek kurbanlarini takdim eder-
lerdi. Etleri, derileri ve eyer-yular takimlariyla kurbanlarin Mekke fakirlerinin geciminde
onemli bir yeri bulunmaktaydu.

Kiladeler daha ¢ok haram aylar disina tesadiif eden ziyaretlerde kullanilirdi. Ancak fazladan
bir hiirmete vesile olmasi amaciyla haram aylar i¢inde gerceklestirilen ziyaretlerde de kilade-
ler kullanilmaktaydi. Kiladeler kurban olarak Kabe'ye sevk edilen hayvanlarin boyunlarina
asilirdi. Bununla birlikte horgiice asildiklari da bilinmektedir. Kdbe'ye kurban sevk etmeyen
kisiler, Kabe ziyaretg¢isi oldugunu ihsas i¢in kilddeyi kendi boynuna asardi. Benzer sekilde
kurbanini Kabe’de bogazlayan kisilerin de doniis yolunda kiladeyi kendi boynuna astiklar1
bilinmektedir. Kilddeler gidis yolunda yiin veya kildan értilen iplerden imal edilmekteydi. Ba-
zen bu kiladelere nal asildig1 da olurdu. Doniis yolundaki kiladelerde ise Harem bitkileri (ot,
aga¢ kabugu) kullanilirdi.

Kur’'an iman edenlere kaldide hiirmet gostermeleri gerektigini emretmek suretiyle Hz. Ibra-
him’den tevariis eden bu gelenegi ikrar etmistir. Kur'an'da ka/did kelimesi iki defa zikredil-
mektedir: “Ey iman edenler! Allah’in se‘diri, sehr-i haram, hedy, ka/did ve Rablerinin fazl u
rizasini arzulayarak Beyt-i Haram’a yonelenlere hiirmetsizlik etmeyin.” (el-Maide 5/2), “Al-
lah Kabe/Beyt-i Haram’, haram ay(lar)i, kurbanliklar1 ve ka/didi insanlar i¢in ayakta kalma
(kalkinma) sebebi kildi.” (el-Maide 5/97). Sebeb-i niizul rivayetlerine gore ilk ayet Miislii-
manlarin, kiladeli hayvanlariyla Kabe'yi ziyaret icin yola ¢ikan miisriklere baskin yapmaya
kalkistiklar1 bir esnada indirilmis ve miisliimanlar Kabe ziyaretcilerini engellemekten men
edilmistir. el-Maide 5/2. dyetin dolayisiyla kildde uygulamasinin mensuhiyeti hakkindaki mii-
lahazalar, sebeb-i niizul rivayetlerinin yorumlamada merkeze alinmasina gore sekillenmek-
tedir. Ayetin miisriklere baskin yapmaya kalkisan miisliimanlar hakkinda indigini aktaran
inis sebeplerini dikkate alan miifessirlere gore ayet, miisriklerin 6ldiiriilmesi yahut Mescid-i
Haram’dan uzak durmalarini emreden ayetlerin inzali ile nesh edilmistir. Diger miifessirler
ise ayetin miisrikleri konu etmesinin miisliimanlar1 konu edemeyecegi seklinde yorumlana-
mayacagini dolayisiyla miisriklerin dldiirtilmesi ve Mescid-i Haram’a yaklasmamalarini em-
reden dyetlerin kalaid ayetinin (el-Maide 5/2) miisriklere miiteveccih yoniini nesh, Miislii-
manlara bakan kismini ise ibka ettigini ifade etmektedirler.

Niizul ortami uygulamalar1 géz éniinde bulunduruldugunda kiladelerin bir tiir muvakkat vi-
zeler oldugu anlasilmaktadir. Kabe ziyaretlerinin mallara y6nelik de bir hareketlilik sagladig1
dikkate alindiginda kiladelerin sadece ziyaretgilere degil onlarin yaninda getirdikleri bilu-
mum esyaya da giiven sagladig1 anlasilmaktadir. Bagta hac olmak tizere Kébe ziyaretine mii-
teallik tiim uygulama ve tedbirlerin Kébe’de meskiin bulunanlarin yani sira ziyaret ve ticaret
maksadiyla oraya gelenlerin maddi-manevi ihtiyaglarini gidermeye doniik bir amaci oldugu
anlasilmaktadir. Dolayisiyla ayni amaca miistenit olarak kiladelerin bugiin de uygulama alani
yakalayabilecegini sdylemek uzak olmayacaktir. ip, nal ve muhtelif bitkilerden imal edilen o
giiniin kiladeleri bugiin etiket, bandrol, vize ve pasaport gibi gostergelerle ikame edilebilir.
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Ote yandan kalaid kelimesinin zikredildigi ayetler tetkik edildiginde hitabin Mekkelilerle mu-
kayyet bulunmamasi hatta kalaidin insanlar i¢in bir kalkinma vesilesi oldugunun beyani,
kildde uygulamasinin niizul ortami ve muhataplarini agsan bir potansiyele sahip oldugunu gos-
termektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Ibrahim, Hac, Kalaid.

GIRIS

Kur’an’in inzal edildigi donemde yasayan Araplar, inang¢ ve ibadetlerinde Allah’a ta-
karriibii gaye edinmekte, Hz. ibrahim (a.s.)’den tevariis ettikleri birtakim ibadetleri de ritiiel
diizeyinde eda etmekteydiler. Namaz, orug ve zekata miiteallik birtakim uygulamalarin niizul
vasatindaki varligi bilinmektedir.! Allah’in evi addedilen Kabe’yi tazim i¢in eda edilen Aaciba-
deti ise digerlerine nispetle daha biiyiik bir dneme sahipti. Araplar hac ibadetini eda ederken
Kabe'yi tavaf ederler ve hac kiyafeti olarak ihram giyerlerdi. [hram tazim edilen putu selam-
lay1p giyilir ardindan bu putun adinin anildig1 bir telbiye getirilirdi. Safa ve Merve arasinda
sa'y yaptiklar bilinen Araplar bu iki tepede bulunan isaf ve naile adli putlar1 selamlayarak
tavafa baslar ve bitirirlerdi. Arafat yahut Miizdelife vakfesi de yapan Araplar bayram giinlerini
Mina’da gegirirlerdi. Seytan taslama mahalleri olan cemerat da bazi putlari tazim i¢in haccin
menasiki arasinda kabul edilmekteydi.2

Hac ibadeti biiyiik bir insan ve emtia hareketliligine sebep olmaktaydi. Hac mevsi-
minde yarimadanin her yerinden insanlar akin akin Kabe'ye gelip hediye ve adaklarini takdim
eder, civarda kurulan pazar/panayirlardan alis veris yaparak ihtiyaglarin giderirlerdi. Arap-
larin mal taleplerine cevap veren bu pazarlar ayni zamanda tiiccarlarin mallarini arz etme
imkani yakaladiklari uluslararasi hiiviyeti haiz fuarlardi. Yarimadanin muhtelif mintikalarina
dagilmis kabileler arasinda dur durak bilmeyen saldiri, baskin ve savaslar hac mevsiminde
stikin bulur herkes istedigi yere giiven icerisinde gidebilirdi. Bu giiven Arap kabileler ara-
sinda cari bulunan ve Hz. Ibrahim’den tevariis eden Aaram aylar mutabakatina istinat etmek-
tedir. Bu mutabakata gore; Allah'in ay1 olarak bilinen receb ve hac ay1 zilhiccenin yani sira
hacilarin gelis ve doniis yollarindaki seyahat giivenliklerini temin etmek i¢in zilhiccenin 6n-
cesindeki zilkade ile sonrasindaki muharremde herhangi bir kimseye saldirmak yasakti. Ha-
ram aylar girdiginde seyahatler diizenlenir, hayvanlarin otlamasi i¢in meralar tevzi edilir ve
bu aylarda iktisadi hareketlilik artardi. Haram aylara hiirmete o kadar itina gosterilirdi ki bir
kimse babasinin yahut oglunun katilini gérse dahi ona ilismezdi. Maktuliin yakinlarini tahrik
etmemek icin katillerin pazar mahallerinde yiizlerini 6rttiikleri bilinmektedir.3

1 ibni'l-Esir el-Miibarek b. Muhammed, Cimiu’-usil fi ehddisir-Rasiil (b.y.: Mektebetii'l-Halvani,
1969), 6: 305-306; Cevad Ali, e/-Mufassal ff tarihi’l-Arab kable’l-Islim (b.y.: CAmiatii Bagdat, 1993),
6: 173-177, 186-188, 336-339, 443; Ahmed b. Omer el-Kurtubi, e/-Miifhim Ii ma eskele min telhisi
Kitbi Miislim (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1996), 3: 191; Tahir Olgun, Miiskimanlikta Ibadet Tarihi (An-
kara: Ak¢ag Yayinlari, 1998), 148.

2 Kur'an'm indigi dénemde seklen Ibrahimi bir gelenege istinat eden hac, igerik olarak bir miisrik ritii-
eli haline gelmisti. Buna ilaveten kendilerini ehlullah olarak kabul eden Kureys'in tavaf ve vakfeye
miiteallik bir takim kurallar vaz ederek hac menasikini yeniden tanzim etmesi, ibrahimi haccin biiyiik
élciide zayi olmasini intag etmistir. islam, haca putlarin ve bir takim mahallerin tazim edilmesinden
kurtarmis ve sadece Cenadb-1 Hakk'in yiiceltildigi bir eda keyfiyetine yeniden kavusturmustur. Cahi-
liye ddnemi hacci ve islam’in bu hacda meydana getirdigi tadil hakkinda detayl bilgi icin bk. Muham-
med b. Abdullah el-Ezraki, Ahbdru Mekke ve ma cde fiha mine’l-dsar (b.y.: Mektebetii’l-Esedi, 2003),
1: 269-287; Cevad Ali, Mufassal, 6: 354-386; Mukadder Arif Yiiksel, Siyer, Hadis ve Tefsir Baglaminda
Haccin Ahkami ve Menasiki (Doktora Tezi, Hitit Universitesi, 2017), 27-30, 76-81.

3 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an tevili 3yi’l-Kur'dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Tiirki (b.y.: Daru Hicr, ts.), 3: 309; Muhammed b. Habib, Kitibu’l-Muhabber (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-
Cedide, ts.), 319; Ali b. Ahmed el-Vahidi, et-Tefsiru’l-basit (Riyad: Silsiletii'r-Rasaili'l-Camiiyye,
2009), 7: 536-537; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Cimi‘u Ii ahkdmi’l-Kurdn ve’l-miibeyyinu
1limd tedammenehii mine’s-Siinneti ve dyi’l-Furkdn, nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut:
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Haram aylar disinda Kabe'yi ziyaret maksadiyla yola ¢ikanlarin ise can ve mallarini
giivence altina alan bir takim teamiiller bulunmaktaydi. Ziyaretgiler ile Kabe'ye bagislanan
hayvanlarin (hedy) gasp, talan ve yagmadan masun olmalari i¢in yol boyunca bazi isaretler
tasimalar1 gerekmekteydi. Hacca yahut umreye niyet eden kisinin bu niyetini izhar eden en
bariz gosterge siiphesiz ihramdi. Bununla birlikte yaninda Kabe’ye takdim edecegi bir hayvan
bulunan kisi, hayvanina koyacagi bazi isaretlerle hem hayvanini hem de -ihram giymese dahi-
kendisini emniyette kilabiliyordu. Ufak bir kesik ile horgiicten akitilan kan bu isaretlerden
olup hayvanin Aedy (kurbanlik) oldugunu ifade etmekteydi (is@r). Boyun yahut horgiice ta-
kilan bir gerdanlik/kolye (ki/dde, cemi: kaldid) de hayvanin hedy oldugunu ihsasa miitevec-
cihti. Kabe ziyaretcisi olduguna dair bir gostergeyi haiz bulunan insan yahut hayvana saldir-
mak biiyiik bir giinah olup ayiplanma ve yerilme sebebiydi. Zira Kabe ziyaretgileri Allah’in
misafiri, takdim edecekleri kurbanliklar da Allah’in mali olarak telakki edilmekteydi.* Kalaid
uygulamasi, Hz. ibrahim ve ismail’den cahiliye dénemine kadar tevariis etmis bir hac gelene-
gidir. Kur’an’da zikredilmesinin yani sira Hz. Peygamber (sas) tarafindan bizzat tatbik edil-
mesi, uygulamanin islam tarafindan ikrar (kabul, tasdik) edildigini géstermektedir.5

Kilade yiin yahut kildan egrilmis iplerden oriiliirdii. Buna nal veya bir parca agac¢ ka-
bugu tutturulur ve kadinlarin kolyelerine benzer bir sekilde hedyin boynuna yahut horgii-
cline baglanirdi. Kiladelerin deriden yapilan cesitleri de bulunmaktaydi. Ziyaretgilerin 6zel-
likle doniis yolunda kendi boyunlarina da kilade taktiklari bilinmektedir. Kiladeyle Kabe yol-
cusu oldugunu ihsas eden insan yahut hayvan, biiyiik bir dokunulmazlik elde ederdi. Bir Arap
-velev ki sahibi de olsa- acindan 6lse, mukalled bir hayvana dokunmazdi.é Sevk edilen hayva-
nin bogazlanip kaninin Kabe’ye siiriilmesi (bk. el-Hacc 22/37) biiytik bir tazim gostergesi ol-
dugundan ziyaretciler kurban takdimine 6nem verirlerdi. Kesilen hayvanlarin etleri fukaraya
dagitilir bir kismi da ziyaretgileri agirlamak icin kullanilirdi. Fakirler mezbahalardan aldiklar:

Miiessesetii'r-Risale, 2006), 8: 223; Ebli Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Endelisi, Tefsiru’l-bahri’l-
muhit, ngr. Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1993), 4: 29; ibrahim b. Omer
el-Bikal, Nazmu'd-diirer ff tenasiibil-4yat ve’s-siiver (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islami, ts.), 6: 307; Mah-
mud el-Aldsi el-Bagdadi, Biiliigu’l-ereb i marifeti ahvali’l-Arab, nsr. Muhammed Behget el-Eseri (Ka-
hire: el-Mektebetii'l-Ehliyye, 1924), 1: 266-270, 3: 79; Cevad Ali, Mufassal, 6: 353; Harun Ogmis,
Cihiliyye Siirine Gore Arap Yasantisi ve Kur'an’in Getirdigi Degisim (Konya: Aybil Yayinlari, 2012),
60-61; Murat Saricik, “Cahiliye Déneminde Arap Yarimadasi Panayirlar1”, Stileyman Demirel Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2013): 120-126. Mekke’de kurulan Ukaz, Mecenne, Zii'l-mecaz
pazarlarinin hicri 129 senesine kadarki varligi bilinmektedir. Bk. Ezraki, Ahbdru Mekke, 1: 283. Miis-
rikler receb ayina biiyiik hiirmet gésterirler ve bu ayda putlarina kurbanlar takdim ederlerdi. Tercib
(<59, receb ayinda sunulan kurbanlara verilen 6zel bir addir. Bk. Cevad Ali, Mufassal, 6: 199.

4 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 7: 227-228; Muhammed b. Omer er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1981), 11: 131.

5 ibnii'l-Arabi Muhammed b. Abdillah, Ahkdmu’l-Kur'in (Beyrut: Déru'l-Kﬁtﬁbi'l-Hmiyye, 2003), 2: 20;
Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 7: 536; Kurtubi, e/-Cimi‘u Ii ahkimi’l-Kur’an, 7: 259; Mahmud el-Aldsi el-
Bagdadi, Rihu’l-meani ff tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-Sebi’l-Mes4ni (Beyrut: Daru [hyai't-Tiirasi’l-
Arabi, ts.), 7: 36; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir (Dimesk: Daru’l-Fikr, 2009), 6: 421. Hz. ibrahim
ve hac menasikine dair iliskiler hakkinda detayli bilgi icin bk. Talat Kogyigit, “Hazreti Ibrahim ve Me-
nasik-i Hacc'in Mahiyeti”, Diyanet [lmi Dergi27/3 (1991): 23-32; Ali Akpinar, “Cahiliye Dénemi Hac-
cindan Ibrahimi Hacca Déniis”, Biitiin Yénleriyle Hac Tartismali [imi Toplanti (Istanbul, 23-24 Kasim
2012), ed. Murat Siiliin (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2015), 63-88.

6 Razi, Mefitihu’l-gayb, 12: 107; Bikai, Nazmii'd-diirer, 6: 307; Muhammed Tahir b. Asur, et-Tahrir ve't-
tenvir (Tunus: Daru’t-Thnusiyye, 1984), 6: 82. Kabe'ye hediye edilen hayvanlarin taklid edilmesinin,
mukalled hayvani gorenleri benzer bir kurban sunmaya tesvik oldugu da ifade edilmistir. Bk. Mu-
hammed Cemaleddin el-Kasimi, 7efsiru’l-Kasimi - Mehdsinii’t-te vil, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(b.y.: Daru Thyai’lI-Kiitiibi’l-Arabi, 1957), 6: 1800.
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etleri sene icerisinde de kullanabilmek i¢in glineste kuruturlardi.” Hayvanlarin derileri, cilal-
leri (hayvanin sirt ve arka tarafini érten bez), eyer ve yular takimlari ile kiladeleri de deger-
lendirilerek muhtelif esya yapiminda kullanilmaktaydi.8

Arastirma konusu ettigimiz kaldide dair herhangi bir miistakil calismanin bulunma-
masi ve haccin konu edildigi calismalarda da kaldide yer verilmemesi, kilade uygulamasinin
amaci ve ne surette tatbik edildigine dair malumati tarih ve tefsir kaynaklarina inerek tetkik
etmeyi gerekli kilmistir. Kur’an’da sadece iki ayette (el-Maide 5/2, 97) zikredilen kalaid keli-
mesinin neyi karsiladigini bilmenin, niizul vasatindaki uygulamalarini bilmeye miitevakkif ol-
masindan hareketle tefsir kaynaklari kalaid kelimesini izaha cahiliye donemi uygulamalarini
anarak baslamaktadir. Bu uygulamalara baktigimizda kalaidin hedyi (kurbanliklari) asan bir
manay1 haiz bulundugu goériilmektedir. Kalaid tabirinin Kur'an’'da Kdbe, haram aylarve hedy
ile birlikte zikredilmesi de, onlara iltisakli ancak miistakil bir hiiviyetinin bulundugunu gos-
termektedir. Ote yandan kelimenin kalkinma baglaminda zikredilmesi, tarihi siirecte kalaidin
kurbanlik hayvanlarin tezyini menzilesine indirilmesini tartismaya agmaktadir. S6z konusu
kalkinmanin tiim insanlikla iligkilendirilmesi ise kalaidin niizul zamani ve zemini ile mukay-
yet bir uygulama olmadigini akla getirmektedir.® Tim bu acilardan; kalaidin liigat manasi,
cahiliye donemindeki uygulama sekli ve Kur’an’daki kullanimini irdeleyen bu ¢alisma, kilade-
lerin farkli uygulama sekillerine kavusabileceginin imkanini da sorgulamaktadir.

1.  KALAID KELIMESININ LUGAT MANASI

Kalaid/<>&) (miifred: kilade/s>3al) kelimesi sarmak, dolamak, kusatmak ve cevrele-
mek anlamini haiz bulunan kld /28 kékiinden miistaktir. Suyun havuzda, siitiin kirbada, yagin
tulumda toplanmasi 2 fiili ile ifade edilir. Bu kullamimda fiil, toplama manasindaki cma/ &>
ile birikme manasina gelen kry /. _# fiiline yakin bir anlam arz eder. Ancak kld fiilinin toplama
manasl havuzun suyu, kirbanin siiti, tulumun yagi ¢cevreleyip muhafaza etmesi itibariyledir.
Benzer sekilde icecegin midedeki cem ve terakiimii de aynu fiille ifade edilir. Fiilin ihata sure-
tiyle muhafaza etme manasi, denizin canli cansiz bir¢ok seyi biinyesinde bulundurmasini

7 Razi, Mefitihu’l-gayb, 12: 107; Cevad Ali, Mufassal, 6: 196; Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi, Tefsiru’s-
Sa’rdvi (b.y.: Daru Ahbari’'l-Yevm, 1991), 5: 2902. Mekke misgrikleri Allah’a takarriip kastiyla bazi
ekin ve hayvanlari tasadduk ederlerdi. el-En‘am 6/136’da bundan soyle bahsedilmektedir: “(Miisrik-
ler) Allah'in yarattig1 ekinlerle hayvanlardan Allah’a pay ayirip ‘-iddialarinca- bu Allah i¢in, bu da
ortaklarimiz i¢in’ dediler. Ortaklari i¢in ayrilan Allah’a ulasmiyor, fakat Allah i¢in ayrilan ortaklarina
ulasiyor! Ne koti hiikkiim veriyorlar?” Allah icin bagislanan seyler ziyaretcilere yedirilirdi. Putlara
daha dogrusu putlarla tecessiim eden ruhaniyetlere ayrilan seyler ise dogrudan onlara takdim edi-
lirdi. Kabe’ye sunulan hayvanin kaninin Kébe’ye siiriilmesi gibi puta sunulan hayvanin kani da puta
stirtiliirdi. Bk. Cevad Ali, Mufassal, 6: 188-189. Cahiliye Araplar1 hedylerin etlerini kurutmak i¢in
tesrik/ % lafzini kullanirlardi. Bu sebeple Kurban bayrami giiniiniin akabindeki ii¢ giin eyyam-1
tesrik seklinde isimlendirilmistir. Kurban etlerinin tesriki, onlarin giines altinda kurutulmasi mana-
sina gelmektedir. Bk. Cevad Ali, Mufassal, 6: 388.

8 fbn A$ﬁr, Tahrir, 6: 82-83; 7: 58; Alasi, Rihu’l-meéni 6: 53. Hz. Peygamber bogazlanan biidnlerin
cilallerinin ve derilerinin tasadduk edilmesini emretmistir. Bk. Buhari, “Hacc”, 113; Miislim, “Hacc”,
348-349.

9  Kalaid kelimesinin zikredildigi el-Maide 5/2. dyette iman edenlerin, el-Maide 5/97de ise nasin (in-
sanlarin, insanhgin) zikredilmesi, haram aylar-hedy-kaldid uygulamalarinin 6zelde niiziil ortami
Mekkesi ile Araplari, genelde ise Mekke ve Araplarin kalkinmasindan daha 6te bir anlami haiz bulu-
narak tiim insanlig1 Kastettigi soylenebilir. Bununla birlikte el-Maide 5/97. ayette zikredilen nas ke-
limesini baz1 miifessirlerin Araplari karsilayacak sekilde tefsir ettigi gériilmektedir. Ancak bu tefsir-
lerin ayetlerin zaman ve zeminini agamayacagindan 6te, niiziil vasatinda bulunan az sayidaki Mek-
kelinin nas seklinde ifade edilmesinin tavzihine miiteveccih bulundugu goérilmektedir. Bk. Razi,
Mefitihu’l-gayb, 12: 107. Ayrica bk. Bikai, Nazmii’d-diirer, 6: 307; ibn Asir, Tahrir;, 7: 56. Kelimenin
umumi manadaki tefsiri i¢in bk. Eb( Hayyan, e/-Bahru’l-muhit 4: 29.
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ifade eden S 3la e 5 A ciimlesinde de ortaya ¢ikmaktadir.1® Hazinenin miklad/=Jas)
(cemi: mekalid/2J&d) seklindeki tesmiyesi de kiymeti haiz esyay1 sarip muhafaza etmesi iti-
bariyledir. Kelimenin ez-Ziimer 39/63 ve es-Stra 42/12. (u=3¥15 <l 3l Az A1) Ayetlerinde
de s6z konusu manada kullanildig: gorilmektedir.!! Yemen leh¢esinde anahtar (miftah) ma-
nasinda kullanilan iklid/~5Y! (cemi: ekalid /218" kelimesi de kld kékiiniin sarmak, kusatmak
manasindan hareketle tiiretilmis bir kelimedir. Anahtara iklid denilmesi, bir seyin kapatilmak
suretiyle kusatilmasi boylece iceriden disariya ¢ikisin, disaridan da igeriye girisin dniine ge-
cilerek muhafaza edilmesi itibariyledir. Anahtar marifetiyle bir seyi kapama yahut agmaya
yarayan alet manasinda Tiirk¢emizde kullandigimiz “kilit” kelimesi de bu kelimeye istinat
eder. Anahtar kilidi, kilit de takil1 oldugu seyi acar ya da kapatir. iklid kelimesinin keliz/3%,
kilid/~dS yahut Rumca iklidis/wﬁ\ kelimesinden muarreb oldugu zikredilmektedir.12

Kld fiilinin Ivy/s3, tvy/c sk ve ftl/J3 fiillerinin ifade ettigi kivirma, egme, biikme ve
sarma manalarini aksettiren bir vechesi de bulunmaktadir. Kald /% mastari giimiis, piring gibi
madenlerin veya demirin haddelenip inceltilerek birbirleri tizerine burulmalari yahut kiipe,
halka demir gibi seylerin lizerine sarilmalari manasina gelmektedir. Sivar-1 maklid (J)XSA H3e)
s6z konusu yontemle imal edilen burma bilezik icin kullanilir. Yiin yahut pamugu ip haline
getirmek icin biikmek, egirmek de benzer sekilde ifade edilir. Egirilmis ipe habl-i kalid ( Ja
48) yahut habl-i maklid (358 (Ji2) denir.13 Bilegi sarmas sebebiyle bilezik de kild /)l kelimesi
ile ifade edilmistir. Cevrelemek suretiyle ekin bicen orak ile ot yahut samani iple ¢evrelemek
amaciyla kullanilan bas tarafi egri sopa da mikled /sl (cemi: mekalid/~sal) olarak isimlen-
dirilmistir.14

Kolye/gerdanlik da boynu ¢evreleyip sardigi i¢in kilade /5338l (cemi: kalaid/<>dl) ola-
rak isimlendirilmistir. & al &3 ciimlesi “kadimin boynuna kolye taktim” manasina gelmekte-
dir. Zapt etmek yahut isaretlemek maksadiyla hayvanlarin boynuna takilan/sarilan seyler de
aynu1 itibarla kilade olarak adlandirilir. Araplar k1ymetler1n1 ihsas i¢in yaris atlarinin boyunla-
rina kilade takarlardi.’5 Hz. Peygamber de 563¥ W &Y 5 (il 136 “Atlar taklid edin, ancak
evtar ile taklidden sakinin.” buyurmuslardir. Evtar, veter (Ji3) kelimesinin cemisi olup yay:

10 Eb{ Mansiir Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, “Kld”, Tehzibu’l-luga (b.y.: ed-Daru’l-Misriyye, ts.), 9:
34; ibn Manziir Muhammed b. Miikerrem, “Kld”, Lisdnu'l-Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire:
Daru’l-Mearif; ts.), 41: 3717.

11 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, “Kld”, Kitdbu’l-ayn, nsr. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, 2003), 3: 422-423; Ezheri, “Kld”, 9: 32-34; Ahmed b. Faris, “Kld”, Mucemu mekdyisi’l-luga, nsr.
Abdiisselam Muhammed Harun (b.y.: Daru’l-Fikr, 1979), 5: 19-20; Muhammed Murtaza ez-Zebidi,
“Kld”, Tacu’l-ariis min cevdhiri’l-kidmiis, thk. Abdiissettar Ahmed (Kuveyt: Matbaatii Hukimetii Ku-
veyt, 1965), 9: 66. Kap, yem torbasi ve tahil 6lgeginin de mikled olarak isimlendirildigi bilinmektedir.
Bk. Muhammed b. Yakub el-Firtizabadi, “Kld”, e/-Kamiisu’l-muhit, nsr. Muhammed Naim el-Araksisi
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2005), 312. Mekalid kelimesinin miifredi bulunmayan bir cemi oldugu
ifade edilmektedir. Bununla birlikte bazi kaynaklar mikled /s, miklad/>35s ve miklid/2%s seklindeki
miifretlerini de kaydetmektedir. Bk. [bn Manzir, “KId”, 41: 3718; Zebidi, “Kld”, 9: 66. Mekalid kelime-
sinin ‘gokleri ve yeri ihata eden seyler’ yahut anahtarlar manasina geldigine dair tefsirler de bulun-
maktadir. Bk. Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, nsr. Abdiilmaksud b. Abdiirrahim
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 5: 195; Ragib el-Isfahani Hiiseyin b. Muhammed, “Kld”, e/-Miif-
redat fi garibi’l-Kur'dn (b.y.: Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, ts.), 2: 532.

12 Halil b. Ahmed, “Kld”, 3: 422-423; Ezheri, “Kld”, 9: 32-34; Ahmed b. Muhammed el-Feyylmi, “Kilade”,
el-Misbdhu’[-miinir, nsr. Abdiilazim es-Senavi (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 2: 512-513; Firtizabadi,
“Kld”, 312; Zebidi, “Kld”, 9: 65. Devenin burnuna takilip yular baglanan halkaya da iklid denir. Bk. ibn
Manzir, “Kld”, 41: 3718.

13 Halil b. Ahmed, “KId”, 3: 422-423; ibn Faris, “KId”, 5: 19-20; Ezherd, “Kld”, 9: 32-34; Firtizabadi, “Kld”,
312.

14 [bn Faris, “Kld”, 5: 19-20; Ezherd, “K1d”, 9: 33; ibn Manz(r, “KId”, 41: 3717.

15 Halil b. Ahmed, “Kld”, 3: 422-423; Ezheri, “Kld”, 9: 32-34; Ragib el-Isfahani, “Kld”, 2: 532; Feyy{mi,
“Kilade”, 2: 512-513; Ibn Manziir, “Kld”, 41: 3718; Ahmed b. Yusuf es-Semin el-Halebi, “Kld”, Um-
detii’l-hufidz ff tefsiri esrefi’l-elfdz, nsr. Muhammed Basil Uy(in es-Sid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-l-
miyye, 1996), 3: 333.
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germede kullanilan kiris manasina gelmektedir. Kirisin agaca takilarak atin bogulmasina ne-
den olabilecegi sebebiyle Rasdliillah’in bdyle bir ikazda bulundugu zikredilmektedir.1¢ Kilade
kelimesinin vezni bulunan fiale (41\—-3) ile fial (J4) kaliplarinin kendine mahsus anlamlari bu-
lunmaktadir. Fial veznindeki isimler | (sakul), <, (iizengi), 3> (kayis) kelimelerinde ol-
dugu gibi bir seyin kendisiyle yapildig1 aletleri ifade eder. Fiale veznindeki isimler ise 4l
(sarg), bandaj), &sl (sarik) ve 3238 (gerdanlik) kelimelerindeki gibi bir seyi saran ve kusa-
tan esyay ifade eder. Ayn1 vezin mastar oldugunda ise kitAbet/katip (4&S))), imAaret/emir
(3%, hilafet/halife (3&a)), vilayet/vali (Y 5') kelimelerinde oldugu gibi bir meslege isaret
eder.?

Calisma konusu ettigimiz ki/dde uygulamas deri, ip, aga¢ kabugu, erzak ¢antasi sapi,
nal gibi seylerle yapilan gerdanliklari, Kébe’ye hediye edilen hayvanlarin boyunlarina takmak
suretiyle onlar1 nisanlamaktan ibarettir. Bu uygulamaya taklid/~\, hayvanin boynuna bagla-
nan seye kildde/s>>a) (cemi: kalaid /<&, kiladeli hayvanlara da mukalled/~5 denir. Kiladesi
bulunan hayvanlar gasp, talan ve yagmadan emin bir sekilde Kabe’ye ulasirdi.18

Kald koékiiniin ifade ettigi manalardan biri de ‘pay’ manasidir. Ancak kelimenin kay-
naklarda daha ¢ok su payini ifade etmek i¢in kullanildig1 goriilmektedir. Su payi, suyu kulla-
nim giinli yahut nébetini ifade etmektedir. Bu sekildeki bir kullanim, kald kelimesinin ¢evre-
leme manasindan uzak degildir. Zira suyu kullanma nébeti diger giinleri dolasarak kisinin
suyu kullanabilecegi giine gelmektedir. Benzer sekilde hastaya humma nébetinin (dort giinde
bir) gelmesi de ayni kelime ile ifade edilir. Muntazam araliklarla (periyodik) yagan yagmur
icin de aymi kelime kullamlir. Kelimenin pay manasi cs_! Al Az payima diisen isimi ona
havale ettim” kullaniminda da ortaya ¢ikmaktadir.19

Kelime mecaz yoluyla ‘isin tevdi edilmesi’ manasinda da kullanilmaktadir (Jai '-\E) Bu
mana isin, sanki bir kolye gibi bagkasinin boynuna asilmasi, boynuna bor¢ kilinmasi itibariy-
ledir. Bir isin vazife olarak iistlenilmesi de tekallede/-\h-l fiili ile ifade edilir. Buradan hareketle
kisinin iizerine vazife olan isler mekalid /444 geklinde isimlendirilmistir. Kili¢ tasima vazife-
sini ifade eden kili¢ kusanma da tekalliid ile ifade edilir. ¥ agilicl & 5 ciimlesindeki kalaid
kelimesi ise “kisiyi rehin alan ihsanlar” manasina gelmektedir.20 Fikih terimi olarak ‘bir alimin
goriisiinii delilsiz kabul ederek uyma’ anlamindaki tak/id kullanimi ise kisinin (mukallid)
kendi isini/mesuliyetini alimin boynuna asmasi, ona tevdi etmesinden hareketledir. Bdylece
mukallidin ameli, taklid ettigi kisinin ameli ile benzer hale gelir. Tiirk¢ede bir kisi yahut esya-
nin taklit edilmesinin benzemek, benzer olmak manasi da buradan hareketledir. Kelimenin
kusatma manasini mecazen yansitan kullanimlarina da rastlanmaktadir. =&l elalis yahut 338
y—uﬂ‘ eskimeyip Zamana meydan okuyarak manasi tlim zamanlar1 kusatan siirlere denir. sl
&3l ciimlesi ise “onu uyku kapladi (uyku bast1)” demektir.2!

16 Araplar atlarin kiris ile taklidinin nazar gibi seylere mani olduguna inanmaktaydilar. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in kiris ile taklidden nehyetmesinin, Araplarin Kirisi nazarlik gibi telakki etmelerinden
kaynaklandig1 da zikredilmektedir. Yine evtarin kan ve kan davasi manasina gelen vitr kelimesinin
cemisi oldugu, dolayisiyla Hz. Peygamber’in atlar1 6¢, kan davasi sebebiyle degil miisliimanlar: mi-
dafaa etmek ve din diismanlarini alt etmek gayesiyle yetistirilmesini kastettigi de ifade edilmistir. Bk.
[bnii'l-Esir el-Miibarek b. Muhammed, en-Nihdye i garibi’l-hadis ve’l-eser, nsr. Ali b. Hasan el-Halebi
(Riyad: Daru Ibni’l-Cevzi, 1421/2000), 767.

17 Zebidi, “Kld”, 9: 67-68.

18 Halil b. Ahmed, “KId”, 3: 423; Ezheri, “KId”, 9: 32; ibn Faris, “Kld”, 5: 19; ibn Manzir, “Kld”, 41: 3718:;
Feyylmi, “Kilade”, 2: 512.

19 Ezheri, “Kld”, 9: 33-34; Mahm{id b. Omer ez-Zemahseri, “Kld”, Esdsii’-bel4ga, nsr. Muhammed Basil
Uyiin es-Stid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 2: 96; Ibn Manzir, “Kld”, 41: 3718-3719.

20 Halil b. Ahmed, “Kld”, 3: 422-423; Ezheri, “KId”, 9: 32-34; Zemahseri, “KId”, 2: 96-97; Feyylmi,
“Kilade”, 2: 512-513; Zebidi, “Kld”, 9: 68.

21 Firlizabadi, “K1d”, 312; ibn Manzir, “Kld”, 41: 3718. Taklid kelimesinin 1stilahi anlamu i¢in bk. Eyyiip
Said Kaya, “Taklid”, Ttrkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39:
461-462.
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2. CAHILIYE DONEMINDE KALAID UYGULAMASI

islam 6ncesi donemde Araplar Allah’a takarriibe vesile addettikleri hayvan kurbanini
Kabe’yi ziyaretin bir parcasi addederlerdi. Uzak diyarlardan Kabe’ye sevk edilen kurbanlar
bogazlanir ve kanlari Kabe’ye siiriiliirdii. islami dénemde de kurbanlarin kanini1 Kabe'ye siir-
meye kalkisanlar tizerine inen el-Hacc 22/37. ayeti bu adete telmihte bulunmaktadir: Ja i
PPl A (<5 bk Y5 wasAl @ “Onlarin ne etleri ne de kanlari Allah’a ulasir; fakat O’na
sadece sizin takvaniz ulasir.” Kabe'ye (yahut put-hanelere) bagislanan semiz deve ve inek
cinsi hayvanlara bedene/%3 (cemi: biidn/ ) denirdi. el-Hacc 22/36. dyette bu tiir kurban-
lara isaret edilmektedir: 50 (s &1 e e &l alika (31 5 “Biz, biiyiik bas hayvanlari da sizin
icin Allah'in (dininin) isaretlerinden (kurban) kildik. Sizin i¢cin onlarda hayir vardir.” Dogru-
dan Allah’in mali olarak addedilen bu hayvanlari kimse yagmalayamazdi. Kurbanliklar ihtiyag
miktarinca bogazlanir fakirlere dagitilirdi. Kabe ziyaretcilerinin de bu kurban etleriyle agir-
landiklar bilinmektedir. ihtiya¢ fazlas1 kurbanliklar ise Kabe adina canli olarak muhafaza
edilmekteydi.22

Allal’a takarriip kastiyla Kabe’ye bagislanan hayvanlardan (/4edy), kurbanlik oldukla-
rin1 ihsas etmek i¢in nisanlananlarina ise ki/dde/s3>&) (cemi: kaldid/x>dV) denirdi. Esasinda
kildde bunlara asilan muhtelif gerdanlik/kolyelerin adidir. Gerdanliktan hareketle gerdanli-
gin asili oldugu hayvanlar da bu sekilde isimlendirilmistir. Canli olarak muhafaza edilen s6z
konusu hayvanlarin Kabe’ye hediye edildiginin (Allah’in mali oldugunun) en 6nemli goster-
gesi boynuna asili gerdanlik oldugu icin ki/dde kelimesi, kiladenin asili oldugu hayvani ifade
etmektedir. Kiladesi bulunmayan veya ¢ikarilan her tiirlii hedy insanlarin hususi mali zanne-
dilecegi i¢in talana aciktl. Nitekim cahiliyede bazi Araplarin Beytullah’a hediye edilen mukal-
led hayvanlarin kiladelerini ¢6zerek yagmaladiklar1 bilinmektedir.23

Cahiliye donemindeki kilade uygulamasinin bir vechesi de seyriisefer esnasinda can
ve mal giivenliginin tesis edilmesine matuftu. Ciinki ziyaret maksadiyla Kabe'ye gitmek tizere
yola ¢ikanlarin bu niyetlerini gésteren bir nisaneyi, gasp ve ¢apulculara karsi izhar etmeleri
gerekmekteydi. Evet, Araplarin miitareke halinde bulunduklari haram aylarda tiim seyahatler
zaten gliven icerisinde yapilmaktaydi. Ancak haram aylar girmeden yola ¢ikanlarla haram ay-
lar gecince evine donmek isteyenlerin seyahat giivenligi bulunmuyordu. Ayni durum senenin
sair vakitlerinde umre maksadiyla Kabe’ye gidecekler icin de gecerliydi. Iste Arap kabileleri-
nin can ve mal tasallutundan masun olmak amaciyla gelis ve doniis yolunda ziyaretciler, muh-
telif esyalardan mamul kiladeleri kullanarak hem kendileri hem de hayvanlari igin 6nemli bir
dokunulmazlik elde ederlerdi. Bu kiladeler anlamini, Araplarin Kabe ve onun ziyaretgilerine
duyduklar1 hiirmetten almaktaydi. Kiladeler insanlarin Allah’in misafiri, hayvanlarin ise Al-
lah’in mal olduklarini ihsasa miiteveccihti.24 Allah’in mal addedilen mukalled bir devenin,

22 jbn Habib, Muhabber, 319; Kurtubi, e/-Cimi‘u Ii ahkimi’l-Kur'dn, 14: 402; Cevad Ali, Mufassal, 6: 210.
Islam, kesim zamanlarina kadar bedenelerden istifade etmeyi el-Hacc 22/37. ayetin “Sizin icin on-
larda hayir vardir” kismu ile helal kilmaktadir. Bk. Maverdi, en-Niiket vel-uyiin, 4: 26. Ote yandan Hz.
Peygamber’in hacca hedyi ile birlikte giden kisilerin hac nihayete erene kadar ihramdan ¢ikamaya-
caklarini ifade etmesi ve kendisinin de haccini bitirip hedyini bogazlamadan ihramdan ¢ikmamasi,
islam’da hedylerin uzun siire Kabe adina muhafaza edilmediklerini géstermektedir. Hz. Peygam-
ber’in yiiz deveyi hedy olarak Kabe’ye bagislayip etlerinin, derilerinin ve cilallerinin taksimi i¢in Hz.
Ali'yi vazifelendirdigi bilinmektedir. Bk. Buhari, “Hacc”, 104, 122.

23 Cevad Ali, Mufassal, 6: 209-210. Bununla birlikte Kabe'ye vasil olan insan ve hayvanlarin ‘mu-
katta'/éam\' denilen bir mevkide kiladelerinin kesilerek ¢ikarildig) da rivayet edilmistir. Bk. Ezraki,
Ahbiru Mekke, 1: 321. Bir hayvanin Kabe'ye bagislanmis oldugunun diger bir gostergesine el-Maide
5/2. ayetin bas kismindaki i3 kelimesi ile isaret edildigine dair rivayetler bulunmaktadir. Buna
gore zikri gecen kelime horgiiciinden kan akitilmak suretiyle is‘ar edilen (isaret konulan/ax%) deve
ve si18ir1 ifade etmektedir. Bk. Kurtubfi, e/-Cdmi‘u Ii ahkdmi’l-Kurdn, 7: 257, 259.

24 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Abdullah Mahmud $ehhate (Beyrut: Miiesse-
setii’t-Tarfhi’l-Arabi, 2002), 1: 449; Ali b. Ahmed el-Vahidi, e/-Vasit fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Mecid, nsr.
Adil Ahmed Abdiilmevcad (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 2: 149; Abdiilhak b. Galib b. Atiyye
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dislerini kamastiran ve éksiiriige bogan kad(a)b («sill/=dll) adli nebattan yemesine dahi
mani olunmazdi. Yine Beytullah’a hediye edilen hayvanlara yol boyunca veya Kabe’ye ulastik-
tan sonra sahibi de dahil olmak tizere hi¢ kimse binemezdi. Hz. Peygamber bir defasinda
Kabe’ye mukalled deve (bedene) sevk eden birini goriip ona “Hayvana bin (de git)!” demis, o
kisi de “Ya Rastlallah! Bedene bu!” diyerek binmekten imtina etmisti (Buhari, “Hacc”, 103;
Miislim, “Hacc”, 372).25

Kiladenin sagladigi emniyetten Harenide mukim olanlar da istifade edebilmekteydi.
Zira Harem ehli, Allah’in ehli addedilmekte ve boylece gasp, yagma, ¢capul gibi seylerden emin
bulunmaktaydi (bk. el-Bakara 2/126, Al-i imran 3/97, el-Kasas 28/57, el-Ankebiit 29/67, Ku-
reys 106/4). Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) Harem ehlinden olanlarin kildde kullanmak
suretiyle gitmek istedikleri yere haram aylar disinda da giiven igerisinde ulastiklarini kaydet-
mektedir.26 Bu bilgiden, taklid ile elde edilen dokunulmazligin hac yahut umre amagl olanla-
rin disindaki seyahatlerde de s6z konusu oldugu ancak bundan sadece Harem sakinlerinin
istifade ettigi anlasilmaktadir.2” Kur’an’da yer alan iki kaldid kelimesinin (el-Maide 5/2, 97)
her ikisinin de Kabe baglaminda zikredilmesi, kiladelerin Kabe ziyaretcilerine gliven sagla-
masinin yani sira Harem’de meskiin olma gibi Kabe ile iltisaki/alakas1 bulunan kisilere de gii-
ven sagladigini gostermektedir.28

Kiladeyi yola ¢ikan kisinin kendi boynuna yahut hayvaninin (hedy, binek) boynuna
taktig1 hususunda rivayetler cesitlenmektedir. Miicahid (6. 103/721) kiladelerin insan yahut
hayvanlarin boynuna takildigini belirtmis ancak yol boyunca kiladeyi hangisinin taktigina yo-
nelik bir agiklama yapmamustir. Siiddi’'nin (6. 128/746) rivayetinde ise kisinin hem kendisini
hem de hayvanini (binegini) taklidde bulunduguna dair bir sarahat vardir. Rivayet Kabe’den
déniisii tarif ettigi icin taklidin hedye degil binege yapildigr zikredilmistir. Ibn Astr (6.
1394/1973) ise kiladenin gelis yolunda hedyin, déniis yolunda ise kisinin boynuna takildigini
ifade etmektedir.2?

Kiladeler Kabe'yi ziyaret icin yola ¢ikildigini ihsas ettigi kadar Kabe'yi ziyaretten do-
nildigiini de ihsas etmekteydi. Kaynaklar Araplarin gelis ve doniis yollarinda farkh kilade
cesitlerini kullandiklarindan bahsetmektedir. Katdde’den (6. 118/736) gelen saz bir rivayet
istisna edildiginde, haram aylarin disina tesadiif eden vakitlerde evlerine gitmek i¢in

el-Endelusi, e/-Muharreru’l-veciz fi tefSiri’l-Kitibi’l-Aziz, nsr. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 2: 244. Ferr3, taklidi Araplarin haram aylar disinda gergek-
lestirdikleri bilumum seyahatler i¢in s6z konusu etmektedir. Bk. Yahya b. Ziyad el-Ferra, Meani’/-
Kur'dn (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983), 1: 299.

25 Muhammed b. Abdillah b. Ebi Zemenin, Tefsiru’/-Kur'dni’l-Aziz, nsr. Hiiseyin b. Ukkase (Kahire: el-
Fartku’l-Hadisiyye, 2002), 2: 48; Cevad Ali, Mufassal, 6: 210. Kad(a)b (Cadaba rotundifolia) hakkin-
daki bilgi icin bk. Ahmed Said Kusas, en-Nebait fi Cibali’s-Serat ve’l-Hiciz (Medine: Matbaatl Seravat,
1427), 1: 442-443.

26 Mukatil, Tefsir, 1: 449; Mans(r b. Muhammed es-Sem‘anti, Tefsiru’l-Kur’an, nsr. Yasir b. ibrahim (Ri-
yad: Daru’l-Vatan, 1997), 2: 7, 69; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2: 147. Ayrica bk. Alfsi, Biiligu’l-
ereb, 3: 386.

27 Mukatil, Tefsir; 1: 507; ibn Ebf Hatim Abdurrahman b. Muhammed, Tefsiru’l-Kur'4ni’l-Azim (Riyad:
Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, 1997), 4: 1215. Bu baglamda Semin el-Halebi'nin kildde uygulama-
sinda sadece Harem sakinlerini zikretmesi dikkat ¢ekicidir. Bk. Semin el-Halebf, “KId”, 3: 332.

28 Sehr-i Haram, hedy ve kaldidin Kibe'ye miiteallik uygulamalar oldugu hakkinda bk. Vahidi, et-
Tefsiru’l-basit, 7: 536.

29 Taberd, Cdmiu’l-beyéan, 8: 28; ibn Asﬁr, Tahrir, 6: 82. Kurtubi de kiladenin hayvanlara asildigini ifade
etmektedir. Bk. Kurtubi, e/-Cami‘u Ii ahkdmi’l-Kur'an, 7: 259.
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Mekke’den yola c¢ikan ziyaretgilerin Harem nebatati ile taklidde bulunduklar: hususunda ri-
vayetler birlesmektedir. Doniis yolundaki bu kildde semur,30 izhir3! yahut Mekke’ye ait her-
hangi bir endemik bitki kullanilarak yapilmaktaydi. Muhtelif diyarlardan Kabe’yi ziyarete ge-
lenler ise kil yahut yiin iplerden 6riilmiis kiladeleri kullanmaktaydilar. Katdde’'nin rivayetinde
ise s6z konusu kiladeler gelis ve doniis istikametlerinde bunun tam tersi bir sekilde belirtil-
mektedir.32 Bunlardan baska olarak nal, erzak ¢antasi sapi gibi seylerle de hayvanlarin taklid
edildigine dair bilgiler bulunmaktadir. Nal yahut bitkilerden yapilan kiladeler, bunlarin ip ya-
hut muhtelif seylerle boyna asilmasindan ibaretti. Aga¢ kabuklarimin kullanildigi kiladeler ise
kabuga acilan delikten ipin gegcirilmesi suretiyle yapilmaktaydi. Bununla birlikte semur aga-
cimin serit halinde soyulabilen kabuklar: ile izhir bitkisinin ince uzun yapraklarinin
halka/6rgli yapmaya miisait oldugu dikkate alindiginda nebatattan yapilan kiladelerin gelenk
suretinde de imal edildigi séylenebilir. Bazi ingilizce kaynaklarda da kelimenin, celenk mana-
sina gelen “garland” kelimesi ile tercime edildigi goriilmektedir. Kiladeler insanlarin boy-
nuna hayvanlarin ise boyun yahut horgiiclerine asilmaktaydi.33

Hedy ve kalaid Harem halkinin gegcinmesinde 6nemli bir yere sahipti. Kdbe'ye ulagan
kurbanliklar bogazlanarak fukaraya taksim edilirdi. Kurbanliklar sadece fakirler i¢in degil
Beytullah'1 ziyarete gelen tim misafirler ve Harem’de mukim olanlar icin de bir maiset kay-
nagi idi. Ziyaretcilere hayvan temin eden celepler, kurbanliklarla kendilerine maiset kapisi

30 Semur/ 4 (Acacia tortilis) kiigiik yapraklar, sivri kisa dikenleri, sarimtirak cigekleri ve yenebilen
kiiciik meyveleri olan akasyagillerden bir ¢dl agacidir. Topragin hemen iistiinden yahut daha yukari-
dan catallanmaya baslayan diizensiz dallar1 agacin tepesinde ayni hizaya kadar uzar. Bu da 12 met-
reye kadar uzayabilen agacin ters tliggen seklinde bir goriiniime sahip olmasina ve semsiye vazifesi
gorerek biiytik golgelikler olusturmasina sebep olur. el-Fetih 48/18. dyette gecen ve Bey‘atii'r-Rid-
van'in altinda yapildig1 agacin, semur oldugu zikredilmektedir. Hz. Musa’'nin altinda golgelendigi agac
ile vahyi aldi81 agacin da semur oldugu rivayet edilmistir. Semur, ¢6liin sert sartlarina dayanikl olup
derin kokleri kumsal arazide tutunmasini ve suya ulagsmasini saglar. Her mevsim yesil kalabilen yap-
raklarinin yani sira kiymetli bir ahsap kaynagi olan semur, yerel halk ve hayvanlari i¢in biiyiik bir
o6nemi haizdir. Bolge bazinda ahsap bakimindan bu sinifta semurdan daha iyisi yoktur. Evvelden
mesk{in mahallerdeki evlerin ¢atilarinda semurun kullanildig: bilinmektedir. Semurdan elde edilen
odunlar uzun siire yanan ve az duman gikaran bir vasfi haizdir. Bk. ibn Manz(r, “Smr”, 23: 2092; Ali
b. Muhammed el-Hazin el-Bagdadi, Tefsiru’l-Hazin - Liibdbu’t-te vil i medni't-tenzil, nsr. Abdiisselam
Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2004), 4: 159-160; el-Hey’etii’l-ulya li tatviri
medineti'r-Riyad, Delilii'n-nebatit bi mintikati’r-Riyad (Riyad: y.y., 1435/2014), 34; Ahmed Said
Kusas, en-Nebat f7 Cibali’s-Serdt ve’l-Hiciz (Medine: Matbaatii Seravat, 1427), 1: 479-487.

31 zhir/33¥) (Cymbopogon schoenanthus) giizel kokulu, uzun ve kalinca yesil yapraklari olan bir dag
otu olup semur ve diger aga¢ dallarindan yapilan ¢atilarin tizerini 6rtmede kullanilirdi. Hz. Peygam-
ber sokiilmesi yasak olan Mekke nebatatindan izhiri hari¢ tutmustur. Bitkinin ad1 tethim ile ,3ZaY)
seklinde de telaffuz edilmektedir. Bk. Nesai, “Menasikii’l-Hacc”, 120; Taberi, Cdmiu’l-beyan, 9: 9-10;
Celaleddin es-Suyiti Abdurrahman b. Ebl Bekr, ed-Diirru’l-mensiir fi't-tefsiri bi’l-me’sir (Kahire:
Merkezu Hecr 1i'l-Buhus ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye, 2003), 5: 543; ibnii’l-Esir, Nihdye,
30; Ahmed Said Kusas, en-Nebdt fi Cibali’s-Serdt ve’l-Hicdz, 2: 359-361.

32 Mukatil, Tefsir, 1: 449; Ferra, Meani’l-Kur’dn, 1: 299; Taberi, Cimiu’l-beyin, 8: 27-28; ibn Asﬁr,
Tahrir, 6: 82; Vahidi, Vasit, 2: 149.

33 Ebubekir Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, thk. Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru
Thyai't-Tiirasi’'l-Arabi, 1992), 3: 292; Kurtubi, e/-Cami‘u Ii ahkdmi’l-Kur'4n, 7: 259; Mahmid b. Omer
ez-Zemahseri, e/-Kessaf an hakdiki gavimizi't-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viiciihi’t-te'vil, nsr. Adil Ah-
med Abdiilmevcud (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998), 2: 191-192; ibnii'l-Arabi, Ahkdmu’l-Kurin,
2:20; ibn Asﬁr, Tahrir, 6: 82; Gerald R. Hawting, “Ka‘ba”, Encyclopaedia of the Qur'an (Leiden: Brill,
2003), 3: 76; Muhammad Taqi-ud-Din Al-Hilall - Muhammad Muhsin Khan, Translation of the Mea-
nings of the Noble Qur’an in the English Language (Madinah: King Fahd Complex for the Printing of
the Holy Qur’an, ts.), 141. Hz. Peygamber Kabe'ye sevk ettigi hedyini nal ile taklid etmistir. Bk. Buhari,
“Hacc”, 112. ibn Agir kullamlmis kiladelerden fakirler igin ayakkabi/terlik imal edildigini ayrica
kiladelerin mensucat malzemesi olarak da kullanildigini zikretmektedir. Yine Mekke fukarasinin de-
velerin arka tarafina ortiilen bezlerden (cilal) de gémlek ve pestamal yaptiklarin1 kaydetmektedir.
Bk. ibn Asiir, 7ahrir, 6: 82-83, 7: 58.
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edinmekte ayrica Kabe’ye iiriin arzinin/sevkiyatinin 6nemli bir kaynagi haline gelmekteydi-
ler. Kurbanliklar ve kurbanlikla alakali tiim seyler, bunlari arz ve talep eden taraflarin kzydnn
yani ayakta durmasi bakimindan 6nem arz etmekteydi.34 Kiladelerin asili oldugu hayvanlarin
Mekke halkina sagladig1 katkinin yani sira kiladelerin bizzat kendisi de bir takim faydalari
haizdi. Bogazlandiktan sonra eti fakirlere dagitilan kurbanlarin derileri, értiileri, eyer ve yular
takimlari ile kiladeleri degerlendirilirdi. Mekkelilerin kiladelerden fakirler i¢in ayakkabi/ter-
lik, develerin (biidn) arka tarafin1 érten kumaslardan (cilal/J3s)) ise gomlek ve pestamal
yaptiklari bilinmektedir. Ayrica kil ve ylinden mamul kiladeler de mensucat i¢in kullanilird.
Bu sebeple baz1 miifessirler dyette kalaide hiirmetsizligin nehyedilmesini bizzat gerdanliklar
ile iliskilendirmis ve kiladelerin zayi edilmesinin Hz. ibrahim vasitasiyla Allah Teala’'nin da-
vetine (Ibrahim 14/37) icabet eden Harem sakinlerinin maslahatina (kildde malzemeleriyle
kullanim esyas1 yapmalarina) ket vurma olacagin ifade etmislerdir. Hasan-1 Basri (6.
110/728) ve Eb{i Ali el-Clibbat’den (6. 303/915) gelen bir rivayete gore kiymeti haiz kiladeler
tasadduka konu olurdu.3s

Cahiliyedeki kilade uygulamasina dair bazi bilgileri hadis-i seriflerden edinmekteyiz.
S6z gelimi Hz. Peygamber’in hastalanan mukalled bir hedy hakkindaki emirleri, cahiliye do-
neminde de ayni yahut benzer bir uygulamanin yapildig1 seklinde okunabilir. Buna gore;
yolda hastalanan mukalled hedy hemen bogazlanir ve kiladesi kanina batirilarak baskalarinca
goriilebilecek bir sekilde hayvanin tizerine konurdu. Béylece kiladesinden hedy oldugu anla-
silan hayvan muhtag kisiler tarafindan alinabilirdi. Bu hayvandan sahibi, sevk edicisi yahut
icinde bulundugu kafileden herhangi biri yiyemezdi. Kabe’ye ulasan hedylerin etlerinden sa-
hiplerinin yiyebilecegi sarahaten ifade edildigi halde (el-Hacc 22/36) yolda bogazlanan hed-
yin etinden sahibinin ve kafiledekilerin yiyememesi, hedyin Kabe'ye varmadan evvel bogaz-
lanmasina mani olmaya miiteallik bir teamiil yahut hiikiim olarak degerlendirilebilir. Ote yan-
dan Rasil-i Ekrem’in gerek hac gerekse umre niyetiyle hedyini, Hz. Aise tarafindan egrilen
yln ipe astig1 iki nal ile taklid ettigi, kendisi gitmese de Hz. Ebubekir’in kafilesiyle deve yahut
davar olarak Kabe'ye hedy gonderdigi bilinmektedir. Yine Rasuliillah’in, horgii¢lerinin sag
yanlarini hafiften kanatmak suretiyle kurbanlik develerini is‘ar ettigi de zikredilmektedir.36

3. KUR'AN'DAKALAID

Kur’an-1 Kerim’'de kaldid kelimesi iki kere zikredilmektedir. Bunlardan ilki el-Maide
5/2. ayette, digeri ise yme ayni slirenin 97. dyetindedir. el-Maide 5/2. ayet su seklldedlr [P
\A\Jb\)mjj?@ajun)umﬂuwe|)ﬂ\t_\d\uu\YJ.\JM\YJ@-\@J\‘}!}E\)&‘\)@J\YJA})\}MU&Ybu\ua.ﬂ\
?m‘;s \)JJLMYJ@}S.\S\J)J\G&:\)JJLUJ\JA:\:LEU\?\);.“M\UQ?SJML,‘?)&UM?SM)MY}U&L@LQ?JX;
lal) A ) &) A 15805 g‘;-\ﬂb “Ey iman edenler! Allah’'in se‘airi, sehr-i haram, hedy, ka/did ve
Rablerinin fazl u rizasim arzulayarak Beyt-i Haram’a yénelenlere hiirmetsizlik etmeyin. ih-
ramdan ¢ikinca avlanabilirsiniz. Sizi Mescid-i Haram’dan alikoydular diye bir kavme karsi
beslediginiz kin, sakin sizi haddi asmaya sevk etmesin! lyilik ve takvada yardimlasin, giinah
ve diismanlikta yardimlasmayin. Allah’a karsi gelmekten sakinin; ¢iinkii Allah’in cezasi ¢etin-
dir.”

Kaldid kelimesinin zikredildigi diger ayet el-Maide 5/97 ise su sekildedir: ] daa
csudst.U\ U\JWJY\‘;uJuIM\‘_gL«e}u‘m\ u\ I}Aa_ddb_u)\slbé_\@beb;]l M‘Ju&hﬂbﬂhﬂe‘)}.“u&n
&le “Allah Kabe/Beyt-i Haram’i, haram ay(lar)i, kurbanliklar ve ka/didi insanlar igin ayakta

34 Sem‘dni, Tefsir, 2: 69; Bikai, Nazmii'd-diirer, 6: 307; el-Hatib es-Sirbini, es-Sirdcii’/-miinir (Bllak: el-
Matbaatii Blildk, 1285/1868), 1: 399; Muhammed Resid Riza, Tefsiru’/-mendr (Kahire: Daru’l-Menar,
1947), 6: 125; ibn Astir, Tahrir, 7: 58.

35 Alsi, Rihu’l-meani, 6: 53; ibn Asiir, Tahrir, 6: 82-83, 7: 58. Hz. Peygamber bogazlanan biidnlerin
cilallerinin ve derilerinin tasadduk edilmesini emretmistir. Bk. Buhari, “Hacc”, 113; Miislim, “Hacc”,
348-349.

36 Bk. Buhari, “Hacc”, 106-111; Miislim, “Hacc”, 205, 359, 362-367, 377. Bunca sahih rivayet ve uygu-
lama dikkate alindiginda ibn Ciireyc’den nakledilen “islam gelince Rasdliillah kalaidi terk etti.” sek-
lindeki bilginin hilaf-1 hakikat oldugu anlasilmaktadir. Bk. Ezraki, Ahbdru Mekke, 1: 397.
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kalma (kalkinma) sebebi kildi. Tiim bunlar sunu bilmeniz i¢indir ki Allah goklerdekini, yer-
dekini bilir ve Allah her seyi en iyi bilendir.”

iki ayette de kaldidkelimesi, haram ay (eb’aj\ &) ve hedy (%) ile birlikte kullanil-
makta Beyt-i Haram (o )~) &) yani Kdbe (X)) baglaminda zikredilmektedir.37 Ikinci ayette
Kébe/ Beyt-i Haram, haram ay(lar), hedy ve kaldidin insanlar icin kiyam (L) kilindig séz
konusu edilmektedir. Kiyam, ciiliis (oturma) kelimesinin zitt1 olup Kur’an’da kalkmak, dikil-
mek, dinelmek manalarinda kullanilmaktadir (Al-i Imran 3/191, en-Nisa 4/103, el-Furkan
25/64, ez-Zimer 39/68 ve ez-Zariyat 51/45). Ancak sadedinde bulundugumuz ayetteki
kiyam tabiri, kelimenin ‘kendisiyle ayakta durulan sey’ anlamindan hareketle gecim/maiset
kaynagi, insanlarin maddi ve manevi ihtiya¢larini gérerek onlar1 ayaga kaldirma, ayakta
tutma ve hayatlarimi idame ettirme manalarini ifade etmektedir.3® Benzer bir mana 1555 Y5
Ll a&1 0 Jas ) &0 541 61g&d) “Allah’in sizin icin gegim kaynag kildigi mallarinizi akli ermezlere
vermeyin.” (en-Nisa 4/5) ayetinde de goriilmektedir. Dolayisiyla el-Maide 5/97. ayette, Al-
lah’in Kdbe/ Beyt-i Haram, haram ay(lar), hedyve kilideleri insanlar i¢in gecim kaynag, kal-
kinma vesilesi kildigindan bahsedilmektedir. Kabe'nin gerek orada yasayan gerekse ticaret
sebebiyle oraya gelenlerin gecimi icin bir vesile olmasi, Hz. brahim’in duasinda da yer almak-
tadir: “Ey Rabbimiz! Neslimden bir kismini senin Beyt-i Muharrem’inin (Kabe'nin) yaninda,
ziraat yapilmayan bir vadiye yerlestirdim. Ey Rabbimiz! Namazi ikame etsinler diye (boyle
yaptim). Artik sen insanlardan bir kisminin goniillerini onlara meyledici kil ve lirtinlerinden
bunlari riziklandir! Umulur ki bu nimetlere siikrederler.” (ibrahim 14/37. Ayrica bk. el-Ba-
kara 2/126) Ote yandan hac ibadetinin s6z konusu edildigi ayetlerde zikredilen fazl/J=? ke-
limesi de evvelemirde kisiyi ayakta tutan rizik, maiset ve ticarete miiteallik faaliyetleri ifade
etmektedir (el-Bakara 2/198, el-Maide 5/2, et-Tevbe 9/28).39 Mekke iklim ve toprak yapisi
bakimindan ziraata elverissiz bulundugundan orada ikamet edenlerin ihtiyag¢larini karsila-
masi, diger memleketlerden insanlarin oraya gelip liriinlerini pazarlamalarina miitevakkifti.

37 Kabe ve bulundugu bélgenin gokler ve yer yaratildigindan beri haram kilinmis olmasindan hareketle
hem Kabe (Beyt-i Haram) hem de etrafi (Mescid-i Haram, Mekke) ‘haram’ kelimesi ile tavsif edilir.
Bu haramlik ora ve orada bulunan her bir seyin (insan, hayvan, nebat) muhterem, hiirmete layik ol-
dugunu ifade etmektedir. Taberi, Hz. Peygamber’in Hz. ibrahim’in Mekke’yi haram/harem kildigina
yonelik sozlerini, Hz. Adem’den beri devam eden tahrimiyyetin Hz. ibrahim’in dili ile tekrar buldu-
gunun bir ifadesi olarak degerlendirmektedir. Bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 2: 542-543. Mekke'nin gok-
ler ve yer yaratildiginda haram kilindigina dair bir bilgi i¢in bk. Miislim, “Hacc”, 445. Beyt-i Haram’a,
Kabe/43)) denilmesinin sebebi ise, tiimsek gibi yiiksekce bulunmasidir. Kaval (fibula) kemiginin
ayak bileginin yan tarafindan gikinti yapan kismina ka'b/<3) (bk. el-Maide 5/6) denilmesi de bu
sebepledir. Bk. Ahmed es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyin - Tefsiru’s-Salebi, nsr. Ebti Muhammed b. Astir
(Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 4: 112. Ebii Hayyan Araplarin Kabe ismini Beytullah’'in
disindaki bazi yapilar icin de kullanmasi sebebiyle ayette Beyt-i Haram terkibinin Kabe’den bedel
olarak getirildigini ifade etmektedir. Bk. Ebti Hayyan, e/-Bahru’l-muhit 4: 28. ibn Astir baska yapilara
kabe denilmesinin Kabe-i Muazzama’ya benzemeleri sebebiyle olabilecegini ifade etmektedir. Bk. ibn
Asﬁr, Tahrir, 7: 55.

38 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 7: 535; Miifredat, “Kvm”, 2: 538-539; Zemahseri, Kessaf 2: 298; ibn Manziir,
“Kvm”, 42: 3781. Benzer manay yansitan ayetler icin bk. el-Hacc 22/28; el-Ankebiit 29/67. Ayet-i
kerimedeki sehr-i haram, hedy ve kalaidin Kabe iizerine matuf oldugu ve 35 e3¢l 3 21580 53l 4 Jas
L& takdirinde bulundugu ifade edilmistir. Bk. Ahmed b. Yusuf es-Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masiin
T uliimi’l-Kitabi’l-Mekniin, nsr. Ahmed Muhammed Harrad (Dimegk: Daru’l-Kalem, ts.), 4: 433. Kiyam
(La#) kelimesi, 3= fiilinin halk/icat yahut sayriiret manasinda olmasina gére iki seklide degerlendi-
rilir. 3= fiili halk (G1) manasina geldiginde bir meful, sayriiret (5¥=) manasina geldiginde iki mefule
teaddi eder. Buna gore ilk takdirde kiyam kelimesi hal-i mukaddere, diger takdirde ise ikinci meful
olur. Bk. ibn Astir, Tahrir, 7: 54.

39 Bk. Mukatil, Tefsir; 1: 449; Ezraki, Ahbaru Mekke, 1: 281; Taberi, Cimiu’l-beyin, 8: 31, 42; Maverdi,
en-Niiket ve’l-uyiin, 2: 7; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 7: 229; Hiiseyin b. MesQd el-Begavi, Tefsiru’/-Be-
gavi - Medlimu't-tenzil, nsr. Muhammed Abdullah (Riyad: Daru Tibe, 1989), 1: 228, 3: 9; Razi,
Mefétihu’l-gayb, 11: 132; Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kurdni’l-Azim (Riyad: Daru Tibe, 1999),
3:10-11, 4: 131. Baglamlar farkli olmakla beraber ‘fazl’ kelimesinin s6z konusu manalar1 yansitan
diger kullanimlari igin bk. Al-i imran 3/180, et-Tevbe 9/75-76, en-Nahl 16/14, el-isra 17/66, en-Niir
24/32-33, er-Rlim 30/46, Fatir 35/12, el-Casiye 45/12, el-Cum‘a 62/10, el-Miizzemmil 73/20.
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Bu bakimdan ziyaret ve ticaret maksadiyla Kabe’ye gelenlerin triinleriyle hayatlarini idame
ettiren Mekkelilerin yasaminda Kabe'nin miithim bir yeri vardi.40 Kalaid ve taklidle alakal hu-
suslara gegmeden evvel kalaid baglaminda zikredilen ve onunla yakin alakasi bulunan sedir,
sehr-i haramve hedy tabirlerine deginmek yerinde olacaktir.

Se‘air: Mifessirler bilmek, isaretlemek manasindaki s‘ar (U=%) kokiinden miistak se 4ir
(miifred: se‘ire/s = veya si‘are/s3b) lafzin mendsik (€Call) yahut k6k manasini yansitan
me ‘4lim (44) kelimesiyle karsilamislar ve se 4irin hac ile umrenin kendisiyle kaim olan tiim
unsurlarini ifade ettigini zikretmislerdir. Aslen ‘kan’, buradan hareketle de ‘kurban’ manasina
gelen niistik (<L) kelimesinden miistak mendsikkelimesi (miifred: mensek/<liall) zamanla
tlim ibadet ve taatleri ifade edecek sekilde anlam genislemesine ugramistir. Kelime ism-i
mekan, ism-i zaman ve mastar kalibinda bulunmasi sebebiyle ‘hac ve umreye miiteallik ibadet
mekanlari, ibadet zamanlari ve ibadetler’ manasini yanmtmaktad}r (Bk.el-Bakara 2/128, 200;
el-Hacc 22/34, 67). Bu bakimdan 4yette gectigi haliyle 4 5123 ) a3 Y demek “hac ve umrenin
alametleri olan bilumum unsurlara hiirmetsizlik etmeyin” demektir.4! Sedir kelimesinin
Kur’an’daki diger kullanimlarinin da Kabe ziyareti baglaminda zikredildigi goriilmektedir.
Kurban olarak takdim edilen biidnile Safa-Merve tepelerinin se dirullahtan oldugu ifade edil-
mistir (el-Bakara 2/158, el-Hacc 22/36). Yine Kabe (Beyt)'nin tavaf edilmesi, orada namaz
kilinmasi, insanlarin hacca gelip muhtelif menfaatlere kavusmalari, kurbanliklarin Allah’in
adi ile kesilerek yoksul ve fakirlere dagitilmasi baglaminda zikredilen se dirkelimesi de Kabe
ve onun ziyaret edilmesine miiteallik unsurlari ifade etmektedir (el-Hacc 22/26-32).42 Maide
sliresi ayeti iman edenlere hitap etmekte ve Araplarin uygulayageldikleri hAaram aylar, hedy
ve kaldid gelenegini devam ettirmeleri gerektigini haber vermektedir. Ayn1 zamanda ayet,
Araplarin zikredilen hususlardaki gevsekliklerine de telmihte bulunmaktadir. Mukatil b. Sii-
leyman ayetin, haram aylarda baskinlara devam eden, Safa-Merve tepelerinde sa‘’y yapmayan
ve Arafat'taki vakfeyi terk eden hums Araplarinin miisliman olanlarina eski adetlerine don-
memeleri hususunda tembihte bulundugunu ifade etmektedir.*3

40 Razl, Mefdtihu’l-gayb, 12: 106.

4 Mukatil, Tefsir, 1: 448; Halil b. Ahmed, “S‘ar”, 4: 218; Taberi, Cdmiu’l-beyan, 8: 22-24; Muhammed b.
Muhammed el-Mattiridi, 7evildtii Ehli’s-Stinne (Beyrut: Milessesetii'r-Risale, 2004), 2: 6; Zemahseri,
Kessaf 2: 291; Kurtubi, e/-Cami‘u Ii ahkdmi’l-Kur'4n, 7: 254; Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envéru’t-
tenzil ve esrdru’t-te’vil, nsr. Muhammed Abdurrahman (Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 2:
113; Semin el-Halebi, “S‘ar”, 2: 274; Cevad Ali, Mufassal, 6: 200. Se‘air kelimesinin menasik gibi tim
taat u ibadeti ve hatta dinin tamamini karsilayacak sekildeki tevili i¢cin bk. Taberi, Cimiu’l-beyan, 8:
21-22; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 2: 6. Se'dirin isaret ettigi diger manalar i¢in bk. Abdurrahman b.
Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadiil-mesir fi ilmi’‘t-tefsir (b.y.: el-Mektebetii'l-islami, ts.), 2: 272.
Nehhds, Miicdhid’in Harem'i se‘airden saymasina istinaden ayetin “Harem’de avlanmay1 helal sayma-
yin” manasina gelecegini sdylemistir. Bk. Ebl Cafer en-Nehhas, Medni’l-Kur'ni’l-Kerim, nsr. Muham-
med Ali es-Sablini (Mekke: CAmiatii Ummi’l-Kur4, 1988), 2: 250.

42 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 4: 23. el-Bakara 2/198. ayette zikredilen ve hacilarin Arafat'tan sonra
toplandiklar1 Miizdelife’yi ifade eden ‘mes‘ar-i haram (#/)a)l J=5al)’ terkibinde yer alan ‘mes‘ar’ keli-
mesi de haccin siary, isaretlerinden birini ifade etmektedir. Ebli Ubeyde se‘airullah tabirinin mesa‘ir
(ued) manasina geldigini ve Safa-Merve gibi hac-umre ile alakali hususlari ifade ettigini belirtmek-
tedir. Bk. Ebli Ubeyde Mamer b. el-Miisennd, Mecdzii’/-Kurdn, nsr. Muhammed Fuad Sezgin (Kahire:
Mektebetii’'l-Hanct, ts.), 1: 146; Begavi, Medlimu't-tenzil, 1: 229; Semin el-Halebi, “Sar”, 2: 274.

43 Mukatil, Tefsir, 1: 448. Ferra ayetin Safa-Merve tepelerini se‘dirden gérmeyip tavaf etmeyenlerden
bahsettigini ve “Safa-Merve tavafinin terkini helal/mesru addetmeyin.” manasina geldigini ifade et-
mektedir. Bk. Ferra, Meadni’l-Kur'dn, 1: 298. Araplarin mikat sinirlarini ihramsiz gecmeleri de dyetin
stimuliine girmektedir. Eb( Ali el-Ciibbat dyetteki se‘air kelimesinin Hill ve Harem arasini tefrik icin
konulan isaretleri karsiladigl, se‘dire hiirmetsizligin de Harem icine ihramsiz girilmesini ifade ettigi
kanaatindedir. Baska bir rivayete gore ise s6z konusu ayetle Sekif ve hums Araplar1 basta olmak
lizere ¢ogu Arabin sa‘y yapmamalarina gondermede bulunulmaktadir. Bk. Vahidi, et-Tefsiru’/-basit,
7:225; Aliist, Rithu’l-meéni, 6: 53. Hums Araplari (ahmesiler) Kureys ve miittefiklerinden miitesekkil
bulunmakta olup bu kimseler Kadbe’den devsirdikleri hiirmete binaen kendilerini diger Araplarin fev-
kinde addederler ve bu farkliliklarini géstermek i¢in bazi dini uygulamalara dindarlik adina muhale-
fet ederlerdi. Ahmesilerin inang ve kabullerine dair tafsili bilgi i¢cin bk. Recep Uslu, “Hums”, Tiirkiye
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EbG Ubeyde (6. 209/824) sedir lafzina farkl bir mana vererek kelimenin bir cesit
taklid uygulamasini karsiladigini ifade etmektedir. Buna gore sedir; isaret koyma, ihsas yo-
luyla bildirme (ild4m) manasindaki is 4rdan (L%<5Y') gelmekte ve horgiiciin sag tarafinin bicak
ile cizilerek kanatilmasi suretiyle sedyoldugu ihsas edilen hayvanlara denilmektedir. Mukal-
led hedylerin de sedir olarak tesmiye edildigi zikredilmektedir.#4 Fahreddin er-Razi (6.
606/1210) matGf-mathfun aleyh arasinda bir mugayeretin olmasi gerektiginden hareketle
sedirve ona atfedilen Aedyin farkl seyler oldugunu ifade etmekte ve Eb{i Ubeyde’nin yoru-
munu isabetli bulmamaktadir.45 Sedirin deveyi; hedyin ise sigir, davar, elbise ve hediyeye
konu olabilecek bilumum seyleri ifade ettigine dair bir bilgi de zikredilmektedir.*¢ Hz. Pey-
gamber bizzat sevk ettigi yahut Hz. Ebubekir ile gonderdigi hedylerini is‘ar etmistir. Abdullah
b. Omer’in de Medine’den hedy génderdigi ve hérgiiciiniin sag tarafina bigakla cizik atip ka-

N

nin1 akitmak suretiyle hedyini is‘ar ettigi bilinmektedir (Buhari, “Hacc”, 106, 108).47

Fakihler is‘arin horgiiciin sag veya sol tarafina yapilabilecegini ifade etmislerdir. Ibn
Omer ve Imam Malik (6. 179/795) sigirin hérgiiciiniin bulunmasi durumunda is‘ar edilebile-
cegini belirtirler. imam Safii'ye (6. 204,/820) gore hérgiiciiniin olup olmadigina bakilmaksizin
si1gir cinsi (bakar?) hayvanlar is‘ar edilir. Said b. Ciibeyr’e (6. 94/713) gore ise is‘ar edilmezler.
Kurtubi (6. 671/1273) de ibn Ciibeyr’e istirak etmekte, gerekce olarak ise bakari hayvanlarin
horgiiciiniin bulunmamasini géstermektedir. Davar ise zayifligindan 6tiirii bu gesit bir yaraya
tahammiil edemeyecegi icin is‘ar edilmez. Imam-1 Azam (6. 150/767) is‘ar1 bir cesit miisle
gibi degerlendirmis ve hayvana eza verecegi sebebiyle is‘drdan men etmistir. imam Matiiridi
(6. 333/944), imam-1 Azam’in bu kanaatini o dénemdeki is‘ar uygulamalarinin hayvanin ca-
nin1 tehlikeye atacak boyutta olmasina baglamistir. Eb( Yusuf (6. 182/798) ve imam Muham-
med’e (6. 189/805) gore ise is‘ar, taklid gibi bir ¢esit ilam olup mekruh veya siinnet olarak
anilamaz, mubah oldugu séylenebilir.48

Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18: 364; Sevket Kotan, “Cahiliye
Dénemi Mekke Dini: Ahmesilik”, Kurdnin Anlasilmasina Katkisi Acisindan Kur'dn Oncesi Mekke
Toplumu Sempozyumu (1-3 Temmuz 2011), ed. Mevliit Giingdr (Istanbul: Kiiltiir Sanat Basimevi,
2011),177-188.

4 Eb0 Ubeyde, Mecizii’l-Kur'dn, 1: 146; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 7: 222-223; Kurtubi, e/-Cdmi‘u li
ahkidmi’l-Kur'an, 7: 254. Zeccic da benzer bir tefsiri tercih etmektedir. Bk. ez-Zeccéc ibrahim b. es-
Seri, Meani’l-Kur'an, nsr. Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1988), 2: 142. Bu bag-
lamda s‘ar kokiiniin akildan 6te hislerle bilmeyi ifade eden anlamy, is‘ar uygulamasinin Araplarin de-
ger ve kabullerine miiteveccih bulundugunu ortaya koymaktadir. Bk. Ragib el-Isfahani, “S‘ar”, 1: 345-
346.

45 Razl, Mefitihu’l-gayb, 11: 130.

46 Kurtubi, e/-Cami‘u li ahkami’l-Kuridn, 7: 257. Biidn kelimesinin kaynaklarda deveyi ifade etmek i¢cin
kullanildig: goriilmektedir. Kur'an'da tek yerde gecen kelimenin (el-Hacc 22/36) baglami dikkate
alindiginda deveye tekabiil ettigi sdylenebilir. Ancak tefsirler biidn kelimesinin enam-1 zebtha deni-
len dort sinif hayvani ifade ettigini de kaydetmektedir. Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 4: 26. Keli-
menin hadislerde deve veya biiylikbas hayvanlari karsiladig: gériilmektedir. Bk. Miislim, “Hacc”, 350-
357.

47 Hudeybiye’de Kureys tarafindan el¢i olarak génderilen Hils/Huleys adindaki kisi, miisliimanlarin
is‘ar edilmis develerini goriince onlar1 Kabe’den geri cevirmekten imtina etmis ve elgilik vazifesinden
vazgecmistir. Eb( Hayyan, e/-Bahru’l-muhit, 4: 28.

48 Bk. Muhammed b. idris es-$afii, e/-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdiilmiittalib (b.y.: Daru’l-Vefa, 2001), 3:
564; Begavi, Medlimu't-tenzil, 3: 8; Kurtubi, e/-Cimi‘u Ii ahkdmi’l-Kur’dn, 7: 255-256, 259; Vehbe
Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir; 6: 420. Isarin ilim/hadis meclislerinde tartigma konusu edildigi anlasil-
maktadir. Bu tartismalardan biri su sekildedir: Veki bir adama “Rasiiliillah is‘ar yapti. Buna ragmen
Eb{l Hanife is‘arin miisle oldugunu séyliiyor!” dedi. Adam, “Ibrahim en-Nehat’den is‘arin miisle ol-
dugu rivayet edildi.” deyince Veki ¢ok sinirlenmis ve “Ben sana ‘Rasiiliillah dedi’ diyorum, sen ‘ibra-
him dedi’ diyorsun! Sen hapsedilmeyi ve bu séziinden vazgeginceye kadar hapisten ¢ikarilmamay:
hak ediyorsun.” demistir. Bk. Tirmizi, “Hacc”, 67. Ongole/Nelore (Nellore - Hindistan) gibi baz1 sigir
cinslerinin hérgiic/kamburu oldugu bilinmektedir. Bk. G.K. Gaur - S.N. Kaushik - R.C. Garg, “Ongole
cattle status in India”, Animal Genetic Resources Information 32 (2002): 27-34.
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Sehr-i Haram: el-Maide 5/2. yette hiirmet gosterilmesi gereken hususlardan biri de
haram aydir. Miifred olarak zikredilen bu terkip (30 5V, seArkelimesinin cins ifade eden

33 %28

lam-1 tarif ile muhalla bulunmasi sebebiyle eshur-1 burum/éﬂ‘ &YV yani ‘haram aylar’ ma-
nasina gelmektedir.#® Haram aylarin adedinin d6rt oldugu ayet-i kerime ile sabittir (et-Tevbe
9/36). Bunlardan gt (zilkade, zilhicce, muharrem) serdi (sirali, pes pese), biri ise (receb)
ferdidir.5¢ Serdi haram aylar periyodu hacilarin gelis ve déniis yollarindaki seyahat, can ve
mal giivenligini temin etmektedir. Zilhicce (3l ;3) adindan da anlasilacagl lizere hac ibade-
tinin yapildig1 aydir. Zilkadenin (333 ;3) tesmiyesi, Araplarin o ayda savas i¢in ayaklanmayip
oturmalari; muharremin (4534l)) tesmiyesi ise bu ayda savagin helal olmamasindan hareket-
ledir.51 Allah’in ay1 olarak da bilinen receb ayina gelince Araplarin bu aya buytk hiirmet gos-
terdikleri ve kendisinde kili¢ sesi duyulmadigl icin ‘sagir’ olarak sifatlayip recebii’l-esam
(a=Y) &2 ) seklinde ifade ettikleri bilinmektedir.52

el-Maide 5/2. ayetin ifade ettigi ilk mana haram aylarda savasilmamasi hususuna hiir-
met gosterilmesi, cahiliye doneminde de taninan bu muvakkat miitarekenin devam ettirilme-
sidir. Nitekim “Sana haram ay1, yani onda savasmay1 soruyorlar. De ki: O ayda savasmak bii-
yuk bir giinahtir.” (el-Bakara 2/217) ayeti haram aylarda savasmanin memnfiyetini ikrar et-
mektedir. Ote yandan Maide sfiresi ayeti, miisriklerin nesfuygulamasina da telmihte bulun-
maktadir. Nesi, hacci belli bir mevsime sabitlemek icin semsi takvimim fazla giinlerini kameri
takvime ekleme yahut muharebe imkani olusturmak amaciyla haram olan bir ay1 helal, helal
olan bir ay1 da haram tayin etme manasina gelmektedir. Ciinade b. Avf gibi bazilari, diledigi
bir ay1 haram, haram olan bir ay1 da helal kilma salahiyetini kendilerinde gorerek hac mevsi-
minde kurulan fuarlarda ayaga kalkar ve “Sunu bilin ki ben 'muharrem'i helal, 'safer'i haram

49 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, 2: 7; Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 2: 146; Eb(i Hayyan, el-Bahru’l-
muhit, 3: 434; Resid Riza, Mendr, 6: 125. Kalaid lafzinin zikredildigi diger ayet el-Maide 5/97’de zik-
redilen sehr-i haram kullanimi ile de doért haram ayin kastedildigi hakkinda bk. Vahidi, et-Tefsiru’/-
basit 7: 538; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2: 243. S6z konusu ayetteki sehr-i haramin hac ibade-
tinin yapildigi zilhicce ay1 oldugu da ifade edilmektedir. Zemahseri, Kessds, 2: 299; Beyzavi, Envdru’t-
tenzil 2: 145; Nesefi, Mediriku’t-tenzil, 1: 478; Alisi, Rithu’l-meani, 7: 36. Ebussuiid el-Maide 5/2 ve
97. ayetlerdeki ‘sehr-i haram’ tabiri ile hac ay1 olan zilhiccenin kastedildigi kanaatindedir. Bk. Ebus-
suid b. Muhammed el-imadi, Tefsiru Ebi’s-Suid - [rsadii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-Kitabi’l-Kerim,
nsr. Abdiilkadir Ahmed Ata (Riyad: Mektebetii'r-Riyadi’l-Hadise, ts.), 2: 5, 126. ibn Asiir her iki ayet-
teki ‘sehr-i haram’ terkibi ile dort ayin kastedildigini ifade etmekte, bu tabirin bazi aylara tahsisini
dogru bulmamaktadir. Bk. ibn Asﬁr, Tahrir, 7: 58.

50 Begavi, Medlimu't-tenzil, 3: 104; ibnit'l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'an, 2: 19. el-Maide 5/2. ayette gecen
sehr-i haram tabiri ile receb veya zilkade ayinin zikredildigine dair bk. Taberi, Cimiu’/-beydn, 8: 25;
Nehhis, Medni’l-Kur’4n, 2: 251; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2: 246. $ehr-i Haram'in zilkade ola-
rak karsilanmasi bu ayin haram aylarin ilki; receb olarak karsilanmasi ise Araplarin zilkade, zilhicce
ve muharreme ittifakla hiirmet géstermelerine ragmen receb ayina hiirmette ihtilaf etmeleri sebe-
biyle vurgu i¢in oldugu ifade edilmektedir. Nitekim receb ayinin receb-i Mudar (<as &:33) olarak tes-
miye edilip Mudar kabilesine nispet edilmesi, en énemli kolu Kureys olan Mudar kabilesinin receb
ayinin hiirmetini muhafaza etmesi sebebiyledir. Bk. EbG Hayyan, e/-Bahru’l-muhit, 3: 434. Meragi'ye
gore dyetteki sehr-i haram ile maksat zilkade, zilhicce ve muharrem aylaridir. Bk. Ahmed Mustafa el-
Meragi, Tefsiru’l-Merdgi (Misir: Mektebetli Mustafa el-Babi, 1946), 6: 44. .

51 Bk. Taberi, C4miu’l-beyan, 3: 309; ibn Manzir, “Hrm”, 10: 845, 41: 3686. Hicce (3=l kelimesi, hac
ibadetinin senede bir defa yapilmasindan hareketle ‘sene’ manasina da gelmektedir. Nitekim Hz.
Musa’nin kayinpederinin (Hz. Suayb) kizini, sekiz yahut on sene yaninda ticretle ¢alismasi karsili-
ginda Hz. Musa’ya verdigini tahkiye eden kissada sekiz sene, z3> &\ seklinde ifade edilmistir (el-
Kasas 28/27). Bk. ibn Manzir, “Hcc”, 9: 779.

52 Zeccac, Medni’l-Kurdn, 2: 210. Recebin ‘Sehrullah’ (Allah’in ay1) olarak isimlendirilmesi, ‘Allah’in ali-
nin ay1’ yani ‘ehl-i Harem’in ay1’ olarak ac¢iklanmistir. Receb ayinin bu sekilde tesmiye edilmesinde,
onun diger li¢ haram ay gibi addedilmesine telmih vardir. Bk. Kurtubi, e/-Cdmi‘u Ii ahkdmi’l-Kur'dn,
8: 223; EbG Hayyan, e/-Bahru’l-muhit, 4: 29.
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kildim” gibi sozler sarf ederlerdi. Haram aylarin yerlerini degistirmek onlari ihlal (helal kil-
mak) olacagindan sadedinde bulundugumuz ayetin nesii de men ettigi ifade edilmistir.53

Hedy: Hedy (s2&V) kelimesinin miifredi Aedye (33) yahut hediyye (43:) olup bir bedel
istenmeden verilen her bir sey hedy olarak isimlendirilir.54 Allah Teald’ya takarriip maksa-
diyla ve sevabini umarak Beytullah’a hediye edilen deve, sigir, davar yahut bunlarin digindaki
herhangi bir seye hedy denir. Ayetteki %) ¥ ifadesi “Hedye hiirmetsizlik etmeyin/hedyin
hiirmetini helal addetmeyin” veya “hedy ile onun hediye edildigi mekan (Kabe) arasina gir-
meyin, hedyler mahilline (J>= - varacag yere) ulagincaya kadar onlara ilismeyin” manasina
gelmektedir. Hedyler bogazlanmak maksadiyla Kabe’ye sevk edilirdi. Hedy kelimesinin zikre-
dildigi diger ayetlerde hedyin Kabe’ye ulasmasindan bahsedilmektedir (el-Bakara 2/196, el-
Maide 5/95, el-Fetih 48/25). Ibn Abbas (6. 68/687) hedy kelimesinin Kabe’ye bagislanmakla
birlikte taklid edilmemis hayvanlara itlak edildigini zikretmektedir. Taklidin 6zellikle haram
aylarin gayrisina tesadiif eden gilinlerde hayvanin hedy oldugunun ihsasina miiteveccih bir
uygulama oldugu goéz oniinde bulunduruldugunda, haram aylar icinde Kabe'ye sevk edilen
hayvanlarin taklidine lizum olmadigi sdylenebilir. Ancak ilave bir hiirmet/dokunulmazlik
elde etmek i¢in Araplarin haram aylar icerisinde de hedylerini taklid ettikleri bilinmektedir.
Cahiliye doneminde hedyi takdim eden kisi onun etinden yemez, ziyaretcilerle muhtaglara
yedirirdi.55

Ekser ulemaya gore hedy, bogazlanacak bir hayvandan olabilecegi gibi tasadduka
konu olabilecek bilumum seylerden de olabilir. Bu mana Rasiiliillah’in Cuma namazina erken
gidilmesini tavsiye eden hadis-i seriflerinde de ortaya ¢cikmaktadir. Hz. Peygamber s6yle bu-
yurmuslardir: “Cuma giinii olunca melekler mescidin kapisinda durur ve gelenleri sirayla ya-
zarlar. Ik gelen(ler)in misali bir deveyi hedyeden (hedy olarak Kabe’ye génderen) gibidir.
Sonrakiler bir sigir hedyeden gibidir. Sonrakiler bir kog, sonrakiler bir tavuk ve sonrakiler de
bir yumurta (hedyeden gibidir). imam (minbere) ¢ikinca melekler sahifelerini diirer ve zikri
dinlerler.” (Buhari, “Cum‘a”, 31) Hadiste yumurtanin hedy olarak ifade edilmesi, onun sadaka

53 Mukatil, Tefsir; 1: 448-449; Ferra, Meani’l-Kur’dn, 1: 299; ibn Habib, Muhabber, 156-157; Ezraki,
Ahbaru Mekke, 1: 275-276; Cevad Ali, Mufassal, 8: 488-493. Haram ve helal aylari alt iist eden nesi
uygulamasina et-Tevbe 9/37. dyette deginilmektedir. Veda Hacci’'nda Rasfliillah aylarin, Allah’in
semavat u arzi yarattigindaki hali {izerine tetabuk ettigini ifade etmistir. Bk. Buhari, “Megazi”, 77.
Ebussuiid ayette iman edenlere hitap edilmesi bakimindan nesi'in degil haram ayda savasmanin kas-
tedildigine dair tefsirin daha dogru olacag kanaatindedir. Ebussuid, /rs4d, 2: 5.

54 Zeccic, Medni’l-Kur'dn, 2: 142; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 7: 226; Kurtubi, e/-Cami‘u Ii ahkdmi’l-Kuran,
7: 259. Kur’an’da ayrica hediyye (42) kelimesi de zikredilmektedir. Kelime, atiyye ve riisvet kabilin-
den Sebe melikesinin Hz. Stileyman’a takdim ettigi kiymetli esyay: ifade etmektedir. Bk. en-Neml
27/35-36; Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, e/-Viiciih ve’'n-nezéir li elfizi Kitibillihi’l-Aziz, nsr.
Arabi Abdiilhamid Ali (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 462.

55 Taberd, Cimiu’l-beyan, 8: 26; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2: 147; Kurtubi, e/-Cami‘u Ii ahkami’l-
Kur'dn, 14: 374, 400; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu’l-Kadir el-cdmiu beyne fenneyi’r-rivayeti
ve'd-dirdyeti min ilmi’t-tefsir, ngr. Abdurrahman Umeyre (b.y.: Daru’l-Vefa, ts.), 2: 9; Cevad Ali, Mu-
fassal, 6: 209-210. Hedy kelimesinin bazi lehgelerde ‘hediyy’ ((s2¢)) seklinde telaffuz edildigi bilin-
mektedir. Bk. Semin el-Halebi, “Hdy”, 4: 246. Hedyler, Mina yahut Merve’de bogazlanirdi. Bk. ibn
Astir, Tahrir; 6: 82. Kur'an hedyin etinden onu bagislayan kisinin de yiyebilecegini ifade etmekle ki-
sinin kendi hedyinin etinden yiyemeyecegine dair uygulamay1 nihayete erdirmistir. Bk. el-Hacc
22/28, 36. Hadislerde biidniin etinden yenilebilecegi gibi daha sonra yemek i¢in muhafaza edilebile-
cegi de ifade edilmektedir. Bk. Buhard, “Hacc”, 124. Bununla birlikte el-Maide 5/2. ayetindeki 3 ¥3
ifadesinden hedyi bagislayan kisinin hedyin etinden yiyemeyecegi, siitiinden icemeyecegi ve binek
olarak kullanamayacagina dair hiikiimler ¢ikarildig1 da goriilmektedir. Bk. Cessas, Ahkdmu’l-Kur n,
3: 292-293; Celaleddin es-Suyiiti Abdurrahman b. Ebi Bekr, e/-/klil 7 istibati‘t-tenzi] nsr. Esad Trab-
zoni el-Hiiseyni (b.y.: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 86; Kasimi, Mehdsinii't-te vil, 6: 1799. Kiran, temettu
haclarinda sunulan hedyler ile nafile hedylerin bir nevi siikiir mesabesinde olmasi sebebiyle sahibi-
nin bu hedylerin etinden yiyebilecegi, ceza ve kefaret olan hedylerin etlerinden ise yiyemeyecegi
ifade edilmektedir. Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, 6: 421. Hedy hiikiimleri hakkinda ayrica bk.
Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, e/-fhtiyar Ii ta’lili’l-Muht4r (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, ts.), 1:
172-175.
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olarak verilmesi seklinde anlasilmistir. Dolayisiyla bir kisinin elbise gibi herhangi bir seyi
hedy etmesi, s6z konusu seyi sadaka olarak vermesini ifade eder. Ancak deve, sig1r ve davarin
hedy kilinmasi onlarin Kabe’ye ulastirilmasini gerektirir. Zira Kur’an baglami bu manay1 yan-
sitmaktadir (el-Bakara 2/196, el-Maide 5/95, el-Fetih 48/25). Ote yandan bazi fukaha bir ki-
sinin kendisine herhangi bir seyi hedy kilmas1 durumunda o seyin kiymetini Kabe’ye génder-
mesi gerektigine de hiikmetmistir.56

Kalaid: ibn Abbas el-Maide 5/2. ayetinin Allah’in se‘dirine tazimde bulunarak hac iba-
detini yerine getirmek isteyen miisriklerin, miisliimanlar tarafindan Mescid-i Haram’dan ali-
konulmak istenmesi iizerine indirildigini zikretmektedir. Rivayetler ayetin Rebia kabilesin-
den Hutam/abA) (yahut Hatim/abaV) lakapl Siireyh b. Hind hakkinda indiginde birlesirler.
Hutam miisliiman olmak yahut kavminin efendisi olmasi hasebiyle islam’in ne oldugunu 6g-
renip kavmine anlatmak icin Hz. Peygamber’le goriismeye gelmisti. Ancak Rasil-i Ekrem as-
habina onun miisliiman olmayacagini haber verdigi gibi facir, kafir, sahtekar ve hain bir adam
oldugunu da ifade etmistir. Biiyiik bir tacir olan Hutam, olay1 takip eden hac mevsiminde (hic-
retin 7. senesi zilkade ay1) hayvanin taklid edip biyiik bir ticaret kervani ile Yemame’den
Beni Bekr (b. Viil) hacilariyla birlikte Kabe’ye dogru yola ¢ikinca evvelki sene Hutam'in sal-
dirisina ugrayan bazi miisliimanlar, kervana baskin yapmak i¢in Ras{l-i Ekrem’den izin iste-
diler. Hz. Peygamber, Hutam’in hedyini taklid ettigini hatirlatinca ashab-1 kiram “Ya Rasiilal-
lah! By, cahiliye déneminde yaptigimiz bir seydi!” demek suretiyle mukalled hayvanlara ilis-
memenin cahiliye deti oldugunu, islam’in bunu ikrar etmedigini kastetmisler ancak Rasl-i
Ekrem’den baskin icin miisaade alamamislardir. iste bu esnada el-Maide 5/2. ayet nazil ola-
rak misrik de olsa hayvanini taklid edip Kabe’ye yonelen kimselere dokunmaktan miisliman-
lar menedllmlstlr 57 Hutam rivayetlerinin yan sira el-Maide 5/2. ayetteki el el Gl 35
U555 2630 (e b (5255 seklindeki kismin, Mekke'nin fethi giiniinde bazi miisriklerin umre
icin tehlil getirip Beytullah’a yoneldikleri sirada miisliimanlarin bu kisilere mani olmaya gi-
rismeleri iizerineindirildigi de zikredilmektedir.58 Ibn Atiyye (6. 541/1147) de bu yéndeki
rivayeti tercih ederek dyetin Mekke'nin fethinde nazil oldugunu, Hz. Ebubekir’in hac emiri

56 Cessas, Ahkdmu’l-Kur'4n, 3: 292; 11kiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn (Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1983), 3-4: 14; Kurtubi, e/-Cami‘u Ii ahkadmi’l-Kur’4n, 7: 257-258, 259. Iimam Safii’ye gére hedy keli-
mesi her ne kadar hediyeye konu olabilecek bilumum seyler manasina gelebilse de serl érfte hedy
denilince deve, sigir ve davar cinsinden bir hayvan anlasilir. Zira Kur’an’daki kullanimlari buna isaret
etmektedir. Bk. ilkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur'4n, 3-4: 15. el-Bakara 2/196, el-Maide 5/95 ve el-
Fetih 48/25. ayetlerde zikredilen hedyin asgarisi fukahdya gore bir koyundur. Cessas, Ahkdmu’l-
Kur'dn, 3: 292.

57 Taberd, Cimiu’l-beyén, 8: 22-23, 31-34; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 7: 223; ibnii'l-Cevzi, Zidii’l-mesir,
2: 270; Hazin, Liibdbu't-tenzil, 2: 4-5; EbQ Hayyan, el-Bahru’l-muhit 3: 434. Baskin i¢in Ras@lullah’in
girisimde bulunduguna dair rivayetler de bulunmaktadir. Bk. Ebl Hayyan, e/-Bahru’l-muhit, 3: 434.
Hutam’in Hudeybiye senesinde (hicri 6) Kabe'yi ziyaret icin ciktig1 da kaydedilmistir. Bk. ibnii’l-
Cevzl, Zadii’l-mesir, 2: 270; EblG Hayyan, e/-Bahru’l-muhit, 3: 434. Misliimanlarin Hutam’a baskin
yapmak istedikleri zamanin Mekke'nin fethinden sonra olduguna dair bir bilgi icin bk. Sem‘ani, 7efsir,
2:7.

58 Taberi, Cdmiu’l-beyan, 8: 34; ibniv'l-Cevzi, Zadii’l- -mesir, 2: 271-272. Kurtubf'nin zikrettigi bir bilgiye
gore Mekke fethinde el-Maide 5/2. ayetinin ..o His &4 35 Y5 kismi indirilmistir. Bk. Kurtubi, e/-
Ciami‘u Ii ahkdmi’l-Kur'dn, 7: 243. Bazi rivayetlere gore zikri gecen olay hicri 6. sene Mekkelilerin
mislimanlari Kibe'ye sokmamalari esnasinda Hudeybiye’de yasanmistir. Bk. Ali b. Ahmed el-Vahidji,
Esbabu’n-niizil (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, ts.), 140. Maide siiresinin tiimiiyle Esma bt. Yezid'in Rasl-i
Ekrem’in devesinin yularini tuttugu bir esnada indirildigi de rivayet edilmektedir. Rivayetler Hz. Pey-
gamber’in sure indirildigi esnada devesinin iizerinde bulundugunu ancak niiziil esnasinda devenin
takatinin kesilmesi sebebiyle deveden indigini zikretmektedir. Olayin Veda Hacci zaman1 Mekke ile
Medine arasinda vuku buldugu kaydedilmektedir. Bk. ibn Kesir, Tefsir; 3: 5; Suyiti, ed-Diirru’l-
mensir, 5: 156-157.
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tayin edildigi hicri 9. sene indirilen Tevbe stiresi dyetleriyle de nesh edildigini ifade etmekte-
dir.59

el-Maide 5/2. ayetteki 356l ¥ 3 ifadesi ¥5& 1skad ¥ “Kaldide hiirmetsizlik etmeyin” tak-
dirindedir. Ayrica kaldid kelimesindeki 1am-1 tarif &%)l 236 terkibindeki hedy kelimesinden
ivazdir. Dolayisiyla s6z konusu kullanim “taklid edilmis olsun olmasin bilumum hedye hiir-
metsizlik etmeyin” manasina gelmektedir. Buna gore Kabe’ye bagislandigina dair bir isaret
tasiyan kurbanliklara kalaid, tasimayanlara ise hedy denir. Kaldidin taklid edilmis hedy olma-
sina ragmen ayette ayrica vurgulanmasini Zemahserf (6. 538/1144), kaldidin daha biiyiik bir
serefi haiz olmasi acisindan fazladan hususi bir tembih seklinde izah etmektedir. Bu takdirde
mana “hassaten kaldide hiirmetsizlik etmeyin” olmaktadir. Benzer bir kullanim (zikru’l-has
ba'de’l-amm /alall a2 palall S3) Cebrail ve Mikail'in 6zellikle vurgulandigi “Kim, Allah’a, melek-
lerine, peygamberlerine, Cebrail’e ve Mikail’e diisman olursa bilsin ki Allah da inkarci kafirle-
rin diismanidir.” (el-Bakara 2/98) ayetinde de goriilmektedir.60

Ayetteki 334l Y5 ile her ne kadar ki/ddelere dokunulmama emredilmisse de bundan
maksat 3l Glawal /il 3 Y 5 yani kilddesi bulunan kisi yahut hayvanlara dokunulmamasidir.
Dolayisiyla ki/ddeye degil mukallede yani kiladenin takili oldugu hedy yahut insana hiirmet-
sizlikten men s6z konusudur.6! Hedye taarruzda bulunmamanin hedyin kiladesine taarruzda
bulunmamakla ifade edilmesinde, konunun ehemmiyetini ortaya koyan bir miibalaganin ol-
dugu zikredilmistir. Bu durumda mana “hedye hiirmetsizlik etmemenin &tesinde hedyin
kaladidine de hiirmetsizlik etmeyin” olmaktadir. Benzer bir kullanim ziynetlerin takili oldugu
yerleri géstermeme hususundaki miibalaganin, ziynetlerin gésterilmemesi seklinde ifade
edildigi “Miimin kadinlara soyle ... ziynetlerini teshir etmesinler.” (en-Nir 24 /31) dyetinde de
gorillmektedir.62 Kiladeleri ¢6ziip ¢ikarmanin hedyleri yagmaya acik hale getirecegi sebe-
biyle, dyetin kiladelere hassaten vurgu yaptigina dair tefsirler de bulunmaktadir.é3 Kilddelere
hiirmetsizlikten men etmenin onlarin bizzat kendisinin Mekke fukarasinin i¢timai hayatin-
daki katkis1 sebebiyle oldugu da ifade edilmistir. Hasan-1 Basr{ ile Ebii Ali el-Ciibbaf ayetin,
kiymeti haiz bulunan kiladelerin tasadduk edilmesine isaret ettigini ifade etmektedir. Tahir
b. Asur da Mekkeli fukaranin kiladelerden ayakkabi/terlik yapip mensucat malzemesi edin-
digini dolayisiyla kalaide hiirmetsizlik etmenin Hz. Ibrahim vasitasiyla Allah Te4la’nin dave-
tine (Ibrahim 14/37) icabet eden Harem sakinlerinin maslahatina (kildde malzemelerinden
kullanim esyasi imal etmelerine) ket vurmak olacagini ifade etmektedir. Yine o, el-Maide
5/97. ayette kiladelerin kiyam unsurlari arasinda sayillmasini, Harem ehlinin kalkinmasinda
kilade gibi ylinden mamul en ufak bir seyin dahi mithim bulundugunu zikretmek suretiyle
kalkinmanin biiyiik enstriimanlarina dikkat cekmeye miiteveccih bir degini olarak degerlen-
dirmektedir.64

59 [bn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2: 148. Bu kabule gore el-Maide 5/2. ayeti Mekke hudutlar1 igeri-
sinde indiginden Mekki olarak degerlendirilmistir. ibni’l-Cevzi, Zidiil-mesir, 2: 267; Hazin,
Liibabu’t-tenzil, 2: 3. Mekke Fethi, Veda Hacc1 yahut herhangi bir seferde inse dahi hicretten sonra
inenlerin medeni, 6nce inenlerin mekki oldugu kabul edilmektedir. Buna mukabil Mekke hudutlar1
icerisinde inen yahut Mekkelilere hitap eden surelere mekki denildigine dair kanaatler de bulunmak-
tadir. Bk. Celaleddin es-SuyGti Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-fitkan fF ulimi’l-Kur'4n (b.y.: Viizaretii's-
Suiini’l-islamiyye, ts.), 1: 45-47.

0 Taberl, Cdmiu’l-beydn, 8: 26-27; Zemahseri, Kessaf, 2: 192. ibn Kesir ayet-i kerimedeki Y3 Ls-\eil N
330 kisminin “Beytullah’a hedy gondermeyi ve onlar taklid etmeyi terk etmeyin.” tevilinde oldu-
gunu zikretmektedir. Bk. ibn Kesir, Tefsir; 3: 10.

¢l Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8: 30; Begavi, Medlimu't-tenzil, 3: 9. Benzer bir takdir ayetm devamindaki, N

Ual‘ el Gl Kasm i icin de s6z konusudur. Buna gore ayet aoab el puilas ARy veya (pdl 38 0 RN
a5all Gl yahut 2 &l el Gl 8 G 1123 takdirlerindedir. Bk. Semin el- Halebi, ed-Diirru’l-masin, 4:
186.

62 Zemahser, Kessadf, 2: 192.

63 Resid Riza, Mendr, 6: 125. Ayrica bk. Cevad Ali, Mufassal, 6: 210.

6+ Bk. Alsi, Rithu’l-meéni, 6: 53; Ibn Astr, Tahrir, 6: 82-83, 7: 58.
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Bazi miifessirler kisinin hayvanini taklid etmesiyle kendisinin de kiladeli sayilacagini
ifade etmektedirler. Buradan hareketle olsa gerek Ferra (6. 207/822) ayete “devesini taklid
eden Kkisiye taarruzda bulunmayin, korkutmayin” seklinde bir mana vermistir. Vahidi (6.
468/1076) de ayetin “mukalled hayvani sebebiyle sahibine de dokunmayin” manasini tazam-
mun ettigini kaydetmektedir.6> Tiim bunlar kiladenin sadece hedylere degil onlarin sahibine
de giiven sagladigini ortaya ¢ikarmaktadir. Ote yandan hedyini taklid edip Kabe'ye sevk eden
kisi kendisine ait dokunulmazligi, hedyini taklid eden kisinin ihramli sayilmasi esasindan da
almaktadir. Mukalled hedyi bulunan kisinin ihramh addedilmesi, el-Maide 5/2. ayette ihram
zikredilmedigi halde ! 53zl s 133 “lhramdan cikinca avlanabilirsiniz.” buyurulmasindan
hareketledir.6 ibn Ebi Zemenin’in (6. 399/1009) ayetin 33 Y3 kismini hac ve umre sebe-
biyle evinden ¢ikan ancak yaninda hedy bulunmayan kisilerin boyunlarina taktigi kiladelerle
iliskilendirmesinin de mukalled bir hedyin sahibine sagladigi giivenden hareketle oldugu soy-
lenebilir.6?

el-Maide 5/2. ayetteki TN ifadesiyle, kildde yapmak i¢cin Harem agaglarinin sokiil-
mesi yahut onlardan bir seyin koparilmasinin nehyedildigine dair tefsirler de bulunmaktadir.
Bu tefsirler Hz. Peygamber’in Mekke'nin otu/dikeninin koparilamayacagi, agacinin kesileme-
yecegine dair ifadeleri ile iliskilendirilmistir.68 Ote yandan hatay telafi etmek icin yapilan
amellerin teshirinin miinasip olmamasi sebebiyle, ihraml birinin 6ldiirdiigii hayvana karsilik
olarak Kabe’ye gonderdigi hedy (el-Maide 5/95) disindaki tiim hedylere (nafile, adak, hacc-1
kiran ve hacc-1 temettu) kilade takilabilecegi zikredilmektedir.69

3.1. Kaldidin Mens(hiyeti

Kalaid uygulamasinin muhkem yahut mensith olmasi1 hakkindaki tartismalarin el-
Maide 5/2. dyet etrafinda yapildig1 goriilmektedir. Ayetin mensitih oldugu kanaatinde olan
miifessirlerin yan sira muhkem oldugunu ifade eden miifessirler de bulunmaktadir. Ugiincii
kisim miifessirler ise ayetin kismen mensiih kismen muhkem oldugu gériisiindedirler. Bu ki-
sim miifessirlere gore ayette nesh degil tahsis s6z konusudur. Ayetin mensthiyeti hakkindaki
goriislerin bu kadar cesitlenmesinin odaginda, ayetin anlam alanina miisriklerin dahil olup
olmadigina dair kanaatlerin bulundugu goriilmektedir. Hatirlanacag tizere ayetin, Beytullah”1
ziyaret ve ticaret maksadiyla Mescid-i Haram’a yonelen miisrikleri miisliimanlarin engelle-
meye giristikleri bir esnada indirildigini yukarida zikretmistik. Ayette ‘sehr-i haram’, ‘hedy’,
‘kalaid’, ‘ticaret ve ziyaret icin Kdbe'ye yonelenler’ seklinde sdz konusu edilen hususlarin, aye-
tin sebeb-i niizdl rlvayetlerlyle ortlistigi gorilmektedir. Bununla birlikte bazi miifessirler
ayetin Usia 5 agi) (e Sind 555 ebal\ &l Gual ¥ 5 “Rablerinin fazl u rizasin arzulayarak Beyt-i
Haram'’a yonelenlere hiirmetsizlik etmeyin.” kismindaki “Rablerinin fazl u rizasini arzulaya-
rak” ifadesinin misriklerin itikadiyla uyusmayacagindan hareketle ayette miisriklerin mev-
zubahis edilmedigini éne siirmiiglerdir. S6z konusu uyusmazhk, U 3 kelimesinin ahiretle

65 Ferrd, Medni’l-Kur’in, 1: 299; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit 7: 227. ibn Abbas hayvanini taklid eden kisi-
nin ihrama girmis sayilacagini dolayisiyla hayvanin taklidi ile kisinin tizerindeki kiyafeti ¢ikarmasi
gerektigini ifade etmektedir. Bk. Taberi, Cimiu’l-beydn, 8: 27. Maide slresi 2. dyette ihram zikredil-
medigi halde “ihramdan ¢iktiginizda avlanabilirsiniz” buyurulmasi, hayvanin taklid edilip birlikte
yola cikilmasinin ihram menzilesinde bulundugu seklinde yorumlanmistir. Eger sahibi, hedy ile bir-
likte yola ¢cikmazsa ihraml sayilmaz. Zira Hz. Peygamber hedyini taklid edip baskasiyla Kabe'ye gon-
derdiginde ihraml iken yapilmamasi gereken seylerden uzak durmamistir. Bk. Kurtubi, e/-Cimi‘u li
ahkami’l-Kur'an, 7: 259.

66 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir; 6: 421.

67 {bn Ebf Zemenin, Tefsir, 2: 6.

68 Buhari, “ilim”, 39, “Cenaiz”, 76; Taberi, Cimiu’l-beyan, 8: 29; Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 4: 9; Ebii
Hayyan, e/-Bahru’l-muhit, 3: 435.

69 Vehbe Zuhayli, et-Tefsirul-miinir, 6: 421; Salim Ogiit, “Kilade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slzm Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 25: 396.
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iliskilendirilmesi ve Mekke miisriklerinin de ahiret inancindan yoksun bulunmalar: agisin-
dandir.”0 Kiraat-1 seb‘a imamlarindan EbG Amr b. Ala'nin (6. 154/771) kiraat hocas1 Humeyd
b. Kays el-A'rec’in (6. 130/747) ayetteki 5<% fiilini miiminlere hitap haliyle &5 seklinde
muhatap siygasiyla okumasi da ridvan kelimesinin miiminlerle alakali bulunmasina delil ge-
tirilmistir.”! Hasan-1 Basri ve Amr b. Surahbil el-Hemedani'nin (6. 63/683) Maide suresinden
herhangi bir ayetin nesh edilmedigini ifade etmeleri, dyette miisriklerin degil miiminlerin
konu edildigi kanaatinde olduklarim1 géstermektedir.’2 Hz. Aise’nin “Maide sliresi son inen
sliredir. Orada zikredilen helalleri helal, haramlari da haram biliniz.” s6zii de stirenin dolay1-
siyla sadedinde bulundugumuz ayetin muhkemligine yorulmustur. Zemahseri’nin ayetin
muhkemligine dair goriisleri tadat ettigi yerde Hz. Aise’den gelen bu rivayeti (merfu ha-
liyle)zikretmesi, rivayetin el-Maide 5/2. ayetin nesh edilmedigine bir delil teskil ettigini gos-
termektedir.”3 Ote yandan fikih eserlerinde kaldide dair serdedilen hiikiimler, onun miislii-
manlar i¢in nesh edilmedigini gésteren bir baska delildir.’# Dolayisiyla ayet, kafirlerin degil
misliimanlarin mallari ile canlarini emniyet altina almakta ve hakkinda herhangi bir nesh s6z
konusu bulunmamaktadir.7s

Ayetin miisliimanlar ifade etmesi sebebiyle muhkem olduguna yénelik bu kanaatle
ileride serdedecegimiz ve ayetin misriklere taninan bir miisamahay1 dile getirmesinden
otiirii mensth oldugunu ifade eden goriislerin arasinda, ayetin hem miisliimanlar1 hem de
misrikleri kapsadigl ancak musriklerin katlini emreden ayetlerle misriklere miiteveccih yo-
niin neshedildigi dolayisiyla miisliimanlara y6nelik kismin muhkem olduguna dair kanaatler

70 Bk. Matiiridi, Tevildt, 2: 7; Sa‘lebi, e/-Kesf ve’l-beydn, 4: 10. ‘Allah’in fazl u rizasini arzulayarak Beyt-
i Haram’a yonelenler(e de hiirmetsizlik etmeyin)’ ifadesinden miisriklerin anlagilmasi durumunda
Allah’in miisriklerden razi olabilecegine dair zihne tebadiir eden fikir, dyetin onlarin zan ve iddiala-
rin1 yansittigi ile izale edilebilir. Bk. Alsi, Rithu’-meani, 6: 54. Matiiridi miisriklerin istedigi fazl u
rizanin diinyaya miiteallik oldugunu “Hac ibadetlerinizi bitirince, babalarimzi andiginiz gibi, hatta
ondan daha kuvvetli bir sekilde Allah’1 anin. insanlardan dyleleri var ki: Ey Rabbimiz! Bize diinyada
ver, derler. Boyle kimselerin ahiretten hi¢ nasibi yoktur.” (el-Bakara 2/200) ayeti ile delillendirmek-
tedir. Bk. Matiirildi, 7evildt, 2: 7. Misriklerin ahiret inanclar1 ve bu inanglarinin diinya goriislerini
nasil sekillendirdigi hakkinda bk. Muhammed Selman Caligkan, “Kur’an’da Mekke Miisriklerinin Ahi-
ret inanglari ile Hayra Engel Olmalar1 Arasindaki iliski”, /s/dmf flimler Dergisi11/1, 2016, 70-82.

71 Sa‘lebi, e/-Kesf ve’l-beydn, 4: 10. Ayrica bk. Beyzavi, Enviru't-tenzil, 2: 114. Bu takdirde mana “Mii-
minler olarak siz, Allah'in fazl u rizasini arzulayarak miisriklere saldirmaya, onlar1 Mescid-i Ha-
ram’dan alikoymaya girisiyorsunuz.” seklinde olmakta ve yine Beytullah’tan ¢evrilen miisriklerin
varhg anlasilmaktadir. Bk. Ebli Hayyan, e/-Bahru’l-muhit, 3: 435. Ayette 3435 (s ifadesinin bulunma-
simin (5% seklindeki okumaya mani olmadig), zira 25 &= buyurulmasinda Allah’in miiminleri hi-
maye etmekle birlikte yapmis olduklarindan razi olmadiginin ihtaria dair belagi bir niikte bulun-
dugu ifade edilmistir. Bk. AlGsi, Rithu’l-meédni, 6: 55.

72 Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, 3: 294; Sem‘ani, Tefsir, 2: 5; Kurtubi, e/-Cimi‘u Ii ahkdmi’l-Kur'in, 7: 245;
ibn Kesir, Tefsir, 3: 10.

73 Zemahseri, Kessdf, 2: 192-193. Zemahseri ayetin neshi mevzuu kisminda evvela ayetin muhkem ol-
duguna dair goriisleri vermekle kendisinin de bu yoénde bir kanaati bulundugunu ihsas etmektedir.
Bk. Zemahseri, Kessdf, 2: 192-193. Hz. Aise’nin kavli i¢cin bk. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1995), 17: 623; Hakim en-Nisaburi, e/-Miistedrek ale’s-Sahihayn (Kahire: Daru’l-Hare-
meyn, 1997), 2: 370 (3270). Rivayet merfii olarak da zikredilmektedir. Bk. Sa‘lebi, e/-Kesfvel-beyin,
4: 5; Kurtubi, e/-Cimi‘u Ii ahkdmi’l-Kur'dn, 7: 244; Hazin, Libabu't-tenzil, 2: 3; Suyati, ed-Diirru’l-
mensir, 5: 157-158. Matiridi de s6z konusu rivayeti, Sabi’'nin Maide stiresinden sadece 2. yetin nes-
hedildigine dair aktariminin hemen akabinde zikretmekte ve herhangi bir aciklama getirmemekte-
dir. Maturidi, Tevilit, 2: 6-7.

74 Mevsili, fAtiyar, 1: 175; Muhammed Emin b. Omer Abidin, Reddii’l-Muhtar; nsr. Adil Ahmed Abdiil-
mevcid (Riyad: Daru Alemii'l-Kiitiib, 2003), 4: 41-42; Safil, Umm, 3: 564, 567. Ayrica bk. Vehbe
Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, 6: 421.

75 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 7: 231. Araplarin secaatleri sebebiyle sark ve garptaki biladi fethe azmedip
Hz. Peygamber’in risaletini oralara ulastiracaklari ve bdylece maisetlerini tedarik edemeyip yok ola-
caklarini bilen Cenab-1 Hakk'in Beyt, haram aylar, hedy ve kalaidi onlara maiset kaynagi yaptigini
ifade eden Bikal'nin de ayetin muhkem oldugu kanaatini tasidigini soyleyebiliriz. Bk. Bikal, Nazmu'd-
durer, 6: 307.
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bulunmaktadir.”6 ibnii’'l-Arabf (6. 543/1148) ile Hatib es-Sirbini (6. 977/1570) ayetin miis-
rikler agisindan hiikmiinii yitirmesinin nesh degil tahsis olarak isimlendirilmesi gerektigini
ifade etmektedir.””

Miisliimanlarin Kabe’ye yonelme yahut yonelmemeleri durumu déhil olmak tizere her
hal ve sartta miisliimanlara taarruzun mutlak surette haram oldugu, dolayisiyla ayetin -se-
beb-i niizlliine de muvafik olarak- miisriklere hamledilmesi gerektigi de ifade edilmistir.
Buna gore ayet, indirilmis oldugu hicri 7. sene yahut Mekke’'nin fethi giiniinden (hicri 8. sene)
miisriklerin katlini ve Mescid-i Haram’a yaklasmamalarini emreden et-Tevbe 9/5, 28. dyetle-
rin indirildigi hicri 9. seneye kadar uygulanmistir. Bu siire zarfinda miisrikler hac veya umre
maksadiyla Kabe'ye gelerek Kur’an’1 dinleme imkanina kavusmuslardir. ibn Abbas basta ol-
mak tizere Miicahid (6. 103/721), Katade, Dahhak (6. 105/723), Amir es-Sabi (6. 104/722),
ibn Zeyd (6. 182/798), Ferra, Taberi (6. 310/923), Begavi (6. 516/1122), Razi, Vahidi gibi
bircok miifessir dyetiil-kaldidi (el-Maide 5/2) miisriklerin Kabe'yi ziyaret etmelerine dair
muvakkat bir miisamaha olarak telakki ederek menstih ayetler icinde degerlendlrmlstlr el-
Maide 5/2 ayetin mensuh oldugunu ifade edenler, ayetin_ S Y5 ez slad Y1 skl Gl (@i
Ul 5l 55 2437 Cpo SNimd (53550 2l 5ad) ) 62l Y5 S HINE L;.\GJ\ N ebﬂ‘ seklindeki ilk kismini kastetmek-
tedirler. Buna gore s6z konusu kisimda zikredilen haram ay(lar), hedy, kalaid yahut Kabe'yi
ziyaret amaci, herhangi bir miisrige dokunulmazlik saglamamaktadir. Taberi haram aylar da
dahil olmak iizere tiim sene boyunca misriklerin katlinin helal kilindiginy, dolayisiyla zimmet
akdi olmayan yahut herhangi bir emdna sahip bulunmayan bir miisrigin boynuna-kollarina
Harem'in tim bitkilerini sarsa bile dokunulmazlik elde edemeyecegini ifade etmektedir.”8
Zeccac (6. 311/923) Jyetii’l-kaldidin, dyetii’s-seyfile nesh edildigini soyle ifade etmektedir:
“Misrikler aga¢ kabugu ile taklidde bulunurlar béylece kendilerini emniyete alirlardi. Bunla-
rin tamami miisriklerin yaptig1 seylerdi. Miisliimanlar da miisriklerin Allah’a takarriip mak-
sadiyla yaptigi seylere hiirmetsizlik etmemekle emrolundular. ... Bu hususlarin (kaldid, haram
ay, Beyt-i Haram’a yonelen miisrikler) tamamini ‘Miisrikleri nerede bulursaniz 6ldiirin, ya-
kalayin, hapsedin ve her gozetleme yerini (gecit baglarini) tutun.” (et-Tevbe 9/5) ayeti nes-
hetmistir.”79

Eb( Mislim el-Isfahani (6. 322/934) el-Maide 5/2. ayette kastedilen Kkafirlerin Hz.
Peygamberle muahede yapan kafirler oldugunu belirterek s6z konusu ahdin Tevbe siresi ile
nihayete ermesi sebebiyle onlar1 Mescid-i Haram’a yaklastirmamanin mahzuriyetinin orta-
dan kalktigini, dolayisiyla “Miisrikler bu yillarindan sonra Mescid-i Haram’a yaklagsmasinlar”
dyetini tatbik mevkiine koymanin liizumunun dogdugunu ifade etmektedir. Bu ifadeden Ebi

76 ibn Atiyye, e/-Muharreru’l-veciz, 2: 147.

77 ibnil-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'4n, 2: 20; Hatib es-Sirbini, es-Sirdcii’/-miinir, 1: 351.

78 Bk. Ferra, Medni’l-Kur’4n, 1: 299; ibn Habib, Muhabber, 11-12; Taberi, Cimiu’l-beyan, 8: 35-40; Ab-
durrahman b. Muhammed es-Sealibi, Tefsiru’s-Sedlibi - el-Cevdhiru’l-hisdn f7 tefsiri’l-Kurdn, nsr. Ali
Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru ihyéi't-Tﬁrési'l—Arabi, 1997), 2: 338; Begavi, Medlimu't-tenzil, 3:
9; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 7: 227, 231; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 11: 132; Hazin, Liibdbu’t-tenzil, 2: 6;
Kurtubl, e/-Cami‘u Ii ahkdmi’l-Kur'an, 7: 258; EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 3: 435. ibn Abbas’tan
gelen bir kavle gore ise Maide slresinden iki ayet nesh edilmistir. Bunlardan ilki miisriklerin her-
hangi bir yer ve herhangi bir ayda katledilmesini amir dyetlerin neshettigi ayeti'l-kalaid (el-Maide
5/2), digeri ise el-Maide 5/49'un neshettigi el-Maide 5/42’dir. Amir es-Sabi ise Maide stiresinden
sadece 2. dyetin neshedildigini ifade etmektedir. Taberi, Cimiu’l-beyan, 8: 35-36; Kurtubi, e/-Cimi‘u
1i ahkdmi’l-Kurdn, 7: 258. Sa‘lebi tadat etmemekle birlikte Maide siiresinden 9 ayetin mensth oldu-
gunu ifade etmektedir. Bk. Sa‘lebi, e/-Kesf'vel-beyan, 4: 5.

79 Zeccic, Mednil-Kur'an, 2: 142. Ferra da #3530l &l (.l 95 ayetini ‘Beyt-i Haram’a ydnelen yahut onu
isteyen miisriklere mani olmayin’ seklinde tefsir etmekte ve et-Tevbe 9/5 ile nesh edildigini ekle-
mektedir. Ferrd, Medni’l-Kurdn, 1: 299, Razi, ayetln haram aylarda savagilmamasini ifade eden &l
SO V5 csdel V5 a0l Samn Vs A e bt 15l Gl kasmin et- Tevbe 9/5 miigrikleri Mescid-i Ha-
ram’dan men etmenin tahrimiyyetini ifade eden U 3ia ;5 a3 (e Sizd ) 5235 e‘)al‘ &l (el Y3 kasmim ise
et-Tevbe 9/28’in nesh ettigini zikretmektedir. Razi, Mefdtihu’l-gayb, 11: 132.
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Miislim’in, hiikmiin menstih olmadig1 ancak hitkmiin menat1 olan vasfin -ki bu vasif kendile-
riyle ahit yapilmasidir- zail oldugu kanaatini tasidig1 anlasilmaktadir.80

ibn Ciireyc (6. 150/767) ise miisrikleri kapsamakla birlikte ayetin nesh edilmedigi ka-
naatindedir. O, ayetin mensiih olmasi durumunda miisriklerin haram aylarda savasmaya bas-
layacaklarini dile getirerek dyetin savasa degil miisriklerce bilinen bir hiirmetin idamesine
miiteallik bulunduguna dikkat cekmektedir.81 Goriildiigii iizere Ibn Ciireyc ayetin mensihi-
yetini ‘haram aylar’ lizerinden tartismaktadir. Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732) ve Hasan-1 Basri
de haram aylarda savasilmamasina dair hitkkmiin neshedilmedigi kanaatindedir.82 Kasim{'nin
(6. 1332/1914) aktardigina gore Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) Rasuliillah’in haram
aylarda herhangi bir gaza ve baskinda bulunmayip seriyye gondermedigi, Misriklerin Hz.
Peygamber’i haram ayda savastig1 icin ayiplamalari izerine inen dyetin haram aylarda sava-
sin biiyiik bir giinah oldugunu ifade ettigi, haram aylari nesheden bir nassin bulunmadig: ve
haram aylarin neshinde immetin icma etmedigi hususlarina dikkat ¢ekerek haram aylarin
mensih olmadigini ifade etmektedir.83

Bazi miifessirler el-Maide 5/2. dyetinin menstihiyetini eba-“ 5495 haram ay(lar)’, Y5
K LsAeJ\ ‘hedy-kalaid’ ve ebal‘ il Gl V3 Beyt-i Haram’a yonelen (miisrik)ler’ izerinden
mevzubahis etmektedir. Dolayisiyla bu miifessirler dyetin kismen menstih kismen muhkem
oldugu kanaatini tasimaktadirlar. S6z gelimi Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) 5 Y

& 530 kisminin et-Tevbe 9/36. ayetle mensiih oldugunu ancak SR LsdeJ‘ Y3 kisminin mensth
olmadigini ifade etmektedir. Katade’den gelen bir rivayete gore de dyetin ebai\ el uw N
kismu neshedilmis olup bu kismi et-Tevbe 9/5, 17, 28. dyetler neshetmistir. Stidd ise &A«J‘ Y3

asall el Gl 5 9361 Y5 kismimin Hutam hakkinda nazil oldugu ve el-Bakara 2/191. dyetle
neshedildigini ifade etmektedir.84

Sebeb-i niizil rivayetleri dikkate alindiginda dyetii’/-kaldidin musriklerin Kabe ziya-
retlerinin engellenmemesini sdz konusu ettigi sdylenebilir. Ancak sebeb-i niiziliin hususiligi,
hiikmiin miiminleri de icine alacak sekilde umumilestirilmesine mani degildir. Nitekim ayette
“musrikler” seklinde bir kelime yahut acik¢a onlari isaret eden bir ifade zikredilmemektedir.
Bu da, misriklerin Mescid-i Haram’a yaklasmamalarini emreden ayetin (et-Tevbe 9/28) ini-
sine dek dyetii’l-kaldidin hem misrik hem miminleri ifade ettigini, et-Tevbe 9/28. ayetin
niizliliinden sonra ise sadece miiminleri ifade ettigine yonelik bir yorumu miimkiin kilmakta-
dir. Dolayisiyla dikkat ¢ektigi tiim noktalarla dyetii’/-kaldidin, Kabe'yi ziyaret hususunda miis-
liiman devletler arasindaki hukuku tesise yonelik bir emr-i ilahi oldugu anlagilmaktadir.

80 Bk. Razi, Mefdtihu’l-gayb, 11: 132; Resid Riza, Mendr, 6: 126.

st Alisi, Rihu’l-medni, 6: 54.

82 Cessas, Ahkamu’l-Kur'in, 3: 291, 294.

83 Kasimi, Mehdsinii't-tevil, 6: 1798-1799. Ibn Kayyim burada haram aylarin neshedilmedigine Tevbe
9/5. ayetini delil getirse de dyetteki haram aylar, sirenin baginda zikredilen dort aylik bir siireyi (es-
hur-1 tesyir/_uill 5430 ifade etmekte ve 10 Zilhicce - 10 Rabiulahir arasim kapsamaktadir. Kasimi,
Mehdsinii't-tevil, 6: 1799.

84 Bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8: 37-38; Kurtubi, e/-Cami‘u li ahkdmi’l-Kur'an, 7: 263-264. Miicahid’in ak-
tardig1 bir kavle gore ashab-1 kiram, el-Maide 5/2. ayette zikredilen hususlarin tamaminin cahiliye
doneminde yapilan seylerden oldugu, bunlardan Harem agacindan kalaid edinmek disinda kalanlarin
Islam’a gore de hiirmetkar bulundugunu ifade etmekteydiler. Taberi bu rivayeti, el-Maide 5/2. aye-
tinden sadece (Harem’de bulunan) agaclardan kalaid edinmenin nesh edildigine dair gortsleri tadat
ettigi kisminda zikretmektedir. Taberd, Cimiu’l-beyan, 8: 39. ilkiya el-Herrasi de & Y5 kismunin,
insanlarin kilade ile ihramli olduklarini ihsas etmeleri sebebiyle kaldidin bizzat kendisine yonelik bir
hiirmetsizlikte bulunulmamasi manasina geldigini ifade etmekte, uygulamanin insanlara bakan yo-
niiyle mensih, hayvanlar i¢in ise baki oldugunu eklemektedir. Ilkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur'an, 3-
4:15-16.
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SONUG

Hz. Ibrahim’den tevariis eden bir gelenekle dini hayatlarini sekillendiren Araplarin
edasina en ¢ok 6nem verdikleri ibadet hacdir. Niiziil vasatinda hac dini bir ritiiel olmasinin
yani sira iktisadi bir hareketliligi de ifade ediyordu. Arap yarimadasinin muhtelif mintikala-
rindan gelen ziyaretciler Kabe’ye adaklarini takdim ediyor, civarda kurulan pazarlardan alis
veris yaparak ihtiyaglarini karsiliyorlardi. Pazarlar, iiriinlerini miisterilere arz etme imkani
yakalayan tiiccarlar i¢in de biiyiik bir 6nemi haizdi. Bu bakimdan Araplar hem ziyaret hem
ticaret maksadiyla yaptiklari Kabe ziyaretlerini inkitaa ugratmayacak geleneklere de siki si-
kiya yapismaktaydilar. Yarimadanin biiyiik bir kisminin iklim ve toprak bakimindan tarima
elverissiz bulunmasi nedeniyle baskin, yagma, talan ve ¢apulu yegane maiset tedarik yolu bi-
len ve hatta yaptig1 baskinlarla iftihar eden Arap kabileleri arasindan ziyaretgcilerin can ve
mallar1 hakkinda herhangi bir endise duymadan gec¢ebilmeleri, iki mithim gelenekle miimkiin
hale geliyordu: Haram aylarve kaldid. Araplarin baskin, saldir1 ve savasa ara verdikleri kadim
bir gelenek olan haram aylar zilkade, zilhicce, muharrem ve receb aylarindan ibaretti. Bu ay-
larin ilk periyodunu olusturan ve pes pese gelen zilkade, zilhicce ve muharremin hac mevsi-
minde ziyaretcilerin gelis-doniis siirelerini dikkate aldig1 anlasilmaktadir. Haram aylarin di-
sina tesadiif eden ziyaretler i¢in ise s6z konusu gelenegin tamamlayicis1 mesabesinde bulu-
nan kilade uygulamasi cari idi.

Kildde (cemi: kaldid) kelimesi sarmak, dolamak, kusatmak ve ¢cevrelemek manalarini
haiz kld kékiinden miistak fidle vezninde bir isim olup kolye, gerdanlik manasina gelmektedir.
Kiladenin kolye manasi boynu cevreleyip sarmasindan hareketledir. insanlarin boynuna ta-
kilan seylere kilade denildigi gibi zapt etmek yahut isaretlemek maksadiyla hayvanlarin boy-
nuna takilan/sarilan seyler de kilade olarak adlandirilir. Araplar kiymetini ihsas i¢in yaris at-
larinin boyunlarina kildde takarlardi. Kabe’ye hediye edildigini ihsas etmek maksadiyla kur-
banliklarin boyun yahut hérgiiclerine takilan gerdanliklara da 47/dde denilmektedir. Kiladeler
daha ¢ok ziyaretcilerin gelis yahut doniisiiniin haram aylar disina rastlamasi1 durumunda kul-
lanilirdi. Fazladan bir hiirmete vesile olmasi i¢in haram aylar i¢cinde de kiladelerin kullanildig:
vaki idi. Kabe’ye kurban sevk etmeyen ziyaretgiler kiladeleri kendi boyunlarina takmaktaydi-
lar. Benzer sekilde kurbanlar1 Kabe’de bogazlanan ziyaretcilerin de kiladeleri doniis yolunda
kendi boyunlarina taktiklari bilinmektedir. Kabe’ye gidiste kullanilan kiladeler yiin veya kil-
dan egrilen iplerle oriiliir, bazen de bu kilddelere bir veya birkag eski nal asilirdi. Kdbe donii-
stindeki kilddelerde ise Harem bitkileri (ot, aga¢ kabugu) kullanilirdi. Harem’de mukim olan-
lar Allah'in misafiri addedildiginden, Harem sakinleri de sene icerisinde yaptiklar1 bilumum
seyahatlerde kiladelerden istifade etmekteydi. Muvakkaten yahut daimi surette Harem’de bu-
lunanlarin ora nebatatindan kilade edinmesi, Harem’den geldiklerini ihsas etmenin en sade
gostergesi olmanin yani sira Harem’e ait bir seyden hiirmet devsirmeye de miiteveccihti.
Kiladesi bulunan kisi Allah’in misafiri, Kabe’ye sunacagi hayvan da Allah’in mali sayildigindan
hi¢bir Arap bu Kkisi ve hayvanlara ilismeye cesaret edemezdi. Allah’a adanmasi ile kazandig1
hiirmete binaen hayvana binilmez, zararli bir ottan yese dahi kendisine mani olunmazdi.
Kabe’ye ulagan kurbanlarin Harem halkinin gecinmesinde énemli bir yeri vardi. Ihtiyac sa-
hiplerine dagitilan etler, ziyaretcileri agirlamada da kullanilmaktaydi. Ayrica kurbanlarin
deri, ortii, eyer, yular ve kiladelerinin kiyafet, ayakkabi ve bir takim egya yapiminda kullanil-
dig1 da bilinmektedir.

Kur’an-1 Kerim kaldide hiirmeti emrederek Hz. Ibrahim ve Ismail’den tevariis eden bu
gelenegi ikrar (kabul, tasdik) etmistir. Ras@l-i Ekrem ve sahabe-i kiramin da kurbanlarina
kilade taktiklar bilinmektedir. Kur’an’da kalaid kelimesi iki defa zikredilmektedir. el-Maide
5/97. ayet kalaidin Kabe, haram aylar ve hedy ile birlikte insanlarin kalkinmasina vesile ki-
lindigin1 haber vermektedir. Kelimenin yer aldig1 diger ayet el-Maide 5/2 ise miiminleri
kalaide hiirmetsizlik etmemeleri hususunda uyarmaktadir. Sebeb-i niizill rivayetlerine gore
dyet, Kabe'yi ziyaret icin kilddeli hedylerle yola ¢ikan miisriklere miisliimanlarin baskin yap-
maya hazirlandiklar1 bir esnada indirilmistir. Bu rivayetleri dikkate alan miifessirler, ayetin
Kabe’yi ziyaret edebileceklerine dair miisriklere taninan bir miisamahay: dile getirdigini, bu
miisamahanin da miisriklerin 6ldiiriilmesi ve Kabe'ye yaklasmamalarini emreden Tevbe
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stiresi ayetleriyle nesh edildigini ifade etmislerdir. Ayette miisriklerin kastedilmesinin miis-
liimanlarin kastedilemeyecegi manasina gelmedigi dolayisiyla ayetin Kabe'yi ziyaret amaciyla
yola ¢ikan miimin, miisrik bilumum kimseler ile hayvanlarina dokunulmazlik tanidigini, an-
cak Tevbe siresi dyetleriyle miisriklere taninan dokunulmazligin nesh, miisliimanlarinkinin
ise ibka edildigini ifade eden miifessirler de bulunmaktadir. Miislimanin canina ve malina
kastetmenin diger miislimanlara her zaman haram oldugundan hareketle ayetteki miisama-
hanin miisriklerle alakali bulundugunu dile getiren miifessirler vardir. Ancak miislimanlar
arasinda da anlagsmazhigin ¢ikabilecegini ifade eden ayetler (en-Nisa 4/93, el-Hucurat 49/9)
dikkate alindiginda el-Maide 5/2. ayetinin, miisliiman devletlerin Kabe ziyareti hakkinda dik-
kat etmeleri gereken hususlar ile almalari gereken tedbirleri ifade eden bir vechesinin bulun-
dugunu soéylemek uzak olmayacaktir.

Araplarin Kabe ziyaretcilerine duyduklar1 hiirmetten istifade etmek icin ziyaretgiler
tarafindan ibraz edilen kiladelerin, muvakkat ilkel vizeler oldugu anlasilmaktadir. Kalaid ke-
limesinin zikredildigi ayetlerin baglamlari ile sebeb-i niizil rivayetleri dikkate alindiginda
Kabe’ye sadece kurbanliklarin degil ticaret mallarinin da sevk edildigi dolayisiyla kiladelerin
sadece kurbanliklara degil ziyaretcilerin yanlarinda gotiirdiigii mallara da dokunulmazlik
sagladig1 anlasilmaktadir. Kur’an’in kalaidi Kabe’ye bagislanan hedylerden ayr1 olarak zikret-
mesi de kaldidin kurbanliklardan baska seylere tesmil edilebilecegine telmihte bulunuyor gi-
bidir. Nitekim Kabe ziyaretinden donenlerin binegini taklid etmesinin yani sira Harem sakin-
lerinin herhangi bir seyahate cikarken kildde kullanmalari, taklidin sadece kurbanliklarla ala-
kasi olmadigini gostermektedir. Bu bakimdan Kur’an'in indigi donemde ip, nal ve bitkilerden
yapilan kiladeler; Mekke’de kurulacak pazar/fuarlara muhtelif memleketlerden gelecek mal-
larin, uluslararasi anlasmalara istinaden sevk edildiklerini ihsas i¢in tasiyacagi etiket, pul,
bandrol, mihiir gibi cesitli gostergelere, insanlarin kullandig1 kiladeler ise ziyaret ve/veya
ticarete mahsus vize/pasaportlara tebdil edilmek suretiyle ikame edilebilir. el-Maide 5/97.
ayet kalaidin ‘insanlar’ icin bir kalkinma vesilesi kilindigini beyan etmekle kilade uygulama-
sinin, Kur’an’in niiztl ortami ve muhataplarini asan bir potansiyele sahip oldugunu ifade et-
mektedir. Ayetin, Allah’in goklerin ve yerin gaybina muttali oldugunu ifade ile hitama ermesi
de bu baglamda manidardir. Ote yandan kalaidin zikredildigi ayetlerin, kilddesi bulunan in-
san, hayvan ve esyanin seyriisefer giivenligini temin etmeye yonelik uluslararasi anlagmalar
yapmay1 ve bunlara sadik kalmay1 tazammun ettigi izahtan varestedir. Degilse ¢esitli sekiller-
deki kiladeleri tasimak manasiz hale gelirdi. Nitekim giiniimiizde ikamesine yonelik tedbirle-
rin alinmamasi sebebiyle kiladelerin iktisadi, i¢timai, hukuki vechesini yitirdigi ve kurban
bayramlarinda Allah i¢in bogazlanacak hayvanlarin siislenmesine déniik bir hal aldig1 goriil-
mektedir. Ezciimle sahis ve mallarin sene boyunca Kabe’ye intikalini diizenleyen kiladelerin,
Mekke’'nin maddi-manevi ihtiyacglara cevap veren bir ziyaret ve ticaret merkezi olmasina yo6-
nelik uygulamalarin miitemmim bir ciizii oldugu anlasilmaktadir.
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