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SIYAH PELERINLI KIZ’DAN KARA PECELI CADI’YA: FEMINIST
MASAL INCELEMEST'

Melike KAYGAN*
Oz

Sosyolog Pinar Selek ¢ocukluk yilarinda dinleyici olarak dahil oldugu masal
diinyasinda daha sonra kiz kardesine masal anlatarak masal sdyleyicisi olarak devam etmis
ve feminist masal drnekleri olan Su Damlasi, Yesil Kiz ve Siyah Pelerinli Kiz adli masal
kitaplariyla edebiyat diinyasina masal yazart olarak giris yapmisti. Makalede incelenen
Siyah Pelerinli Kiz, kiigiik yastaki bir kizin ataerkil bir toplumda kendine yer edinerek
yasayabilmesi i¢in kendisine dayatilan rollere baskaldirmasinin konu edildigi bir masal
olmann da étesinde, cinsiyet rollerini topyekiin elestiven, bekar anne olan bir kadinin toplum
tarafindan yalnizlastirilmaswyla baglayp toplum disina itilmesini ve bu siirecin sessiz

taniklarini -bir arada yasamanin eril kodlarina da dikkat ¢ekerek- elestiren bir masaldr.

Siyah Pelerinli Kiz aymi zamanda para karsiligi zorla eviendirme de para karsilig
cocuk yagsta zorla eviendirilmeye de, 'cocuk gelin' meselesine de “cocuktan gelin olmaz”
diyerek goz kirpan, “ya perisin ya cadi” ikiligine sikistirilmaya ¢alisilan kadinlara ikilikleri
yikmanin miimkiinliigii iizerine ipucglart veren bir masal olarak agik¢a yeni feminist masal
orneklerindendir. Masalda Siyah Pelerinli Kiz"in Kara Pegeli Cadi’ya déniigtimii ve Yosun
adli masal kahramanin Yosun Peri’ye yolculugu ekseninde aslinda iki farkl hikdyeye sahip
olan kadimin ortak baskaldirilarina da tamiklik ediyoruz. Erkek egemen sistemi, eril
ideolojiyi, toplumsal normlari elestirmenin yani sira ‘feminist kiz kardeslik ’ilkesi de masalda
kendine béylece yer buluyor:
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FROM THE BLACK CLOAKED GIRL TO THE BLACK VEILED WITCH:
AN ANALYSIS OF A FEMINIST TALE?

Abstract

Sociologist Pinar Selek, had found herself in the world of tales as a listener; at first.
Then, she had told tehse tales to her sister. She started her career as a tale writer with the
tales; Su Damlasi, Yesil Kiz ve Siyah Pelerinli Kiz (A Drop of Water, Green Girl, and The
Girl with the Black Cloak) which are examples of feminist tale. The subject of this paper, The
Girl with the Black Cloak is about a young girl who defies the gender roles imposed upon
her in order to survive in a patriarchal society. But beyond this, the tale severely criticises
gender roles; isolation and outcasting of a single mother by society and masculinised life
with the silent witnesses of this outcast.

The Girl with the Black Cloak is one of the examples of new feminist tale, for certain
as it gives clues about how to demolish enforced binaries such as *“ a woman is either a fairy
or a witch” in a society in which people keep their silence and ignore child brides who are
forced into marriages for consideration money. In the tale, the reader witnesses the mutual
rebellion of two characters with different stories; the transformation of the girl with the black
cloak into the witch with the black veil and the journey of a character named Yosun to Yosun
Fairy. “Feminist sisterhood doctrine” also takes place in the tale in addition to the criticism
of male dominated society, masculinised ideology and social norms.

Keywords: Pinar Selek, Tale, Feminist Criticism, Veil/Cloak.

GIRIS

Masallar olaganiistii kisilerin olaganiistii ve ger¢ekdisi hikdyelerini konu alan
anlatilar olarak genellikle gergeklerden soyutlanmig halde sunulmaktadir, fakat
biliyoruz ki masallar ger¢eklerden tamamen bagimsiz degildir, zira masallar en basit
haliyle bile egemen ideolojinin kiiltiirel kodlarmin tastyiciligimi yapmaktadirlar.
Masallar icinde dogduklar1 toplumlarin ananelerinin ve devlet ideolojilerinin
tastyiciligini yiiklenmis anlatilardir. Kitabma “Masal bir hayal disiplinidir” (Sezer,
2014:11) diyerek baslayan Melek Ozlem Sezer, sdyle devam etmistir: "klasik masal,
bilincalti simgelerini ve genetik hafizayr kullanarak, goriiniir hikdyenin altina
bambagka bir hikdye, iktidara hizmet eden ideolojik bir ileti diizeni kurar" (Sezer,
2014:12). iste masallar yiizyillardir olaganiistiiliik iceren konularin, periler iilkesinin
yarattig1 hiilyalarin, sonunda kurtulusa ve zafere erisen kahramanlarin yarattig1 hayal
iilkesi sebebiyle ideolojik altyap1 ¢6ziimlemesine ugramamis, bu tiirden arastirmalar
acgisindan fakir kalmustir. Ciinkii Tolkien'in de dedigi gibi: "Periler Diyar: tehlikeli
bir iilkedir ve bu diyarda ihtiyatsizlar i¢in tuzaklar, fazla cesur olanlar igin de
zindanlar vardir"” (Tolkien, 1999: 11).

2 This article is derived from author's master thesis titled "A new language in fairy tale: Three
selected fairy tales of Pinar Selek" (Ege University, Graduate School of Social Sciences,
2016).
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Masallar, toplumun bilingdisi iiriinleri olarak kolektif birer tiretimdir ve bu
anlatilar, Platon’a gore ‘¢irkin uydurmalar’dan bagka bir sey degildir, bunlarin
anlatilmasi, aktarilmasi da kesinlikle kotilikk getirir. Bu diisiinceden hareketle
'masalcilarm kollanmasi' ve yurttaglarin 'ileride edinmelerini istedigi diigiincelerle'
bi¢gimlendirilmesini 6ne slirmiistiir: “Masallar: giizelse, birakacagiz séoylensinler.
Kdtiiyse yasak edecegiz ”(Eflatun, 1971: 68-69). Platon’un 'kétii masal' ifadesiyle,
bireylerin toplumsal yapiya karsi ¢ikacak ve egemen ideolojiyi-ki egemen ideoloji
ataerkil ideolojidir- sorgulamasina sebep olacak diisiinceler edinebilecegi anlatilar:
kastettigini diislinebiliriz.

Masallari, toplumun bilingdig1 kolektif iiriinleri olarak tanimladik. Peki, bu
bilingdis1 ve kolektif bilingdis1 kisaca nedir? Bilingdisi, kisinin toplumsal yasamda
var olabilmesinin Onkosullarindan biri olan toplumsal normlara uyum saglamak
zorunlulugu oldugu igin, i¢inde tagidigi ama bastirmak zorunda oldugu diirtiilerini
hapsettigi alandir. Yalniz bu kapatma bilincin kontrolinde olmayan arzu ve
fantezilerle insan davranisini dolayli da olsa yonlendirmeye baslar. Freud'a gore
bilingdisina ulasmanin en giizel yolu riiyalardir. Ona gore ortaya c¢ikmasini
istemedigimiz arzularimiz rityalarimizda goriiniir olmakta ve arzularimiz hayali
olarak tatmin edilmektedir(Fromm, 1990: 77). Freud’a gore “sadece riiyalar ve
nevrotik semptomlar degil, mitler, hikdyeler, peri masallari, fikralar ve giinliik
davramislarimizin -~ ¢ogu  bilingdist  olarak  arzu  ettiklerimizin ~ simgesel
karsihigidir "(Bock, 2001: 63). Freud’un 'bilingdisi' kavrami Jung'un 'kolektif
bilingdis1' tamimiyla daha ileri bir noktaya tasinmustir. Jung'un kolektif bilingdisi,
kalitimsal 6zellik gostererek nesilden nesle aktarilir. Bu noktada “arketip” olarak
adlandirdigi, insanligin baslangicindan gilinlimiize dek evrilerek ulasmis olan
motiflerdir. Arketip “en eski ve en evrensel diisiince bi¢imleri” (Jung, 1997: 145)
ve “aym tip sayisiz yasantimn psisik kalintilaridir” (Jung, 1997:323). Jung'un
arketip kavramii olustururken hareket noktalarindan birini “biitiin topluluklarin
mitoloji ve folklorunda bazi motiflerin hemen hemen ayni bicimde tekrarlanmast”
(Jung, 1997: 276) olgusu olusturmustur.

Eril Ideolojinin Basat Aygit1 Olarak Dil ve Masallarin Cinsiyetci Dili

Insanlar yasami dil aracihigiyla anlamlandirr, yalmz, yasamlarimizi
anlamlandirma aracimiz olan dil, kiside dogustan var degildir. Dili, igine
dogdugumuz aileden baslayarak icine dogdugumuz dil kodlariyla alimlariz. Weedon
bu konuda sdyle demektedir:

“Aslinda kisi bir secimi oldugunun farkinda degildir. Dilin i¢ine girmek ¢ok
erken yaslarda gerceklesir ve genellikle hiikiim siiren aile yasaminin belirli
soylemleri etrafinda meydana gelir. Ayrica bir¢ok séylem bi¢iminin tutarli
bir ozelligi kendi tarafliligini inkdr etmesidir. Kisi kendi ‘dogru’lari disinda
olast farkli anlamlarmm varligini kabul etmeyi basaramaz’(Weedon, 1992:
98).
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Insan1 s6z edilen kabulden uzak tutan sey ise dili sorgulamasina gerek
olmadigina dair 6n kabuliidiir. Bu nedenle sorgulamaksizin kabul edip kullandig dil
ile egemen ideolojinin ¢ikarlarmi korumaya da hizmet eder. Ciinkii:

“...dil kuskusuz en énemli baski araglarindan birisidir. Dil ideolojik olarak
konuslandigi yere gére tamimlamalar yaparak hizmet ettigi ideolojinin
iktidarimi degismez kilmaya ¢alisiv. Bu hegemonyayr kurabilmek icin dil,
tammlamalar, metaforlar araciligiyla normal/anormal, dogru/vanhs ve
giizel/cirkin ayrimlart yaparak bu degerlendirmeleri tartisilmaz gercekler
gibi sunmak durumundadir”(Cetinkaya’dan akt.Yagcioglu, 1994: 88).

Dogumlarindan itibaren toplumsallagsma siirecine giren bireyler toplumsal
normlari da bu sekilde dgrenmektedirler. Bu noktadan hareketle toplumsal biitiinliigii
meydana getiren biitiin pratikler dil i¢inde var oldugu i¢in, dili ‘toplumsal birey in
inga edildigi yer olarak gérmek miimkiindiir (Sancar, 2014: 87), diyebiliriz. Lacan'a
gbre bireyin pre-odipal asamadan Odipal asamaya ge¢isi ayni zamanda dile
hapsolusudur; ¢ocuk pre-odipal asamanin kusursuz varolus biitiinligiini, bu
biitiinliik i¢inde anneyle biitiinlesmis olusunu yitirir; 'ben'ini dig diinyadan ayristirir,
Oznellige mahkim olur; bu kopus kacinilmaz oldugu kadar acilidir da, ¢iinkii her
bireyin i¢inde yitirilmis biitiinliige bir 6zlem birakir; bireyin yasami artik hep bir
telafi yasami olacaktir, hep pre-ddipal asamaya doniip o noksansizligi bir daha
yakalamak isteyecektir. Ama bu ugurda kullanabilecegi tek arag¢ dildir, bu arzuyu
bile dille ifade etmekten bagka ¢aresi yoktur; iste bu yilizden dil de onun yasamindaki
bu miithis boslugu ve arzuyu yansitir; dilin tasidigi anlam yalnizca bu ¢abaya yonelik
bir telafi girisimidir ve sonugsuz kalmaya mahkim bir girisimdir. Bu dil, aym
zamanda babanin dilidir. Cocuk, bu dile ve bilince mahk{im olmakla eszamanli bir
bicimde cinsiyet ayrimimin ve bu ayrimin belirledigi farkli yasamlarin da farkina
varir. Erkekler bu mahkiimiyeti egemenlik kurarak telafi etmeye calisirlar; babanin
dilini benimseyerek erkek egemen sdylemi kurarlar, kadinlar ise siirekli erkek
egemen sdyleme ulagmaya, bir biitiinliigli barmdirdigini sandiklar1 bu sdylemin
olmayan anlam olanaklarimin gizini ¢6zmeye calisirlar. Boylece gii¢, sdylemin
sahibinde, yani erkekte kalir; dili belirleyen erkek, toplum yasaminin diger biitiin
kurallarin1 da belirler; 'Baba Kanunu'nun (yani dilin) egemen oldugu bir diinyada
kadinm kiiltiirel cinsiyeti bu soylemin keyfiligi i¢inde iiretilir durur (Akt. Parla,2009:
31).

Post-yapisalcilik ve Postmodernizm baslikli ¢alismasinda Sarup’un ifade
ettigi gibi, “Diinyanin, baskalarinin ve benligin bilgisi dil tarafindan belirlenir. Dil,
herhangi bir kimsenin ayri bir varlik olarak kendinin aywtina varmasinin bir
onkoguludur”’(Sarup, 1997: 23). Birey 6znelligini dil aracilifiyla kurar, ama birey
Oznelligini kurarken ne kadar 6zgiirdiir ya da bireylerin 6zgiirliiklerinden s6z etmek
miimkiin miidiir ya da cinsiyetler arasinda 6znellik insasinda bir ayrimdan sz etmek
miimkiin miidiir? Lacan'in da dedigi gibi kadinin 6zgiir 6znelliginden s6z etmek
olanaksizdir, ¢iinkii kadin 6znelligi de ataerkil dil ile belirlenmistir. Bireyin kurdugu
Oznellik dilin sinirlart kadardir. Bireyin 6zgiirliigii dilin sinirlarinin izin verdigi
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kadardir, bu nedenle 6zgiir bir 6znellikten s6z etmek imkansizdir. Kadinlar, erkek
dilinde var olmaktadir, erkek dili kadinlar1 sadece nesne konumuna indirgemekle
kalmaz, onlar1 bu dilin pargasi haline de getirir. Bu durum kadinlarin nesne
konumuna itilmesinin getirdigi sorunlarin da Gtesinde daha derinlikli sorunlara yol
acmaktadir. Sibel Irzik ve Jale Parla Kadinlar Dile Diisiince adl kitaba yazdiklar
onsozde bu konuda soyle bir agiklama yapmaktadirlar:

"Dilin sundugu 'o6znelesme' imkanlari, insamin kendini bir yandan dilin
nesnelerinden, bir yandan da dilin araglarindan ayirt etmesini, her ikisi
tizerinde de belli bir egemenlik kurmasini, nesneler hakkinda isaretler
yoluyla konusma becerisi kazanmasini gerektirir. Ama ataerkil toplumun
dilli, kadinlar cesitli bicimlerde nesnelestirerek ve isaretlestirerek erkek
oznenin kurulusunun araglart yapnus, dilin éznesi olma stirecini kadinlar
icin ézellikle sorunlu kilmigtir"(Der. Irzik,S. ve Parla, J., 2009: 8).

“Egemen ideolojinin sunuculugunu yapan dil ve o dilin cinsiyetli 6znellikler
kurmasi feminist séylem tarafindan sorgulannugtr. Ciinkii feminizm eril otoriteyi ve
iktidarin distiinliigiinii saglayan ve kemiklestirven ideolojilere karsi durur” (Morris,
2000: 5) diyen Morris, dilin cinsiyetli 6znelliginden kurtulugunu feminist séylemde
aramamizin hakliligina isaret etmektedir. “Feminizmin en temel saptamalarindan
biri, kadinlarin erkekler tarafindan yapilmis bir dil i¢inde yasamak zorunda
olduklaryydi. Bunun en azindan bir anlami, kadinlarin sessizliginin, siirekli olarak
onlar hakkinda ve onlar tizerinden, onlarin dolayimiyla konusan bir dil tarafindan
tanmimlanmasi ve giivence altina alinmasidir” (Irzik ve Parla, 2009: 8) diyen Irzik ve
Parla, feministlerin ataerkil ideolojiye kars1 siirdiirdiikleri savagmn en etkili aracinin
neden dil oldugu konusunda agik¢a soyle demislerdir; ¢linkii kadinlar hep erkeklerin
dilindedir. Ataerkil toplumun dili, Irzik ve Parla’nin da ifade ettigi gibi kadinlar
nesnelestirerek erkek o6znenin kurulmasinda bir ara¢ konumuna getirmektedir.
Buradan hareketle kadinlar dilin 6znesi olma siirecinde de kendilerini ataerkinin dili
ile miicadele i¢inde bulurlar. Virginia Woolf’un deyimiyle bir kadinin ‘ben’ demesi
ile bir erkegin ‘ben’ demesi birbirinden tamamen farklidir, ¢iinkii erkek ‘6zne’ olarak
ben derken, kadin erkek diliyle kurulmus yani erkegin karsisinda konumlandirilmig
ben olarak konusmaktadir; bu ikili iliski, iktidar sahibi olmak ve olmamak arasindaki
bagin giiglii bir gostergesidir.

Masallarin dili

Yiizyillardir varligim siirdiiren bir tiir olarak masallar, farkli kiiltiirlere ait
sozlii gelenekleri aktararak toplumun i¢ yiiziinii ortaya koymaktadir. “August
Nitschke nin agikladig iizere, masallar tarihsel bir ¢ag icinde toplumsal diizenin
yansimalaridr ve kabile, cemaat ya da toplumda birlikte yasayan insanlarin istek,
ihtivag, hayal ve dileklerini sembolize ederler” (Akt. Zipes, 2002: 7). Bu
aciklamadan hareketle, masallarin dilinin iginde iiretildikleri toplumun kiiltiir
sembollerinden, toplumsal normlarindan beslendigini sdyleyebiliriz. Sozli kiiltiirde

379



Sivah Pelerinli Kiz'dan... DEU Journal of GSSS, Vol: 21, Issue: 2

gelisen masallar, aristokratlarin eril tahakkiimiiniin devamliliginda oldugu kadar ve
‘ataerkil uygarlasma’ yolunda egitim araci gorevi de {istlenmistir.

“’Evrensel’ ve ‘simifsiz’ masallar, farkl ¢ag, kiiltiiv ve cografyalardaki
insanhiga dair evrensel ikilemlerin i¢ yiizlerini g6z dniine sererler ve
aristokratlarin  salonundaki kiiciik  hammefendiler, ¢ocuk egitimindeki
dadilar ve somine etrafinda koylii ¢iftgiler tarafindan dile getirilirler. Cesitli
ulusal kaynaklara ve yazim ile basim farkliliklarina ragmen, millet ve sinifi
asan insanoglunun ortak deneyimlerinin, timitlerinin ve korkularinin
kanitlari olarak goriiliirler "(Harries, 2001: 3).

Yiizyillardir masal anlaticilar1 tarafindan anlatilarak sozlii kiiltiir {irtini
olarak yasatilan masallar, kuskusuz bir¢ok degisime ugramistir. Avrupa'da on yedinci
yiizyilda ilk kez yaziya aktarilarak yazili kiiltiir tiriinii olan masallar, artik edebiyatin
simirlarinda degerlendirilmektedir. “Anlaticidan dinleyiciye, yazardan okura,
okurdan tekrar dinleyiciye ulagma basarisi géstermisler. Anlaticisim kaybetmis ve
yazicisint bulamayan sayisiz masal ise unutulup gitmigtir ”(Sirin, 2007: 23).

Masallarin yarattigi bu sonsuza dek mutlu yagamanin miimkiin oldugu
diinya, aslinda hi¢ de herkesin mutlu oldugu bir diinya degildir. Ciinkii sonsuza dek
mutlu yasamak sadece hakim sdylemin dikte ettigi sekilde davranmak ve yasamakla
miimkiindiir. Bu noktadan hareketle masallarin hakim sdyleminin kadinlarin
aleyhinde oldugunu séyleyebiliriz. Masallar eril sdylemin kurdugu disilik imgesini
devam ettiren ataerkil kiiltiir tirlinleri olarak ele alinmalidir. “Klasik masal hepimizi
ortak degerler ve normlara sahip evrensel bir toplulugun pargalart gibi gosterir.
Hepimizin ayni mutluluk igin ugrasiyor oldugunu, aksi iddia edilemez kesin hayal ve
dileklerin oldugunu ve belirli ¢esit davranislarin garanti sonuglar doguracagin
ongoriir "(Zipes, 1994: 5). Bacchilega’nin belirttigi gibi masallar ideolojik yollarla
birgok toplumsal fonksiyonlar1 yerine getirirler. Bu fonksiyonlardan biri de ataerkil
ideolojinin egemenligini siirdiirecek masal sdylemlerinin belirli tipte kadin prototipi
yaratmasidir (Bacchilega, 1997: 8).

Toplumsal Cinsiyet ve Kadin Temsili Acisindan Masallar

“Edebi metinler dogrudan politiktir; ‘kadini insa etme’isinde
gorev alirlar” (Rooney,2006: 89).

Masallar yaratildiklar1 toplumun kiiltiirel normlarini iginde barindiran, eril
dilin kodlariyla aktarilan/yazilan triinler olarak karsimizda durmaktadir. Kadinin
toplumun otekisi olarak konumlanmasina sebep olan cinsellik, annelik, sadik es
olma, pasiflik, giizel ve alimli olma gibi kavramlar, kadin olmaya dair diisiinceler,
hakim ataerkil sistemin devamliligini saglayan kadinlik ve erkeklik kodlari
masallarda sik sik karsimiza ¢ikmaktadir. Zipes’in vurguladigi sekilde, “Tarihsel
olarak biiyiik cogunlukla 19. yiizy1l sonunda kadin haklarini savunma hareketlerinin
yiikselmesi ile kadin yazarlarin masallardaki ataerkil imalarin ve karakterlerdeki
onyargilarin daha ¢ok farkina vardilar ve boylece ozellikle Birlesik Krallikta klasik
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masallarin  daha bilingli  sekilde gozden gecirip diizeltilmelerini  yapmaya
basladilar” (Zipes, 2009: 126).

Yukaridaki alintinin  gosterdigi gibi masallardaki toplumsal cinsiyet
rollerinin sorgulanmasi on dokuzuncu ylizyillda baglamistir. Toplumsal cinsiyet
konusu irdelenmeye baslandikca masallarin ataerkil sistemin kodlariyla oOriilii
metinler olduklar1 ortaya ¢ikmistir. Masallar erkek egemen toplumun devamliliginm
saplayacak sekilde kadinin erkege gore konumlanmasini pekistirecek sdyleme
sahiptir. “Anneye bagimhilik, ¢caliskanlik, hamaratlik, erkek egemenligine itaat, ilahi
giicler tarafindan odiillendirilmek- bunlar bir masalda ¢ocugun kendi ézerkligine
saygr gostermeyen ya da c¢ocugun kendi yaratici giiclerini gelistirmesini
desteklemeyen baskin motifleridir’(Zipes, 2002: 146). iste masallarda kadin1 erkek
kargisinda pasif olarak sunan motifler, kadinin kahraman erkek tarafindan
kurtarilmay1 beklemesi konusunda bile algi oyunu yaparak durumu romantik olarak
vermektedir. “Kadin igcin kurtulus ya da siginma talebi masalin isledigi hayaller
tizerinden ilerler. Sanki o kurtarici erkekler dogal hakmis da, kadin baska tiirlii bir
yasamun beceriksizliginde haddi olmayarak bos yere dolanirmis gibi”(Sezer, 2014:
13).

Kadin kahraman beyaz ath prens tarafindan kurtarilir ve 'mutlu son'a
evlenerek ulasir. Masallar kadini ataerkil toplumun beklentisine uygun halde tutacak
pasif konumunu bu sekilde tekrar tekrar {ireterek, bu sorunlu durumu
'normal'lestirmektedir.

SIYAH PELERINLI KIZ’DAN KARA PECELI CADI’YA: FEMINIST
MASAL INCELEMESI

Masallarin eril ideolojiye nasil ve neden hizmet ettigini, masallarin i¢inden
dogdugu toplumsal yap1 geregi cinsiyet¢i dili, kadinin ve cinsiyet rollerinin kadin
acisindan degerlendirmesine iliskin yukarida yazilan her climle, feminizmin her
alanda ve konuda nasil miicadele ettiginin bir 6rnegidir. Eril ve cinsiyet¢i dili ve
kadimi ikincil konumlayan hatta sesi ve ¢ogu zaman ismi bile yer almayacak sekilde
temsil ederek egemen ideolojinin yerini saglama alan masal gibi kokleri ¢ok eskilere
dayanan edebi tiirleri yerinden etmeye ¢alismak ¢ok basl ve kendini yenileyebilme
0zelligi olan bir yaratikla miicadele etmeye benzer.

Masal Karakterleri A¢isindan Siyah Pelerinli Kiz
Yosun

Masalin esas kahramani ayni zamanda masalin anlaticist da olan Yosun,
Midye Adasr’nin heniiz on iki yasinda olan sakinlerinden. Selek bu masalin
anlaticisin1 diger iki masalinda da oldugu gibi kiiciik bir kiz g¢ocugu olarak
kurgulamustir, belki de masallarinin esas kisilerinin kiz ¢ocuklar1 olmasi1 Selek’in
masal anlaticiligina ¢ocukluk yillarinda baglamasiin ve masallarinin dinleyicisinin
de kiiciik kiz kardesi olmasinin sonucudur. Se¢imi bilingli ya da tesadiif nasil
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gergeklesmis olursa olsun, sdylenebilecek en kesin sey sudur: Selek'in masallarinin
kizlar1 kendi seslerinin sahibidir.

Yosun'un yolculugu baglamadan 6nce erkek egemen sdylemin dayattig
rolleri benimsemis bir kiz oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Bunu kendi sesinden de
duyuyoruz: “Ben nasil bulacaktim? Ustelik erkek degildim”.Yosun erkek olmadig
icin bu yolculukta basarisiz olacagini diisiinse de maceraya atilmaktan geri durmaz
ve macerasi bagladiginda heniiz dokuz yasindadir. Onu maceraya iten abisinin Kara
Peceli Cadi tarafindan kendi diigiin gecesinde dayak yemesi gibi aktarilmis olsa da
aslinda Yosun, bu yolculuga Kara Peceli Cadi'min varhigimi ispatlayarak, ondan
abisinin ve adasinin 6ciinii alip, yillardir kdyiiniin erkeklerinin yapamadigini yapmak
ve boylece kendi ristinii bir 'kiz' olarak kanitlamaktir. Erkeklere gore
konumlandirilmay1 yiiksek sesle olmasa da kararlilik ve inatgiligi ile icten ice
sorgulamaktadir.

Siyah pelerinli kiz

Dokuz kardesin en bliyi{igii, simsiyah, upuzun saglari olan, neseli, hayat dolu
bir kiz Siyah Pelerinli Kiz. Annesini kiiciik yasta kaybettigi i¢in kardeslerine annelik
yapan bu kiz, fakir bir balik¢iya asik olur. Ama babasi balik¢iyla evlenmesine izin
vermez, ¢iinkii kizin kendi hayatiyla ilgili karar vermesi miimkiin degildir, erkek
egemen sistem, kadinlar adina karar verme yetkisini aile reisi olarak tanimlanan
babaya vermistir, baba da sahip oldugu bu iktidarla kizin1 para karsiliginda zengin
bir adama satar.

Yasadigimiz toplumda hi¢ de yabancisi olmadigimiz baslik parasi, zorla ve
kiiciik yasta evlendirilme konular1 masalda sorun olarak yerini aliyor ve masal
boyunca karakterlerin yolculugunda onlar tarafindan elestiriliyor. Siyah Pelerinli Kiz
da para karsiligi zorla evlendirilen kizlardan biri olarak yer aliyor masalda. Siyah
Pelerinli Kiz evlendirildikten sonra yemeden igmeden kesiliyor, diinyaya kiisiiyor,
konusmuyor ve asik oldugu balik¢iy1 unutamiyor. Bir giin limana gidip uzaklasan
gemilerin ardindan sevgilisinin adin1 haykiriyor ve olaya taniklik eden esi tarafindan
bigaklaniyor. Ve Siyah Pelerinli Kiz'in Kara Pegeli Cadi'ya doniisecegi yolculuk da
bu bigaklanma hadisesinden hemen sonra basliyor.

Midye Adasi sakinlerinin ne zorla evlendirilme sirasinda ne de esi
tarafindan bigaklanmas1 sirasinda kendisine yardim etmeyip bilyiik bir sessizlik
icinde kalmasi, Siyah Pelerinli Kiz'in Kara Pegeli Cadi'ya doniismesinin temel
sebeplerinden biri olarak karsimiza ¢ikiyor. O, artik yasadigi toplum igin hi¢ var
olmamig gibidir, sanki hi¢ tamisilmamis, hicbir varlik gdstermemis isimsiz
kadinlardan biridir. Siyah Pelerinli Kiz bicaklandiktan sonra ormana, dogaya siginir.
Orman iyesi cadi tarafindan yapilan biiyli onun yagamasini saglayacaktir ama onu
iyilestirmeyecektir. Cilinkii Siyah Pelerinli Kiz'in sirtindaki bigaklar, yasanan her
olay karsisinda sessizligini koruyan tim Midye Adasi sakinlerinin el izini de
tagimaktadir ve gergek iyilesme de ancak onlarin ¢igliklar1 esliginde olabilir.
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Siyah Pelerinli Kiz, eril toplumsal normlar1 yok sayarak sevdigi baliker ile
Ozgiir cinsellik deneyimi yasar ve hamile kalir. Evlilik dis1 iliski yasamusg, bekar bir
anne aday1 olan kiz, eril sisteme aykir1 davranarak ¢oktan toplum disina itilmis, yok
sayilmis, goriinmez olmustur, Kara Pegeli Cadi isimlendirmesi sonradan gelse de o
zaten yasadigi toplumun G&tekisidir. Orman ise dislanmug, Otekilestirilmis,
yalnizlagtirilmig, eril siddet magduru olan bu kizi korur, yaralarini sarar ve
iyilesmesine yardimci olur. Anne olma siirecinde agaglar ve hayvanlar onun
destekgileri olsa da tamamen iyilesebilmesi, bicak yaralarinin kapabilmesi ve
emzirebilmesi igin insana ihtiya¢ duymaktadir; bu durumu yarayi aganlarin yaray1
kapatabilecek giicli elinde tasimasi olarak da diisiinebiliriz.

Kara Peceli Cadi’ya Yosun’un yardim edecek olmasi bilingli bir tercihtir,
toplumun &tekisi Kara Pegeli Cadi, ataerkil sistemin kodlariyla biiyiiyen Yosun ile
iyilesirken; Yosun da eril kodlarindan siyrilip kendi kisisel yolculuguna ¢ikacaktir.
Kadin dayanigmasina diger iki masalinda da yer veren Selek, bu masalda da kadin
dayanigsmasinin, kiz kardesligin feminist miicadele i¢in ne kadar dnemli olduguna
Cadi ve Peri birlikteliginde, masallari tersine isleterek yer vermis, masallardaki cadi-
peri ikili karsithgma sikistirilan kadin temsillerini yerinden etmeye calismis ve
basarili da olmustur.

Orman karakterleri

Tiirkler, ormanlari iyi ruhlarm bulundugu aydinlik-1s1ikli ormanlar ve kétii
ruhlarin yasadigi karanlik ormanlar olmak iizere ikiye ayirirlar. Aydinlik- 151kl
ormanlarda atalarin ruhu dolasir. Bu ruhlar1 kizdirmamak esas olup ¢esitli kurbanlar
sunulur. Masallarda orman karmasik diinyay1 temsil etmektedir. Yeralt1 diinyas: ile
yasadigimiz diinya arasinda bir smir gibidir. Tilsimli objeleri ve olaganiistii
yaratiklar1 (cinler, periler, devler) ile korkung ormanlar, yeralti diinyasinin girigini
sembolize etmektedir. Bu sihirli varliklar aslinda Tanr1 kutu tasiyan varligi
saklamaya ¢aligmaktadirlar. Ancak Tanr1 kutu tagiyan, kutsal sirlar1 bilen insanlar, bu
zor sifreleri ¢ozerek oradaki hedeflerine ulasabilirler. Anadolu’dan derlenen
masallarda orman, ya cinlerin ve devlerin mekanidir ya da yakacak odun toplamaya
gidilen siradan bir mekandir (Ergun, 2010:115).

Anadolu masallarinda orman ¢ogunlukla koruyucu olarak karsimiza ¢ikar.
Kahraman ormana birakildiginda/terk edildiginde ya da sigindiginda ormanin iyi
ruhlar1 tarafindan muhafaza edilir. Bu durumun ormanin kutsal bir mekan olarak
diisiiniilmesinin sonucu oldugunu sdyleyebiliriz. Bayat, bu duruma Kazan
Tatarlarinin orman iyesini 6rnek gostermistir. Karaurman Babay olarak adlandirilan
orman iyesi, agaglarin, kuslarin, hayvanlarin sahibidir ve bir de kiz1 vardir, kizi
Orman lyase olarak adlandirilir. Orman Iyase, ormanda zor durumda olan kisilere
yardim eder, ormani tehlikelerden korur, ormana kotiiliikk edenleri ise cezalandirir
(Bayat, 2015:176).

Orman iyeleri, kutsal ormana birakilmis ya da kutsal ormana siginmis masal
kahramanlarina yardim eder. Kutsal mekan olarak orman, i¢indeki bazi agaglara da
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kutsiyet vermistir. Kavak, kayin, mese, ¢cam, sdgiit gibi agaclarda kutsal goriiliir.
Mese, masallarda kahramanlara hayat verme oOzelligine sahip olmakla birlikte
Tanr1’nin kutlu sembolii olan guguk kusu da mese dalina konar. Cuvas masallarinda
kahramanlar yeralt1 diinyasina mese agaciyla inerler. Bu agaca dileklerin
gergeklesmesi i¢in kumas bezlerin baglanmasi mese agacina atfedilen kutsallikla
ilgilidir  (Ergun, 2004:237). Masallarda agaglarla ilgili su ozellikleri
gozlemleyebiliriz: Masal kahramanlarmi koruma, yiyecek saglama, bulunduklar1 zor
durumdan kurtulmalari i¢in yol gosterme, huzur ve giic vermek. Genel olarak giigsiiz
ve caresiz sekilde ormana siginan ya da birakilan masal kigisi, ormanin kutsiyeti
sayesinde gittik¢e giiclenir ve masalin ana kahramani yerine gelir.

Masalda da orman iste tiim bu 6zellikleriyle karsimiza ¢ikmaktadir. Siyah
Pelerinli Kiz bicaklanip ormana birakildiktan sonra, hayvanlar, Mese agaci ve
Orman Cadis1 ona yardim etmis, koruyup saklamstir. Bebeginin dogmasina ve
bakilmasina da yardim etmislerdir. Mese agaci Yosun'un Kara Pegeli Cadi'ya yardim
etmesi i¢in ona yol gosteren, akil veren bilge aga¢ konumundadir. Yosun, Siyah
Pelerinli Kiz'm gergek hikdyesini de ondan 6grenmektedir. Ormanda yasayan yirtici
hayvanlar bile Siyah Pelerinli Kiz'a ve bebegine yardim etmektedir. Kara Pegeli
Cadi'y1 yillardir arayan koyiin erkeklerinin onu bulamamasmin sebebi 'Orman'in
kendisini saklamasidir, orman iyilere yardim eder, kétiileri ise cezalandirir.

Masalda 'Orman Cadi's1 da yer almaktadir. Hatta onun ortaya ¢ikisi orman
sakinleri tarafindan saskinlikla karsilanir: “Derken bir mucize olmus! Bizim adanin
yasadigi en biiyiik mucize. Orman cadilarindan birinin yolu bu adaya, bizim ormana
diigmiis.”

Agac¢ baba

Agag Baba, masalimizin anlaticis1 Yosun tarafindan masalin esas kahramani
addediliyor. Eskiden balik¢ilik yapan, uzun bir siire Midye Adasi'ndan digarida
yasamig ve daha sonra memleketine donmiis ama artik marangozluk yapan Agag
Baba, aslinda Siyah Pelerinli Kiz'in sevdigi balik¢idir. Masalin sonunda zaten Yosun
da bu durumun dogruluguna iligkin ipucunu veriyor: “ Demek eskiden balik¢iymus...
Demek eskiden balik¢rymus... Demek eskiden balik¢iymus... Hem de uzun zaman
disarida yasamug... Olabilir miydi? Bizim Aga¢ Baba, Siyah Pelerinli Kiz'in sevdigi
balik¢r olabilir miydi?” Midye Adasi sakinleri tarafindan o6zellikle de c¢ocuklar
tarafindan ¢ok sevilen, yalniz yasayan ve yasl bir adam olan Aga¢ Baba, masallarda
karsimiza 'Bilge Dede' olarak ¢ikmaktadir. Masal kahramanlarma akil vererek iginde
bulundugu ¢ikmazdan kurtulmalar1 igin yol gdsteren masal bilgelerinden biridir
Agac Baba.

Masalda gecen diger Kkisiler

Agabeyi Yosun'un maceraya atilmasini saglayan, diigiin gecesi Kara Pegeli
Cadi'dan dayak yiyen kisi olarak karsimiza ¢ikmakta ve masalda bu olay disinda
varlik gostermemektedir. Yosun'un annesi ve babasi erkek egemen sOylemin
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dayattig1 toplumsal cinsiyet rollerini oldugu gibi benimsemis ebeveynler olarak yer
aliyor masalda. Annesi ve babasi Yosun'un atilmak istedigi maceradan uzak durmasi
konusunda yasaklamalar getirmektedir, Yosun her ne kadar bir siire bu yasaklamalara
boyun egmis olsa da sonunda kendi kararlarin1 uygulamay1 segerek artik anne ve
babasmin kendisinden bekledigi 'uslu kiz' degildir.

Masalda Siyah Pelerinli Kiz'in ebeveynlerinden sadece babasi hayattadir.
Babasi kendisini zorla evlendiren kisi olarak Siyah Pelerinli Kiz'in Kara Peceli
Cadi'ya doniisimiinden yani toplumun cadisi, &tekisi kadin olarak ormanda
yasamaya c¢alismasina ve toplumdan izole, yalniz bir hayat siirmesine bir anlamda
kendi hayatiyla ilgili aldig1 kararlar sebebiyle siirgiin edilmesine neden olan kisilerin
basinda gelir. Babasiyla birlikte ataerkil ideolojinin erkegin kadina hiikmetmesini
olanakli kilan sdylemlerinden aldig1 gii¢ ile zorla evlendirildigi kocasi da Siyah
Pelerinli Kiz'i yasadiklarinin bir diger sorumlusudur.

Masalda Yosun'un Kara Peceli Cadi'y1 arama ve bulma yolculugunda ona
eslik eden arkadaslar1 da vardir. Onlarin masaldaki gorevleri kahramanin yolculuga
cesaret etmesini saglamak, ona bir baslangi¢ sunmaktir. Bir ¢ocuk oyunu olarak
baslayan macera Yosun'un kendini bulma yolculuguna doniistiigiinde arkadaslari
ortadan kaybolur.

Toplumun Otekisi: Siyah Pelerinli Kiz’dan Kara Peceli Cadr’ya

Siyah Pelerinli Kiz annesini kaybedince kardeslerine annelik yaparak bir
anlamda kayip annenin yerini almistir. Masallarda esini kaybeden erkek hemen
evlenmektedir ve cocuklar iivey anne ile tanismaktadir. Uvey anne masallarda
cadiyla ayn1 konumda yer alir ve masal kahramanini olan ‘iyi kiz’ karsisina ‘k&ti
kadm’ olarak ¢ikar, masalin sonunda da mutlaka cezalandirilir. Feminist masal
ornegi olarak inceledigimiz bu masalda Siyah Pelerinli Kiz annesini kaybetmektedir,
yalniz masallarda annenin yoklugunda hemen beliren iivey anneyi burada
géremeyiz, onun yerine en biiyiilk kiz olan Siyah Pelerinli Kiz, kardesleriyle
ilgilenerek ev-ici {icretsiz emekgisi anne roliinii iistlenmek zorunda kalir. Erkek
egemen sistemin kurdugu ve devamliligini sagladigi aile kurumunda ev-i¢i ‘kadin’a
ait goriillmekte ve kadin o evin icine sikistiritlmaktadir. Kadin ‘anne’lik iizerinden
yiiceltilerek ‘kutsanmug’ aile igine hapsedildiginin farkina varmadan kamusal alanin
disinda tutulmaktadir (Kaygan: 2016: 100).

Pmar Selek iyi kadin / kotii kadin ikiligine sikigtirilmig kadin temsilini
yerinden etme yolu olarak {ivey anne figiiriine yer vermemis ve masallardaki yerlesik
temsillerden birine baskaldirmistir. Ataerkil sistemin kadina dayattigi rollerden biri
olan ¢ocuk bakiminin ister {ivey anne ister aile bilyiigii bir kadin ya da biiyiik kiz
kardes tarafindan iistlenilmesi, bu durumun sadece ‘kadin’a ait bir gérev olarak
goriilmesini gozler Oniine sererek sorunsallastirilmstir. Siyah Pelerinli Kiz’1n, erkek
egemen toplumsal yapmin kadina dayattigi annelik gorevlerini iistlenmis olsa da
geleneksel anne figiirliine uygun goriilmeyen davraniglar sergileyerek dayatilan role
bagkaldirisini da okuruz:
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“Yasindan biiyiik sorumluluklar almasina ragmen, delidolu, haylaz ve ¢ok
sevimliymis. Denize girdi mi ¢ikmak bilmezmis. Komsu adalara kadar
yiizdiigii  soylenirmis. Bazen babasiyla baliga ¢ikar, geceleri denizin
ortasinda suya atlar, karanlik sularda yiizermis... .

Yast hakkinda tam bir fikrimiz olmasa da yasmin annelik i¢in kiiglik
oldugunu anladigimiz Siyah Pelerinli Kiz bir balik¢iya asik olur. Siyah Pelerinli Kiz,
ask konusunda da ataerkil toplumun kadini 6zgiir bir 6zne olarak gérmedigini
kavrayacaktir; eril sistem her tiirlii karar mekanizmasini kendi biinyesinde topladigi
gibi, kadin adina karar verme yetkisini de elinde bulundurmaktadir, Siyah Pelerinli
Kiz’1n as1k olacagi, belki evlenecegi kisiyi segme hakki bile babasmindir ve babasi
Siyah Pelerinli Kiz’1n “fakir bir balik¢1” ile evlenmesine izin vermez. Kizi kendisi
i¢in gelir kapisidir, ‘namus’lu sekilde yetistirdigi kizin1 ancak onun ‘namus’unu para
karsilig1 satin alacak giicte biriyle evlendirebilir, kiz bir ticaret mali olarak sadece
mekan degistirir, baba evinden koca evine transfer edilmektedir. Feminist masal,
geleneksel masal karsithginin en belirgin okundugu noktalardan biri de Siyah
Pelerinli Kiz’in evlendirilmesi konusudur. Daha Once belirttigimiz gibi masal
kahramani sessiz, iyi ve giizel kiz, ya padisah/kral babasmin karar verdigi kisiyle
evlenir, ya da bu karara kars1 ¢ikarak kendisini bir macerada bulur ve onu ¢iktigi
maceradaki zor durumdan kurtaran yakisikli bir prensle evlenerek mutlu sona ulagir
ki ilk basta kars:1 ¢ikarak evlenmedigi kisi ile macera sonunda evlendigi kisi aynm
kisidir ama ya bir cadimin biiyiiniin etkisindedir ya da prens kizin kendisine uygun
olup olmadigini, sadakatini ve iyiligini sinamak i¢in bir oyun diizenlemistir. Yani
klasik masallarda yer alan kadinlar aslinda kendi hayatlarimin iginde figiirandir,
kendilerine ait sesleri yoktur, onlar masalin esas kahramani olan kurtarici erkeklerin
masalda erkekliklerini kuracaklar1 yardimci figlirden oOteye gegmezler. Bizim
inceledigimiz feminist masal ise eski masallarin hiilyal1 perdesine kocaman bir ¢izik
atmis ve erkek egemen sistemin erkek merkezli, kadin1 erkek karsisinda ikincil
konumlayan ¢arpik yapisini sorunsallastirmis, kadinlarm kurtulusunu beyaz ath
prenslerin varligina baglamamis aslinda beyaz atli prens sdylemini yerle bir etmistir.

Masallarda nasil bir macera yer alirsa alsin ‘mutlu son’ motifi toplumsal bir
kutlama, seslerin gokyiiziine yiikseldigi bir senlik olarak yer alir masallarin sonunda.
Iste feminist masal 6rnegimiz en ¢ok da ‘mutlu son’ dgretisine darbe vurmustur,
ataerkil sistem Siyah Pelerinli Kiz’in sevmedigi, istemedigi bir erkege babasi
tarafindan satilmasi karsisinda tamamen sessizdir, evlilik sessizlik i¢inde
gergeklestirilmistir. Siyah Pelerinli Kiz istemedigi kisiyle zorla evlendirilmesine
direnemese de aslinda ataerkil aile yapisimin bekledigi ‘sadik es’, ‘sessiz es’,
‘anlayish es’, ‘kocasinin bir dedigini iki etmeyen es’ tiirlinden tiim Ogretilerine bas
kaldirmustir. Bu bagkaldir1 pasif direnis 6rnegi olarak ¢ok anlamlidir. Siyah Pelerinli
Kiz, kaderine boyun egmis gibi goriinse de aslinda sonsuz bir sessizlikle kendisinden
beklenen ‘iyi, sadik, boyun egen es’ rollerinin hepsini yikip gegmistir.

“Sivah Pelerinli Kiz saglarimi kisacik kesmis ve dilini diigiimlemis. Yeni
evinde kimse onun sesini duymanmug. Aylarca yataginda kipirtisiz yatmis.
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Sonra bir giin bakmiglar ki yatak bos. Kocast hemen aramaya ¢ikmis. Cok
ge¢meden, onu deniz kenarinda, teknelere el sallarken bulmus.
Eviendiginden beri agzindan en kiiciik bir ses bile ¢ikmayan kiz, hig
durmadan balikgimin  adimi  haykirtyormus... Bunu goren kocasi hem
gozlerine ve kulaklarina inanamamis hem de ¢ok Odfkelenmis. Hig
diisiinmeden, elindeki bicaklar: kizcagizin sirtina saplamus... Sonra da oldii
zannedip onu ormana tagimis ve iistiine biraz toprak atmis. Vahgi hayvanlara
terk etmis yani... Ne konugan ne de hareket eden bu astk surath, kirpik sagh
kizdan béylece kurtulmus.”

Masaldan alintiladigimiz bu béliimde aslinda Siyah Pelerinli Kiz’1n ‘kendi
Olimii’niin yasmi tutmakta oldugu goriilmektedir.Yas ritiiellerinden oldugunu
bildigimiz ‘sacin1 kisacik kesme’ ve ‘dilini baglama’ ifadeleri Siyah Pelerinli Kiz’m
aslinda o6ldiiglinii anlamamiza yardim eden ifadelerdir. O kendisiyle birlikte,
istemedikleri insanlarla zorla evlendirilen, satilan tiim kadinlarn da yasim
tutmaktadir. Eril kodlarla 6riilii masallarin aksine bu masalda evlilik ‘mutlu son’u
degil, masalin baslangicini temsil etmektedir.

Manevi dliimiine yas tutan Siyah Pelerinli Kiz, 6liimii fiziksel olarak da
deneyimleyecektir. Deniz kiyisinda sevdiginin adin1 durmadan haykiran kiz, kocasi
tarafindan bigaklanacak ve ormana atilacaktir. Toplum i¢in zaten adi olmayan bu
kadmin oliimii higbir sekilde ses bulamayacak, ¢iinkii eril toplumda kadinin
‘namusu’nun koruyuculugu erkeklere verilmistir. Eger erkek kadinin namusuna
halel getirdigini diigiiniiyorsa bu durumda kadini istedigi sekilde cezalandirabilir ve
koca/sevgili/erkek yine aym ataerkil toplum tarafindan korunur, hakli goriliir,
erkekligini korumus olarak yiiceltilir. iste Pinar Selek bu anlatida agik¢a kadin
cinayetlerine gonderme yapmis ve erkegin 'namusunu temizlemek' adina isledigi
cinayetlerin erkek egemen ideoloji tarafindan nasil dogal karsilandiginin elestirisini
yapmustir. Kadimlar yiizyillardir her tirlii erkek siddetine maruz kalmaktadir,
sevgilisinden ayrilmak isteyen kadinlar, kocasindan bosanmak isteyen kadinlar,
zorla evlendirilmeye karsi c¢ikan kadinlar, zorla evlendirildigi erkekle cinsellik
yasamay1 reddeden kadinlar, esinin ya da babasmin istedigi gibi giyinmeyen
kadinlar, sokaga hatta pencere Oniine ¢ikan kadinlar, kiirtaj olmak isteyen kadinlar,
cocuk dogurmak isteyen kadinlar, gocuk sahibi olamayan kadinlar, ¢ocuk sahibi
olmak istemeyen kadinlar, evden kagan kadinlar, siddetten kagmaya ¢alisan kadinlar,
calisan kadinlar, ev-i¢i emekgisi kadinlar, okuyan kadinlar, okumak isteyen
kadinlar... Siyah Pelerinli Kiz da eril siddete maruz kalan isimsiz kadinlardan biri
olarak ormanlik alanda 6liime terk ediliyor; Midye Adasi’nda yasayan hi¢ kimse bu
durum karsisinda ses ¢ikarmiyor, ¢iinkii evli bir kadin olan Siyah Pelerinli Kiz,
sevdigi adamin ismini haykirarak, kocasinin namusunu kirletiyor ve 6liimii ‘hak
etmis’ olarak goriiliiyor. Pmar Selek’in kadin cinayetlerinin ardindaki sucluyu bir
kisi olarak degil ataerkil sistemin erkegi yiicelten, koruyan sdylemlerini benimseyip,
siddet karsisinda dilsiz olan tiim toplum olarak gordiigiinii sdyleyebiliriz.
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Siyah Pelerinli K1z kocasi tarafindan 61diigii sanilarak ormana terk ediliyor,
fakat masalin mucizesi bu ya, orman iyesi tarafindan ya da masalda gegtigi sekliyle
‘orman cadi1’s1 tarafindan kurtariliyor ya da sadece hayatta kaliyor demek daha dogru
olacaktir.

“Siyah Pelerinli Kiz, ormanda yapayalniz kalmis. Yaralynus, yattigi yerden
kalkamiyormug. Derken bir mucize olmug! Bizim adanin yasadigi en biiyiik
mucize. Orman cadilarindan birinin yolu bu adaya, bizim ormana diismiis.
Onu hemen ayaga kaldirmus, geng kizi biiyiisiiyle iyilestirmis ama sirtindaki
bicaklar: ¢tkarmamus.”

Siyah Pelerinli Kiz’in Kara Pegeli Cadi’ya evrilecegi hikdye de boyle
basliyor. Pegenin erkek egemen sistemin kadin bedeni lizerindeki hakimiyetinin bir
gostergesi oldugunu soylemistik. Pege, kadinin ait oldugu alanin gostergesidir, kadin
ev-igine aittir, kadinin mekani evinin i¢i, esinin/babasinin dizinin dibidir. Eger kadin
‘zorunlu’ bir durumda kamusal alana ¢ikacaksa kendisini bir ortiiniin arkasma
gizlemeli, aslinda 0&zel alanim1 kamusal alana tagimali, ayni1 goriinmezligi
stirdiirmelidir. Siyah Pelerinli Kiz’1n Kara Pegeli Cadi’ya doniisiimiiniin birden fazla
okumasini yapmak miimkiindiir. Masalda Siyah Pelerinli Kiz heniiz evli degilken
pelerin kullanmaktadir, yalmz pelerinini bagimi ve yiiziinii 6rtmek i¢in kullandigina
iliskin acik bir ifadeye rastlamiyoruz. Yine de biliyoruz ki pelerin ile pece aslinda
ayni amaca hizmet etmektedir. Ozel alanda kadmlar genellikle omuzlarinda
tuttuklar1 ortiileri kamusal alana ¢iktiklarinda ya da esleri ve babalar1 digindaki
erkekler ev-i¢i alana girdiginde baslarina ve yiizlerine ¢ekerler, ortiiniirlerdi. Bu
ortililer kadinlarin iffetli olduklarinin toplumsal gostergeleriydi. Peki, masalda Siyah
Pelerinli Kiz ger¢ekten bu amaglarla mi1 pelerin kullanmaktadir? Biz Pinar Selek’in
bu masalda ortiinme edimine iligkin verdigi ipuglari tek yonlii okumayla
anlayabilecegimize inanmiyoruz. Bizce kadinin kendi hayati {izerinde séz sahibi
olamadig1 bir masalda pelerin ya da pege de ataerkil kiiltiiriin kadin bedeni tizerinde
kurdugu hakimiyetin bir gostergesi olarak yer almaktadir. Masalda kendi sesinin
sahibi olamayan, erkek egemen kiiltiiriin Gtekilestirdigi kadin Siyah Pelerinli Kiz,
oliime terk edildigi ormanda kisisel doniistimiinii gerceklestirerek Kara Pecgeli Cadi
olarak Kirke’yi akla getirmektedir. Yagsadigi Midye Adasi’nin isimsiz kadinlarindan
biri olarak o6liime terk edilen Siyah Pelerinli Kiz, toplumun &tekisi olarak erkek
kargisinda ikincil konumlandirilmig tiim kadinlari ociinii almak igin pelerinini
omuzlarmdan kafasina gecirerek kendisiyle otekilestirildigi, unutuldugu toplum
arasma pece Ortiilyor ve pege Siyah Pelerinli Kiz’in goériinmezlik kalkani oluyor.
Artik kara pegesinin ardinda karanligin, gecenin, korkunun timsali haline gelip,
ataerkil kiiltiiriin kodlariyla sarilmis Midye Adasi sakinlerinden 6¢ almak igin geri
doniiyor. Iste bdylece pege erkek egemen Kkiiltiiriin kadin bedeni iizerindeki
hakimiyetini kaybediyor, Kara Peceli Cad1 ortiinme pratigini tersine isleterek aslinda
kendi sesini, hikdyesini kazaniyor. Yillarca Midye Adasi sakinleri tarafindan
korkuyla anlatilacak masallarin esas kahramani olarak ses buluyor Kara Pegeli Cadi.
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“ Siyah Pelerinli Kiz'in derdi insanlarla. Orman Cadisi'min biiyiisiinden
sonra, hi¢ vakit gecirmemis, kendisine bigak sokan adamin pesine diismiistii.
Hem de dyle boyle degil. Sonunda adayr terk etti adam. Bizim kiz da
baskalarina saldirmaya basladi. Ciinkii zaman durdu onun i¢in. Yarasi hala
taze.

Kimse tam olarak su¢suz degildir. Onu bigaklayanlara kimse dokunmad.
Kimse Siyah Pelerinli Kiz'in yarasint sarmadi...

Bu nedenle giivenmiyor koyliilere. Giivenmedigi i¢cin de tiim kizlarin kendisi
gibi zorla evlendirildigini diisiiniiyor. O da damatlart cezalandiriyor.
Béylece biiyiiden de kurtulacagim saniyor. Ama olmuyor. Yara iyilesmiyor.”

Kara Pegeli Cadi Kirke gibi erkeklerin korkulu riiyasi haline iste boyle
geliyor. Yasadigr tim acilarin oOclinii almak i¢in Midye Adasi’nin erkeklerini
cezalandirtyor, ama yaralari iyilesmiyor. Pmar Selek’in siddetsiz ve nefretsiz diinya
0zleminin masala yansidigimni diisliniiyoruz. Masalin gidisatina uygun kurdugu
karakter Kara Pegeli Cadi nefret ve siddetle iyilesmiyor, aksine yiikii artiyor. Burada
erkeklerden 6¢ almay1 denese de bir tiirlii iyilesemeyen Siyah Pelerinli Kiz’1n esas
derdinin biyolojik erkeklik degil ataerkil toplum yapist oldugunu bir kez daha
anlayabiliyoruz.

“ Bu yaralar ancak insan eliyle kapanabilir. Ciinkii senin derdin insanlarla.
Sirtinda iki tane gibi goriinen onlarca bigak sapt var. Her birinin iistiinde,
sadece evlendigin adamin degil, babamn, sevdiginin, kardeslerinin,
komsularimin ve arkadaslarimn ellerini gériiyorum. Bu eller senin igine,
bigaklarla birlikte nefreti de sokmus. Nefret dolusun sen. Kaybettigin giiciinii
bu nefret sayesinde kazanacaksin. Ama bu gergek bir giic mii? Haywr. Aslinda
hi¢ de giiclii olmayacaksin. Nefret zayifliktan dogar ve insam daha ¢ok
zayiflatir. Baskalarina zarar verebilirsin ana kendi yarani temizleyemezsin. ”

Siyah Pelerinli Kiz’in Kara Pegeli Cadr’ya doniistiigii bu yol hikayesinde
Pmar Selek, ataerkil ideolojinin kadin bedeni iizerindeki hakimiyetinin
gostergelerinden biri olan ortiinme edimini tersine ¢evirerek kadinlara, hali hazirda
gecerli olan erkek egemen sistemin araglarini tersine ¢gevirmenin miimkiin oldugunu
gostermektedir.

Yosun’dan Yosun Peri’ye: Bir Yolculuk Hikayesi

Yosun’un ataerkil aile yapisina ve erkek egemen kiiltiiriin hakim oldugu
Midye Adasi’na baskaldirip kendisini bulmasina ve Yosun Peri’ye doniismesini
saglayan olaylar Kara Peceli Cadi’nin Yosun’un abisini diigiin gecesi dovmesiyle
baslamaktadir.

“ Agabeyim evde yalmizmis. Tam ¢ikmaya hazirlantyormus ki birden cadi
ctkmis karsisina. Hicbir sey sdylemeden siipiirgesine sarilmus... Vurmusg,
vurmus... Agabeyimin ¢iglhklarini 6nce ben duydum. Komsularla birlikte eve
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girdik. Damadimiz, yerde yatiyordu. Adamin biricik doktoru, yash kadinlar,
herkes elinden geleni yapti ama agabeyimin acilari dinmedi. Diigiinde yiizii
gozii morluklar i¢indeydi.”

Yosun abisinin 6cilinii almak i¢in mi yoksa ¢ocuklugundan beri dinledigi
Kara Peceli Cadi masallarinda gegen cadiy1 gérmek i¢in mi ya da Midye Adasi’nin
erkeklerinin bulamadigi cadiy1 bularak toplum tarafindan ‘kiz isi’ olarak gériilmeyen
bir isi bagararak aslinda erkek egemen sisteme karsi bir basart mi elde etmek
istemistir?

“Kendimi bildim bileli Kara Pegeli Cadi ile miicadele edilirdi. Kéyiin
erkekleri her zaman silahlarla, sopalarla birlikte onu aramaya ¢ikarlar ama hig
bulamazlard:. Ben nasil bulacaktim? Ustelik erkek degildim. Ve anlatildigina gére
bu cadi, sadece erkeklerin karsisina ¢ikiyor, kadinlara gériinmiiyordu.”

Yosun’un Kara Pegeli Cadi’nin pesine diismesinin esas sebebi erkek egemen
sistemin kadinlara/kizlara yiikledigi rollere kars1 ¢gikarak 6zgiir bir 6zne olarak kendi
kararlarin1 vermek istemesidir. Belki de Kara Peceli Cadi’yr Midye Adasi’ndan
gondermeyi basaran, yasadigi toplumu biiyiik bir dertten kurtaran kahraman kiz
olmak istiyordur. Kadinlara atfedilen rollere karsi ¢ikmasinin sebebi her ne olursa
olsun masallarda kurtulusu erkeklerden gelen kadinlardan tamamen farkli bir kadin
temsili gormekteyiz bu masalda. Yosun yolculugunda ataerkil aile yapisinin
engellemeleriyle karsilagsa da kendi yontemleriyle engelleri asmis ve yolculugunu
tamamlamis bir kadin olarak masallardaki pasif, sessiz, kurtarilmay1 bekleyen kadin
temsilini yerle bir etmistir. Yolculuga tek basina ¢ikmaya cesaret edemeyen bir kiz
olarak karsimiza ¢ikan Yosun aslinda bizi sasirtmaz, erkek egemen kiiltiiriin dayattig
kadilik rolleri ile biiyiitiilmiis bir kiz i¢in agamali bir degisim masalin dogasina daha
uygun olmaktadir.

“Ama isimiz ¢ok zordu. Adamiz kiigiik oldugu igin, bu surri saklamakta
zorlaniyor, stirekli yalan uydurmak zorunda kaliyorduk. Okul biter bitmez, oyun
bahanesiyle bulusuyor ve aramaya basliyorduk. Babalarimiz, annelerimiz saskindi.
Eskisi gibi denize girmiyor, midye toplamiyor, baliga ¢ikmuyor, sokaklar: sesimizle
inletmiyorduk. ‘ Dolasmaya gidiyoruz,’ deyip iz stiriiyorduk.

Kara pegesiyle riiyama giren, yani yiiziinii hi¢ gdstermeyen bu cady bulmak
icin dolagiyor, dolastyordum. Aradan haftalar gecti, aylar gegti, ben devam ettim.
Hem de tek basima.”

Yosun aslinda bu maceraya atilmadan 6nce, bu yolculugun kendi yolculugu
oldugunu bilse de hem yaginin kiigiik olmas1 hem aliskin oldugu korunakli yasam
bi¢cimi hem de toplumsal cinsiyet rolleri benimsetilerek biiyiitiilen bir kiz ¢ocugu
olarak igsellestirdigi toplumsal roller onun bu maceraya arkadaglariyla ¢ikmak
istemesinin sebepleridir. Kara Peceli Cadi’y1 arama yolculugu Yosun’un sahip
oldugu korkular1 ve onu ¢evreleyen toplumsal dgretileri gériinmez yapmis, bir siire
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sonra yoluna hem tek basmna hem de biiyiik bir tutkuyla devam etmistir. Aslinda
Yosun i¢in Kara Pegeli Cadi’nin yolculuk bahanesi oldugunu one siirebiliriz, ¢linkii
Yosun ataerkil ideolojinin devamliligini saglayan araglardan biri olan ‘kutsal aile’
icinde biiyiitlilmiis, aile biiyiiklerinin hakimiyeti altinda kendi 6zgiir iradesini degil
ortaya koymak, kizlara/kadinlara dayatilmig rolleri i¢sellestirmis bir kiz iken artik
onu kendi kararlarindan, tutkularindan vazgegirebilecek herhangi bir iktidar
olmadigimi ve dzgiir bir 6zne olarak kararlarini sadece kendisinin verebilecegini fark
ediyor.

“Bir giin okuldan geldim. Tam ¢antami birakip cadyn aramaya ¢ikacaktim
ki annem éniimde dikildi:

* Bugiin ¢ikmayacaksin. Evde oturacaksin. Ne o dyle oglan ¢cocugu gibi...’

Cok ugrastim ama annemi ikna edemedim. Sonunda sessizce bir yere
oturdum. O da sakinlestigime karar verip kardesimle ilgilenmeye bagladi. Biraz
daha bekledim. Herkes igine giiciine dalinca, kapyr a¢ip kosmaya basladim.

’

Kostum, kostum... Kostum.. Ormana varmistim.’

Yosun’un yolculugunun ikinci perdesi bdylece baslamis oluyordu, erkek
egemen sistem ile arasindaki goériinmez ipleri koparip yoluna devam eden Yosun
artik gerceklere ulasabilecek, Yosun’dan Yosun Peri’ye doniisecekti. Klasik
masallarda magdur edilmis, annesini kaybetmis kizlara yardim etmek icin ortaya
cikan olaganiistii giiclere sahip, iyilik i¢cin kullanabildigi sihir gilicii bulunan
perilerden bir olmayacakt1 Yosun Peri. Yosun kendi hayat1 ve bedeni iizerinde tek
soz hakkmin kendinde oldugunu hakim erkek egemen sisteme bagskaldirarak
ogrenmis bir kadin/kiz olarak artik sihir giiciine degil sistemle miicadele etme
giicline sahip bir peri olacakti. Masalin dogasi geregi olaganiistii 6zellikler
sergileyen unsurlarla karsilagsa da kendisi olaganiistii giigclere sahip degildir, onun
giicii zincirlerini kirmasindan, 6zgiir bir 6zne olmasindan ileri gelmektedir. Klasik
masallardaki pasif ve kurtarilmay:1 bekleyen kadin yerine kendi hayatinin iplerini
elinde tutan aktif bir kadin vardir ve bu kadin hem kendi 6zgiirliigiinii kazanacak
hem de ‘kiz kardes’ olarak Kara Pegeli Cadi’nin pegesini kaldirip, pecelerin ardinda
yatan erkek egemen sistemin kadini Gtekilestiren hikayeleriyle tanigacaktir.

“O bizim masalimizdi. Inandigimiz, yasadigimiz, korktugumuz masal...
Sonra ben bu masalin igine girdim. Ve hayat degisti.” Bu ifadeler Yosun’un erkek
egemen sisteme karsi giristigi miicadelenin onun artik eski sessiz, itaatkar, pasif kiz
olmadigmin en agik ifadesidir, ¢iinkii yolculugun sonunda o, eski Yosun degildir.
Yosun artik ataerkil kiiltiiriin kadinlik ve erkeklik masallarina inanmiyor. Bu
ifadeden c¢ikardigimiz bir diger sonu¢ ise ataerkil ideolojinin kadim ikincil
konumlandirmasi, kadin bedeni lizerindeki hakimiyeti, kadina dayattig tiim cinsiyet
rol kaliplart o kadar ‘normal’lesmis ki biz kadinlar bu durumu o kadar
icsellestirmigiz ki  bizi kendimize getirecek, hayatimiz1  degistirecek
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yolculuga/miicadeleye adim atmadan bu masal aslinda hepimizin kabullendigi,
inandig1 ve yasadig1 hayattir.

Yol hikayelerinden de bildigimiz gibi kisi yolculugunu tamamladiginda
yolculugun bagsindaki kisi degildir ve Yosun da yolculugunu tamamladiginda artik
eski Yosun olmayacaktir. Yosun’un yolculugunda klasik masallardaki cadi, yaratik,
canavar gibi engeller gérmiiyoruz, Yosun’un engeli ataerkil kiiltiirlin erkek egemen
ailesidir. Yosun bu engeli de asip yoluna devam ettikten sonra Kara Peceli Cadi’ya
Mese agacimin da yardimiyla ulasir. Ulastigi kisi aslinda bulmayr bekledigi kisi
degildir, o yasadig1 toplum tarafindan unutulmus, 6ldii sanilip ormana birakilmasi
karsisinda sessiz kalimus bekar, yarali bir annedir. Iste Yosun’un esas doniisiimii de
Kara Pegeli Cadi’'nin gergek hikayesini dgrenince gerceklesir. Pmar Selek, Kara
Peceli Cadr’nin yaralarmi ataerkil ideolojiye baskaldirmus bir kiz olan Yosun’a
sardirmaktadir. Klasik masallarda oldugu gibi magdur kadinin kurtulusu ‘beyaz ath
prens’e bagh degildir, iste masalin yeniliklerinden bir digeri de budur. Bu masal
kadinlarm masalidir, kurtaran da kurtarilan da birbirini doniistiiriir, mutlu son kutsal
evlilik bagi ile degil kadinlarin 6zgiirlesmesiyle saglanir. Bu sebeple de ormanda
simdiye dek Siyah Pelerinli Kiz’in gergek hikéyesini bilen hayvanlar ve agaglar
Yosun’u peri olarak goriirler. Yosun gergekten bir peri olmasa da yolculugunu
tamamlarken hem kendi sesini bulmus hem de yasadig1 toplumun gergek yiiziinii
ortaya ¢ikaran Kara Peceli Cadi masalinin aslini1 6grenmistir. Kendisiyle birlikte hem
Siyah Pelerinli Kiz’1 hem de onun kizimt kurtarmustir, bir kadin zincirlerinden
kurtulursa diger kadinlar da kurtulur diisiincesi bu masalda yankilanmaktadir.

“ Senin adimi Yosun Perisi koyduk. Cok biiyiik bir sey basardin sen... Iki
insanin hayatim geri verdin. Nefreti sildin.

Sen bana yol gosterdin...

Ama onemli olan yol gdstermek degil, o yolu yiiriimektir.”

SONUC

Masallar cinsiyet¢i bir dille kurulmus metinler olarak karsimiza ¢ikar ve bu
cinsiyet¢i dil, masalin eril sdylemi tarafindan gizlice insa edilmektedir. Masalin
dilinde sanki kadin-erkek esitsizligini barimdiran anlamlandirmalar yokmus gibi bir
alg1 vardir. Masal, okuyucuyu veya dinleyiciyi kurguladigi renkli diinyanin i¢ine
alirken bir yandan onun higbir seyi sorgulamamasini saglar. Okurken ya da dinlerken
kisiyi bir ¢esit diis diinyasina gétiiren masallar bizi bir nevi “uyuturlar”. Ciinkii bu
masalin sundugu hayal eril dilin kurmus oldugu ve gormek istedigi tiirden
hayallerdir. O nedenledir ki masaldaki kadin kahraman erkegin olmasini istedigi her
seye biiriiniir. Ister tiim iyiligi iizerinde toplayan ancak erkege muhtag diinyalar
giizeli bir geng kiz olsun ister koétiiliiklerin sembolii bir iivey anne veya cadi olsun
masaldaki tiim kadin imgeleri erkegin kurdugu tiirden disil portrelerdir. Masalda
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kadmin 6zne olarak yeri yoktur, olsa olsa kadin nesne konumunda olandir; masalin
Oznesi ise masalin aklin1 temsil eden erkektir.

Masallardaki toplumsal cinsiyet insalar1 yani erillik ve disillik {izerine
kurulmus anlamlandirmalar ikili karsitliklar yoluyla kolayca olusturulur. Masalda
goriilen bu karsitliklarin en genel hali iyi/kétii karsithgidir. Zaten masallar iyinin
kotiiyii yenmesi ve kotiiniin cezasini bulup iyi olanin mutlu sona ermesi olaylarindan
ibarettir. Masalda kotiiyli bedeninde tasiyan her zaman kadin karakterler olmustur;
iivey anne, yash cadi, ¢irkin kiz kardesler gibi. Masalda iyi olan kadin karakter ise
ya erkege itaat eden, sessizlestirilmis kadinlardir ki bunun 6diiliinii masalin sonunda
icinde bulundugu felaketten ¢ikarilarak alacaklardir (masalda bir¢ok felaketin kadin
kahramanin bagina geldigi unutulmamalidir) veya masaldaki bu iyi kadin karakterler,
genelde yol gostericidir, insan degildir; peri anne, yash evliya nineler gibi. Yani
masalda akilli olan ve yol gosteren bu iyi kadinlarin varhig ancak insan
olmamalarindan geger. Erkeklere gelince ¢ogunlukla iyi olarak tasvir edilen erkek
kahramanlar; erkek kardes, baba gibi, kadin kahramanlara o6giitler verir, nerede
durmast ve nasil davranmasi gerektigini belirler. Eger kadin ataerkil toplumun
belirlemis oldugu tiim bu davraniglar1 yerine getirirse mutlu sona erecek bir geng
erkek; prens, padisah gibi, tarafindan i¢cinde bulundugu zor durumdan kurtarilip bu
akilli erkekle evlenecektir.

Toplumsal cinsiyeti tekrar tekrar ireten ve erkek egemen Kkiiltliriin
devamliligini saglayacak olan bu masallarin feministlerce ele alinmasi sart olacaktir.
Ciinkii kadin imgeleri disillik lizerine kurulan simgelerin izini siirerek masaldaki
sOylemin altinda yatan ideoloji takip edildiginde bu sdylemin yarattigi gergeklik
algisinin eril degerlerin 6ngordiigii sekilde oldugu saptanir. Buradaki “gdz oniinde
olanin goriinmezligi” baska hicbir edebi tiirde karsimiza ¢ikmayacak bigimdedir.
Masaldaki goriiniir olan resmin altinda gizlenen erkek egemen ideolojinin sundugu
anlam kadin1 masalda ikincil kilacak her seye doniistiiriir.

Edebiyat alaninda ¢alisan feministler iste bu eril dilin hakim oldugu
masallar1 yeniden okuyarak sokiime ugratmis ve kadinlara 6zgiirce dolasabilecegi
yeni bir masal mekaninin olanagini sunmustur. Bu mekan kadinlarin egemen oldugu
bir alan degil, her iki cinsiyetin de karsitlik i¢inde kurgulanmadigi, hiyerarsinin
olmadig1 bir alandir. Feministler bdylesi esitlikgi masallar olusturmak adina eril
imalarla yiiklii geleneksel masallar1 yeniden gdzden gecirmis, kadin olarak yeniden
bu masallarin okumalarini yapmiglardir. Feminist yap1 s6kiime ugratilip analizinin
yapildigi bu “disil hayalin” {iriinii bu masallar kadinlara yeni disillik insalar1
kurmalarmda yararli olmaktadir. Ve belki de en 6nemlisi pasif, suskun kalmayan,
giizellige deger atfetmeyen ve kurtarilmak i¢in bir padisahin, prensin gelmesini
beklemeyen disillik kurmaya yardimci olacaktir. Kadinin erkegin karsisinda yer
aldig1 ve anlam buldugu, kadini ikincil ve 6teki kilacak biitiin olumsuz nitelikleri
onun bedeninde topladigi bu geleneksel masallar asla 6zgiirliik¢ii olamaz. Buna
kargilik akilli, basarili, baskaldiran, sorgulayan, kendi seslerinin sahibi olan ve
kimliklerini erkek {izerinden tamamlamayan, erkege gore tanimlamayan kadin
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kahramanlarin yaratildigi feminist masallar ataerkil degerlerin egemen oldugu
toplumsal yapiy1 degistirecek giicte olup kadinlarmn kendi o6zgirliiklerini ilan
etmelerini saglayacaktir.

Yeniden gozden gegirilmis ve sOkiime alinmig bu masallar toplumsal
cinsiyet algilarin1 degistireceginden toplumsal bir eylem niteligindedir. Masaldaki
héakim ideolojiyi ortaya ¢ikardig1 gibi eril bir dili yok edecek olan bu eylem egemen
diisiince sistemine bagkaldiran, onun dikte ettigi goérme ve anlamlandirma
bicimlerine itaat etmeyen bir karsi harekettir. Bu anlamda feministlerin yaptigi
sadece eril paradigmalar1 yerinden etmek degil onlar1 bas asagi ¢evirmektir. Masalin
esitlik¢i bir biiyiilii diinyaya kavugsmasi ancak feminist masallarla miimkiindiir.
Ancak o zaman geleneksel masal metinlerindeki kadin/erkek karsitligi ve bu karsitlik
icinde kadinin 6teki ve ikincil konumu degismis olacaktir. Kadmlarm kendilerini
kurtaracak bir prensin, padisahin olmadigi, kadin bedeninin cinsel bir nesne olarak
konumlanmadigi, kadin karakterlerin eve —6zel alana-kapatilmadigi aksine rahatca
dolasabildigi ve erkeklerin kadinlara “namus” bekeiligi yapmadigi, kurallarin
erkekler tarafindan belirlenmedigi bu masallar kadinlara kendi 6znelliklerini 6zgiirce
kurmada yardime1 olacaktir.
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