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MUZDARIP RUHLARIN HUZUR ARAYISI: HIRISTIYAN MISTIiSiZMi

Stricken Souls’ Search of Tranquility: Christian Mistisism

(Makale Gelis Tarihi:10.04.2019 / Kabul Tarihi: 29.04.2019)

Kutsi KAHVECI”

Oz

Bu ¢alismanin amaci; diinya hayatindan ziyade 6te diinyaya 6nem
veren, sabir ve metaneti telkin eden, semavi bir din olan Hiristiyan dininde,
mistik hayatin varligini incelemektir. Mistisizm yalniz diisiince de olani, dog-
rudan ve aracisiz sezgi yoluyla gercek kilma cabasidir. Gergek anlamda Tan-
r1’yla birlesip Tanr1’yla bir olmadir. Gergek mistik sadece Tanri’dan s6z eden
degil Tanr1’ya kavusandir. Her dinin kendi 6zelliklerine gére mistik bir anla-
yist vardir. Hiristiyan mistisizmi de 6zii itibariyle duygusaldir. Cikis noktast,
agk ocagi olarak Tanr1 duygusudur. Akilla ve duyularla degil, kisinin bizzat
esasini olusturan kalp ve irade ile Tanr1’ya ait olustur. Hiristiyan mistikler de-
runi hayatin dahileri olarak ortaya ¢ikarlar. Bu baglamda Hiristiyan mistisiz-
minin biiyiik 6nciisii Aziz Pavlus’tur. Tam mistiklik, biiyiik Hiristiyan mistik-
lerinin mistikligidir.

Anahtar Kelimeler: Tanri, isa, Hiristiyan, Mistisizm, Mistik, Sezgi,
Kurtulus.

Abstract

The purpose of this study is to examine the existence of mystic life
in Christian religion which is a divine religion giving importance to afterlife
rather than world life and preaching patience and fortitude. Mysticism is an
attempt to make tangible the intangible one, which is only in thought, through
direct and unmediated love. It is, in real terms, uniting with God and being
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identical with God. The true mystic is not the one who only talks about God
but the one who comes together with God. Each religion has its own mystical
sense in accordance with its characteristics. Christian mysticism is essentially
emotional as well. Its starting point is the sense of God as the love seedbed. It
is person’s belonging to God not by reason and emotions but by the heart and
will that constitute the essence of the person himself. Christian mystics
emerge as geniuses of intrinsic life. In this context, the great pioneer of
Christian mysticism is Saint Paul. Complete mysticism is the mysticism of
the great Christian mystics.

Keywords: God, Jesus, Christian, Mysticism, Mystic, Intuition, Sal-
vation

Giris

Mistisizm kavrami, Latince kokenlidir ve ‘gizli olmak, dilsiz olmak, dudak-
lart ve gozleri kapamak’ anlamlarinda kullanilmaktadir (Kara, 1998: s.11). Pek ¢ok
tanimi bulunmakla birlikte kisaca mistisizm; ‘insanin goriinen nesnelerin ardindaki
gerceklik, sonsuzluk ve birlige ulasma yoniindeki ruhi tecriibesi ve bu tecriibeyi
ifade eden doktrin’ (Kutluer, 2005: 5.188-189), ‘insamin akil yoluyla ulasamadigi
bir yiicelige, sezgi yoluyla dogrudan ulasmasi, onunla herhangi bir aract olmadan
temas kurmast’ (Gingor, 1982: s.17-18) ve ‘Tanrt’dan bir par¢a olan ya da kendi-
sinde tanrisal bir ates ya da kivilcim iceren insan ruhunun, uzun bir siire boyunca
¢cile ¢ektikten ve hazirlik yaptiktan sonra, Tanrt yla, dogrudan bir temas igine gire-
bilecegini, mistik bir birlik hali icinde Tanri’ya erisilebilecegini savunan ogreti’
(Cevizci, 1996: 5.230) olarak tanimlanabilir.

Walter T. Stace’ye gore; orgiitlii din dogas1 geregi mistisizmin ruhuna
diismandir. Tarih boyunca siyasallasan din, mistiklere savas agmis ve mistiklerin
canini almistir. Mistikler dini kurumlardan umut keserek, her tiirlii araciy1 ortadan
kaldirarak, Tanr1’y1 kendi i¢lerinde aramis ve insanin Tanr1 oldugu diisiincesini ta-
simiglardir. Boylece caresizlikten kaynaklanan umutsuzlugu gidermis ve yasama
baglanmislardir (Stace, 2004: s.73) Bu baglamda Hiristiyan mistisizmi de, baz1 in-
sanlarin kiliseden umudunu kesmesiyle kendi igine kapanmasi ve Tanr1’y1 kendi
iginde aramasindan dogmustur. Kisinin, her tiirlii araciy1 ortadan kaldirarak Tan-
ri’styla bag basa kalmasi ve onu kendine 6zgii bir anlayisla kavramasi ve tapinma-
sidir. Bu, kiginin bireysel ve kisisel bir gizidir —sirridir-. Kisiye, derin ve tanrisal
bir hayranlik, bir cosku verir. Caresizlikte dogan umutsuzlugunu giderir ve yasama
baglar. Hangerlioglu’na gore mistisizm bu 6zelligiyle: Sosyo - ekonomik tedirgin-
ligin ve acilarin zorunlu bir sonucudur. Birey Hiristiyan1 yok eden kilise, Hiristi-
yanligi kimi kisilerdeki tepkisi ve bireyin kendi kisiligine donmesi ve kavusmasi
olarak da yorumlanabilir. Buna karsi, Tanri’yla birleserek, Tanri’min varliginda
kendi kisiligini yok etmek olarak da u¢lasmistir (Hangerlioglu, 1993: s.334).
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Mistisizmde amag; hakikati bulmak, Tanri’ya ulagmak, ruhen tatmin ol-
mak, kurtulusa ermektir. Biitiin dinler, Tanr1’yla insan arasinda tek bir bag kurma
noktasinda birlesirler. Bu bagin amaci birdir ve yeri ise insanin kalbidir (Mengii-
soglu 1983: 306). Mistik, ‘Tanri’da yok olma’, ‘Isa ile birlesme’, ‘Tanri’y1 miisa-
hede etme’ gibi dini ifadeler kullanilirken, aslinda tecriibenin kendisine dayanma-
maktadir. Higbir dine mensup olmayan bir kiside bu tecriibeye sahip olabilir. Dola-
yistyla mistisizm dinle birlikte bulunabilir ancak bu onun i¢in zorunlu degildir
(Akdemir, 2017: s.132). Mistisizm {izerine arastirmalar1 bulunan Ingiliz filozof
Stace, ister inangli olsun ister olmasin her insan mistik tecriibe yasayabilir (Stace,
2004: s.73) diisiincesindedir. Kisacasi felsefl agidan, insanla Tanr1 arasindaki bu
bag, dinlerin araciligin1 gerektirmeyebilir ve aracisiz da kurulabilir. Fakat insani
agir sartlarla kars1 karsiya birakan boyle bir bagi kurabilmek ve dayanabilmek hig
de kolay degildir. Bu nedenle yalniz insanin kalbine, vicdanina dayanan, higbir
karsilik beklemeyen ve istemeyen boyle bir iligki istemek -kurabilmek- boéyle bir
iliskiye dayanabilmek ancak kalbi aydinlik ve olduk¢a bagimsiz olan mistik insan-
lara vergidir (Mengiisoglu, 1983: 5.306).

Gergek mistisizm biitiin dinsel hislerin temelinde bulunan ‘yiiksek’ ve ‘yii-
ce’ duygunun uyanmasi demektir. Mistisizmin kaynagi; dinlerin, felsefelerin, siirin,
sanatin, miizigin vs ilhamlarin1 aldiklar1 ayni kaynak; yani bu goriinen diinyanin
iistiinde ve oOtesinde goériinmeyenin suurudur (Sunar, 1979: s.101). Kisaca biitiin
mistik doktrinler goriinenlerin temelinde bulunan asil gergegi arastirirlar. Ciplak
gdzle gordiigiimiiz diinya bir varlik—yokluk diinyasidir. Onemli olan bu gegiciligi
goriiniisteki karmasay1 agsmak ve ardindaki mutlak yasalar yakalamaktir. Ciinkii
gelip gecicilik ve karmasa ruhlara huzursuzluk verir. Mistisizm ayni zamanda par-
calanmig insan ruhunu birlestirmeye calisir (Bal, 2009: s.8) Bu baglamda mistik
olan dinin 6zii miidiir, yoksa insanlarin hastalikli bir sapkinligindan baska bir sey
degil midir? sorusu disiiniildiigiinde, cevaben sdyleyelim ki; din 6zii itibariyle mis-
tiktir. Bizzat bundan dolay1 din, Tanr1’ya, duyular ve akil yoluyla ulasilamayacagi-
n1 ama kalp ve irade yoluyla ulasilabilecegini bildirmektedir. Ciinkii Tanr1’yla ha-
kiki anlamda birlesmek, ancak Tanr1’y1 sevmekle olabilir (Smith, 2008: s.43).

Biitiin dinler, iman edilmesini istedigi bir takim sirlar ortaya koymaktadir.
Ne var ki, mistik terimi, anormal vecd ve gorii halleriyle sinirlandirilirsa, buradaki
mistigin istisna teskil ettigini teslim etmemiz gerekmektedir. Yine kabul etmek ge-
rekir ki, inanan genis cogunluk icerisinde ilahi ask, boylesine bir sevk ve istisnailik
sunmaktan uzaktir. Sonug olarak, bu istisnai durumlarin kendileri sapkinlik olma-
yip yaratilisin geregidir. Mistikler deli degildir. Nasil ki dahiler entelektiiel hayatin
iistlin insanlar1 ise, onlar da ahlaki hayatin iistiin insanlaridir (Blondel, 2008:
s.120). Bu baglamda mistik, ayn1 zamanda kendisine ilahi seyler hakkinda bir ta-
kim gizli olan bilgiler verilmis olup, bunlar konusunda kimseye bir sey sdyleme-
mesi gereken kisidir (Glingor, 1982: 5.17).
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Sezgiciligin iinlii temsilcilerinden Henri Bergson (M.S. 1859-1941) ‘Din
ve Ahlakin Iki Kaynag1’ adli eserinde, mistikligin kaynagim bizzat Tanri’nin sifat-
lariyla agiklamaktadir. Bergson’a gore insan zekasinin konusu madde dlemidir. Bu
sebeple dogrudan dogruya zeka ve zihin yoluyla Tanri’y1 bulmak imkansizdir. Fa-
kat zekanin Gtesinde insanda bir sezgi vardir ki, onun araciligiyla insan ruhunun
Tanrr’yla iliskiye gecmesi ve birlesmesi miimkiindiir. Ates nasil demiri kizdirirsa
Tanr1 da insan ruhunun igine igleyerek —gecerek- onu 1sitir. Siiphesiz ki, mistik hal-
ler, seckin kimselere 6zgii bir meziyettir. Bununla beraber insanligin inang ve
imanlar1 bu mistik tecriibelerle beslenir. Bir dine mensup olanlarin ¢ogu mistikler
derecesine yiikselemezler, fakat dualarinda ve ibadetlerinde en biiyiiklerine karst
yaptiklar1 hiirmet ve saygi davranislartyla Tanri’ya ulagsmak i¢in ¢aba sarfederler.
Bergson bu durumu sdyle bir benzetme ile anlatmaya ¢alisir: Herhangi bir 6gret-
men derslerinde basit sozlerle 6grencilerine bir takim bilgiler vermeye, telkinler
yapmaya calisir. Fakat dgrencileri arasinda zeki, kabiliyetleri yiiksek dyle dgrenci-
ler ¢ikar ki, bunlar ileri de 6gretmenlerinin sezemedigi yiiksek hakikatleri sezer ve
kesfederler. Ogretmenin buradaki rolii, insan ruhunda bulunan yiiksek sezgi kabili-
yetlerini tesvik ve uyaridir. Insanlarin ¢ogunlugu da bdyledir. Dualar ve ibadetler,
seckin bazi kimselerin ruhlarimi harekete gecirir ve yiiksek sezgi kabiliyetleriyle
aracisiz olarak Tanri’ya ulasirlar (Bergson, 1986: s.323).

Ote yandan biri ‘kusmi’ digeri ‘mutlak’ birlesme seklinde gergeklesen, iki
ayr1 mistik tecriibeden soz edilebilir. Mutlak bir birlesme s6z konusu oldugunda,
insan ruhu mutlak ve yiiksek bir gerceklikle var olan her seyle ya da Tanr1’yla bir-
lesir ve onunla tam olarak 6zdeslesir. Burada ben’le ben-olmayan, kul ile Tanr ay1-
rimi1 ortadan kalkar. Buna karsin, kismi birlesmede mistik tecriibeyi yasayan kisi,
var olan her seyle ya da Tanri’yla dogrudan ve aracisiz bir temas iginde olur,
O’nunla ancak kismen birlesir ki burada 6zne- nesne, ben, ben olmayan, kul ile
Tanr1 ayirimlart var olmaya devam eder (Sunar, 1979: s.15). Mistikler, Tanr ile
birlestiklerini sdylerler. Dolayisiyla da psikolojik agiklamanin iistiine ¢ikarlar. Boy-
le bir birlesmeyle de onlar, kendilerinin Tanri tarafindan tamamen kapsanmis ol-
duklarini, i¢lerinde yasayanin Tanr1’dan bagka bir sey olmadigini anlatmak isterler.
Bu baglamda, mistik hallerin karakteristikleri kisaca sunlardir (Sunar, 1979: 5.72):

1 - Mistik haller tanimlanamazlar; ¢iinkii onlar, diisiince hali olmaktan zi-
yade his -sezgi- halleridir.

2 - Mistik haller, his halleri olmakla beraber, bir keyfiyete sahip oldukla-
rindan, ayn1 zamanda bilgi halleridir.

3 - Mistik haller uzun siirmezler.

4 - Mistikler tasfiye —aritma, temizleme- yolu {izerinde bilgiye ve pratige
¢ok dnem verirlerse de, mistik hallerde daima verilmis bir seyin hissi vardir.
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5 - Mistik hallerde her seyin birligi suuru vardir. Bu birlik suuru, yaratilig
bakiminda biitiiniin Bir’in, Bir’in de biitiiniin icinde goriilmesidir.

6 - Mistik haller, zaman dis1 hallerdir. Zira bu haller zamansiz bir nitelige
sahiptirler. Bu sebeple de zaman iginde gegen hallerden daha manalidirlar.

7 - Mistik tecriibe, zamanda bir tecriibe olmadigindan, fenomenal gercek
degildir.

Mistik tecriibelerin en karakteristik yonii, Tanr ile aracisiz bir temas kur-
mak igin ¢esitli pratiklerin olmasidir. Hinduizm, Budizm, Taoizm, Konfligyanizm
gibi Dogu dinleri, Grek-Helenistik mistik dinleri ve felsefeleri, Yahudilik, Hiristi-
yanlik ve Islam gibi semavi dinlerle ilgili arastirmalar sonucunda ulasilan sonug,
biitiin biiyiik diinya dinlerinde, mistisizmin ifade edilig bi¢imleri arasinda bir hayli
fark bulundugu ancak ayni zamanda tecriibe ve anlayista belirgin sekilde birlik go-
rildiigiidiir. Buna gore farkli diinya dinlerindeki mistik tecriibelerin mutlak haki-
kat, ilahi varligin ickinlik ve agkinligi, benligin Tanr ile bir olmasi, evrendeki ko-
tiiliiglin mahiyeti gibi ortak mesajlar1 vardir (Kutluer, 2005: s.189). Mistik tecriibe-
de hedefe, akil veya duyular ile degil, dogrudan dogruya, sanki varligin merkezin-
den figkiran bir hal iginde ulagilir. Mistisizm agkin olan1 hedefler ve belirli tecriibe-
leri gerektirir (Sunar, 1979: s.73). Kisacas1 mistisizm belli bir egitimi gerektirir ve
onun pratik yonii her zaman teorik yoniinden 6nde gelir (Kara 1998: 13) Su halde,
mistisizm, her seyden Once pratige aittir (Blamires, 1971: s.614). Denilebilir ki
mistik deneyimde tiim dinler ya da felsefi sistemlerde bulunan ortak &zellikler; dis
diinyaya karst bir mesafe koyma, sezgiyle kavrayisa 6nem verme, bireysellik ve ha-
kikate ulasma arzusudur.

Fransiz sosyolog Roger Bastide’e gore; hemen hemen biitiin toplumlar bir
mistik hamlenin somutlastirilmasindan dogmuslardir: Budizm, kutsal agacin altin-
da kurtaric1 vecde ermis bulunan bir kimsenin telkinlerinin ardindan gitti; Islami-
yet, Hz. Muhammed’e bir melek tarafindan ulastirilan bir vahiyden ¢ikmistir; Hi-
ristiyanlik da biitiin mistik olaylar biitiiniiyle birlikte Hz. isa’nin havarilerin yanina
inisindeki ruh akisindan dogdu (Bal, 2009: s.18). Bastide’in diisiincelerine su ek-
lemeyi yapabilirizz Ne zaman din katilasmis ve cansiz sekillere boyun egmisse,
mistiklik tekrar ortaya ¢ikmustir (Topgu, 2002: s.170). Goriildiigi tizere, Batili ve
Dogulu felsefeciler mistisizmi ayn1 kokenlere, yani dinin ilk formlarina gotiirmek-
tedirler.

Hiristiyan Mistisizmi

Mistik deneyim diistincesi, hakikat yalniz mistik tecriibeyle bulunur (Tay-
lan, 1979: s.108) diyen erken donem Ortagag Hiristiyan diisiincesinin en 6nemli
temsilcisi ve Hiristiyan diislincesine birlik ve biitiinliikk kazandiran, Hiristiyan
inang¢larina bilimsel bir anlam veren ve Hiristiyan dinini kabul edilebilir ilkelerle
donatan Saint Arellus Augustinus (M.S. 354-430)’1a baslamig, Alman teolog Eck-
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hart Von Hochheim (M.S. 1260-1328), yaygin ifadesiyle Meister Eckhart’la da en
iist diizeyine ulagsmistir (Kahveci, 2014: s.35).

Ortacag felsefesini derinden etkileyen Augustinus’un felsefesi, Ortagag Hi-
ristiyan felsefesinin ¢ikis noktasi ve bundan sonraki gelismeyi belirleyen temeldir.
Aym zamanda bu Ogreti genellikle Hiristiyan kilisesinin felsefesidir. Augustinus
kendisine donerek ben neyim? sorusunu sormakta ve sdyle cevap vermektedir:
Ben, Sen (Tanr1)’in sevgi atesinle yanip, onun iginde erimedigim siirece bir yayilim
olarak kalacagim. Ben gegiciligimi, ardilligimi, giinahkarligimi anlayarak ancak
Tanrr’yla birlikte olabilirim. Tanr ile bir olunca kendim ile de bir olurum. Kisi,
Tanrr’yla bir olmaya ihtiya¢ duyar (Ciigen, 2000: 5.49. Bkz. Ozcan 1999 Bkz. Au-
gustinus, 1999). Nitekim Ortagag Hiristiyan tanribilimcilerinin gelistirdikleri mis-
tik bilgi kurami 6gretilerinde, dogruluga ya da hakikate, evrensel bir ilke olan tan-
risal aydinlanis, 151k ya da kivileim araciligiyla ulasilabilecegi savunulur (Koterski,
2003: 5.879).

Hiristiyanlik diinya hayatindan ziyade Gte diinyaya onem veren, sabir ve
metaneti telkin eden semavi bir dindir. Bu anlayis kutsal kitaplarda da kendisini
gosterir: ‘Yeryiiziinde kendinize hazineler biriktirmeyin. Burada giive ve pas onlar
yiyip bitirir, hirsizlar da girip ¢alarlar. Bunun yerine kendinize gokte hazineler bi-
riktirin. Orada ne giive ne pas onlart yiyip bitirir, ne de hirsizlar girip ¢alar. Hazi-
neniz neredeyse, yiireginiz de orada olacaktir’ (Matta Incili, 2006: s.6: 19).

Yine Hiristiyanlik da diinya hayatinin degersizligi soyle anlatilir: ‘Hig kim-
se iki efendiye hizmet edemez. Ya birinden nefret edip 6biiriinii sever ya da birine
baglanip obiiriinii hor goriir. Siz hem Tanri’ya, hem de paraya kulluk edemezsiniz.
Bu nedenle size sunu séyliiyorum: Ne yiyip ne i¢ecegiz? diye, camniz igin, ne giye-
cegiz? diye bedeniniz igin kaygilanmayin. Can yiyecekten, beden de giyecekten da-
ha énemli degil mi? Gékte ucan kuslara bakin! Ne eker, ne bicer, ne de ambarlar-
da yiyecek biriktivirler. Goksel Babaniz yine de onlar: doyurur. Siz onlardan ¢ok
daha degerli degil misiniz? Hangi biriniz kaygilanmakla émriinii bir anlik uzatabi-
lir? Giyecek konusunda neden kaygilaniyorsunuz? Kir zambaklarimin nasil biiyii-
diigiine bakin! Ne calisirlar, ne de iplik egirirler. Ama size sunu soyleyeyim: Biitiin
gorkemine karsin Siileyman bile bunlardan biri gibi giyinmis degildi. Bugiin var
olup yarin ocaga atilacak olan, kir otunu béyle giydiren Tanri’nin sizi de giydire-
cegi ¢ok daha kesin degil mi, ey kit imanhlar? Oyleyse ne yiyecegiz? ya da ne ige-
cegiz? ya da ne giyecegiz? diyerek kaygilanmaymn. Uluslar hep bu seylerin pesin-
den giderler. Oysa Géksel Babaniz biitiin bunlara gereksinmeniz oldugunu bilir. O
halde yarin igin kaygilanmaymn. Yarmin kaygisi yarmin olsun. Her giiniin derdi
kendine yeter’ (Matta Incili, 2006: s.6: 24).

Diger yandan: ‘Kendini yiicelten al¢altilacak, kendini al¢altan yiiceltilecek-
tir’ (Matta Incili, 2006: s.23: 12) denilmektedir. Yine Hiristiyanlar: ‘Biri bana ge-
lip de babasini, annesini, karisimi, ¢ocuklarini, kardeglerini, hatta kendi canini bile
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gozden ¢ikarmazsa égrencim olamaz’ (Luka Incili, 2006: s.14: 26) sdziinii kendile-
rine rehber edinmislerdir. Ayn1 zamanda ilk Hiristiyanlar; ‘eger eksiksiz olmak isti-
yorsan, git, varini yogunu sat, parasmi yoksullara ver, boylece goklerde hazinen
olur. Sonra gel beni izle’ (Matta Incili, 2006: s.19: 21) soziinii emir olarak algila-
miglar ve bu konuda birbirleriyle adeta yarisa girmislerdir.

Mistisizmle ilgili 6nemli ¢aligmalarda bulunan Mohapatra’ya gore; Hiristi-
yan mistisizmi, en ylice degere iliskin olagantistii spiritiiel (ruhsal-manevi) bir bel-
gedir. Biiyiik Yunan filozofu Platon (M.O. 427-347), Hiristiyan mistisizminin ba-
bas1 olarak kabul edilebilir. Onun tiim felsefesi spritiiel ve mistik bir 6z tagimakta-
dir (Mohapatra, 2002: 5.204). Bu baglamda mistik diigiinceler dogrultusunda Hiris-
tiyanlik, kendi ilkelerini ruhani bir bakis agisiyla harmanlayarak inananlara sunma-
ya caligmaktadir. Bu agidan Hiristiyan mistisizmi, Hiristiyanlar1 kendi 6ziine don-
diiren ve onlar1 diinya nimetlerinden vaz gecirerek, Hz. Isa gibi sade yasamaya
yonlendiren bir anlayis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yine Hiristiyan mistisizmi,
diinyanin aci1 ve 1stiraplarindan ancak Isa araciligiyla uzaklasarak, Tanri’ya yeniden
kavusup Tanr1’yla bir olmayr umut etmekte ve Isa’y1 mistik bir lider olarak kabul
etmektedir. Demek ki Hiristiyan mistisizminin gecerliligi agisindan en 6nemli un-
sur, siiphesiz Isa’dir. Bu agidan Hiristiyan gelenegindeki mistisizmin koklerini,
Isa’nin kendi yasaminda aramak gerekmektedir. isa’nin Hiristiyanliktaki konumu,
bu dindeki mistik yapinin sekillenmesinde biiyiik rol oynamaktadir. Isa’nin dogu-
mu, yasantisi yaninda Oliimilyle birlikte insanlarin giinahlan igin kendisini feda
eden ‘Tanri Oglu’ imaji, Hiristiyan mistisizminde 6ne ¢ikmustir. Dolayisiyla Hiris-
tiyan mistisizminin merkezinde bizzat Isa’nin hayatinin ve dgretilerinin yer aldig
ileri siiriilmiistiir. Buradan hareketle Isa’nin hakikate olan bakis acis1 mistiktir. O,
ancak i¢sel bir vizyonla Tanri’nin bilinebilecegini ‘Ne mutlu yiiregi temiz olanlara!
Ciinkii onlar Tanri’yi gorecekler’ (Matta Incili, 2006 s.5: 8) sdziiyle agiklamaktadir
(Temiztiirk, 2018: s.130-138-151) Ancak Mohapatra’ya gore Hiristiyan mistisizmi,
sadece Isa Mesih ile sinirlt degildir, aynm zamanda Hiristiyan dini ve felsefesini de
icermektedir (Mohapatra, 2002: 5.204).

Bu baglamda St. John ve St. Pavlus’un mistisizmi, Mesih mistisizmini se-
killendirmistir. John ve Pavlus’a gore: Isa Mesih hem yasam, hem yasam veren,
hem vahiy, hem vahyi agiklayan, hem yol, hem de rehberdir. Yuhanna Incilin de,
dinin mistik yonii inceleme konusu edilerek sdyle denilir: ‘Baslangicta séz vardi ve
soz Tanri’yla idi. O, baslangi¢ta Tanrt’yla idi, her sey onunla var oldu ve olan
hi¢bir sey onsuz olmadi. Yasam ondaydi ve yasam insamn 15181yd1. Isik karanlikta
parladi ve karanlik 1518a egemen olamadi. Artik herkesi aydinlatan 151k diinyaya
geliyordu. O diinyadayd: ve diinya onunla var oldu. Heniiz diinya onu tamimiyordu’
(Yuhanna Incili, 2006: s.1: 1). Demek ki John’a gére, diinya ayn1 zamanda yaratili-
sin bir araci ve ona bir hazirliktir. Yine John, Hiristiyanlarin Tanri ile bir i¢ iletisim
kuracaklarini kesin olarak vaat ederek soyle demektedir: O, size her seyi ogretecek
ve her seyi akliniza getirecek (Mohapatra, 2002: 5.204).
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Ote yandan Pavlus, asketizm —cilecilik- ve mistisizmin kurulmasina énemli
bir katki saglamistir. Onun tiim mesaji, vaftizle gelen Mesih’le, bireysel birlige
uyarak yagamay1 tesvik etmekten ibarettir. Pavlus’un mistik bir vizyonu vardir ve
0, diinya yaratilmadan 6nce Tanri’nin takdir ettigi gizli Tanr1 hikmeti hakkinda bu
vizyonla konusmustur. Mesih’in gizemi ile ilgili olarak Incil’de s6yle denilir: ‘Eger
bir insan Mesihte ise, o yeni bir yaratiktir. Tiim eskiler yok olur, yenilenecek olan
tiim seylerin farkinda ol. Tiim seyler, bizi Isa Mesih araciligiyla kendiyle baristiran
Tanri’mindw’ (Pavlus’tan Korintliler’e 2. Mektup, 2006: s.5: 17). Pavlus’un Mesih
ile birlige, Mesih’in i¢cimizde siirekli olarak kalmasina yaptig1 vurgu, insanlar1 Me-
sih mistisizmi konusunda konusmaya itmistir. Pavlus’un anahtar doktrini isa Me-
sih’in i¢imizde siirekli olarak kalmasi ve bu i¢imizde bulunan bu ruhun, ona goére
carmiha gerilen Mesih’in o an ¢armihta 6len adam ile kisisel bir bag1 vardir. Ayni
zamanda Mesih mistisizminde, Upanigsadlarin saf Tanr1 mistisizmi ile Gita’nin
Bhakti mistisizmine eklenen 6nemli bir sey de vardir (Mohapatra, 2002: s.204.
Jones 2006: s.133).

Bu baglamda, Hiristiyan mistisizminin biiyiik 6nciisti Miladi 1. Asirda ya-
samig, Aziz Pavlus (M.S. 5 Tarsus, M.S. 67 Roma)’tur. Pavlus, Hiristiyanlar1 tu-
tuklamak amaciyla Sam’a yolculuk ederken, Isa kendisine goriinmiis ve Pavlus bu
olaydan sonra gérme yetenegini kaybetmistir. Ug giin sonra Sam’l1 Hananya, Pav-
lus’un gozlerinin tekrar sifa bulup agilmasina vesile olmustur. Pavlus, bu yolculuk-
ta Hiristiyan olmug ve bunun sebebi olarak da Sam yolculugunda, Meryem oglu
Isa’nin kendisine goriindiigiinii dile getirmistir. O giinden itibaren Pavlus, Nasiral
Isa’nin Israilogullarinin bekledigi Mesih ve ayn1 zamanda Tanr1’nin oglu oldugunu
insanlara vaaz etmeye baslamistir (Demirel, 2004: s.829). Kisacasi, Aziz Pavlus’un
Sam yolunda gordiigi 1sik ve duydugu ‘Paul! Paul! Nigin bana eziyet ediyorsun
seklindeki ses (Stace, 2002: s.45) Pavlus’un o anda tam olarak anlayamadigi bir
deneyimdir. Sonraki yillarda bu deneyimi Mesih tarafindan kazanilmak olarak ta-
mimlayabilmistir (Cook, 2004: s.45-46).

Daha sonralar1 mistisizm, Hiristiyan adetlerinden yavas yavas kalkmustir.
Ama mistisizmin kiliseden bu yilizden tasfiye edilmedigini anlamamiz gerekir.
Adetlerin Isa ile kurtulusu bildiren Havarilerin zamaninda birdenbire kuruldugunu
disiinmemeliyiz. Gergekte her sey olusturulacakti. Elbette Yahudilikten donenler
hala Zebur’dan sureler okuyacaklar, peygamberlerin sozlerini sinagogtaki gibi yo-
rumlayacaklardi. Ne var ki, pek ¢ok eskiye uzanan umudun siirleri Mesih i¢in Tan-
r’ya siikretmeye ve verdigi yeni iyilikler i¢in onu kutsamaya yeterli gelemezdi.
Paskalya yemegini takip eden iyilikler, Hiristiyan’in komiinyondan yani sarap igme
ve ekmek yeme ayininden sonraki coskusuna karsilik gelmiyordu. Yeni dualar ge-
rekliydi. Bunlar kendiliginden ortaya ¢ikt1. Isa’nm ‘Son Aksam Yemegi’ hatirasina
kutlanilan Evharistiya Ayini’'nden sonra Hiristiyanlar ayaga kalkiyor ve irticalen
kutsama sarkilar1 soyliiyorlardi. Kitab-1 Mukaddes okunduktan sonra, metnin isa
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agisindan uygulamasini gostermek ve tek tek kendilerini hazirlamalar i¢in cemaati
tesvik etmek tizere bir peygamber ortaya ¢ikiyordu (Blondel, 2008: s.114-115).

Bu Mezmurlarin degeri nedir? Bu takdis dualarinin degeri nedir? Bu vahiy-
ler nedir? bilmiyoruz. Ama kilise orgiitlendikge, giderek daha az goriiniirler. Cok
gecmeden kilise, resmi hale gelen, dindarlig1 tek bir mecraya yonlendiren ve cema-
ati yaratici bir ugrak olarak, ibadete katilisi bir amin ile sinirli olan Sinagog cemaa-
ti gibi, talim almiglar roliine sevk eden, bazi ilahi ve dualar1 benimser. Biitiinliigii
icerisinde Hiristiyan hizmeti, bu andan itibaren pesinen belirlenir. Kamusal duanin
terimleri otorite tarafindan tespit edilir. Tek oncelik, vaazi veren papazdadir. Mistik
0ziin kokii mii kurudu peki? Hayir, ama dogmakta olan kiiltlin 6rgiitlenisine katki-
da bulunduktan sonra, bireysel sofulukta gelisip serpilmek tizere resmi hayattan ge-
ri ¢ekilir. Bugiin hala mistik ruhlar binlerle ifade ediliyor. Bazilar1 temasa esasl ta-
rikatlarin yontem ve disiplinini benimsemislerdir. Digerleri ise deruni hayatlarmni
herkesin ortasinda siirdiirmiiglerdir (Blondel, 2008: s.115).

Aym zamanda psikolog i¢in oldugu kadar, teolog iginde degerli olan hakiki
saheserler, mistik risaleler mevcut degil mi? Bu bakimdan Aziz Bonaventure’yi,
Gerson’u, Aziz Jean de La’y1, Azize Terasa’yi, Aziz Frangosi de Sales’i hatirlat-
mak yeterlidir. Dikkat ¢ekici bir konudur ki, 6z yasam 6ykiisii degillerse tiim bu ri-
saleler, en azindan kisisel tecriibeleri 6zetlerler. Ozde birbirine o denli benzerler ki,
adeta ayn1 bir ruhun tasviridirler. Mizag, cinsiyet ve durum farkliliklarina ragmen
bunlar, biitiin Hiristiyanlar i¢in mistik yolun temelde ayni olduguna taniklik ederler
(Blondel, 2008: 5.115-116).

Bu baglamda mistik hayat, Tanri’nin oraya girmek isteyen bir kisi olarak
kalbe kendini duyurdugu giin baslar. Irade yalnizca korkuya itaat ettikge ve bir us-
tanin buyrugunu ihlal etmemekle sinirh kaldikga, kdlece davranir. Davranis dogru-
dur dogru olmasina, ama dindarca degildir. Dindar ruh, Tanri’yla konusmak ve
Tanr’ya tutulusun tadini ¢ikarmak iizere, Tanri’yla dogrudan dogruya baglantil
olmaya c¢aligir. Karsilikli bir bagisla sonuglanacak iki agkin bu diyalogunu baglatir.
Ciinkii Tanr, kalbi birden degil yavas yavas kusatir ve bu, bir dizi feragat ve deruni
Olime cevaben gerceklesir. Kuskusuz ilk adim Tanri’dan gelir. Ruha, eger itaat
ederse onu bekleyen zevkleri hissettirerek, vicdanin nesesini tattirir. Ama feda edis
0 zaman baglar. SOyle bir yasanan neseyi yeniden bulmak, korumak ve arttirmak
icin, gilinahla bag1 koparmak, kendinden vazge¢mek, her tiir diinyevi duygudan
kendini arindirmak ve duyulur seylerden uzaklagmak gerekir. Ta ki derunda yiikse-
len sese, bir tek ona dikkat kesilebilsin. Tiim bunlara ‘Arinma’ adi verilir. Kendi-
siyle Tanri’nin sevildigi agk, giinahlarla kirlenmisti, simdi gozyaslariyla yikanacak-
tir. Diinyevi meyillerle karigmis haldeydi, simdi onlara kars1 konulacak ve galip ge-
linecektir. Kisi kendi iradesine sahipti, simdi artik iradesinin efendisi olmayacaktir
(Politella, 1965: 5.127).
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Bu suretle kalp, ben’den arindirildiginda, Tanri’nin nesnesi haline gelir ve
bu yolla iki agkin bir araya gelisi ger¢eklesir. Bu ifade edilemez birliktelikte, insan,
verdiginden sonsuzca fazlasini nasil almaz? Giicleri on katina ¢ikar, atilimi olagan
giicliniin 6tesine dogru zenginlesir. Ayni zamanda ilk agamada ilahi varlik kendini,
derin bir siikiinet, ahlaki bir zenginlik ve duyularinkinden daha yumusak, hos ve
giizel bir incelikle, bir nese olarak ortaya ¢ikarir. Isa varken her sey iyidir ve hicbir
sey zor goriinmez. Isa yokken her sey giictiir. isa derunda konusmayinca, her teselli
pek azdir, ama Isa tek bir s6z sdyledi mi biiyiik bir giizellik, hosluk ve incelik his-
sedilir. Bu, saglikli ruhun memnuniyetidir. Duanin rahatligi ve cazibesidir. Tim
bunlarda diislincenin ve dogal hayatin olagan akisi igerisinde heniiz hicbir sey de-
gismemistir. Ama eger sevk artarsa, ruh ve beden yeni hallere girecektir. Askin bi-
ricik nesnesi, ister istemez diisiincenin biricik nesnesi haline gelir. O halde hayal
etme giicli ve duyular onun cazibesiyle hareket ederler. Tutuklusu olunan sevgili,
ruhu kaplar, sarar ve insan, agkinin eksiksiz ifsalari/vahiyleri olan binlerce deruni
gbriis ve isitiste kendini yeniden bulur. idrakin kendisi de sirra yonelir ve orada
stiphe olunamaz bir agiklig1 kesfeder. Ruh, ebedi hayatin sirlarina bir anda niifuz
edecek derecede terbiye edilir; dyle ki bir bagkasi bunu on yil ders goérerek ogre-
nemez. Bazilari, boyle tiim kalpleriyle severek ilahi seyleri 6grenirler. Bazilar1 on-
lardan hayranlik verici bir bigimde bahsederler (Blondel, 2008: s.117-118).

Diyebiliriz ki, azizlerin hayatinda bolca rastlanan ifsalar/vahiyler bu sekil-
dedir. Onlar gordiikleri seyi tasvire veya kalplerinde dillenen sozleri aktarmaya ye-
tecek kadar kendilerindeydiler. Ama Aziz Pavlus gibi digerleri de insanin soyle-
yemeyecegi ifade olunamaz sozler isittiler. ‘Bazen ask o denli harlidir ki hayatin
olagan akigini bir anligina alt {ist eder ve askiya alir. Bu kendinden gegme veya
vecd halidir. ilahi ask vecde getiricidir’ diye yazar Denys I’ Areopagite. Onun hii-
kiimranlig1 altinda seven artik kendinde degildir, ama sevilene aittir. Duyular per-
delenir, bicimler goriiniisler agilir. Farkli higbir sey goriilmez ve isitilmez. Artik her
sey kalpte olur biter. Bu dogrudan tadilan ve duyulur mecazlarla sembollerin 6te-
sinde iradeyle erigilen Tanr1’dir. Dahast Tanr beseri bir 6zellik tasimaz artik; O,
ifade olunamaz 1siktir. Sarhos edici gii¢ ve agktir. Ruhun bu bas donmesi aninda
bedende biricik aska uyumlu hale gelir. Hareketsiz ve duyumlara kapalidir. Kalbin
atiglart hizlanmigtir yalnizca. Duygulanimsal varlik, giiciiniin sinirlarina ulagmistir.
Giindelik hayatin akiginda siiphe olunamaz giicler organizmay1 destekler ve onun
halini degistirirler. Frangois d’assisse manevi olarak yaralanmistir. Azize Catherine
kalbinin kendinden alindigini hisseder. Gergekte bu agir1 gerilim hallerinin siirmesi
demek Oliim demektir. Sasirtict m1 bu? Sonsuz, kendini sonluya agmistir. Bu ne
duyular bakimindan ne de diislince bakimindan algilanabilir olmayan ama arinmig
ve kutsalliga a¢ bir kalbi doldurmak {izere sunulmus bir okyanus olan askin sonsu-
zudur. Artik Aziz Pavlus’un ¢i1glig1 anlasihiyor: ‘Ayrilmak istiyorum’ (Blondel,
2008: 5.117-118).
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Hiristiyan mistikler deruni hayatin dahileri olarak ortaya g¢ikarlar. Ahlaki
yasanin gereklerini, cazibe ve faydalarin1 daima daha fazla hissettirisi bu seckin
ruhlarda olusur. Nasil ki aklin, bilimsel ilerlemeleri kendilerine bor¢lu oldugumuz
kahramanlar1 ve yaraticilar1 varsa, ayni sekilde vicdaninda, onun zenginliklerini
boyuna daha ¢ok kesfeden yenileyicileri vardir. Eski seriatta ahlaki hayatin bu ifsa-
cilarina Peygamber adi veriliyordu. Onlarin izini siirenler bizim mistiklerimizdir.
Soyle demisti Aziz Pavlus: Ruhu sondiirmeyin, peygamberlikleri hor gormeyin; her
seyi temyiz edin, ama iyi olani tutun (Blondel, 2008: s.119).

Daha o6ncede goriislerini paylastigimiz Bergson, Hiristiyan mistisizmini
genel olarak analiz ederken soyle der: Tam mistiklik biiyiik Hiristiyan mistiklerinin
mistikligidir. Mistiklikle Hiristiyanlik birbirini sartlarlar. Hiristiyanligin kaynagin-
da Hristos (veya Kristos) bulunduguna gore, Hiristiyan mistisizminin baslangiclar
da ona kadar gétiiriilebilir mi? Evet. Bergson’a gore Isa’nin hayat1 ve vaazlar1 Hi-
ristiyan mistisizminin de kaynagidir. Ozellikle inciller’de de ok énemli bir yer tu-
tan ‘Dag Ustiinde Vaaz’a mistik bakimdan - eserinde de adin1 anmak suretiyle - ay-
ricalik tanidigr anlasiliyor (Kok, 2001: s.93-94). Gergekte, kaynag: itibariyle Hiris-
tiyanlhigin ask ve sefkat ilkelerini yansitan bu vaazin mistisizm igerikli bazi ifadele-
ri sunlardir: Ne mutlu size, ey yoksullar! Ciinkii Tanri’'nin egemenligi (saltanati) si-
zindir. Ne mutlu size, simdi aclik ¢cekenler! Ciinkii doyurulacaksiniz. Ne mutlu size,
simdi aglayanlar! Ciinkii giileceksiniz. Insanoglu’'na baghihgimz yiiziinden insanlar
sizden nefret ettikleri, sizi toplum disi edip asagiladiklar: ve adimizi kotiileyip sizi
reddettikleri zaman, ne mutlu size’ O giin sevinin, coskuyla ziplayin! Ciinkii gokteki
odiiliiniiz biiyiiktiir. Nitekim onlarin atalart da peygamberlere boyle davrandilar.
Ama vay halinize, ey zenginler, ¢iinkii tesellinizi almis bulunuyorsunuz! Vay halini-
ze, simdi karm tok olan sizler, ¢iinkii aclik ¢ekeceksiniz! Vay halinize, ey simdi gii-
lenler, ¢tinkii yas tutup aglayacaksiniz! Diismanlarinizi sevin, sizden nefret edenle-
re iyilik yapin, size lanet edenler icin iyilik dileyin, size hakaret edenler icin dua
edin. Bir yanaginiza vurana 6biir yanaginizi ¢evirin. Abanm alandan gomleginizi de
esirgemeyin. Sizden bir sey dileyen herkese verin, malinizi alandan onu geri iste-
meyin. Insanlarin size nasil davranmasini istivorsaniz, siz de onlara éyle davra-
min. Eger sizi sevenleri severseniz ne miikdfatimz olur? Ciinkii giinahkdrlar da
kendilerini sevenleri severler. Ama siz diismanlarimizi sevin, iyilik yapin, hi¢cbir
karsilik beklemeden 6diing verin. Alacaginiz 6diil biiyiik olacak, Yiiceler Yiicesi’nin
ogullart olacaksiniz. Babaniz (Tanri) merhametli oldugu gibi, siz de merhametli
olun (Luka Incili, 2006: 5.6:20).

Bergson’a gore Isa’nin bir insan olmasi veya olmamasimin pek az 6nemi
vardir. Cilinkii O, biitlin insanlarda ulthiyet gérmektedir. St. Pavlus, bir St. Fran-
cois, bir Jeanne d’Arc, tagkin faaliyetleriyle Hiristiyanlig1 yaymaya c¢alismuslardir.
Stiphesiz bu Hiristiyan mistikleri de eski mistikligin birgok niteliklerine benzer hal-
lerden geg¢mislerdir fakat bu sadece benzerlikten ibarettir ve Bergson’a gore onlar
biisbiitiin yeni bir ¢abayla benzerlikleri {izerinde toplamislar, adeta biiyiik bir hayat
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akintisina kapilmiglardir. Gitgide artan bu canliliktan bu enerji, bu ciiret, olagantis-
til bir anlayis ve gergeklestiris giicii ortaya ¢ikmustir (Kok, 2001: s.93-94).

Bu baglamda Bergson, Hiristiyan mistisizminde, Grek ve Hint mistisizmle-
rinde gérmedigi bir dinamizm gormektedir. Onlardan birincisi bilgiyi harekete -
aksiyona- {istiin sayarak mistik insan1 temasa noktasinda birakmuis, ahlaki ve dini
tecriibe bakimindan onun asla misyonunu tamamlatamamistir. Hayatin asla pasif
bilgiden ibaret olmamasi1 gerekir. Bilgi harekete doniisiip hayata hitkkmetmedikge,
diinyamizi zenginlestirmedikge spekiilasyondan oGteye gidemeyecektir. Keza
Hint’in derin mistik tecriibesi de Nirvana gibi bir higlikte kaybolmakta, o da beseri
misyonu eksik birakmaktadir. Bergson’a gore sadece Museviligin gelismis ve ev-
rensel hale gelmis devami olan Hiristiyanliktir ki tam mistisizm sifatina layik ol-
makta, hatta diinyay1 fethedebilecek bir mistik dinamizme ulasmaktadir (Kok,
2001: s.102-103).

Ote yandan mistisizm, felsefe akimi olarak zamana bagli degildir. insan her
cagda ve yasamin her aninda gozlerini kapatma, diinyadan uzaklasma, kendi igine
donme ve orada 1s1ldayan ilahi kivilcimi alevlendirme imkanina sahiptir. Mistisizm
yogun bir dini yagamin ifadesidir. Diinya ve doganin ayrintilarina neredeyse hig
egilmez, aksine sadece mistisizmin sonsuz kutuplar etrafinda doner: Tanr1 ve Ruh
(Storig, 2011: 5.259-260).

Bu bilgiler 1s18inda Hiristiyan mistisizminin gosterdigi 6zellikleri kisaca
sOyle 6zetleyebiliriz (Blondel, 2008: s.118-119):

1 - Kendiligindendir. Paganlar, fiziki ve fizyolojik metotlara basvurmak su-
retiyle vecdi suni olarak kiskirttiklar1 halde, Hiristiyan, sadece ona layik olmay1
hedefler ve Tanr1’dan gelecek zevki beklerler.

2 - Bu diinyada en iistiin iyi olarak, kendinde bir amag olarak goriilmez.
Arzunun esasi1 ¢aba sirasinda bir anligina seving olarak, bir liituf olarak kabul edi-
lir. Hakiki Hiristiyan bagislarindan ziyade Tanr1’ya susuzdur. Diinyadaki Calvaire
(Hiristiyan inancina gére Isa’min garmiha gerildigi tepe) deki birligi, Tabor’daki
(bir Hiristiyan anlayisina gére Markos Incil’inde yer adi verilmeden belirtilen
Isa’nin goriinmesi Tabor daginda gerceklesmistir) birlige tercih eder.

3 - Hiristiyan mistisizmi 6zl itibariyle duygusaldir. Cikis noktasi, ask ocagi
olarak Tanr duygusudur. Hareketi arzuda bir artigtir. Nihayeti (yeryiizii igin yara-
tilmis, gecici unsurlardan bagka bir sey olmayan) akilla veya duyularla degil, ama
kisinin bizzat esasini olusturan kalp ve irade ile Tanri’ya ait olustur.

4 - Hakim bir surette Sancti Fiante (Kutsal Olus)’dir. Birlige giden yoldan,
saffet ve muhabbet olarak anlasilan azizlikten bagka bir sey degildir. Her tiirlii ben-
cillik, Tanr’nin kalbe girisine engeldir.

5 - Gergek anlamda insa edicidir. Yani ruh sermestliginden olsa olsa
zenginlesmis olarak ¢ikar. Bu sayede yeni 1s1klar derer ve pekinligi artar.
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6 - Son olarak, hicbir surette geri bir mevkiye diigiirmez. Pagan mistiklerin
cirpinislart cogu kez sehvani hezeyan krizleridir. Oysa Hiristiyan vecd halleri, ne
cilginca ne de hayasizcadir. Gergi bunlar, olaganlig1 asan her sey gibi sagkinlik ve-
ricidir, ama asla sok edici degildir.

Sonug¢

Tarih boyunca siyasallasan din, mistiklere karsi savas agmis ve mistikler
dini kurumlardan umut keserek, her tiirlii araciy1 ortadan kaldirarak, Tanr1’y1 kendi
i¢lerinde aramis ve insanin Tanr1 oldugu diisiincesini tasimiglardir. Boylece care-
sizlikten kaynaklanan umutsuzlugu gidermis ve yasama baglanmiglardir. Misti-
sizmde amag; hakikati bulmak, Tanri’ya ulasmak, ruhen tatmin olmak, kurtulusa
ermektir. Gergek mistisizm biitiin dinsel hislerin temelinde bulunan ‘yiiksek’ ve
‘yiice’ duygunun uyanmasi demektir. Mistisizmin kaynagi; dinlerin, felsefelerin,
siirin, sanatin, miizigin vs ilhamlarini aldiklar1 ayn1 kaynak; yani bu goriinen diin-
yanin istiinde ve otesinde goriinmeyenin suurudur. Mistik doktrinler goriinenlerin
temelinde bulunan asil gergegi arastirirlar. Ciplak gozle gérdiigiimiiz diinya bir var-
lik — yokluk diinyasidir. Onemli olan bu gegiciligi goriiniisteki karmasay1 asmak ve
ardindaki mutlak yasalar1 yakalamaktir. Ciinkii gelip gegicilik ve karmasa ruhlara
huzursuzluk verir. Mistisizm ayn1 zamanda pargalanmis insan ruhunu birlestirmeye
caligir.

Din 6zii itibariyle mistiktir. Bizzat bundan dolay1 din, Tanr1’ya, duyular ve
akil yoluyla ulagilamayacagini ama kalp ve irade yoluyla ulasilabilecegini bildir-
mektedir. Cilinkii Tanr1’yla hakiki anlamda birlesmek, ancak Tanri’y1 sevmekle
olabilir. Nasil ki dahiler entelektiiel hayatin iistiin insanlari ise, onlar da ahlaki ha-
yatin Ustiin insanlaridir. Bu baglamda mistik, ayn1 zamanda kendisine ilahi seyler
hakkinda bir takim gizli olan bilgiler verilmis olup, bunlar konusunda kimseye bir
sey sdylememesi gereken kisidir.

Mistik tecriibelerin en karakteristik yonii, Tanr ile aracisiz bir temas kur-
mak igin ¢esitli pratiklerin olmasidir. Mistik tecriibede hedefe, akil veya duyular ile
degil, dogrudan dogruya, sanki varligin merkezinden figkiran bir hal i¢inde ulasilir.
Mistisizm askin olan1 hedefler ve belirli tecriibeleri gerektirir. Kisacas1 mistisizm
belli bir egitimi gerektirir ve onun pratik yonii her zaman teorik yoniinden dnde ge-
lir. Su halde, mistisizm, her seyden Once pratige aittir. Denilebilir ki mistik dene-
yimde tiim dinler ya da felsefi sistemlerde bulunan ortak dzellikler; dis diinyaya
kars1 bir mesafe koyma, sezgiyle kavrayisa dnem verme, bireysellik ve hakikate
ulagma arzusudur.

Ortacag’da mistik deneyim diisiincesi, Hiristiyan diisiincesine birlik ve bii-
tiinliik kazandiran, Hiristiyan inanglarina bilimsel bir anlam veren ve Hiristiyan di-
nini kabul edilebilir ilkelerle donatan Saint Arellus Augustinus’la baglamis, Alman
teolog Meister Eckhart’la da en list diizeyine ulasmistir. Ortagag felsefesini derin-
den etkileyen Augustinus’un felsefesi, Ortagag Hiristiyan felsefesinin ¢ikis noktasi
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ve bundan sonraki gelismeyi belirleyen temeldir. Ayn1 zamanda bu 6greti genellik-
le Hiristiyan kilisesinin felsefesidir. Nitekim Ortagcag Hiristiyan tanribilimcilerinin
gelistirdikleri mistik bilgi kurami 6gretilerinde, dogruluga ya da hakikate, evrensel
bir ilke olan tanrisal aydinlanis, 151k ya da kivilcim araciligiyla ulasilabilecegi sa-
vunulur. Ciinkii Hiristiyanlik diinya hayatindan ziyade 6te diinyaya onem veren,
sabir ve metaneti telkin eden semavi bir dindir. Hiristiyanlik da diinya hayati de-
gersizdir ve bu anlayis kutsal kitaplarda da kendisini gosterir.

Bu baglamda mistik diislinceler dogrultusunda Hiristiyanlik, kendi ilkeleri-
ni ruhani bir bakis agisiyla harmanlayarak inananlara sunmaya caligsmaktadir. Bu
acidan Hiristiyan mistisizmi, Hiristiyanlar1 kendi 6ziine dondiiren ve onlar1 diinya
nimetlerinden vaz gegirerek, Hz. Isa gibi sade yasamaya ydnlendiren bir anlayis
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yine Hiristiyan mistisizmi, diinyanin ac1 ve 1stirapla-
rindan ancak Isa araciligiyla uzaklasarak, Tanri’ya yeniden kavusup Tanri’yla bir
olmay1 umut etmekte ve Isa’y1 mistik bir lider olarak kabul etmektedir. Demek ki
Hiristiyan mistisizminin gegerliligi agisindan en énemli unsur, siiphesiz Isa’dir. Bu
acidan Hiristiyan gelenegindeki mistisizmin koklerini, Isa’nmn kendi yasaminda
aramak gerekmektedir. Isa’nin Hiristiyanliktaki konumu, bu dindeki mistik yapinmn
sekillenmesinde biiyiik rol oynamaktadir. isa’nin dogumu, yasantis1 yaninda 6lii-
miiyle birlikte insanlarin glinahlar i¢in kendisini feda eden ‘Tanr1 Oglu’ imaj1, Hi-
ristiyan mistisizminde 6ne ¢ikmistir. Dolayisiyla Hiristiyan mistisizminin merke-
zinde bizzat Isa’nin hayatinin ve 6gretilerinin yer aldig ileri siiriilmiistir.

Hiristiyan mistikler deruni hayatin dahileri olarak ortaya c¢ikarlar. Ahlaki
yasanin gereklerini, cazibe ve faydalarin1 daima daha fazla hissettirisi bu seckin
ruhlarda olusur. Nasil ki aklin, bilimsel ilerlemeleri kendilerine borg¢lu oldugumuz
kahramanlar1 ve yaraticilar1 varsa, aynmi sekilde vicdaninda, onun zenginliklerini
boyuna daha ¢ok kesfeden yenileyicileri vardir.
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