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Oz
Bu makale, problematik acidan, genel olarak Arapc¢a dini metinleri 6zelde de hadis
KARAMANOGLU metinlerini anlama ve yorumlamamizi etkileyen faktorleri incelemektedir. Okudugumuz bir
T T 1NN 3 8 1 5] B metni anlamamizi ve anlasilmasi gii¢ olan kisimlarini yorumlamamizi etkileyen birtakim
faktorler vardir. Bu faktorlerin bir kismi1 metnin kendisinden bir kism1 ise metni okuyanin
SOSYAL BiLiMLER kendisinden kaynakli etkenlerdir. Makalenin amaci, anlama ve yorumlamamizi etkileyen

ARASTIRMA DERGISI

faktorleri bilerek ve farkinda olarak otokontrolii saglamak, bunun sonucunda yanlis anlama
ve yorumlamalardan kaginabilmektir. Zira bu faktorlerin farkinda olarak okuma yapilabilirse
mana ve yorumda isabet etme olasilig1 artar. Tam tersine, bu faktérlerin farkinda olmaksizin

JOURNAL OF SOCIAL ulasilan anlam ve yorumun hatal1 olma olasilig1 artacaktir. Oncelikle metin ile ne kastedildigi
SCIENCES AND RESEARCH aciklanacak, daha sonra da anlama ve yorumlamanin mahiyeti kisaca arz edilecektir. Daha
sonra, anlama ve yorumlamay1 etkiledigi diisiiniilen faktorler sunulacaktir. Son olarak bu
C.2 / S.1(2019) makalede elde edilen sonuglar vurgulanacaktir.
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Abstract

ARTICL.E FNFO This article problematically examines the factors that affect our understanding and
SURUIESTL RV EICERER WA ICI i (crpretation of Arabic religious texts generally and hadith texts particularly. There are
LUITEN U BN UX SR U o.\cral factors that affect us to understand text we read and to interpret the parts that are

difficult to understand. Some of those factors originate from the text, some of them originate

from the person who reads the text. Purpose of the article is to provide self-control as knowing
and being aware of the factors that affect our understanding and interpretation and
consequently, to avoid misunderstanding and misinterpretation. Likewise, if the real meaning
is tried to be understood by taking these factors into consideration, possibility of getting the
meaning and making correct interpretation increases. On the contrary, possibility of

e-ISSN misunderstanding and misinterpretation will increase if it is tried to be understood without

2667-7261 considering these factor. Firstly, what is meant by the text will be explained, then briefly

present the scope of understanding and interpretation. Then, the factors considered to affect

the comprehension and interpretation will be presented. Lastly, the results obtained in this
article will be highlighted.
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* Makale, yazarin Metin Eksenli Hadis Tenkidinde Oznellik ve Yorumsallik Sorunu
adli doktora ¢alismasinin Birinci Boliimiinde yer alan “Anlama ve Yorumu Etkileyen
Faktorler” kismimin bazi ilaveler ve birtakim degisikliklerle diizenlenmis halidir.
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Giris

Insanin toplumsal bir varlik (En‘am 8/38; Celind, t.y. 5.204) olmasi, insanlarin kendi
aralarinda iletisim icinde olmasmi gerekli kilmaktadir. Insanlarin kendi aralarinda iletisim
kurmasimi saglayan dil araclar1 ise, konusma, yazma ve isaretlerdir. ‘Insan konusan bir canldir’
(Gazzali, 1987, s.35) onermesi de diger canlilar arasinda insanin genel olarak konusarak anlastigina
isaret eder. Sozlii, yazili ve/veya isaretler vasitasiyla iletisimde kullandigimiz dil, dogdugumuzda
hazir buldugumuz, insana 6zgii, ¢ok gii¢hi ve biiyiili bir diizendir (Aksan, 2009, s.13; Karaagag,
2013, s.27). Dilin, duygu ve diisiinceleri bildirme, bunu olduk¢a ¢abuk ve kolay bir bi¢imde yapma
ve varliklarin bilgisini nakletme gibi temel gayeleri vardir (Rizvanoglu, 2013, s.18; Benveniste,
1995, s.15; Wilson, 2002, s.21; Karaagag, s.48). Dil, aragtir ¢linkii amag¢ anlagsmadir. Dil, Allah’in
insana ogrettigi (Bakara 2/31) veya Allah’in insana verdigi simgelestirme yetisiyle olusturdugu bir
sistemdir (Benveniste, s.31, 34; Guiraud, 1999, s.40; Karaagag, s.24; De Saussure, 2001, s.45-46,
107-123). Anlam, iletenden iletilene gdstergeler yani lafiz, isaret veya metinlerle aktarilir. letenin
ne dedigini muhatabin bilebilmesi, anlamasina baglidir. Dolayisiyla anlasilmayan iletiden sorumlu
olunmas1 miimkiin degildir. Bu nedenle, insan1 yeryliziine imtihan i¢in gonderen ve askin bir varlik
olan Allah da insana vahiy yoluyla hitap ederek mesajini iletmistir. “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim? Evet! Senin bizim Rabbimiz olduguna sahit olduk dediler” (A‘raf 7/172) ayetinden de
anlasildigi izere Allah kulunu muhatap almis, onunla konusmus ve hitabi anlagilmustir (Tatar, 2015,
s.44, 47).

Diinya, ahiret, fizik ve metafizik alemden bahseden dini metinlerin, her muhataba ayni
boyutta hitap etmemesi gayet normaldir. Zira dil ile nakledilen iletiden ¢ikarilan mana ve maksat,
ayni zaman ve cografyanin insanlar1 arasinda bile, yas farklari, meslekler, bilgilenme kanallari,
genel kiiltiir, akil ve alg1 seviyeleri, kabiliyet ve yetenekler, mensup olunan din, mezhep ve mesrep
gibi etkenler nedeniyle farklilik tasir. Bu nedenle okuyucu, kisisel zaaflarin, 6n kabul ve yargilarin,
din, kiiltiir, mezhep farklarinin anlama ve yorumlamada etkin oldugunu, s6zii ve metni bunlarin
tesirinde dinleyip okudugunu asla unutmamalidir (Oztiirk, Mustafa, Bolat, Ali, 2001, 5.290-291;
Polat, ty. s.230-231; Polat, 1997, s.3; Ko¢, 2013, s.67-69, 83, 86-87; Ddlek, 2006, s.311-312;
Tokat, 2015, s.84; Wilson, 2002, s.79-80). Ancak “aym1 yer ve zamanda ayni dil kullanilsa bile,
kimse kimseyi yiizde yiliz anlayamaz” (Karaagag, 2013, s5.36) yargis1 da ‘yiizde yiiz dogru anlatan
hi¢ kimse, dogru anlasilan higbir ileti, dogru anlayan hig¢bir alict olmayacagi’ni ifade ettiginden,
genellemeci ve ispati miimkiin olmayan bir dnerme olur. Diger biitiin yazili kaynaklarin gayesi
anlasilmak oldugu gibi dini birer metin olan Kur’an ve hadislerin gayesi de anlasilmak ve
yasanmaktir.

Her dilin kendine 6zgli mecaz, istiare, tesbih, kinaye gibi dil kullanim ve anlatim bigimleri
vardir. Bu dil 6zelliklerinin her birinin ayr1 ayr1 gayeleri vardir. Bu ve benzeri dil kullanimlar1 1yi
bilinmeli, hitap ve yazilarda bu kullanim bi¢imleri dikkate alinmalidir. Bu nedenle Kur’an ve hadis
metinlerini dogru anlayabilmek i¢in Arap Dili iyi bilinmelidir. Hem Kur’an ayetlerini hem de hadis
metinlerini anlarken ve yorumlarken bu faktorlerin bilincinde olmak gerekir. Bu baglamda, dini
metinlerden hadislerin anlagilmasi ve kapali olan kisimlarinin yorumlanmasi esnasinda kisinin
anlamasini ve yorumlamasini etkileyen faktorlerin neler olabilecegi tespit edilmeye calisilacaktir.
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Kavramsal Cerceve

Metin

Dilin ifade ettigi, manalar1 tasiyan ve yaziya gecen formuna metin denir (Ibn Manzir,
h.1414/m.1993, s.398). Hadis metni ise, Rastlullah’m s6z, fiil ve takrirlerini nakleden ve soziin
basladig1 yerden bittigi yere kadarki kismidir (Tehanevi, 1996, s.1446; Yildirim, 2009, s.97-125).
Bilgiyi aktaran metin, lafizlardan yani kelimelerden olusmaktadir. Metni aktaran lafizlar da fikih
usulii kitaplarinda, lafzin ilk vaz‘ olundugu mananm kapsayiciligi; manaya delaletinin aciklig1 ve
diizeyleri; manaya delaletinin kapalilig1 ve diizeyleri; lafzin ve lafizlarin meydana getirdigi metnin
baska metinlerle muhalefet veya muvafakati; lafzin nerede ve hangi durumda hangi manalara
geldigi ile manaya delaletinin sekli agisindan birtakim taksimlere tabi tutulmustur (Gazzali, 1993,
5.180-270; ibn Kudame, 2003, c.1, s.485-534; Amidi, t.y. c.2, 5.195-340, c.3, s.3-181). Dilin bu
ozellikleri, metinlerde gecen lafizlara anlam verirken istedigimiz gibi hareket edemeyecegimizi
gosterir. Lafzin ilk vaz® olundugu manadan sonradan kazandigr manaya kadar, hakikat anlaminda
kullanilip kullanilmayacagmdan lafza karinenin delaletiyle bir takdir yapilip yapilmayacagina
kadar, lafizla alakali birgok mevzunun ayni anda g6z 6niinde bulundurulmasi gerektigini 6gretir.

Anlama

Anlama (&%), sozciiklerde, edebiyat eserlerinde, dini metinlerde ve hukiiki yasalarda ifade
edilen niyetleri, duygu ve diisiinceleri ifade edildikleri ve disa vurulduklari sekliyle kavrama
(Cevizci, 2003, s.27), belli bir anlamu kasteden Kkailin/katibin bakis agisini tecriibe etme ve insa
etme (Cevizci, 2013, s.104), bir seyi yalnizca distan degil kendi i¢inden kavrama, Oziinii tanima
(Akarsu, 1998, s.22), bireyin bilgi ve kiiltiir kazanimlarinin toplamindan olusturdugu 6n bilgi ve
kabuliinden hareketle insanlarin hayattaki aktarimlarina niifuz etme (Ozlem, 1995, s.130), iletileni
verili isaretlerden hareketle bilme siirecidir (Toprak, 2003, s.40, 44-46, 48; TDK, 2009, s.101).

Anlamanin denetlenebilmesi ve her an geri doniilebilmesi i¢in anlasilmak istenen iletinin
sabitlenmesi (yaziya/metne dokiilmesi) gerekir (Ozlem, s.130). Zira s6z soylendikten bir miiddet
sonra unutulma ihtimali s6z konusu oldugu i¢in geri doniilme ve denetlenebilme imkanini kaybeder.
Yani metnin soze nispetle, denetlenebilme, anlasilamayan yerlerine tekrar tekrar donebilme ve
ulagilan anlam ve yorumun bagka insanlara arz edilip gézden gegirmelerini, elestirmelerini isteyerek
saglamasmin yapilabilmesine imkan vermesi agisindan bir {stiinliigli vardir denilebilir. Diger
taraftan soze nispetle, metnin yazarma anlasilamayan yerleri dogrudan sorabilme, konusanin sozii
sOylerken jest ve mimiklerinden neyi kastettigini anlamada yararlanabilme imkani vermedigi icin
bir eksikligi vardir. Metni okuyan bu boslugu, satir aralarini iyi okuyarak, yani metnin sdyledigi
seylerden s0ylemedigi seylere ulasarak doldurmaya caligsmalidir.

Anlama faaliyetinin asil 6znesinin ileten mi, iletiyi alan mi, yoksa iletiyi sozlii veya yazili
olarak dinleyen veya okuyan mi oldugu, anlamada fonksiyonunun ne oldugu konusunda farkl bakis
acilart vardir. Kimisi, anlatan1 anlama faaliyetinin asil 6zne ve etken unsuru, anlayani anlatilanla
birlikte nesne ve edilgen kabul etmis; kimisi de anlama faaliyetin asil 6znesinin anlayan oldugunu,
anlatan ve metnin nesne oldugunu kabul etmistir (Saymn, 1983, 5.104). Okur-tepki elestirisi adli
anlama yonteminde, metinlerin anlami, yorumcularin metinlerden anladiklar1 seyden ibarettir. Bu
yaklagimda metinler adeta, kendilerine ruh iiflenmesi gereken birer cansiz varliktir (Tatar, 2002,
$.17-18). Yazarin 6liimii denilen anlama ydnteminde ise, anlamanin nesnesi yazarin niyeti degil,
yazarla baglarmi koparmis metnin kendisidir. Ozgiir olan sadece metin degildir, okur ve yorumcu
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da kendisini smirlayan kati1 kurallardan kurtularak 6zgiirdiir (Tatar, 1999, s.17, 70; Toprak, 2003,
s.125-126; Ricoeur, 2007, s.39; Palmer, 2002, s.246, 259). Sozii soyleyenin/metni yazanin, sozii
dinleyen/metni okuyup anlayanin ve yorumlayanin ayni oranda asil olmasi daha tutarli olsa gerektir.
Elbette ki s6zii sdyleme anlaminda konusan/yazan daha 6n plandadir. Ama s6z agizdan ¢iktiktan,
lafiz kalemden kagida dokiildiikten sonra da dinleyen ve okuyan etkendir. Hadislerin metni
¢coziimlenirken soziin sdylenme niyeti, sdylendigi muhatap ve sartlar, soziin baglami gibi anlam
agma dikkat edilmelidir. So6zii dinleyen/yaziy1r okuyan, soziin bilgi arka planini, dinlerken ve
okurkenki bulunma halini, yanl ve 6znel bulunma halini oto kontrol yapmalidir.

Yorum

Tirkgede yorum, bir yazinin veya bir soziin anlasilmasi gii¢ yonlerini agiklayarak aydinliga
kavusturmak; bir sozii, diisiinceyi veya olay1 belli bir fikre gore agiklamaktir (TDK, 2009, s.2194).
Yorumun agiklamadan farki ise yorumda kisiye o6zgiilik ve 6znellik ihtimalinin daha ¢ok sz
konusu olmasidir (Hangerlioglu, 1980, s.334-335). Felsefede ise yorum, bir metnin séylemini,
bicim-igerik biitlinliiglini, kurgusunu, yazilis amacmi, yazildigi toplumsal ve bireysel kosullari,
belli bir bakis acisiyla ele alip degerlendirmektir (TUBA, 2011, s.1298). Arapgada yorumun
karsilig1 olarak evele (Jsf) fiilinin tef¢il babindan mastar olan te’vil kavrami kullamlir. Birden fazla
farkli anlama sahip olan te’vilin liigat anlamlarindan biri, ashna, uygun olana dondiirmektir (Ibn
Faris, 1997, s.19; Tehanevi, 1996, c.1, s.376-377). Tefsir kat‘i bilgi ifade ederken, te’vil soziin
muradi hakkinda zan ifade eder. Bu nedenle usulciiler, ‘miicmel lafiz haber-i vahid gibi zanni bir
delil ile beyan edilirse miievvel, kat‘l bir delille beyan edilirse miifesserdir’ derler (Celebi, 1941,
c.1, s.334; Tehanevi, c.1, s.376-377). Arapgada yorumun/te’vilin istilah anlami, lafzin zahirinin
vaz‘ edildigi ashndan delile ihtiyag duyulan muhtemel manalarindan birine hamledilmesi (Ibnii’l-
Esir, 1979, c.1, s.80; Celebi, s.334; Tehanevi, c.1, s.334) ve s6zlerin zahiri ve batin1 arasindaki
celiskileri giderme yolunun adidir (Ozcan, 1998, 5.148).

Islam alimleri, yorumun/te’vilin mahiyeti ve gegerliligi hakkinda su tespitleri yapmislardir:

1- Yorum, olgu olarak vardir ve yapilan yorumun gegerhhgl icin Kur’an ve siinnette delili
olmasi gerekir. (Ibn Abdilber, 2000, c.2, s.127, dA;U\ I3l 35 : Al el-Kard, 2002, c.1, s.310,
e AN G SR 48 pliaie) e Ga sl (e A5 ESH G ep 8 Cadia 2 2AT),

2- Ayni1 soztin/metnin, uygun blrden fazla yorum imkani olabilir. (Bagdadi, t.y. c.2, s. 107 ve
Kahirl, 1998, ¢.1, 5.317, 55553 (35b s 3 613 ; Tbn Abdilber, 1994, .2, 5.1079, Jaids 5,
Ayni, t.y. ¢.6, 5.301, el 3 JEAY) QG Siiyatd, ty. ¢.2, 5.422, O JRY ) &N d-uhl\L«-ﬁuM\J)
PARHIRY'S & e)\SJ\ O5S,

3- Bazi1 sozler yorumu kabul ederken, bazi sézler yorumu kabul etmez. (Hazimi,
h.1359/m.1940, s.79, s ;u\ O35 Y ; Zerkesi, 1998, €.2, 5.239, da;u\ Jaiy Y ; ibn Teymiyye,
1983, 5.43, J Sl SUl 58 & - Siiyaed, ty. ¢.2, 5.463, "lll 4l S5 530 Wl ; Kahird, 1998, c. 1,
5.215, Jastl) Jaay ),

4- Lafzin yanhs yere hamli (lafza baska bir mana yuklenmes1) yorumda hataya siiriikler. (Ibn
Teymiyye, .43, dJasldJA.z;.a Yk e Enasl) ‘_La;.:ub ‘_LJLJ\ Ga.Hau 2 3).

5- Yorumun dogruya yakinlig1 agisindan yakin ve uzak yorum seklinde iki tiir yorum vardir.
Lafzm hamline uygun yorum yakin yorum/te 'vil, uygun olmayan yorum ise uzak yorum/te 'vil diye
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nitelendirilebilir. (Gazzali, 1992, s.44, Jastil) o sa 5 axil 54 : [bnii’l-Cevzi, 2002, s.343; ibn Receb
el-Hanbeli, 1987, s.143, 309; Zerkesi, 1998, c.1, 5.295, el Jaslill 132 dajf“ﬂ\ % 3 &1 ; siyati,
c.2,5.386, Jasill 138 2u Y5 ; Ayni, 1999, c.2, 5.215-216, Jaslill 138 s | Jaslil 138 3 ).

6- Yorum, makbul olup olmama acisindan, sahih ve fasid/batil olarak ikiye ayrilmistir.
(Gazzali, 1998, 5.260, Jhb Laie 4l 134 ),

7- Baz1 s6z veya metinler vardir ki yorum kapisi agilirsa ya asir1 te’viller yapilir ya da o sz
veya metnin sayginlik ve degeri azalir. Bu durumlarda, tahkik ve kesinlik yolunun tercih edilmesi,
s0z veya metnin oldugu gibi kabul edilmesi gerekebilir.

(Sehavi, 2001, 5.216, & s sall 138 & Ja sB G Liné 1 ).
8- Yorumun/te’vilin kanununa, sartlarina ve prensiplerine bagh kalindig1 siirece yorum yapan
hi¢ kimse tekfir edilemez (Eb Hanife, 1999, .96, & taall” <o 5all 4y 13 ¥ Jy 5ll),

‘Yoruma ihtiyag var midir?” sorusunun yaniti elbette evettir. Kur’an ve hadislerin miitesabih
ve kapali metinlerin akillarda siiphe tohumlar1 birakmamasi igin haddi asmadan zahiri inkar
etmeden delilsiz batini ¢ikarimlara dalmadan yorumun yapilmasi gerektigini diisiinen mu’tedil
Islam alimleri yorumun cercevesini belirlemeye ¢alismislardir. Zira yorumu terk etmek 6zellikle de
pozitivizm gibi akimlarm tesirinde kalmig giiniimiiz insanlarmmin zihin diinyalarinda sapkin
inanglarin yayilmasi sonucu insanlarm inanglarinda fitneye sebep olabilir (Bodur, 2016, s.125-126).
Kapal1 lafizlarin seriatta caiz olmayan anlamlara ¢ekilmemesi i¢in yaptig1 yorumun kat‘i oldugu
zannina kapilmadan seriata muvafik muhtemel yorum yapmak elzemdir (Ali el-Kari, 2002, s.608).
Vacip olmamakla beraber celiski ve siiphelere diismemek icin yorum mii’minin hakkidir (ibn
Kudame, 1986, s.42). Bununla birlikte mecazi kullanima sahip lafizlarin yorumunu ¢ok yapmaktan
ve makbul olmayan yorumlardan kaginilmasi gerekir (Karadavi, 2009, s.138-140, 275-292). Bu
nedenle akla ve seriata uygun yorum, bir fantezi veya nostalji degil insanlarin karisik fikir ve
bulanik inang i¢ine diismemeleri i¢in bir ihtiyagtir.

Anlama Ve Yorumu Etkileyen Faktorler

Anlama ve yorum, dinleyici veya okuyucudan, sz ya da metnin 6zelliginden, anlama ve
yorumda dikkat edilmesi gerekenlere dikkat edilip edilmediginden kaynakli olumlu ya da olumsuz
etkilenebilir. Yanlis anlama ve yorumlama, iletisim siirecinde islerin yolunda olmamasindan
kaynakli olabilir. Bu da kisinin kendisinden istenileni arzu edilen sekilde yapamamasina sebep olur.
Ornegin birine ‘bana yukarida, masanin iistiindeki kirnmzi kitabi getir’ dense, 0 da degisik renkte bir
kitap ya da bir kutu getirse veya kitab1 aramak i¢in alt kata inse ya da evden ¢ikip kiitiiphaneden
kirmizi1 bir kitap getirse soziin bir boliimiinii ya da tiimiinii yanls anladigi sdylenebilir (Lyons,
1983, s.368). Bu durum ise meramin igerigine gore diinyevi ve dini agidan kusurlara, yanlis
sonuclara neden olur.

S6z ve metinde, muhatabin anlamasini ve yorumlamasmi etkileyen ve kisiden kisiye
degisebilecek bazi faktorleri maddeler halinde soyle arz edebiliriz:

1- So6zii dinleyen ve/veya metni okuyanimn o an iginde bulundugu ruh hali, psikolojik geligimi,
beklentileri, ilgisi ve i¢inde bulundugu ortam anlama ve yorumu etkiler (Ozlem, 1995, 5.139-140;
Toprak, 2003, s.20).
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Nitekim sevingli iken bir olaya verdigimiz tepki ile lizlintiilii iken ayn1 olaya verdigimiz tepki
farkli olur. Bu nedenle miiftinin, ruh halinin degistigi, kalbini mesgul eden ve itidalini bozacak
seylerin oldugu, iizlintli, kizginlk, aclik, siddetli sicaklik ve ac1 veren hastalik gibi diistinmesini
etkileyecek hallerde fetva vermemesi gerektigi (Nevevi, h.1408/m.1998, s.38) dile getirilmistir
(Toprak, 2003, 20).

2- SoOzii aktaranin, metni yaziya gegirenin aktarma yetenek ve titizligi de anlama ve yorumu
etkiler.

Yazilt metni, sozli sOyleyen degil de onu dinleyen yaziya gecirdiyse dinleyen bizzat yazmadi
da baska kisilere sozii aktardi, o da baskalarina aktardi ve bdylece bir iki nesilden sonra yaziya
gectiyse ilk dinleyenden yaziya gecirilene kadar gegen siirecteki aktarimin dogru olup olmadigi
sorusu giindeme gelir. Bu nedenle hadis alimleri, ravi rivayeti ister hafizasindan nakletsin ister
yazili kaynaktan nakletsin naklettigi bilgiyi zabt etmesi gerektigini sart kosmuslardir. Ibn Kesir
(6.774/1373) soyle der: “... Sozii aktaran ravinin uyanik (bilingli) olmasi ve gdfil (dikkatsiz, dalgin)
olmamasi, ezberinden naklediyorsa iyi ezberlemis olmasi, lafizlart aynen aktarmiyor da manen
rivdyet ediyorsa séziin manasim anlamis olmasi gerekir...” (Ibn Kesir, t.y. s.92). Zikredilen bu
sartlarin gerekgesi ise ezberinden naklediyorsa hafizasinm, yazili kaynaktan naklediyorsa yazili
kaynaginimn zabtma dikkat etmeyen ravinin ¢ok hata yapmasinin kaginilmaz olmasidir (Iraki, 2002,
c.1, s.103). Sifahen veya yazili olarak sahih bir sekilde nakledilmeyen ileti ise muradin dogru
anlagilmasina engel olacaktir. S6zii sdyleyeni dinleyen, fiili isleyeni gdzleyen, bir fiili tasdik edenin
fiillin hangi kismini, kime ve ne maksatla tasdik ettigini iyi gozlemis ve aktarmis olmas1 gerekir.
Aktaranin sozi, fiili ve takriri 6znel bir sekilde okumus (anlamis) olabileceginin farkinda olarak
baglami, muhatab1 ve murad-1 nebiyi iyi tahlil etmek gerekir.

3- Konusanin veya yazarin psikolojisini ve niyetini, yazinin veya hitabin tislubunu kesif de
anlama ve yorum i¢in dnemlidir.

Konusanin sézii ve katibin yazis1 disindaki dil dis1 etkenleri, yani konusanin jest ve
mimiklerini, konusanmn/katibin o an ki psikolojisini, konusanmn/katibin kendisini bu séze ve yaziya
sevkeden amilleri bilmek anlamay1 olumlu etkiler (Aksan, 2009, s.29-30; Ulken, 1960, s.209). Dile
dayanan bu incelikleri ¢6ziip kesfedebilmek, okuyucunun kabiliyet ve tecriibesine dayanir (Palmer,
2002, s.127-128; Toprak, 2003, s.7-8, 88, 90, 102-103). Bir nehirde akan suyun hi¢bir zaman ayni1
su olmadigi gibi metnin de her okuyanin okudugu farkli zamanlarda farkli bir metin olacagni, bu
nedenle farkli sekilde anlayip yorumlayacagini diisiinenler de vardir (Ozlem, 1995, s.264). Ancak
bu diislincenin isaret etmek istedigi nokta, metnin degismesi degil, okuyanin hermeneutik dongiide
olmasidir. Hermeneutik dongii nedeniyle yorumcunun bilgi ve kabulii siirekli degisir. Gadamer’e
(6.2002) gore kisi metne bir 6n yargi ve 6n anlama ile baslar, sonra metni okudukca 6nceki sahip
oldugu bu bilgiler degisir ve metni yeni bir 6n kabulle okur ve bu siirekli devam eder, buna
hermeneutik dongii denir. Bu degisimin sebebi metni okurken gordiigli metnin kimi unsurlarmin bu
on yorum ve 6n anlamaya uymadigin1 gérmesidir. Bu sekilde anlama parcadan biitiine, biitiinden
pargaya siirekli doniisiimsel olarak gidilerek ¢oziiliir. On taslak {izerinde yapilan bu ¢aligma
nesnelligi korumanin tek yoludur (Toprak, s.78-79; Oztiirk, 2000, s.82).

Schleiermacher’e (1768-1834) gére metni dogru anlama, metin yazarmin metne baslangicta
verdigi anlami yakalamaya baglidir (Toprak, s.129). Hatibin veya yazarin niyetini bilmeyi gerekli
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goren niyetselcilere gére yazarm sadece bir anlami kastettigi varsayimindan hareket edilmediginde,
metin yorumcularin elinde manipulasyona ugrar ve birbiriyle c¢elisen yorumlarin sayisi gittikce
artar. Bu nedenle, dogru anlama ve yorumlarim birligi ve uzlasimini saglamak i¢in, yazarin niyeti ile
metnin anlaminin 6zdes oldugu varsayilmalidir (Alpyagil, 2003, s.106; Tatar, 1999, s.46).

Bu baglamda hadisi sdyleyen Rastilullah’in (sahdbe ve tabiinin) niyetini anlama, sozle neyi
kastettiginin pesine diisme, anlamay1 olumlu yonde etkiler. Dogru anlama ve yoruma ulagabilmek
ve kendini soziin sahibinin yerine koyabilmek igin s6ziin sahibiyle hemhal olmali, adeta onunla
ozdeslesmis olmalidir. Hadisler hususunda slam alimlerinden buna mizac sinds-i rasiil (Kur’an ve
stinnette derin bilgi sahibi olmak, derin anlayis ve kavrayis sahibi olmak, din isinde uzman olmak)
diyenler olmustur (Adams, 1994, s.301; Koktas, 2003, s.44). Bir baska ifadeyle okuyucu, sozii
sOyleyenin yasamini, kisiligini tiim yOnleriyle bilmelidir. Zira amag, yanls anlamalar1 6nlemektir
(Toprak, 2003, s.42-43).

4- Metni anlamak ve yorumlamak i¢in 6n bilgi de dnemlidir.

Kisinin 6n bilgi sonucu vardig1 kabule 6n kabul denir. On bilgiler saglikl1 olursa, 6n kabuller
de saglikli olur; 6n bilgiler yanls, tarafli, art niyetli olursa, hasil olacak 6n kabuller de sagliksiz ve
tarafli olur. Bu yanlis 6n kabuller de yanlis yorumlara gotiiriir. Haklkate ulasma kaygisi tasiyan
insafli vicdanlarin, bu tiir etkilere karsi ¢ok dikkatli olmas1 gerekir. Yorumcu (dinleyici/okur) metni
okurken, metne odaklanmay1 birakip da kendi diisiince, on kabul veya zihniyetine gére okuma
yaptiginda benimseyip dogruladigi degerlerle ¢elisen bir sonugla karsilasir da bu sonucu kabul
etmezse amaci okudugu eseri anlamak olmaz. Amaci eseri ara¢ olarak kullanip, kendi kabullerini
metne sdyletme faaliyeti olur (Toprak, s.54; Karsli, 2005, s.100).

Heidegger’e (6.1976) gore anlamanin 6ziinde, 6nceden sahip olunan 6n goriis ve 6n anlayis
sayesinde olusan ve anlamanin temel yonlerini olusturan bir 6n yap1 vardir. Gadamer’e (6.2002)
gore de, metni anlama On yargilar ile olur. Kabul edilebilir 6n yargilar ise yadsmamaz (Toprak,
S.75-76). Ayrica Gadamer’e gére hermeneutik dongii stirekli aktiftir. Yani her yeni an ve her yeni
anlamayla kisinin bilgi ve bakis acis1 degisir. Bir sonraki merhaledeki kisi dnceki merhaledeki
kisiyle, bir sonraki anlama bir 6nceki anlamayla ayn1 degildir. Bu hermeneutik dongii, siireklidir.

5- Metne dogru soru sormak, anlama ve yorumun dogru olmasini saglar.

Gadamer’e (6.2002) gore, dogru anlama ve yorum i¢in metne dogru soru sormak, dogru soru
sormak i¢in ise metne nufliz etmek gerekir. Metne nufiiz edilir ve dogru soru sorulursa dogru yanit
alinir (Gérmez, 2014, s.93-95; Palmer, 2002, s.103, s.261). Yazar ne demek istiyor? sorusunun
cevabii yazar aramizda olmadigindan bulamayabilir ya da buldugumuz sonucun saglamasini
yapamayabiliriz. Bu durumda Metin ne diyor? sorusu sorulabilir (Ozlem, 1995, s.274). Bu nedenle
sozii sOyleyen Raslilullah’in ve ondan bize ulasan hadisin ne demek istedigine odaklanilmalidir.
Boylece kisi metne dogru soru sorarak, metnin ne demek istedigini ve/veya ne demek istemedigini
tespit edebilir.

6- Kur’an’m - siinnet verileri hadislere nispetle - lafzen ve manen Allah’tan gelmesi, lafz1 ile
ibadet olunmasi ve insanlar1 bir benzerini getirme konusunda aciz birakmasi gibi Ustiinliikleri

“«“

oldugu miisellemdir. Bununla birlikte “... Herhangi bir meselede anlasmazliga diiserseniz ve

Allah’a ve ahiret giiniine de gercekten inaniyorsaniz, onu Allah ve Resuliine arz edin...” (Nisa
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4/59) ayetinin de isaret ettigi gibi dinde hiiccet olma konusunda ikisi de muteberdir. Bu nedenle,
dini nasslara biitiinciil bakmamak veya buna dikkat etmemek yorumu olumsuz etkiler.

7- SOziin/yazmin anlam alanini kesfetmek anlama ve yorumu etkiler.

Baglam alani, s6z 6begi ve climle gibi dil birimlerinin, gergek ve igretileme anlamlarmin
olusturdugu anlam alamidir (Karaagag, 2013, s.132). Anlam/baglam alaninin farkinda olmak,
anlamayr olumlu, farkinda olmamak ise olumsuz etkiler. Metnin dogru anlagilmasi ve

yorumlanmasinda dikkat edilmesi gereken hususlardan baglam, Arapca’da siyak (Bk) ve sibak
(B) terimleri ile ifade edilir. Saka ((3L) fiilinin mastar1 olan siyak, hayvani, siiriiyii siirmek,
giitmek, gotiirmek anlamlarina gelir. Mecazen sozli soylemek (siydku 'I-kelam) anlaminda kullanilir
(Miislim, Talak 34, Cuaall 5 25 341 2 ,u, Zebidi, t.y. €.25, 5.474, Oxdl Jad 3Ll Sl Ezherd, 2001,

c.3, 5.250; Ibn Manziir, h.1414/m.1993, .10, 5.166, (pedl Joad Bludl b ; Gazzali, 1993, ¢.2, 5.195;
Nevevi, h.1392/m.1972, c.6, s.55. Ayrica bkz. Aydn, 2017, s.43; Gorgiin, 2004, s.321). Siyakla
kastedilen, sozii anlamak i¢in sOzlin sonrasindaki, devamindaki sOylenilen/yazilan seylere
bakmaktir (Gazzali, ¢.2, s.23; Yildirim, 2016, s.99-103). Sibak ise, sebeka fiilinin mastar1 olup 6ne

gecmek anlammdadir (Zebidi, ¢.25, 5.432, (pedl Jad 3Ll b fon Manzir, ¢.10, s.151, 3bedl b
Gl Jead; Ezherd, ¢.3, 5.170). Metin veya s6z i¢in kullanildiginda terim anlami, metin
veya kelami dogru anlamak icin soziin oncesinde soylenilen kismina bakmak
anlaminda kullanilir. Tiirkge’de baglam anlamina isaret etmek i¢in lafin nereye
gelecegini/gidecegini merak etmek deyimi kullanilir. Baglam anlaminin 6neminden
dolay1 ‘Bana s6zcligiin baglamini verin, size anlamini vereyim’ denir. Wittgenstein’in

“sozctiglin anlamini aragtirmayin, kullanimini arastirin™ sézii de baglama vurgu yapar
(Lyons, 1983, 5.367).

Hadislerde salli (A=) fiilinin, farkli baglamlarda farkli anlamlarda
kullanildigina su hadisleri 6rnek verebiliriz:

Maadals o 5his H& G5 Jallt dailia GE G (i 80T b1y g

“Sizden biriniz yemege davet edildiginde kabul etsin. Orug¢lu ise hayir ve bereket i¢cin dud
eder/etsin... ” (Mislim, Nikah 106; Eba David, Savm 76; Tirmizi, Ebvabii’s-Savm 64).

Bu hadiste salat (dm-\h) kelimesi dud etmek anlaminda kullamilmistir. (Ibn Manzir, c.14,
5.464-465, dlegall dlall Juad £ L) L),

"l Fsaid ) LS ghay 12

“... Beni nasil namaz kiliyor (géi-é\) goriiyorsaniz éyle namaz kilin (1sh=)...” (Buhéri, Ezan
18, Edeb 27, Temenni 10; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, ¢.34, s.157-158, 20530).

Bu hadiste (! }L-a) ve (ial)  kelimeleri namaz kimak anlammda kullamlmstir. (ibn
Manziir, c.14, 5.465-466, ilagall sball Jiad el L),
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) sy Ja8 Selile Liai oS alll Jsuy o) 5l agil die 4l iay g2 lad) dpas ol 500 3

daae o @l aml ) e culia LS 4y 535 4al 555 dena o Jua aglll 151 68) alu 5 adle U L
(e 2pan Sl aaal ol JF e S ) LS 4y g 4al 55

“Ebti Hamid es-Saidi r.a.’in haber verdigine gore Sahdbe: Ya Rasiilallah sana nasil salat
edecegiz (salat-ii selam getirecegiz, ded edecegiz) (Q‘é:) diye sorduklarinda, Rasilullah ‘EY
Allahim! Ibrahime saldt ettigin gibi (Q;*La) Muhammed e, eslerine ve ziirriyetine de saldt et (J=)
... deyin buyurdu” (Buhari, Enbiya 12, Tefsir Ahzab siliresi, Dea‘vat 31, 32; Miislim, Salat 65, 66,
69).

Bu hadiste ve Ahzab Siiresi 56. ayette Allah Teala’nin Muhammed a.s.’a salatiin anlamu,
ona rahmet etmesi (ibn Manzir, c.14, s.464, degall Sl Jad Wl Q) onu Gverek yiiceltmesi

(ibn Manzir, c.14, s.465, ilagall dlall Jiad L) <) anlamindadir. Meleklerin Rastlullah’a
salatinin anlamu ise, dua ve istigfardir.

Bu farklh rivayetlerin hepsinde salld (@LA) fiili kullanildig1 halde, baglamlar1 farkli oldugu
icin farkli anlamlara gelmektedir.

8- Cogunluga gore bilginin kaynagi, haber-i sadik, akil ve havass-1 selimedir (Sefarini, 1982,
c.2, s.440). Allah Teala akli insanlara genel ve evrensel bir hidayet kaynagi, sdzsiiz vahiy ve seriat
olarak vermistir (Atay, 1995, s.41-42). Bir s6zii veya metni anlama ve yorumlama, aklin
islevlerindendir.

Akil, s6ziin, metnin ne demek istedigini, ni¢inini ve amacini ortaya koyar. Haber-i sadik
ittifak edilen bilgi kaynagidir ama bu kaynagi anlayacak ve yorumlayacak akil hangi akildir, ne
oranda kullanilacak, naklin Oniine gecebilir mi, kavrayamadigi nakil sahih bile olsa kaynagin
stiblitunu reddedebilir mi? gibi meseleler 6nemlidir. Aklin kapasite ve islevselligi kisiden kisiye
degistiginden, metin hakkinda ulasilacak yorum da farkli farkli olabilir. Her ne kadar Heidegger
(6.1976), tek ve dogru yorum fikrini, uzak bir ideal ve imkansiz bir hayal olarak gorse de (Palmer,
2002, s.210, 239-240) bu dogru bir goriis degildir. Zira goris farklilig1 ve/veya birden fazla ve
farkli goriis olmas1 miimkiin olmakla beraber, tek bir yorumun etrafinda birlesmek ve bu yorumun
dogru olmas1 ihtimali de imkansiz degildir. Ibn Hazm’a (6.456/1064) gore, havass-1 selime ve ukil-
1 selimenin selim kalip kalmadigi, olmasi gereken smirlarinda kalip herhangi bir degisiklige
ugramamalari ile bilinebilir (Ibn Hazm, t.y. ¢.5, s.7). Bunun saglamas1 ve denetlenmesi ise, kat*1
nasslarda ulasilan anlam, yorum ve miittefekun aleyh manay1 asip asmadigina bakilarak yapilabilir.

9- Lafiz manay1 tasiyan gostergelerdir. Sadece lafzin dikkate almip, gayenin dikkate
alinmadig diistince sistemi, ¢ogu zaman hatali anlama ve yorumlara sebep olur.

Sdylenen soze ve yazilan metne yonelik lafzi ve gai yaklagim seklinde iki tiir yaklagim vardir.
Lafzi yaklasim, ne dedigine odaklanirken, gai yaklasim ne demek istedigine, lafizlarin geldigi sart
ve ortama yogunlasir (Gormez, 1997, s.56). Nitekim Rastlullah’in “herkes ikindi (bazi rivdayetlere
gore 6gle) namazini Beni Kureyza’'da kilsin” (Buhari, Salatii’l-Havf 5, Megazi 28; Miislim, Cihad
ve’s-Siyer 69 Mevsili, el-Mu 'cem, s.209; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, ¢.19, 5.79) emri konusunda
sahdbenin ikiye ayrilmast buna en iyi ornektir (Berezenci, 1993, c.1, s.10). Literal bir yaklagimla,
parmagin isaret ettigi yere degil de parmagin ucuna bakan gibi, hitab veya metinde kalip satir
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aralarindaki asil kastedileni gorememek gercek anlama ulasmaya engeldir (Ulken, 1960, s.213-214).
Modern zamanlardan ilging bir literal yaklaslm ornegml Yasar Nuri Oztiirk’te (6.2016) goriiriiz.
Tur siresi 34. ayetteki ((8la | Prts Ol 4 411»« Cuaay | )—Uﬂ) hadis kelimesinin anlami, Kur’an’a benzer
herhangi bir soz iken (Tur 52/34: “Eger dogru soOyleyenler iseler, haydi onun gibi bir soz
getirsinler”) uydurma hadisler denilerek RasGlullah a.s. adina sdylenen sézlere indirgenmistir
(Oztiirk, 1994, 5.317-318). Bu nedenle, yanlis anlamalar1 6nlemek, Hz. Peygamber’in maksadini
tam olarak tespit etmek ve bunu yansitmak son derece dnemlidir (Bozkurt, 1997, 5.217-219). Zira
bir s6z ve metin varsa, bunun bir gaye ve maksadinin olmasi gerekir. S6z durduk yere, sirf
konugmak i¢in sOylenmez. Bu gayeyi tespit, sozli ve metni anlamak demektir.

10- Metnin anlami, dilin anlam alanin1 agmamasi1 gerekir. Metin yazarinin kastettigi bir lafzi
anlam vardir, bu nedenle metnin anlami dilin kontrol ve anlam alanini asamaz.

Batnilik gibi, lafza hi¢bir sinir, kayit tanimayan ve buna titizlik gostermeyen bir diistince
sistemine gore anlama ve yorum yapilirsa, te’vil elbette olumsuz etkilenir (Tatar, 1999, s.64; Polat,
2011, s.64).

Ibn Kuteybe (6.276/889), kelam ehlinden Mu‘tezile’nin yanls yorumlarindan bahsederken,
literal yaklasimin ve yanlis istidlalin nasil yanlhs sonuglara gotiirebilecegine dair su 0rnegi verir:
“Kelam ehlinden bir kismi, ‘Hiir kadinlardan dokuz bayanla evlenme cdizdir. Zira Allah “eger
yetimlere adaletli davranamamaktan korkarsaniz hosunuza giden kadinlardan ikiser, ticer, dorder
evlenin” (Nisa 4/3) buyurmakta (ayetteki rakamlar toplaninca dokuz yapmakta)dir ve Nebi a.s.
dokuz esi varken vefat etmistir. Allah Nebi’sine neyi buyurmussa bize de onu buyurmaktadir’
derler” (ibn Kuteybe, 1999, s.113). Halbuki Allah: “Mii'minlere degil sadece sana hds olarak”
(Ahzab 33/50) buyurarak, eslerin sayis1 konusunda ve mehir istemeksizin kendini Rastlullah’a hibe
eden mii’mine kadinla nikahlanma hususunda, sadece Nebi a.s.’a ruhsat vermistir.

11- Heva ve hevese tabi olma, modern asrin sdik ve tesirine kapilma da yanlis anlama,
yorumlama ve istinbatlara sebep olabilir.

Bu konuya dikkat edilmediginde, Islam’mn 6zii ve ruhu, kutsal degerler ve bilgi kaynaklar1
zarar gorebilir (Karaman, 1997, s.164). Sozii dinleyenin/metni okuyanin 6znellikle maldl olmasi da
anlamay1 etkiler. Bu nedenle 6znelligimizin bilincinde olarak okumali, anlam verdigimiz ve
yorumladigimizda bizim de hatalara mar(iz kalabilecegimizi asla unutmamaliyiz (Ozsoy, 1996,
5.139-140). Anlama ve yorumun her zaman gorecelilige maruz kalmas1 muhtemeldir (Ozlem, 1995,
5.222). Bu 6znel tavirdan ancak vardigimiz sonucu hem kendimiz tekrar diigsiinerek hem nasslarla
tekrar saglamasini yaparak hem de diger ilim ehli ile miizakere ve tartismasini yaparak
kurtulabiliriz.

12- Metne farkli perspektiflerden bakilmasi ve okuyucu tarafindan farkli baglamlar
olusturulmast da anlama ve yorumu etkiler. Bir metne birden fazla anlam ve yorum yapilmasinin
sebeplerinden biri de budur (Toprak, 2003, s.11; Ozlem, 5.266-270; Alpyagil, 2003, s.115-116).

13- Soziin sdylendigi, metnin yazildig1 doneme olan zamansal uzakligin farkli olmasi da
yorumu etKiler.

Gadamer (6.2002) zamansal uzakligin olumsuz yonleri oldugu gibi, gereksiz 6n yargilarin
elenmesi, gizli olanin aciga ¢ikmasi, anlamay1 kolaylastiracak ve dogru anlama ulastiracak ek

10
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kaynaklara ulagsma gibi pozitif yonlerinin de oldugunu sdyler (Palmer, 2002, s.241-242). Zamansal
uzakliktan kaynakli tarihin tiimiine, kamil bir sekilde asla nufiiz edemeyiz. Ciinkii bdyle bir sey
icin, tiim yasanmis ve miimkiin tarihsel baglamlar1 bilmek ve diisiinmek gerekir (Ozlem, $.222;
Gormez, 1997, s.31. Tarihi seriiveni izlemek ile tarihsellik arasindaki fark i¢in ayrica bkz. Gorgiin,
2003, s.108-150). Bununla birlikte elden geldigince yapilan oOrgiiler ve baglantilarla bir biitiin
olusturulmaya calisilir.

14- Kisinin nasslari, herhangi bir delile dayanmaksizin, ait ve mensup oldugu mezhep, mesrep
ve fikrl akimlarin taassubuyla okumasi da anlama ve yorumlamasini olumsuz etkiler.

Fikhi, tasavvufi, felsefi ve kelami yorum geleneklerine mensubiyet ya da nasslar1 bu bakis
acisiyla okumak da hadisleri farkli anlama ve yorumlamaya sebep olan faktorlerdendir. Zira bu
akimlarin bilgi kaynagmin ne oldugu, bilgi felsefesi ve bilgiyi nasslara tatbik etme konusundaki
kabulleri, dil ve tislup yontemleri farklilik gostermektedir. Bu baglamda, digerlerinin kabul ettigi bir
nassi, akli Onceleyen bazi keldmi yorumlarin reddedebildigini goriiyoruz. Tassavvufi yorum
geleneginin diger bilgi kaynaklarina ek olarak kesfi bilgiyi kabul etmeleri neticesinde, digerlerinden
farkli yorumlara vardiklarin1 goriiyoruz. Fikihta beyan ve lafizciligin, tasavvufta irfanin ve isari
yaklagimin One ¢iktigin1 goriiyoruz (Seker, 1998, s.48-61). Taassub sebebiyle Harici, Kaidin
(Fitne’ye katilmayip Islam Cemaati’ne sarilip ayrilmayanlar), Miircie, Miircie’nin Muhalifi, Kaderi,
Mufavvida (saddet ehlinin saddete meylettirildigini diisiinenler), Rafiziler (sahabeyi tekfire
yeltenenler), Réfizilerin muhalifleri, zenginligi stiin gorenler, fakirligi istiin goérenler, Allah
hakkinda (hasa) beda goriisiinde olanlar (ibn Kuteybe, 1999, s.47-53, 95-96) gibi her mezhep/akim
kendini ve goriislerini ispatlarken Kur’an ve siinnetten delil temin edebilmektedir. Yasuf el-
Karadavi de Siinnet’i Anlamada Yontem adli eserinin “Cehalet Ehlinin Te’vili” bashiginda bu bidat
gruplarinin bidatlarma saplanma nedeninin, nasslar1 yanlis anlayip yorumlamaktan kaynaklandigini
ifade eder (Karadavi, 2009, s.138-140). Biinyamin Erul’a goére de muteber hadis kaynaklarma
girmis hadisler hakkinda anlama ve yorumlama c¢aligmasi yapan sarihler, genel olarak tenkid yerine
te’vil, tahkik yerine taklid, tahlil yerine tahmil (ihtimadle hamletme), tesebbiit yerine tekerriir,
teakkul yerine taassub, illet yerine hikmet tespiti, mana yerine lafzi esas alma, tartisma yerine
uzlagma, sorgulama yerine savunma, mazi yerine miistakbeli gérme, aykir1 yorum yerine asir1
yorum yapma egilimindedirler (Erul, 2018, s.20-21).

Biinyamin Erul’un tespitlerinin hakli olan yonlerinin varligini ifade etmekle birlikte, doktora
calismamizda (Cetin, 2018) Islami nasslar hakkinda séz sdyleyenlerin, delile dayanmaksizin
hevasma ve kapasitesi smirli olan akla tabi olarak soz soyleyenler ile nassa verilecek anlam ve
yoruma delil arayan, anlasilmasi zor olan nasslar1 fevri bir sekilde tenkid etmeyip hamli miimkiin
yorumlar arayan Islam alimleri olarak iki grup oldugunu miisahede ettik. Bu ikinci grup Islam
alimleri hadisleri, delile dayanarak Kur’an’in zahirine ve siinnete uygun manaya hamletmeye
calismaktadirlar (Cessas, 1994, c.1, s.156). Bu baglamda Ibn Kuteybe (6.276/889), Te vil’inin
birgok yerinde “... Bizce bu hadisin nisih ve mensth kapsaminda degerlendirilmesine gerek yoktur.
Zira her birinin anlagilmasi ve uygulanmasi gereken farkli bir yeri vardir” (ibn Kuteybe, 1999,
5.148, 201, 231, 233) der. ibn Kuteybe'nin bu degerlendirmesi, Jway) e sl Jwe) yani
‘zahiren tearuz eden hadislere Kur’an’a ve slinnete en uygun manay1 bulup her iki hadisle de amel
etme gayretinin daha evla’ oldugu prensibini akla getirmektedir (Ayni, 2008, c.10, s.422; Cezairi,
1995, c.1, s.541). Nasslar1 delile dayanarak anlamaya ve dogru yere hamlederek yorumlamaya
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calisan Islam alimlerinin bu iisluplarina olumlu bakmamiz, yaptiklar1 yorumlarm tamamina
kutsallik atfetme ve yaptiklar1 yorumlarin hepsinin kabule sayan oldugunu diisiindiigiimiiz anlamina
gelmez. Elbette ki onlar da bir beserdir ve hata yapmalari, O6znellikle malGl olmalari, dini
gayretlerinin sevkiyle nasslara taassupla yaklasmalari miimkiin ve muhtemeldir. Ancak delile
dayanarak hadisleri serh edenler ile herhangi bir delile dayanmadan heva ve heveslerine tabi
olanlarin, lafzin kendilerini sinirlandirmadigr Batiniler’in, selim olma vasfini tagiyip tasimadigi
miisellem olmayan ve metafizik konularda hilkmedemeyecek sekilde sinirli kapasiteye sahip olan
akla dayanarak yargida bulunan Mu‘tezile ile ayni katagoride degerlendirilmemesi gerektigini
diistinmekteyiz.

15- Anlama ve yorumu etkileyen sebeplerden biri de s6ziin sahibi hakkindaki tasavvurumuz,
ona bigtigimiz rol ve otoritedir.

Rastlullah’in rolli, otoritesi ve onun hakkmdaki tasavvurumuz hadisleri anlarken ve
yorumlarken bakis agimiz1 etkileyen faktdrlerdendir. Islam tarihi boyunca bu konuda ii¢ farkli kabul
agirhik kazanmis ve takipgileri devam etmistir. Bunlar: 1- Rastilullah’in s6z ve fiillerinin tamami
vahiydir. 2- Rastilullah’m s6z ve fiilleri vahiy degildir. 3- Rastilullah’in bazi s6z ve fiilleri vahiydir.

Rasilullah’mn s6z ve fiillerinin vahiy olmadigini diisiinen veya bu konuda siiphesi olanlar bile,
Rastlullah’in s6z ve fiillerinin tamamimin vahyin kontroliinde oldugunu kabul ederler. Zira Allah
c.c. “Eger Muhammed bazi sozler uydurup bize iftira edecek olsaydi, onun sah damarim
koparwrdim. Sizden kimse de buna mani olamazd: ... ” (Hakka, 69/44-47) buyurarak bu ilahi kontrolii
haber vermektedir. Diger baz1 s6z ve fiilleri ise kendi tercih, ictihat ve uygulamasidir. Bu konuda,
Rastlullah hakkindaki beseriistii alginin hadisleri yanlis yorumlamaya sebep oldugunu diistinen
alimler de vardir. (Bagci, 2004, s.67-88). Bu kabullerden bizce en mu‘tedili iglincii, son goriistiir.
Zira birinci goriis, s6zii tamamen ilahilik payesiyle farkli anlamda diisiinmeye kapatmakta, soylenen
s6z ve fiillerde beseri tercihlerin olabilecegini goz ardi1 etmektedir. ikincisi ise, Rastilullah’a Kur’an
disinda vahiy edildigine dair 6rnekleri (Al-i Imran 3/179; Tahrim 66/3; Cin 72/26-27) gérmezden
geldigi icin yanhlistir. Rastlullah’in gaybi bilmesi konusunda farkli kanaatlar olsa da sunu
sOyleyebiliriz: Rastlullah kendiliginden gaybi bilemez (En‘am 6/50) ancak Allah rasiiliine gaybi
bildirirse bilir (Al-i imran 3/179; Tahrim 66/3; Cin 72/26-27).

“Kur’an bilgi kaynagi olarak bize yeter” diyen kisilerin de sik sik dile getirdigi “Biz Kitap 'ta
hi¢hir seyi eksik birakmadik™ (En‘am 6/38) ayetini nasil anlamaliy1z? Mukatil b. Siileyman’a gore
(6.150/767), ‘Levh-i Mahfuz’da olup da Kur’an’da olmasi gerekenlerden higbir seyi eksik
birakmadik’ (Mukatil b. Siileyman, h.1423/m.2002, c.1, s.560); Taberi’ye gore (6.310/923)
“Kitap’ta yazilmadik hicbir seyi birakmadik” (Taberi, 2000, c.11, s.345); ibn Eb(i Zemenin el-
Maliki’ye (6.399/1008) gore “ecellerden, amellerden, riziklardan ve eserlerden hicbir sey eksik
olmaksizin hepsi Allah katinda (Levh-i Mahfuz kitabinda) yazilidir” (Ibn Eb(i Zemenin, 2002, c.2,
5.67); Ebh Ishak es-Sa‘lebi’ye (6.427/1035) gore de “Eksik birakilmadan yazilan kitap Levh-i
Mahfiiz’dur” (Sa‘lebi, 2002, c.4, s.146). Dolayisiyla ikmal edilen Kur’an’da (Maide 5/3) olmasi
gerekenler eksiksiz vardir; buna karsin eceller ve riziklar gibi hi¢bir seyin eksik birakilmadig kitap
ise Levh-i Mahfuz’dur. Kur’an’da olmayan ehli esek etinin hardm kilinmasi (Buhari, Humus 20,
Megazi 33, 36, Nikah 32, ez-Zebaih ve’s-Sayd 28; Miislim, Nikah 30, es-Sayd ve’z-Zebaih ve ma
Yu’kelii Mine’l-Hayevan 23, 24, 26, 27, 30, 31, 32, 36; Tirmizi, Eti‘me 1; Malik, Nikah 503/1993),
yirtict hayvanlarin haram kilinmas: (Miislim, es-Sayd ve’z-Zebaih 12, 16; EbG David, Eti‘me 33;
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Tirmizi, Eti‘me 1), miit’a nikahinin hardm kilinmasi (Buhari, Megazi 36; Miislim, Nikah 21, 24, 30;
Ibn Mace, Nikah 44; Ahmed b. Hanbel, Cilt 2, 5.30, 592; Malik, Nikah 503/1993), bir bayan ile
teyze veya halasinin ayni anda nikahlanmasinin haram olmasi (Miislim, Nikah 40; Tirmizi, Nikah
31; Nesai, Nikah 47; Ahmed b. Hanbel, Cilt 15, s.110, 9203, Cilt 16, s.416, 10712, s.419, 10717;
Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, Nikah 55, Cilt 6, s.261, 10756, 10757; Darimi, Nikah 8,
2225), nenenin mirastan hak ettigi pay (Malik, Ferdiz, Bab Mirasi’l-Cedde, 488/1871; Tirmizi,
Feraiz 10, 11; Ibn Mace, Feraiz 4; Ahmed b. Hanbel, Cilt 29, 5.493, 17978, 500, 17980; ibn Hibban,
el-Miisnedii’s-Sahih, Cilt 13, s.390, 6031; Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, Cilt 10, s.274,
19083) gibi hiikiimler Rastilullah’in beyanlariyla tamamlanmistir. Zira takyid ve tahsis de bir beyan
oldugundan Allah’in kitabiyla beyan edilmesi miimkiin oldugu gibi nebisinin diliyle beyani1 da
miimkiindiir (Cessas, 1994, c.1, s.143). “Kitap ta hi¢chir seyi eksik birakmadik” ayeti, siinnetin ve
hadislerin iglevsiz hale getirilmesi i¢cin kullanilan bir argiiman haline getirilmeye ¢alisilmaktadir.
Evet Levh-i Mahfuz kitabinda higbir sey eksik degildir; buna karsin Kur’an kitabinda deginilmeyen
baz1 bilgileri de Rastilullah a.s. bildirmistir.

16- Dinin degismez ilkeleri (sabiteleri) ile degisebilen uygulamalarini bilmek de dogru
anlama ve yorumu etkileyen faktorlerdendir (Kirbasoglu, 1993, s.115-118).

Kur’an ve hadisleri anlamak ve kapali yerlerini yorumlamak, Kur’an Ve siinnetten prensipler
cikarmak, hadislerdeki ilke, ama¢ ve hikmetleri, dinin sabitelerini ve degiskenlerini dogru tespit
etmek ancak Sari‘in maksadini tesbite yogunlagmakla olur.

17- Metni anlama cabasi esnasinda yanlis 6geyi tercih etme de anlama ve yorumumuzu
olumsuz etkiler. Bununla ilgili, timevarim kuramcilarimin verdigi giizel bir 6rnek vardir: Viski-
soda, cin-soda ve konyak-soda igen {i¢ ayr1 kisinin siroza yakalandigin1 goren bir doktor, sirozun
sebebi olarak soday1 sebep gosterirse yanilmis olur. Zira isimleri farkli olsa da diger ii¢ durumda da
etken olan ickiyi gormemistir. Ayrica, sadece soda i¢ip icki igmeyen ve siroz olmayan baska
hastalarin durumlarmi géz ardi etmis olur (Toprak, 2003, s.121).

18- Metinlerin iletmek istedigi muradi anlamak igin gereken bilgiden yoksunluk da
anlamamiz1 olumsuz etkiler. Ibn Kuteybe’ye (6.276/889) gore yanlis yoruma sevkeden sebeplerden
biri de insanlara lider olma ve tabilerinin ¢ok olmasi arzusudur. Bu durumdaki kisi insanlar
arasindaki agirligmi kaybetmemek ve otoritesini sarsmamak i¢in miiskil (yani anlami kapali)
hadisleri ehline sorup aslin1 6grenemedigi gibi hadis hakkinda bilgisizligi nedeniyle dogru yoruma
ulasamaz (Ibn Kuteybe, 1999, s.61, 63-64). Halbuki kendisi anlamasa da, hadisin dogru bir anlamu,
hamli mimkiin bir yorumu olabilecekken ma‘milun bih (amel edilebilecek) bir hadis islevsiz hale
getirilmig olacaktir.

Sonu¢

Sosyal bir varlik olan insan duygu, diisiince ve isteklerini dil ile iletir. Mana ve maksatlar1
ulagtirmamizin araci olan sozlii, yazili ve isaret dillerinin kendine has 6zellikleri vardir. Allahu
Te‘ala, miikellef bir varlik olarak diinyaya gonderdigi, akil ve irade ile donattigi kuluna rehber
kitab1 Kur’an’da Arapca bir lisan ile hitap etmistir. Kur’an’1 insanlara 6gretmesi ve aciklamasi i¢in
gonderdigi elgisi Muhammed a.s. da Mekke’de diinyaya gelmis, gonderildigi toplum 6zelinde biitiin
insanlara ana dili olan Arapga ile hitap etmis, Kur’an’i acgiklamis ve siinnetini Ogretmistir.
Dolayistyla hem geg¢mis Islam kiiltiiriinden istifade etmek isteyenlerin hem de Islam dinine inanan
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insanlarm dini nasslar1 anlamak i¢in Arap¢anin kendine has bu 6zelliklerini iyi bilmeleri gerekir. Bu
ozellikleri dikkate almak, metni dogru anlamay1 ve kapali olan kisimlarini dogru yorumlamayi
saglayacaktir.

Anlama ve yorum, dinleyici veya okuyucudan, s6z ya da metnin 6zelliginden, anlama ve
yorumda dikkat edilmesi gerekenlere dikkat edilip edilmediginden kaynakli olumlu ya da olumsuz
etkilenebilir. Insanlarm, dinlerinin, dillerinin, kiiltiirlerinin, bilgi birikimlerinin, diis gii¢lerinin, akli
ve zihnl melekelerinin, aidiyet duygularinin, 6n kabullerinin ¢esit g¢esit olmasi nedeniyle dini
nasslar1 anlayis ve yorumlarinda farkli sonuglara varmalari kuvvetle muhtemeldir. Bu nedenle
okuyucunun, aidiyet ve mensibiyetlerin anlama ve yorumlamada yonlendirici oldugunun farkinda
olmas1 ve kendisini kontrol altinda tutmaya c¢alismas1 gerekir. Kisi, bunun bilincinde olarak ¢alisir,
samimi, insafli, hakkaniyete gore hareket ederse metni dogru anlayip yorumlayabilir.

Hadislere anlam verirken ve yorum yaparken sozii sdyleyeni (Rastlullah’1) iyi tanimak; kime
sOyledigini (muhatabini) bilmek; s6ziin baglamini, hangi mesele ve konu ¢ergevesinde sdylendigine
vakif olmak; s6ziin sdylenis gayesini arastirmak; hitaptan yaziya gectigi sirada jest ve mimik gibi
aktarilamayan unsurlarin izini siirmek ve varsa metni anlamada bunlardan yardim almak; dénemin
orfiinii bilmek; dilini, dilin beladgatini, dilin mana rivayeti ile aktarilirken ma’riz kalabilecegi
degisiklikleri tahmin ve takdir ederek yaklasmak kisaca satir aralarmi iyi okumak, en isabetli
anlama ve yoruma ulasabilmemiz i¢in son derece énemlidir.
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Extended Abstract

Shortly, understanding (s¢%) means comprehending the intentions, feelings and opinions
expressed by words, within the forms they are expressed and it is the process of knowing the
transmitted throughout the given signs. On the other hand, comment is to clarify a text or an
utterance by explaining the abstruse aspects of them; and to explain a word, thought or an event
according to a certain idea.

The meaning and intention to be transmitted is conveyed by word, sign and writing indicators.
The indicators transmitting the meanings are useful to be converted into a text so as to be saved
without any distortion, checked when necessary and reread at any time. It is agreed on that, in order
to get the correct meaning from the indicators converted into a text, the language properties which
convey the text must be known well. However, what should be taken as a criterion in the detection
of the meaning a word: The one saying it? The one listening to it? Or both? This is pointed out in
this study as well. On the other hand, knowing and comprehending the personal and prophetic
characteristics of the Prophet Muhammad to whom words, verbs and statements are attributed
correctly, is one of the factors leading to correct understanding and interpretation.

It is not possible for each collocutor to understand the meaning of the text at the same level.
Indeed, there may be differences in knowing the features of the language and understanding what
the text conveys, even among the people who have grown up in the same town and culture. It might
be more common to reach different results in interpreting a text. Since, individual perception is
more prevalent than understanding in an interpretation. Therefore, people reading and interpreting a
text should take these circumstances that affect them into account.

Factors affecting the interpretation can be specified as follows:

1) The mood, psychological development, expectations, attention, and environment of the
person who listens to and/or reads the text influence the understanding and
interpretation.

2) The transmitting skill and meticulousness of the person’s transmitting the word and the
one’s transcribing it into a text affect understanding and interpretation too.

3) The detection of the narrator or the writer's psychology and intention, of the style of the
text, and the discourse is also important for understanding and interpreting.

4) Prior knowledge is also important for understanding and interpreting the text.

5) Asking a true question to the text makes understanding and interpretation accurate.

6) Not approaching to the Religious texts within a holistic view or not paying attention to
this, influences the interpretation negatively.

7) Exploring the semantic field of the word /writing influences understanding and
interpretation.

8) According to the majority, the sources of information are the accurate news (the hadith),
mind, and sense organs.

9) Wordings are the indicators that have the meaning. The thought system, in which just the
wording but the intention is taken into consideration usually, causes misunderstanding
and misinterpretation.
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10) Meaning of the text should not exceed the semantic field of the language. There is a
discoursive meaning implied by the writer; therefore the meaning of the text cannot go
beyond the control and the semantic field of the language.

11) Being fanciful, abused by the impulse and impress of the modern time give cause for
misunderstanding, misinterpretation and reading between the lines wrong.

12) Reading a text from distinctive perspectives and creation of different contexts by the
reader affect understanding and interpretation as well.

13) The difference in the temporal distance from the period in which a word was said, a text
was written also influences the interpretation.

14) Reading the religious texts, without any evidence, with the bigotry of the the sect,
temperament and ideologies to which they belong influences understanding and
interpretation negatively.

15) One of the reasons affecting understanding and interpretation is our realization about the
owner of the word and the role and the authority we associate with him/her.

16) Knowing the constant principles and the unconstant practices of religion is one of the
factors affecting understanding and interpretation.

17) While trying to understand the text, choosing the wrong element influences our
understanding and interpretation negatively.

18) Lack of knowledge to understand the purpose which the texts aim to convey affects our
understanding in a negative way too.

To sum up, understanding and interpretation can be positively or negatively affected by the
listener or reader, feature of the word or the text, whether the attention is paid to the significant
elements in understanding and interpretation. Human beings’ coming to different conclusions in
their understanding and interpretation is highly probable due to their various religions, languages,
cultures, imaginations, mental abilities, senses of belonging, prejudices. For this reason, the reader
should be aware of the fact that belonging and allegiance is directive in understanding and
interpretation, and should try to control himself/herself. Provided the person studies in the
consciousness of this, and behaves devoutly, conscientiously and fairly, he/she can understand and
interpret the text correctly.
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