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Celaleddin ed-Devvani ve Fatiha Stiresi Tefsiri
Jalal al-Din al-Dawani and His Commentary of the Surah of al-Fatiha

Abstract

Interpretation of the Qur’an that started with the appearance of the Qur’an on the scene
of history refers to a continuous act lasting to the doomsday. So, we will deal with a figure
whose interpretation of the Qur'an could be considered under the title of commentary of
allusion (ishari), Jalal al-Din al-Dawani. We will first present the tafsir works of al-Dawani. Then
we will edit his exegesis of the surah of al-Fatiha based on six manuscript copies. Also we will
try to evaluate his work.

When we look at al-Dawani’s studies of Qur’anic exegesis, we can see al-Dawani
chooses a specific issue as the subject. So, his commentary of the surah of al-Fatiha is a sample
of this. The commentary is consists of two parts. The first part examines the relationship of God
to creatures, while the second part is about the relationship of creatures to God. Al-Dawani first
differentiates the essence of God from His attributes, then studies on the quality of relationship
of Divine attributes to creatures in the first part of the commentary of the surah. In the second
part, he questions the possibility of reaching God from the world of abundance. Here, he states
that arifs, the owners of sayr u suluk, and ahl al-istidlal who hit the right are bestowed favor
while he describes those who could not go beyond the curtain of abundance as those who are
subjects of God’s anger and who go astray.

Key Words: Al-Dawani, Surah of al-Fatiha, Qur’anic Exegesis, Ahl al-kashf, Ahl al-istidlal.

Summary

Preferring the concept of ishara instead of ta’wil in the historical process, Sufis utilized
the concept of ishara regarding the qur’anic exegesis in two meanings. The first is
interpretations whose moral emphasis is strong in relation to zuhd, which came to mind at the
first place. The second one is symbolic expressions having a theoretical language that was seen
in Ibn Arabi and Sadr al-Din al-Kunawi. Although this language comprises a comprehensive
approach to the world, and therefore the Quran as well, it has not produced a general discourse
regarding tafsir, but instead has focused on certain chapters and verses. For example, the
language that formed around the chapter of “Ikhlas” is an original example of this
phenomenon. One of the commentators in this tradition is Dawani, who is the subject of this
article. However, we will not look at Dawani’s commentary on the tafsir of the chapter of
“Ikhlas”, but instead we will analyze his epistle on the chapter of al-Fatiha, which we believe to
be using the same rhetorical devices.

Dawani, who was born in a village nearby Iran’s Kazerun, has been influential, not only
in his own region, but also in different cultural basins such as Anatolia, Khorasan and
Transoxiana. The fact that his epistle on the tafsir of the chapter of al-Fatiha is extant in twelve
manuscripts (according to our own findings) in Turkish libraries is a clear indicator of this
influence. One of his Anatolian students is Abdurrahman ibn Ali ibn Muayyad-zada al-Amasi,
also known as simply Muayyad-zada. It is narrated that Muayyad-zada had an important role
in the dissemination of his works and his views in Ottoman lands. This is also remarkable, in
that it show that in the Islamic world political border are not representative of cultural borders.

It is possible to group Dawani’s tafsir works under three headings. Since he did not
write a tafsir on the entire Quran his works consist of tafsirs on entire chapters, tafsirs on verses,
and tafsir works as commentaries. In this article, we will examine one of Dawani’s chapter
tafsirs, namely his tafsir on the chapter of al-Fatiha. In light of the extant manuscripts and other
data, we have not been able to determine exactly the epistle’s date of composition, since we
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have not been able to find the author’s manuscript. However, there is no doubt in the examined
manuscripts that the epistle belongs to Dawani.

In this article, we will present a critical edition of the tafsir on the chapter of al-Fatiha,
based on six of the twelve extant manuscripts. The manuscript used as the primary manuscript
for this edition is located in Suleymaniye Library Esad Efendi Collection nr. 1143. This
manuscript was chosen because it contains the entirety of the work, including a note of
completion (farag).

Dawani’s tafsir on the chapter of al-Fatiha consists of two parts. In the first part, God’s
relation to the world is highlighted, whereas in the second part it is the world’s relation to God
that is highlighted. Dawani, in the beginning of the chapter, distinguishes between God’s
essence and his attributes, and examines the quiddity of the relation between the attributes and
the world. In the second part, he investigates that possibility of reaching God from the world of
multitude. In this regard, he says that the “knowers” (arifun), the people of sayr-i suluk, and
those of the rationalists who reach correct conclusions have been given blessings, whereas those
who are unable to surpass the veil of multitude have strayed from God’s path.

Contravening what is customary, this commentator does not examine the chapter
starting with tradition (riwaya) followed by rational commentary (diraya). Dawani, who does
not have anything remarkable to say regarding traditions, also does not interpret the chapter
using rational/inferential methods. On the contrary, he examines the chapter using the
theoretical terminology of kashf, which is mostly seen in the mystical tafsir literature.
Accordingly he uses an ishraqi language to deal with theological (kalami), philosophical and
mystical (sufi) elements that he encounters in the chapter.

We believe that Dawani’s epistle is in one regard a work of methodological character,
trying to reveal the grounding for the relation between interpretation (ta'wil) and mystical
(ishari) interpretation. From this viewpoint, it exemplifies a different kind of activity than
general works on tafsir. Moreover, since it is impossible to know God’s essence, this also
negates the assertion of certitude in ascertaining meaning. Nonetheless, the interpretations that
are put forth cannot be claimed to be completely subjective, since the world is not independent
of God.

Oz

Kur’an'mn tarih sahnesine inmesiyle baslayan tefsir faaliyeti, kiyamete kadar devam
edecek bir eyleme isaret eder. Iste biz bu makalede Kur’an’a dair yorumlarim igari tefsir baghg1
altinda degerlendirebilecegimiz bir simayi, Celaleddin ed-Devvaniyi ele alacagiz. Makalede
Devvani'nin tefsire dair ¢alismalarini oncelikle sunacagiz. Devaminda Fatiha suresine dair
yaptig1 tefsiri tespit ettigimiz yazmalar arasindan 6 tanesi 1s1ginda tahkik edecegiz. Ayrica
Fatiha suresi risalesini degerlendirmeye calisacagz.

Devvani’nin tefsir ¢alismalarina baktigimizda belli bir meseleyi kendisine konu
edindigini sdyleyebiliriz. Inceleyecegimiz Fatiha suresi tefsiri calismasi da bundan azade
degildir. $Oyle ki stre iki kissmdan olusmaktadir. Ik kisminda Allah’in varlikla iliskisine isaret
edilirken ikinci kisimda varhigin Allah’la iligkisi ele alinmaktadir. Devvani de surenin ilk
kisminda Allah'in zati ile sifatlarimi ayirarak sifatlarin varlikla iliskisinin nasilhigim
incelemektedir. Ikinci kisimda ise c¢okluk Aaleminden Allah’a ulasmanm imkanin
irdelemektedir. Bu meyanda o; ariflere, seyr-i siiltik sahiplerine ve isabet eden istidlal ehline
nimet verildigini sdylerken ¢okluk perdesini asamayanlar1 Allah’in yolundan uzaklasanlar ve
sapanlar olarak nitelemektedir.

Anahtar Kelimeler: Ed-Devvani, Fatiha suresi, Tefsir, Kesf ehli, Istidlal ehli.
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GIRIS

Tefsir’e dair yapilan ¢alismalar: farkli baghklar altinda tasnif etmek miimkiindiir. Bu
calismalar tarihsel kesitleri merkeze alan tabakat tiirii eserler olabilecegi gibi Irak, Endiiliis,
Osmanl gibi belli bir cografyay1 6n plana ¢ikaran eserleri de icerebilmektedir. Bolge merkezli,
cografyayr One cikaran calisma sahalarindan biri de Osmanli tefsir diisiincesidir. Ancak
Osmanl tefsir diisiincesi iizerine fikir yiirtitmek zorlu bir siirece isaret eder. Zira bu dénemin
literatiirii tam olarak tasnif edilememistir. Bunun bir¢ok nedeni oldugu ileri siiriilebilir.
Kanaatimizce bunun en énemli nedenlerinden biri, bu birikimin énemli bir yekiiniiniin yazma
eserlerden olusmasidir. Diger bir nedeni ise Osmanh dendiginde genis bir cografi alanin s6z
konusu olmasidir. Bu cografi alan her ne kadar siyasi bir siur1 gosteriyorsa da inceleyecegimiz
Devvani &rneginde oldugu gibi farkli bir bélgede (Iran) ortaya g¢ikmakla birlikte Osmanlh
cografyasina etki eden galismalar1 da ekledigimizde bunun siyasi bir sinirdan ziyade kiiltiirel

bir sinira isaret ettigini gozden kagirmamaliyiz.

Mevcut veriler 1s1§inda Osmanl: tefsir gelenegine baktigimizda, iki ana damar {izerine
inga edildigini soyleyebiliriz. Bunlarm ilki &zellikle serh ve hagiye literatiiriinii de biinyesinde
tasiyan dil/belagat agirlikli damardir. Bu damar, biiyilkk oranda metnin anlasilmasina
odaklanan egitsel boyutu da olan bir yapidadir. Ayrica bu damar kendisine hedef olarak
Kur'an'in egsizligini ve i'cAzimi ortaya koymay1 da alr. Ikincisi ise 6zellikle vahdet-i viicut
diisiincesinin de etkisiyle isarl yorumun Kur’an ayetleri iizerinden islenmesidir. Bu, Osmanl
toplumunun tasavvufi bir biinyeyi uhdesinde tasimasiyla yayginlasmis ve cesitlenmistir.
Burada dikkat gekici olan nokta, marifetlerle renklendirilen bu séylem dilinin biiyiik oranda
sembolik bir dilden olusmasidir. Bu sembolik dil, bazen marifetler ve nasihatler seklinde
tezahiir ederken bazen de teorik bir dilin insasina dontismtistiir. S6z konusu teorik dil; Razi (6.
606/1210) sonrast olusan yapiy: olumlar tarzda kelam, felsefe ve tasavvufun mezcedildigi bir
sOylem hiiviyetindedir. Bu sOylemin tefsir Ozelinde de bir yansimasmin oldugunu
sOyleyebiliriz. S6yle ki bu sdylem, varliga ve dolayisiyla Kur'an’a yonelik kapsayict bir bakigi
icerse de genel bir tefsir insasindan ziyade belli sure ve ayetlere yogunlasan yapidadir. Mesela
“ihlas” suresi {izerinden olusturulan dil, bunun o6zgiin Orneklerinden biri olarak kabul
edilebilir. Zira “ilk varlik”i kendisine konu edinen felsefi sdylem (metafizik) ile Allah’in
kendisini/tevhidini taruttig1 ihlas suresi “ortak bir dil” insasina zemin sunar. Onun igin &zellikle
Ibn Sina ile baglayan “ihlas suresi tefsiri” ve serhleri bu zeminin iz diisiimleri olarak okunabilir.
Bu makalede ele alacagmmiz Devvani de bu gelenegin ilk sarihidir. Her ne kadar biz
makalemizde Devvani'nin s6z konusu ihlas suresi tefsiri serhini ele almayacaksak da aym
sOylem diline isaret edecegini diisiindiigiimiiz “Fatiha Suresi”’ne yazdig risaleyi inceleyecegiz.
Belirtmeliyiz ki Thlas suresi Allah’1 tamtti1 gibi Fatiha suresi de O'nun varhkla iligkisini ve
incelemek miimkiinse de sure bazinda en yogun yapilan tefsirin “Fatiha suresi” tefsirleri

oldugunu kolaylikla sdyleyebiliriz.

Risaleyi ele almadan once miiellifimiz Celdleddin ed-Devvani hakkinda kisaca bilgi

verelim.

1 Benzer bir degerlendirme icin bk. Cevdet Akbay, Celdleddin ed-Devvani ve Tefsiru Kul Ya Eyyuhel Kafirtin (Yiiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1987), 23.

4]
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1. CELALEDDIN ed-DEVVANI’NIN HAYATI
Tam ismi Ebx Abdullah Celaleddin Muhammed b. Es‘ad b. Muhammed ed-Devvani es-

Siddiki es-Safii’dir.2 Seceresinin Hz. Ebhi Bekir’e ulasmasindan dolay1 Devvani'nin, eserlerinde
“Siddiki” nisbesini kullandigi® goriilmektedir. Ayrica Kazer(in sehrine nispetle kendisine
Kazerini de denilmistir.* Kaynaklarin verdigi bilgilere gore hicri 827-830 (miladi 1424-1427)
yillar1 arasinda Iran’m KazerGin sehrine baglh Devvan koyiinde diinyaya geldigi
zannedilmektedir.> Ancak dogum tarihiyle ilgili farkl bir kayit olarak ed-Dav'ii’l-limi’ yazar1
Sehavi (902/1497), eserinde Devvani'nin 897 yilinda 70 kiisiir yasinda ve sag oldugunu
aktarmaktadir.® Buna gore 827’den once dogmus olmasi da muhtemeldir. Kaynaklarda
Devvani'nin, Siraz'da yasadigl” Kazerun'da vefat ettigi ve dogdugu yer olan Devvan’'da
gomiildiigi® aktarilmaktadir. Devvani'nin vefat tarihiyle ilgili kaynaklarda ortak bir goriisiin
olmadigr dikkati c¢ekmektedir. Nitekim hicri 902,° 907,50 908", 91812, 92813 gibi tarihler
zikredilmektedir.!* Vefat tarihiyle ilgili kesin bir bilgi kaynaklarda belirtilmemekle birlikte
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinde 6liimii 908/1502 olarak kaydedilmistir.

2. iLMI KiSiLiGi

Devvani'nin babasi Es’ad’mn “es-Sevidii’l-A’zam” adh bir tefsiri bulunmasmdan da
anlasilabilecegi gibi o, alim ve soylu bir aileye mensuptur. Devvani'nin babasi, Kazertindaki
Céamiu’l-miirsidi’de miiderristir. Kaynaklarin verdigi bilgiye gore o, babasindan alet ilimleri,

2 Miiellif'in ismine dair Devani, Mevla Muhakkik, Molla Celal, Mevlana Celaleddin gibi bir¢ok kiinyeyle amilmasina
ragmen biz bu calismada Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde kullanilan Devvani nisbesini tercih edecegiz.
Bk. Ebii'l-Hayr Semseddin Muhammed b. ‘Abdurrahman es-Sehavi, (6. 902/1497), ed-Dav'ii’l-limi’ li-ehli’l-karni’t-tdsi’,
(Beyriit: Daru’l-Cil, 1412/1992), 7: 133; Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhayy b. Muhammed Leknevi (6. 1304/1886), el-
Fevdidii’l-behiyye fi terdcimi’l-hanefiyye, nsr. Muhammed Bedreddin Eb{i Firas en-Na‘sani (Misir: Matbaatii’s-Se’ade,
1324), 89; Hayreddin Zirikli, (6. 1396/1976), el-A’lim: kamusu terdcimi li-esheri’r-ricdl ve’'n-nisd, (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-
meldyin, 2002), 6: 32; Omer Riza Kehhale, (5. 1987), Mu’cemii’l-miiellifin: terdcimu musannifi’l-kiitiibi’l-’Arabiyye, (Beyrut:
Miiessesetii'r-risale, 1414/1993), 3: 126.

3 Bkz. Muhammed Bakir b. Zeynelabidin b. Ca’fer el-Misevi Hansari, (6. 1313/1895), Ravzitii'l-cennit fi ahvdli'l-ulemdi
ve's-siddt, nsr. Esedullah ismailiyy?m, (Tahran, Kum: Mektebetii ismailiyyén, 1390), 2: 239. Ayrica bk. Akbay,
Celaleddin ed-Devvani ve Tefsiru Kul Ya Eyyuhel Kafir(in, 15; Harun Anay, “Devvani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém
Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 9: 257; Harun Anay, “Celédleddin ed-Devvani ve Hayati, Eserleri, Ahlak ve
Siyaset Diisiincesi”, (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 1994), 48; Fikret Soysal, “Celdleddin ed-Devvani'nin
Firavun'nun Imani Konusundaki Goériisleri ve Ali el-Kari'nin Elestirisi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi,
2004), 4.

4 Abdiilkadir b. Seyh b. Abdullah el-Ayderts, el-Huseyni, el-Hadrami, el-Yement, el-Hind1, en-Niiru’s-Sdfir ‘an Ahbdri’l-
Karni’l—’A§ir, ngr. Ahmed Halti, Mahmid el-Arnaviid, Ekrem el-Biisyi, (Beyrat: Daru Sadir, 2001), 190.

5 Zirikli, el-A’ldm, 6:32; Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin, 3: 126.

6 Sehavi, ed-Dav'ii’l-ldmi’, 7: 133.

7 Zirikli, el-A’ldm, 6:32; Kehhale, Mu'cemii’l-miiellifin, 3: 126.

8 Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin, 3: 126.

9 Hansari, Ravzatii'l-cenndt, 3: 244.

10 Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi (6. 1067/1657), Kesfii'z-ziiniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiinfin, (Beyrt: Daru
Thyai’t-tiirasi’l-arab), 1: 457.

11 Leknevi, “Feviid”inde Seyyid Giyaseddin Manstr'un “Dibicetii Muhakemdt” adli eserinde Devvani'nin vefat tarihiyle
ilgili 908 senesinin verildigini de belirtir. Bk. Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, 90. Ayrica bk. Zirikli, el-A‘ldm, 6: 32; Kehhale,
Mu’cemii’l-miiellifin, 3: 126.

12 Muhammed b. ‘Ali es-Sevkani (6. 1250/1834), El-Bedru’t-tili’ bi mehdsini min ba’di’l-karni’s-sibi’, (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’l-Islami), 2: 130; Zirikli, el-A‘ldm, 6: 32.

13 Sihabuddin Ebii’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed Ibn{i'l-Tmad (5. 1089/1679), Sezerétii’z—zeheb fi ahbdri men
zeheb, nsr. Abdiilkadir Arnaut - Mahmild Arnaut, (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1406/1986), 10: 221.

14 Devvani'nin vefat tarihiyle ilgili Leknevi, Sehavi'nin bazi 6grencilerinin “ed-Dav‘ii’l-limi’” adli eserinin yazma
niishalarmin hamisinde 918 tarihini yazdiklarim aktarir. Bk. Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 90; Zirikli, el-A’lim, 6: 32;
Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin, 3:126.
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edebi ilimler, fikih, tefsir ve akli ilimler gibi bir¢ok ilimde istifade etmistir.!> Ayrica babasinin
Seyyid Serif el-Ciircani'nin talebelerinden'® oldugu nakledilmektedir.!” Devvani ilk tahsiline
Kazertin'da baslamistir. O, ayrica hocalarindan bazilarinin ismini rahmete vesile olmasi
niyaziyla “Enmiizecu’l-uliim” adl eserinin mukaddimesinde yazmuistir.'8 Buna gore babasindan
sonra Devvani, hadis konusunda kendisinden istifade ettigi es-Seyyid Safiyyii’d-din
Abdurrahman el-Huseyni el-ici’yi zikreder.!® el-Geyli adiyla meshur olan Sihabu’l-islam Ebu’l-
Mecd Abdullah b. Meymiin el-Kirmani diger hocasidir. Akli ilimleri Seyyid Serif Ciircani’den
aldigim naklettigi Mazharu'd-din Muhammed el-Kazertini; icazet silsilesi Nevevi'ye ulasan
Seyh Riikneddin Ruzbihan el-Bakli es-Sirazi; kendisinden bir¢ok defa Buhari'nin “Sahih”ini
duydugu (semi‘til), baz1 serhleriyle birlikte Serhu’t-Tecrid’in ve yine serhleriyle birlikte Tbn
Hacib’in Serhu’l-Muhtasar'in1 okudugu Muhyiddin Muhammed el-Glisekenari hocalarindan bir
kagidir. Ayrica sadece kendisine degil Siraz halkina da hocalik yaptigi aktardig: Sihabii’d-din
Ibnu’l-Hacer de ismini aktardig1 hocalarindandir. Bunlara ilaveten Sehavi; Hasan Sah Bakkal ve
Muhyevi Lari gibi iki hocasindan daha bahseder.2’ Kaynaklarda Devvani'nin ser’1 ilimlerde s6z
sahibi?! oldugu nakledilmektedir. O, sadece yasadig1 bolgedeki insanlara degil, ayrica Rum
(Anadolu), Horasan ve Maveratinnehr bolgesinden ilim i¢in gelenlere de hocalik yapmugtir.22
Anadolu’dan gelen 6grencilerinden biri de Miieyyedzade diye meshur olan Abdurrahman b.
Ali b. Miieyyedzade el-Amasi'dir. (870-922) Hocasmin eserlerinin Osmanl topraklarinda
yayginlasmasinda ve goriislerinin taninmasinda Miieyyedzade'nin kayda deger bir katkisinin
oldugu aktarilmaktadir.?> Devvani'ye miitekellim, fakih, miifessir gibi sifatlar verilmis ve
filozoflardan oldugu da belirtilmistir.24

Farkl1 dini ilimlerde derinligi olan Celdleddin Devvani'nin biitiin eserlerini zikretmenin
hem makalenin amaci hem de hacmi agisindan fayda vermeyecegi diisiincesinden hareketle
sadece tefsire dair eserlerine burada deginecegiz.

3. TEFSIRE DAIR ESERLERI

Tespit edebildigimiz veriler 1s1$inda Devvani'nin, Kur'an'in tamamin kapsayan bir
tefsiri bulunmamaktadir. Bununla birlikte onun tefsire dair calismalarimi {i¢ bashk altinda
toplayabiliriz. Bunlar, sure tefsirleri; ayet tefsirleri ve donemin yaygin telif tiirlerinden biri olan
serh ve hasiye tiirii tefsir calismalaridir.

15 Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, 90.

16 Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, 90.

7 Devvani'nin babasinin 816/1413 senesinde vefat eden Ciircani'nin Ogrencisi olmasina ihtiyath yaklasimalidir.
Zanmimizca bunu, Ciircani’nin sdylemlerini babasinin kabul ettigi anlaminda almak daha dogru olacaktir.

18 Devvani'nin Enmiizecu’l-‘Uliim adli eseri hakkinda bk. Ali Kiirsat Turgut, “Devvani ve Enmtizecu’l-Uliim Adli Eseri”,
EKEV Akademi Dergi 18/59 (Bahar 2014): 443-455.

19 Oglu meshur Mii‘iniiddin Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed b. Abdullah el-Ici (6. 905/1500) olup dort
ciltlik Camiu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an adli tefsirin sahibidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhammed Eroglu, “Miiiniiddin
ici”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2010), 21: 414-416.

20 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 7: 133; Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 90.

21 Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 90, Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin, 3: 126.

22 Sehavi, ed-Dav’ii’l-1ami’, 7: 133; Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 90.

23 Mustafa Akman, Celdleddin ed-Devvini, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2017), 141-142.

24 Zirikli, el-A’ldm, 6: 32; Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin, 3: 126.
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Sure tefsirleri bashg: altinda ilk olarak biraz sonra inceleyecegimiz ve makalemizin de
konusunu olusturan Fatiha suresini sayabiliriz. Ayrica O, Kafir(in,® hlas,2 Felak ve NAas¥
stirelerini ayr1 ayri tefsir etmistir. Bunlarin hepsine surelerin ortak 6zelligi olan “Kul” (De ki)
emriyle baslandigindan dolay: “Tefsirii’l-kalakil” ad1 da verilmistir.2s

Devvani'nin ayet tefsiri ¢calismalarina baktigimizda belli 6zellige sahip bir veya birkag
ayetten miitesekkil tefsir galismalarinin oldugunu goriiriiz. Bunlardan biri “Ey Ademogullari,
her namaza gidiginizde siislerinizi (glizel elbiselerinizi) almiz. Yiyiniz, iginiz ama israf
etmeyiniz. Allah israf edenleri sevmez” mealindeki A’raf suresi 31. ayettir.?® Ayrica “Allah
onlarda bir iyilik oldugunu bilseydi...” mealindeki Enfal suresi 23. ayeti®; “Biz, Israilogullarim
denizden gecirdik. Ama Firavun ve askerleri zulmetmek ve saldirmak iizere onlar1 takip etti.
Nihayet (denizde) bogulma haline gelince, (Firavun:) "Gergekten, Israilogullarmin inandig
Tanri'dan baska tanri olmadigina ben de iman ettim. Ben de miisliimanlardarum!" dedi.”
mealindeki Yunus suresi 90. Ayeti3! ve “Gokleri, yeri ve bunlarin arasindakileri alt1 giinde
(devirde) yaratan, sonra arsa istiva eden Allah'tir. O'ndan baska ne bir dost ne de bir sefaatginiz

25 Zirikli, el-A‘ldm, 6: 32; Kehhale, Mu'cemii’l-miiellifin, 3: 127. Yazmalari i¢in bk. Devvani, Tefsiru siireti’l-kfiriin, Beyazit
Devlet Kiitiiphanesi, Veliytiddin Efendi, 171, 1-3; Devvani, Tefsiru sireti’l-kifirfin, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi,
Veliyiiddin Efendi, 269, 228-245b. Devvani, Tefsiru silreti’l-kifiriin, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Efendi, 2134,
1000-115%; Devvani, Tefsiru sireti’l-kdfiriin, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyliddin Efendi, 3277, 31b-42b. Devvani,
Tefsiru siireti’l-kdfiriin, Stileymaniye Kitiiphanesi, Carullah, 99, 1-12; Devvani, Risdle fi tefsiri siireti kul yd eyyiihe’l-kdfiriin,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 246, 111-117; Devvani, Risdle fi tefsiri stireti kul ya eyyiihe’l-kfiriin, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 3733, 19-40; Devvani, Risile fi tefsiri siireti kul ya eyyiihe’l-kifiriin, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Giresun Yazmalar, 100, 15-29; Devvani, Risdle miite‘allika ild sureti kul yd eyyiihe’l-kifirfin, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Giresun Yazmalar (tityatok), 3572, 152-292; Devvani, Tefsiru sureti kul yd eyyiihe’l-kdfiriin, Stileymaniye Kiitiiphanesi,
Karagelebizade, 342, 31-43; Devvani, Tefsiru sureti kul yd eyyiihe’l-kifiriin, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Reisiilkiittab, 1147,
152-161; Devvani, Tefstru sureti kul yd eyyiihe’l-kifiriin, Stileymaniye Kitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 316, 558-566; Devvani,
Tefsiru kul ya eyyiihe’l-kdfiriin, Atif Efendi Devlet Kiitiiphanesi, Atif Efendi, 2793, 5-15¢; Devvani, Tefsiru siireti’l-kdfiriin,
Ragip Pasa Kiitiiphanesi, Ragip Pasa, 1469, 10-20; Devvani, Tefstru kul yad eyyiihe’l-kdfiriin, Stileymaniye Kiitiiphanesi,
Haci Mahmud Efendi, 385, 99-112; Devvani, Tefsiru kul yad eyyiihe’l-kdfirin, Koprili Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed Pasa,
1602, 93b-96b; Devvani, Tefsiru sireti’l-kdfiriin, Amasya il Halk Kiitiiphanesi, 1849, 30b-40°; Devvani, Tefsiru silreti’l-
kéfirin, Burdur 11 Halk Kiitiiphanesi, 1548, 54b-612. Ayrica Kafir(in suresinin 8 niishasini tespit eden Akbay'in, Atif
Efendi 2793 numarali niishas1 merkezinde Kopriilii Kiitiiphanesi Fazil Ahmed Pasa 1602 numara ile Siileymaniye
Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi 385 numarali niishalarinin tahkiki igin bk. Akbay, Celdleddin ed-Devvani ve Tefsiru
Kul Ya Eyyuhel Kafirtn, 1-46.

26 Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, 90, Carl Brockelmann (6. 1375/1956), Geschichte Der Arabischen Litteratur: zweiter
supplementband (Leiden: E.]J.Brill, 1938) 2: 306; Yazmalar icin bk. Devvani, Tefsiru Siireti’l-ihlds, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 246, 120-127; Devvani, Tefsiru Siireti’l-ihlds, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi,
385, 74-88, Devvani, Tefsiru Sireti’l-ihlds, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisiilkiittab, 1147, 140-151; Devvani, Tefsiru
Stireti'l-ihlds, Slileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 321, 75-89. Devvani, Tefsiru Siireti’l-iilds, Corum Hasan Pasa 1l
Halk Kiitiiphanesi, nr. 3186/1, 1°>-26b.

27 Brockelman, Supplementband, 2: 307. Devvani, Risale fi Tefsiri Siireti’l-iplds ve Silreti’l-Kdfiriin, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Hac1 Besir Aga Boliimii, 666, 117-126.

28 Katib Celebi, Kesfii'z-ziiniin, 1:457. Ayrica bk. Anay, “Devvani”, 259.

2 Brockelman, Supplementband, 2: 307. Yazmalar: i¢in bk. Devvani, Risdle fi tefsiri kavlihi Te'dld yd beni ddeme huzii
zinetekiim, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 1143, 83-88, Devvani, Risdle fi tefsiri kavlihi Te'dld yd beni ddeme huzii
zinetekiim, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 3685, 150-164; Devvani, Tefsiru kavlihi Tedld yad beni ddeme huzil
zinetekiim, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reistilkiittab, 1147, 130-137, Devvani, Tefsiru dyeti yd beni ddeme huzii zinetekiim,
Ragip Pasa Kiitiiphanesi, Ragip Pasa, 1469, 2-10.

30 Devvani, Risile fi tahkiki intdci kavlihi ve lev ‘alimellahu fihim hayran, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, 450, 70-71.
31 Yazmalari igin bk. Devvani, Risdle fi tefsiri kavlihi Te'dld Amentii ennehii 1 ildhe illellezi, Siilleymaniye Kiitiiphanesi,
Celebi Abdullah, 175, 159-162; Devvani, Risdle fi tefsiri kavlihi Te'dld Amentii ennehit 14 ildhe illellez3, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Kasidecizade, 757, 1-6; Devvani, Risile fi't-Tefsir, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lala Ismail, 703, 126-130;
Devvani, Risile fi tefsiri kavlihi Te'dla Amentii ennehi 14 ildhe illellezi, Kiitahya Tavsanl Zeytinoglu Kiitiiphanesi, nr. 1020,
6b-7b,
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vardir. Artik diistiniip 6giit almaz misimiz?” mealindeki Secde suresi 4. ayeti®? de tefsirini
yaptig1 calismalarindandir. Ayet tefsirlerinde de goriildiigii gibi miifessirimizin belli bir
meseleyi merkeze aldig1 ve buna odaklandig1 sdylenebilir.

Serh tiiriine ornek olarak da miiellifimizin; Kadi Beydavi'nin “Envaru’t-tenzil”inin
Fatiha suresine®, Ibn Sina’nin Ihlas suresine® ve Kessaf'm bir kistm meselelerine hasiyeleri

bulunmaktadir.3>

Zikredilen bu eserler disinda ayrica A’ldm sahibi Zirikli, Devvani'ye ait “el-esiletii’s-
serifetii’l-Kur’dniyye” adli bir yazmay1 Vatikan Kiitliphanesi Arapga boliimii 488 numarada
gordigiinii kaydetmektedir.?

4. FATIHA SURESI TEFSIRI

4.1. Genel Bilgiler

Daha once de ifade etti§imiz lizere Kur'an'm bagindan sonuna tefsiri bulunmayan
Devvani’nin, miistakil tefsir c¢alismalarindan biri de Fatiha suresi tefsiridir. O, sureyi,
alisageldigimiz bir tarzda once rivayet sonra dirayet seklinde ortaya koymamustir. Rivayetle
ilgili kayda deger bir nakilde bulunmayan Devvani, sureyi nazari/istidlali metotlar 1s1ginda da
yorumlamamistir.  Aksine onun, isari tefsirde daha c¢ok karsimiza c¢ikan teorik kesfi
terminolojiden hareketle stireyi inceledigi goriilmektedir. Buna gore sureden ¢ikardig: kelami,
felsefi ve tasavvufi konular igraki bir dille mezcederek ele almaktadir.

Risalenin adma baktiimizda yazmalarin biiyiik bir boliimiinde “Tefsiru siireti’l-Fitiha li
Mevlind Celileddin ed-Devvdni” adi dikkati ¢ekmektedir. Siileymaniye Kiitiiphanesi Kilig Ali
Pasa 1024 nolu niishada Devvani'ye sifat olarak “pdtimeti’l-muhakkikin” (tahkik ehlinin

sonuncusu) nitelemesi aktarilmaktadir.3”

Her ne kadar risalenin miiellif niishas1 elimizde bulunmasa da var olan mevcut
niishalara baktigimizda yazmay: farklh bir isme isnat etmeyi gerektirecek bir durum veya
siiphenin s6z konusu olmadigini soyleyebiliriz. Sadece Siileymaniye Kiitiiphanesi
Karacelebizade niishasinin girisinde “Celal ed-Devvani'ye isnad edilen Fatiha Suresi tefsiri”
seklinde bir ifade gegmektedir.’® Ancak gerek icerik gerekse de miiellife aidiyeti agisindan
baktigimizda ise sadece bu niishanin degil biitiin niishalarin birbiriyle uyumlu oldugunu
sOyleyebiliriz. Nitekim diger niishalarin tamaminda risalenin Devvani'ye ait oldugu acikca
belirtilmektedir.

32 Akbay, farsca olan risalenin bir niishasim1 Murat Molla Kiitiiphanesi 1393 numarada buldugunu kaydeder. Bk. Akgay,
Celaleddin ed-Devvani ve Tefsiru Kul Ya Eyyuhel Kafirtn, 36.

3 Yazma igin bk. Devvani, Hisiye ‘ale’l-Beyddvi ‘ald siireti’l-Fitiha, Murat Molla Kiitiiphanesi, Murad Molla, 215, 1-66.
Yazmamnin girisinde hasiyenin Mir Sadreddin Sirazi’ye muaraza igin yazildig1 aktarilmaktadir. Muslihuddin Lari'nin
Beydavi hasiyesi ise bu iki hasiye iizerine muhakemedir. Bk. Devvani, Hisiye ‘ale’l-Beydivi, 1°.

3 Yazmalari igin bk. Devvani, Hisiye'ald tefsiri siireti’l-Ihlds li [bn Sind, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hamidiye, 1441, 132-
138; Devvani, Hdsiye'ald tefsiri siireti’l-Ihlés i Ibn Sina, Ragip Pasa Kiitliphanesi, Ragip Pasa, 1469, 45-51.

3 Brockelman, Supplementband, 2: 309.

36 Zirikli, el-A‘ldm, 6: 32.

37 Devvani, Tefstru Fatihati'l-Kitdb li hatimeti’l-muhakkikin Celil ed-Devvini, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kili¢ Ali Pasa, 1024,
122,

38 Devvani, Tefsiru Fatiha yu'zd ild Celdl ed-Devvini, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Karagelebizade, 356, 952.
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Miiellif niishasim bulamadigimiz risalenin yazihis tarihinin mevcut yazmalar ve
edindigimiz bilgiler 1s1§inda tam tespiti miimkiin olamamustir. Ayrica s6z konusu risale

hakkinda yapilmais bir ¢calismanin olmadigini da aktaralim.

4.2. Niishalar
Tespit edebildigimiz kadariyla Celaleddin ed-Devvani'nin Fatiha Suresi Tefsiri
calismasiyla ilgili bes kiitiiphanede toplam on iki niisha bulunmaktadir. Bu niishalarin

bulundugu kiitiiphaneler ve arsiv numaralar1 sunlardir:

Beyazit Devlet Kiitiiphanesi biinyesinde {i¢ yazma bulunmaktadir. Bu yazmalar

sunlardir:

Beyazid Boliimii 2795 numarali yazma. Risale, “Tefsiru siireti’l-Fitiha li Celdleddin ed-
Devvini rahimehullahu ‘aleyh” adiyla kayith olup 3 varaktir. Ferag kaydindaki bilgiye gore risale,
Omer b. Ismail tarafindan istinsah edilmistir.

Veliyiiddin Efendi Boliimii 3228 numarali yazma. Risale, yazmanin 1072-108* varaklar1
arasimndadir. Risalenin Devvani'ye ait olduguna dair bilgi olmakla birlikte eser adi

bulunmamaktadair.

Veliytiddin Efendi Béliimii 3277 numarali yazma. 250-272 varaklar1 arasinda bulunan
risale, ayn1 boliimdeki diger niisha gibi risalenin ad1 zikredilmeksizin sadece “li'l-mevla’l-fadil
Celaleddin ed-Devvani” ifadesiyle miiellifin ad1 belirtilmektedir.

Siileymaniye Devlet Kiitiiphanesi'nde toplam 6 niisha bulunmaktadir. Bu niishalar

sunlardir:

Carullah Boliimii, 2074 numarali yazma. Risale 2b-3b arasindadir. Eser “Tefsiru Fatihati'l-
Kitdb li Mevlana Celaleddin ed-Devvini” adiyla kayithdar.

Esad Efendi Boliimii, 1143 numaral yazma. Risale 7>-8> varaklar1 arasmdadir. Eserin
ad1 “Tefstru’l-Fatiha li Mevldnd Celdl ed-Devvini” seklindedir. Ferag kaydindaki bilgiye gore 1083
yili zilkade ayimn sonlarinda ismi Ahmed b. Muhammed olan bir miistensih tarafindan istinsah
edilmisgtir.

Esad Efendi Bolumii, 3733 numarali yazma. “Tefsiru Fatihati’l-Kitdb i Mevlind Celdl

Devvini” adiyla kayith olan niisha 1b-4b varaklar1 arasindadir. Ferag kayd: bulunmamaktadar.

Karagcelebizade Boliimii, 356 numarali yazma. Risale “Tefsiru Fitiha yu’zd ild Celdl ed-
Devvini kuddise sirruhy” adiyla kayithdir. Yazma 95972 varaklar1 arasindadir. Ferag kaydi

bulunmamaktadair.

Kilig¢ Ali Pasa B6liimii, 1024 numarali yazma. Risalelerden olusan mecmua seklindeki
yazma fihristte “Tefsiru Fitihati’l-Kitdb i hdtimeti’l-muhaklikin Celdl ed-Devvini” seklinde
kaydedilmistir. Yazma 41-432 varaklar1 arasindadir. Risalenin sonuna “li Mevlana Celaleddin
ed-Devvani rahimehullahu Te’ala” kaydi diistilmiistiir.

Pertevniyal Boliimii, 939 numarali yazma. Risale “Tefsiru Siireti’l-Fitiha Ii'l-Mevld
Celdleddin ed-Devvini kuddise sirruhu” adiyla kayithh olup 118>-120» varaklar1 arasindadir. Ferag

Journal of Divinity Faculty of Hitit University, 2019/1, Volume: 18, Issue: 35



Mehmet CICEK | Esat YILMAZ

kaydinda verilen bilgiye gore 982 senesi Sevval ayinda Konstantiniyye’'de istinsah edilmistir.
Miistensih kayd: yoktur.

Kopriilii Kiitiiphanesi'nde tek niisha bulunmaktadir. S6z konusu yazma, Fazil Ahmed
Pasa Boltimii, 182 numaradadir. Yazma, risalenin ilk yazmasi olup 2 varaktan olusmaktadir.

Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi'nde 1848 numarada da bir yazmasi bulunmaktadir.
Buna gore yazma 8-102 arasindadir. Risale “Tefsiru Siireti’l-Fitiha li Mevldnd Celdl ed-Devvini
rahimehullahu “aleyh” adiyla kaydedilmistir.

Son yazma Manisa i1 Halk Kiitiiphanesi 2964 numarali yazmanin 25. risalesidir.
“Tefstru Siireti’l-Fitiha li Mevldnd Celdl ed-Devvini” adiyla kaydedilen niisha 1182-1192 varaklar:

arasindadir.

4.3. Tahkikte Kullanilan Metod

Uzerinde calistigimiz Mevlana Celaleddin ed-Devvaninin Fatiha sfiresi risalesinin
miiellif niishas1 elimizde mevcut olmadig i¢in mevcut niishalardan hareketle bir metin insa
etmeye calistik. Risalenin tahkikiyle ilgili mevcut 12 yazmadan 6 tanesi dikkate alinacaktir. Bu

yazmalar ve rumuzlar: sunlardir:
1. Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi Boliimii 1143 numarali yazma. Rumuzu (i).
2. Manisa Il Halk Kiitiiphanesi 2964/25 numaral yazma. Rumuzu (<).
3. Kastamonu I Halk Kiitiiphanesi 1848/2 numarali yazma. Rumuzu ().
4. Beyazid Devlet Kiitiiphanesi Beyazid Boliimii 2795 numarali yazma. Rumuzu (3).
5. Sileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi Boliimii 3733 numarali yazma. Rumuzu (-*)
6. Stileymaniye Kiitiiphanesi Karagelebizade Boliimii 356 numarali yazma. Rumuzu ().

Tahkikte ana metin olarak Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi Bolimii 1143
numarali niisha dikkate alinacaktir. Zira bu yazma, ferag kaydiyla birlikte tam bir niisha
hiiviyetindedir. Ntishalardaki farkliliklar ise tahkikli metne eklenecek ve dipnotlar ile
gosterilecektir. Bununla birlikte tahkikli metinde de goriilecegi gibi bazi yerlerde Esad Efendi
disindaki niishalar1 da merkeze aldik. Bazi farkhiliklarla birlikte genel standartlar acisindan
I[SAM tahkik esaslarini uygulayacagiz. Mesela eser rumuzlarinda kullanilan harfler
belirlenirken kiitiiphanelerin ilk harfleri dikkate alinmayacaktir. Ayrica varaklarin 6n ve arka

ylzleriyle ilgili &) yerine (< ‘i) sembolleri kullarilacaktir.

4.4. Tanitim ve Degerlendirme

Tefsir sahasinda Kur’an'in biitiin ayetlerini tefsir eden caligmalarn yaminda sure ve
ayet merkezli tefsirlerin de 6nemli bir yek{in tuttugunu soyleyebiliriz. Sure merkezli tefsirler
arasinda ise Kur'an'mn ilk suresi olan Fatiha suresi'nin ayr1 bir yeri vardir. Surede yaratici ile
yaratilan arasindaki iligkinin zikredilmesi bunun o6nemli sebeplerinden biri olarak kabul
edilebilir. Zira surenin ilk kisminda Allah'in varlikla iliskisine dair bilgi verilmektedir. Bu
baglamda kelam, felsefe ve tasavvufun s6z konusu konulara yonelik bakislarinin izlerini
tefsirlerde gormekteyiz. Ikinci kisimda ise yaratilanlarin Allah’la olan iligkisine isaret
edilmektedir. Bu ikinci kisma yonelik ise 6zellikle sufiler tarafindan yapilan caligmalar dikkati

|10]
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cekmektedir. Ciinkii Allah’in varlikla iliskisi miitekellim, hiikema/filozof ve mutasavviflarin
ortak ilgisinde iken yaratilanlarin yaraticiyla iliskisine kelamcilarin ve sufilerin daha fazla
egildigini sdyleyebiliriz. Makalede ele aldigimiz Devvani de bu bakis tarzindan azade degildir.
Nitekim ¢ok veciz de olsa tefsirinde bu meseleleri incelikli olarak ele aldigim gérmekteyiz. Bu
baghk altinda biz Devvani'nin inceledigi bazi noktalar1 tespit ederek onlar1 sunmaya ve
degerlendirmeye calisacagz.

4.4.1. Besmele

Besmelede rahman ve rahim kelimelerini tek tek acgiklayan Devvani, “bismillah”
kelimesini ise biitiin olarak incelemistir. Ona gore besmeledeki Rahman, “hikmet” {izere
varliklarin tamamina nimetlerini akitan demektir. Rahim ise “ezeli inayet”ine gore mahliikatin

layik olduklari sekilde nimetlendiren anlamindadr.

Devvani'nin “bismillah” ifadesini bir biitiin olarak ele almasinda bir incelik vardir. Bu
tavriyla O, zat olan Allah'in mutlak tek (ahadiyet) olmasina vurgu yaparak onun
bilin(e)mezligine dikkat geker. Ahadiyyet makami ezeli ve ebedi tekliktir. Bir'i (ahad) bilen
yoktur. Bilme kesrette ortaya cikar. Kesretteki birlik (vahidiyyet) ise “iliski” ile “ahadiyyet”e
baglanir. Devvani'ye gore Allah ismi, zati, sifati ve fiill kemallerin hepsini iceren zattir. Bu
meyanda O, Allah isminin; zati, sifati ve fiili biitiin kemalleri icerdigini aktarmaktadir. Ona gore
her ne kadar varhk zatla iligkili olsa da mutlak zatla bilinmeyecegi icin ayetteki “isim”
ifadesinin kullanmilmasi bir zorunluluga isaret eder. Boylece Allah’in zati, sifati ve fiili
isimlerinin agiklamasini besmelede gegen “isim” ifadesiyle ortaya koyarak Allah ile isimlerini
ayirir. Clinkii ona gore Allah’tan hayir istemek ve duada bulunmak zatta degil isimde olabilir.
Bundan dolayr Devvani, risalede isim ile miisemma arasindaki iliskiyi inceler. Bu, basit
anlamiyla isim ile miisemma arasindaki iligkiyi acgiklamaktan ziyade ayet-i kerimeyle
irtibatlandirirsak Allah’in zatiyla isimleri arasindaki irtibatin keyfiyetini mesele edinmektir.
Yani besmeledeki “bi” harfinde ortaya ¢ikan “iliski”yi incelemektir. Zira o, bu makamda “isim”
kelimesine dair bilgi vermekten ziyade Allah’in varliklarla iligkisini ortaya koyma anlaminda
islevsel yoniine dikkat ¢cekmektedir. Bu yonii ifade etmek i¢in ise isim ile miisemma arasindaki
tartismalara deginmektedir.

Isim ile miisemma arasindaki iliskiye dair Devvani, besmeledeki isimden kastin
Allah’in kendisi degil onun “alim”, “kadir” gibi zati isimleri oldugunu soyler. O, vaz’ olundugu
seye delalet eden lafza isim; akli bir manaya ya da harici bir varliga isaret eden seye de
miisemma denildigini aktarir. Isim ile miisemma arasmndaki iligkinin aynilik m1 yoksa gayrilik
mi1 oldugu meselesinin tartismali oldugunu vurgulayan Devvani, gayrilik iligskisi oldugunu
diisiinenlere gore isim, zattan/ondan tiiretilen bir vasif olmakla birlikte zat'mn methumu olarak
kabul edilir. Dolayisiyla isim, zatin disindaki bir seye isaret ederek onun gayrihigini gosterir.
[sim ile miisemmasi arasinda aynilik oldugunu diisiinenlere gore ise tipki isimde aslolamin o

ismin vaz’ olundugu sey olmasi gibi zat nitelemesiyle de kendisini kast ettigi diistincesindedir.

Devvani’'ye gore benzetmedeki itibar (itibar-1 sebih) yoniinden bu ikisi arasinda bir fark
s0z konusudur. Buna gore farklilasma, mahiyetle zihinde hasil olan suret arasindaki gibidir. Bu
ikisinin bir oldugunu kabul edenlere gore zihinde hasil olan sey, ister o seyin tamamu veya bir
parcasi olsun aymu seydir. Devvani, konunun daha net anlasilmasi adina meseleyi bir 6rnek
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lizerinden anlatmaya ¢alisir. Buna gore isimle miisemma arasindaki iligkiye “Zeyd” ismi 6rnek
verilebilir. Sayet Zeyd ifadesiyle lafzin haricteki varhig1 kast edilirse Zeyd, zatin kendisi olur.
Lafzi varli§iyla zatta bulunursa zat ile akli suret arasindaki gibi zatin degil lafzin kendisi
olacaktir. Yani Zeyd’in kendisi degil, “Zeyd” lafz1 olacaktur.

Devvani'nin boyle bir yol takip etmesinde tasavvufi bakisinin etkili oldugunu
sOyleyebiliriz. Zira varliklarda ortaya cikan sifatlar, fiiller, ahadiyet makamindan zuhur
etmektedir. Bu manada varhklarm Allah’tan almaktadirlar. Dolayisiyla isim ile miisemma
arasinda aynilik veya gayrilik seklindeki tartismada dikkati “iliski” {izerine olusturmak
“mutlak zat”1 dikkate alarak soylemde bulunmak demektir. Devvani de buna isaret etmek icin
boyle bir yola bagvurmus olabilir.

4.4.2. Hamd

Hamd, Allah’in yticeligini gosteren bir yon (vecih) iizere onun kemal sifatmi ortaya
koymaktir. Devvani tefsirinde, ayetteki hamdin nasil tahakkuk etmesi gerektigine
odaklanmaktadir. Ona gore hamd; zati, halj, fiili ve kavli olmak tizere dort gesittir.

Buna gore zati hamd; zatin; zatta, zat ile ve zat igin zuhur etmesidir. Hali hamd; kisinin
kemal sifatlariyla vasiflanmasi ve giizel ahlakla ahlaklanmasidir. Nitekim kiginin ilim ve kerem
sifatiyla vasiflanmasi onun lazimlariyla ve melzumlariyla olur. Fiili hamd; oluslarm sifatlariyla
varlik kazanmasidir. Kabiliyetlerdeki genislige gore her zamanda ve mekanda comertliginin
adim adim yayilmasidir. Oluglarm kendisi, sozlerdeki gibi yaraticisinin sifatlarina, [o sifatlarm]
Oncesine ve sonrasina isaret etmesinden dolay1 ayni sekilde hamd edilenler arasindadir. Kavli
hamd ise kaynaktan (mebde) sadir olmasi, muhtevas: ve icerdigi sey bakimindan 6viilmiis,
giizel, razi olunan ahlaki sifatlara delalet eden sozlerin/kavillerin ortaya ¢ikmasidir.

Devvani’nin hamd’i, kemal sifatlarin bir yonii (vech) {izerinden ortaya koymasi, son
noktada mutlak varlik olan Allah’in varlikla iliskisinin boyutlarimi bize sunar. Bu manada hamd
eyleminde zatin biitiiniini kusatma konu disidir. “Hamd”de meselenin ele alinisi mutlak varlik
tizerindendir. Yoksa hamd edene yonelik bir vurgu mevzubahis degildir. Tam tersine hamdle
varliga katilma ve boylece hiyerarside kendine bir yer edinmeden bahsedilebilir.

4.4.3. Hamd Edilenin Allah Olusu

Devvani'ye gore hamd’in Allah’a aitligi; zatindan ve bagkasinda bulunmayan
sifatlarindan dolayr mutlak surette onu hak etmesinden kaynaklarmir. Zira onun disinda
zatindaki kemal sebebiyle hamdi hak eden hicbir varhk yoktur. Haddi zatinda onun
disindakiler yani hamd eden varliklarin tamami bu “kemal”den pay alirlar. Diger taraftan
“kemal”le tam bir iliski miimkiin olamayacagindan dolay1 her hamd bir yoniiyle de eksiklige
isaret eder. Soyle ki Allah i¢in hamd, hakiki anlamdadir. Allah disindaki varliklar igin ise
benzesmeyledir (istiare). Ona gore benzesmede aslolan, kendisine benzetileni yiiceltmedir.
Hatta Devvani, benzesen icin bunun kendisine yonelik gizli bir kinamay1 da biinyesinde
tasidigina dikkat ceker. Zira asil olsaydi benzesen degil, kendisi olacakti. Dolayisiyla Allah’a
hamd etme, hamd edenin eksikliginden kaynakli, kendi var olusunu tamamlamaya baska bir
ifadeyle eksikligini gidermeye matuf bir eylemdir.
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4.4.4. Alemlerin Rabbi

Devvani penceresinden alemlerin rabbi, ilahi hikmet 1s181nda ulvi ve sifli, stri ve
manevi menzil ve riitbeleri izhar ettiren anlamindadir. Ayrica O, her seyi kendi fazl ve litfuyla
layik oldugu kemale ulastiran demektir. Devvani'nin agiklamalarinda “ilahi hikmet” ve “fazl”
on plana ¢ikmaktadir. Buna gore varlikta ortaya c¢ikan ilahi hikmet ve liituf, alemlerin
vucudiyetine 151k tutar. Bu ise bir sonraki ayette agiklanacaktir.

4.4.5. Rahman ve Rahim

Devvani, Rahman ismini; riitbeleri, varliklar1 (ayanlari), varliklardaki kabiliyetlerin
mertebelerini ve zatin haysiyetlerini asikar kilma olarak tamimlar. Rahim ismi ise ilahi inayete
gore herhangi bir iste olan kemalin hepsini ayni varhiga c¢ikarmadir. Rahman ile rahim
arasindaki iliskiyi Devvani, kader ile kaza isminin irtibatina benzetmektedir. Yani Allah'm,
olacak her seyi onceden takdir etmesi olan kader ile vakti geldiginde onun gerceklesmesi

manasindaki kazd arasindaki irtibati rahman ve rahim arasindaki iliskiye benzetir.

4.4.6. Din Giiniiniin Sahibi

Devvani'ye gore giinden kasit, her seyin apagik ortaya ¢ikacagr giin demektir. Buna
gore herkesin, yaptig1 seyin karsilifini gorecegi giin anlamindaki bu ifade ayn1 zamanda o giin
mutlak otorite sahibi olan melik/kral'm O oldugunun da goriilecegi giindiir. Ayeti tefsir
sadedinde “Biitiin sirlarin asikar kilindig1 giin”?® mealindeki ayete dikkat ¢eken Devvani,
konuyu varlikla iligkilendirerek soyle der: “Varlhklardaki ortiilerin kalkacagi, akil sahipleri
arasinda sahip olma (malik) ve sahip olunma (memlik) seklindeki vehimlerin ortadan
kaldirildigr giin”. Bu manada Devvani, “O giin miilk kimindir? Tek ve kahhar olan
Allah’mndir”# ayetini de istishad olarak sunar. Kanaatini destek mahiyetinde de kendisine gizli
kalmis kisinin (mahclib) vaktini gozetledigi, Arif'in ise daima miisahede ettigi giiniin o giin
oldugunu da nakleder.

Aslinda baglamma bakildiginda ayetten kast edilene dair hesap gilinii herkesin
yaptiginin karsiliginin goriilecegine isaret edilmesi miifessirlerin genel kanaatidir. Buna ragmen
Devvani yorumunda “giin”e odaklanmakta ve bununla Mutlak zat disindaki biitiin varliklarin
gercek anlamda varliklarmin sona erecegini vurgulamaktadir. Bu, aym zamanda perdelerin
tamaminin kalkmasi demektir. Nitekim devamindaki ayetle de baglant1 kurarak varhktaki ortii
kalktiginda ve zata ahadiyyet ortaya ciktiginda bagkasina degil sadece Allah’a ibadet
edilecegini soylemektedir.

4.4.7. Yalniz Sana Ibadet Eder ve Yalniz Senden Yardim Dileriz

Devvani'ye gore Allah disindaki varliklarin tamami bizim nazarimizdan kiilliyyen
kaldirildiginda ibadetin biitiin gesitleriyle sadece Allah’a ibadet ederiz, demektir. Zaten baska
bir varliga ibadet etme s6z konusu degildir. Devvani'ye gore belki soyle denilebilir: Bizim
ibadetlerimiz bir ortiiyle ortiilmiis olup bu Ortiiniin katmanlar1 (se’nleri) ve sonuglaridir
(lazimlaridir). Yani ibadetlerimiz kesretle kaimdir. Fakat son noktada bizim ibadet ettigimiz ve
yoneldigimiz seylerin hepsi yine O’dur. Nitekim Devvani nazarinda seylerden, fiillerden veya
sifatlardan herhangi birinden degil sadece “senden (Allah’tan) yardim dileriz”. Zaten O’'ndan

39 et-Tarik 86/9.
40 e]-Mii'min 40/16.
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bagka hi¢ kimse; bir seyi verme, bir kimseye yardim etme ve bir seyin ortaya ¢ikmasiyla ilgili
s0z sahibi degildir. O'nun digindaki hi¢bir kimsenin gercekliginin ve etkisinin olmadig: ortaya
¢ikinca her seyin hakikatinin ve her isin sonucunun sadece O'nunla kaim oldugu anlasilir. Bu
manada O'nun yarattiklar1 arasinda higbir farklilik olmadig: gibi her seyin asikar oldugu bu
makamda ariflerden, mahcuplardan (iizeri ortiilmiis) ve hidayet {izere olanlardan (miihtediler)
hig birinin digerine bir iistiinliigii de yoktur. Nitekim boyle bir iistiinliigiin olmadigina Allah’in
“bizi dosdogru yola ilet” seklindeki genel emri isaret eder. Ciinkii bu emrin varliklarda istisnasi
yoktur.

4.4.8. Bizi Dogru Yola let

En yakin yolun hedefe ulastiran yol oldugunu sdyleyen Devvani,~her ne kadar biitiin
yollar O'na ulastirmis olsa da- yollar arasinda farklilik oldugunu belirtir. Mesela bir kimse,
amacint (matlubunu) ¢okluk perdesinden ve imkan ortiisiinden soyutlanmis olarak agik bir
sekilde miisahede ederse biiyiik bir kazang elde eder. Diger bir kimse varliklar1 (a’yan) ve
isimleri, O'nun se’nleriyle tecelli ettiginin farkinda olarak ortiileri iginde tanirsa (marifet) bu kisi
seyr-i siiliik sahibi bir ariftir. Ya da mesela birisi varliklar1 (a’yan) ve isimleri O'na degil de
yanilarak baskasma nispet edecek sekilde O'nu tanir. Bu durumda o, hedefini (matlub)
miisahede etmis olsa da O’'nun disinda bir sey oldugunu iddia edebilir. Nitekim bazilar1 O’'nu
bir vesile kilacak veya O'na ulasacak bir yol yapacaktir. Ona gore bunlar, cokluk silsilelerinde
ve istidlalin zorluklarinda duran istidlal ehlidirler. Bazen isabet ederler. Bazen hata ederler. Bir
kismi ise bu kesrette takilip kalirlar. Bir yoniiyle O’'nu miisahede etseler de bir yoniiyle
miisahede edemezler. Bunlar ise Devvani'nin yorumuyla “Dallin/dalalette olanlardir”.
Goriildugii tizere Devvani'ye gore ayetteki “yol” ifadesi, epistemolojik bir siirece isaret eder.
Ancak ona gore her epistemik tavir dogruya iletici degildir. Hatta bazen dogrudan
alikoyucudur.

4.4.9. Kendilerine Nimet Verdigin Kimselerin Yoluna

Devvani ayette kendisine nimet verilen kimselerin arifler, seyr-i sultik sahipleri ve
isabet eden istidlal ehli oldugunu sdyler. Bununla birlikte Cenab-1 Allah’in nimetlerinin genel
ve herkesi kapsayici olmasi sebebiyle O'nun nimet verdigi kimselerin, nimetlerin ash olan

varlik siisiinden hali olmasimin higbir sekilde diisiiniilemeyecegini de ekler.

Devvani'nin ifadelerinden de anlasilacag: tizere nimetlerin ash olan varhik nimetinden
biitiin varliklar nasiplendiginden dolay1 o, ayetteki vurguyu 6zel bir noktaya has kilar. Nitekim
kendilerine nimet verilenlerden kasit sadece nimet vereni fark edenlerdir. Dolayisiyla bu {ig
gurup kendilerine verilen nimeti ve nimet vereni kesf ve istidlal edenlerdir. Bagka bir ifadeyle
sadece kesf ehli degil, aym1 zamanda nazar/istidlal ehlinden de bazilarinin nimete mazhar
oldugunun dillendirilmesi, Devvani'nin meseleye hangi zaviyeden baktigim da bize gosterir.
Ayrica bu soylem Devvani'nin her ne kadar hakikat tek olsa da O'na ulastiran yollarin belli bir
gruba has olmadigina isareti agisindan da dikkat ¢ekicidir. Hadd-i zatinda kesretteki birlige
vurgunun genis bir sahay icine alacak sekildeki sunumu Islam diisiincesindeki dillerin gok
boyutlulugunu da boylece olumlamaktadir.

4.4.10. Gazap Edilenlerin Yoluna Degil
Diger taraftan Devvani'ye gore [Varliga ulagsma] kabiliyetlerini kaybeden, tagutun
yolunda c¢alisan, coklugun ve ayriligin ugursuzlugu tizere diizenlenen seylerde gayret edenler;
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rihu’l-visal'den ve varhigm hazzi nimetinden mahrum kimseler olmuslardir. Varlik
nimetleriyle ve onunla baglantih seylerle nimetlenmis olsalar da o kisiler celal ve terbiye
nazariyla bakildiginda gazap edilmis olurlar.

Allah'mn, kisiyi giinahlarin kirlerinden temizlemesi, zatiyla kemal sahibi olan1 O'na
goOstermesi ise, “rahmetim gazabimi gecmistir”’#! soziiyle isaret ettigi tizere rahmetinin 6n
planda olmasiyladir. Fakat dikkat edilmelidir ki bu, ¢okluk ortaminda ve vasitalarin kusurlu
olmasiyla birlikte tahakkuk eder. O'nun yolu, nimetlendirilenlerin yoluna kiyaslandiginda ise

uzak bir yoldur.

4.4.11. Sapmislarin Yoluna da Degil

Devvani’nin bakisina gore sapmis olanlar; ¢oklugu gozetmeleri, isitme ve gorme
duyularmin ve itibarlardaki Ortiilerin haysiyyéat yollarim istila etmesinden dolay1 kalplerindeki
kudrete ulasamayan, bunun sonucunda da ger¢ek matluba (el-matlubu’l-hakiki) bir yol
bulamayan dalalet vadilerinde sasirmis bir halde kalanlardir.

Devvani, tefsirinin sonunda kendisinin Allah’a, O'nun yiiceligine yonelerek, vesilelerin
en glicliisiiyle ve saglamiyla isteklerine karsiik vermesini talep ederek yalvardigmi aktarir.
O'nun nezdinde vesilelerin en giigliisii ve saglami esma-i hiisna’dir. Ism-i a’zamdur, ihlash

kullaridir, gonderilen nebilerin esrefi Muhammed Mustafa’dir (sav), alidir, ashabidir.

SONUC

Maturidi sonrasi tefsir-tevil ayriminin genel kabule mazhar olmasiyla tefsirde bu ikili
ayrimin merkezl bir role doniistiiglinii soyleyebiliriz. Ancak tarihsel siirecte tevil kavrami
yerine isaret ifadesini tercih eden mutasavviflar bu ikili ayrimi genisletmislerdir. Isaret
kavrami, mutasavviflarca tefsir sahasinda iki manada kullanilmustir. Ilki isarf tefsir denildiginde
akla gelen ziihdle iliskili ahlaki vurgusu giiglii yorumlardar. Ikincisi ise [bn Arabi ve Sadreddin
Konevi'de miisahede ettigimiz teorik bir dili de biinyesinde tagiyan sembolik sdylemlerdir.
Makalede inceledigimiz Devvani’yi bu ikinci sylemin 6rneklerinden biri olarak sayabiliriz. O,
ontolojik (varlikbilimsel) bir 6n kabulle hareket etmekte ve epistemolojik (bilgibilimsel) bir dil
kullanmaktadir. Bu manada yapilan yorumun tefsir veya tevil baghg altinda incelenmesi
miimkiin goriinmemektedir. Ancak tevil kavrammu istidlal ehli ifadesiyle irtibatlandirirsak
sadece kesfi yorumun degil, ayrica bazi tevil sahiplerinin de dillendirilen hakikate
ulagabilecegini One siirmektedir. Bu tavir, bir yoniiyle tevil-isaret ayrimim olumlarken diger
tarafiyla da aym hakikati ifade eden iki yol olarak farklilagan yonlerini vurgulamasi agisindan
dikkat gekicidir diyebiliriz. Kanaatimizce Devvani'nin bu calismasi (bir yoniiyle) tevil ile isaret
arasmdaki irtibatin zeminini ortaya koymaya yonelik bir usul calismasi hiiviyetindedir. Bu
manada genel tefsir calismalarindan farkl bir ugrasa isaret eder.

Ayrica Allah’in zatinin bilinmesinin imkansiz olmasindan hareketle mananin tespitinde
kesinlik iddiasim da olumsuzlamaktadir. Ancak yapilan yorumlarn keyfiliginden de
bahsedilemez. Zira varlik, Allah’tan bagimsiz da degildir. Her varlik mutlak manada ondan
bagimsiz varligimi devam ettiremez. Nitekim besmeledeki “isim” ifadesi bunun bir yansimasi
olarak sunulmaktadir. Bununla birlikte ona gore kesif dogru yola ulastirmada nazari/istidlali

yonteme gore daha elverislidir.

41 Benzer hadis i¢in bk. Buhari, “Tevhid”, 15, 22, 28, 55; Miislim, “Tevbe”, 14.
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