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0z:

Son ilahi kitap olan Kur’dn, tiim insanlik icin ogiit ve sifa,
mii’minler i¢cin de rehber ve rahmettir. Miisliiman hayatin
anlam ve amacim Kur’an’dan égrenmekte, soz ve eylemlerini
de onun rehberliginde sekillendirmektedir. Bunun icin onun
dogru bir sekilde anlasilmast gerekmektedir. Yiice Allah’in
kelami olan Kur’an’i, O’'nun muradina uygun bir sekilde
yorumlamaya cahsan tefsir ilmi de bu ihtiyact karsilamayt
amaclamaktadir.

Allah’tan aldigi vahyi insanlara eksiksiz bir sekilde teblig ve
tebyin eden Hz. Peygamber, Kur'an'in ilk miifessiridir. Hz.
Peygamber’den sonra sahdbe ve taiiin nesli de tefsirde 6nemli
bir rol tistlenmistir. Sahdabe ve tabiin doneminde tefsir tedvin
edilmedigi icin sozlii olarak aktarilmaktayd. ilk basta hadis
ilminin bir kolu olan tefsir rivayetleri, Mukatil b. Siileyman
(6. 150/767) ve Ferrd (0. 207/822) gibi dlimlerin bu alanda
eserler yazmaya baslamalariyla miistakil bir ilim haline
gelmis ve bu alanda eserler yazilmaya baslanmistir. Tefsir
ilmi, genel olarak rivayet ve dirayet tefsirleri olmak iizere
ikiye ayrilmaktadir. Bunlarla birlikte zamanla daha c¢ok
dirayet tefsirinin alt kollart olan mezhebi, isari, fikhi, ictimai
ve ilmi tefsir gibi ekoller ortaya ¢ikmustir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Te'vil, Terceme, Rivayet, Dirdyet, Tedvin,

Abstract:

The last divine book, the Qur'an, is advice and remedy for all
mankind; and a guide and grace for the believers. A Muslim
learns the meaning and purpose of life from the Qur'an; and
shapes his words and actions in the guidance of the Qur’an.
Therefore, he needs to understand it correctly. Yet, the science
of tafsir (Quranic exegesis) that endeavours to interpret the
Qur'an, the Word of Almighty Allah, in a way that is
appropriate to His will, aims at meeting this need.

The Prophet (pbuh) who completely communicated and
declared the revelation he received from Allah to the people is
the first interpreter (mufassir) of the Qur'an. After the Prophet,
the companions of the Prophet (sahabah) and the successors of
the companions (tabitin) have also played an important role
in such interpretation. Until the period of the companions and
the successors of the companions, the tafsir was not edited
(tadvin), so it was transmitted orally. The narration of tafsir,
which was a branch of the science of hadith initially, then
became an independent science and works were begun to be
written in this field. The science of tafsir is divided into two as
Tafsir bi’l-Riwayah (Narration-Based Tafsir) and Tafsir bi’l-
Dirayah (Opinion-Based Tafsir). In addition to these, new
ecoles have emerged as sectarian, ishari, fighi, sociological,
scientific and modernist exegesis, which are rather sub-ecoles
of Tafsir bi’l-Dirayah (Opinion-Based Tafsir).

Keywords: Tafsir, Ta’'weel, Tarcamah, Riwayah, Dirayah, Tadvin, Tafsir
Ecoles.
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GIRIS

Her ¢agin insanina hitap eden Kur'’dn'in temel amaci, insanlara hidayet yolunu gostermek ve
onlari diinya ve ahiret saadetine erdirmektir. Bu 6zelligin tabii bir sonucu olarak da Kur'an,
niizlinden glintimiize kadar yorumlanmis ve tefsir edilmistir. Kur'an, Peygamberimize
indirildigi icin onu en iyi bilen ve en iyi tefsir eden de kendisidir. Kur'dan’in ilk muhataplari,
dilleri Arapca oldugu icin kendi kiiltir seviyeleri nispetinde Kur'an'in tamamina yakinini
anliyorlardi. Bir kisim miitesabih lafizlar1 ve gaybi konularla ilgili bilmedikleri naslar1 ise Hz.
Peygamber’e soruyorlardi. Bu sekilde Allah Res(lil ile baslayan tefsir faaliyeti sahabe ve
tabilin déonemlerinde de devam etmistir.

Hz. Peygamber, sahabe ve tabilin tefsirinin yaninda zamanla tefsir ilmi geliserek ¢ok sayida
islAm Aliminin tefsirleri ortaya cikmustir. Alimler, ilk dénemlerden itibaren Kuran’i
yorumlamak ve tefsir etmek icin cok emek harcamislardir. Kur'ani bircok yonden arastiran
alimler, ondan pek cok ilim dali da gelistirmislerdir. Kuran’a gosterilen bu tevecciih
sonucunda isldm tarihinin erken dénemlerinden itibaren tefsir calismalar1 ortaya cikmis;
Kuran'in clmle yapisi, tslubu, meselleri, niiz(il sebepleri, muhkem-mitesabih, Mekki-
Medeni, mutlak-miikayyed, miicmel-miifesser, nesh, kasem, mecaz, istiare gibi bircok konu,
ilim cevrelerinin dikkatini celp etmis ve bu alanlar hakkinda mustakil eserler kaleme
almiglardir.

Kur'ani anlama ve yorumlama faaliyeti olan tefsir, 6nceleri sozlii iken, hicrl II. asirdan
itibaren tedvin edilerek gliniimiize kadar devam edip gelismistir. Tefsir tarihinin gecirmis
oldugu gelisim stirecini 0Ozellikle Kuran tiizerine arastirma yapanlarin cok iyi bilmesi
gerekmektedir. Zira ge¢misten ginliimiize kadar gecen zaman surecinde tefsir metotlar: da
degismis, ligavi, fikhi, mezhebi, isari, ictimai ve ilmi gibi birgok tefsir tiiri meydana
gelmistir.

Tefsir tarihini ana hatlariyla anlatmaya gayret ettigimiz bu makalemizde; tefsir, te'vil,
terceme, tefsire duyulan ihtiyag, mifessirde bulunmasi gereken sartlar, tefsirde ihtilafa
sebep olan farkli kirdatlerin bulunmasi, kelimelerin birden cok anlama gelmesi, 1tlak-takyid,
umum-husus, hakikat-mecaz, seleften farkli rivayetlerin gelmesi Hz. Peygamber'in,
sahabenin, tabiliniin tefsiri, tefsirin tedvini, rivayet ve dirdyet tefsiri gibi konularda bilgi
verilecektir. Ayrica bu calismamizda, gecmisten giiniimiize kadar ortaya ¢ikan mezhebi, isari,
fikhi, bilimsel ve ictimal tefsir ekollerinin tefsirdeki yontemleri, en 6nemli miifessirler ve
eserleri de ele alinacaktir.

TEFSIR KELIMESININ ANLAM ALANI

Anlasilirlik bakimdan Kur'an’daki dyetler hepsi ayni degildir. Bazilari kolayca anlasildig
halde, bazi sozliiklerin niizil strecindeki anlami yaninda, niizGl sebebi ve icerdikleri
sanatlarin da bilinmesi gerekmektedir. Kur'ani anlamaya calisma faaliyetine tefsir
denilmektedir. Kur'an’ tefsir etmeye calisan bilim adami veya arastirmacinin belli bir
birikime sahip olmasi yaninda, o zamana kadar bu alanda yapilan ¢alismalar: tetkik etmesi

tefsir ilminin gecirdigi tedvin ve tekdmiil siirecini bilmesi de olduk¢a 6nemlidir.

Biz de, bu bolimde tefsirin sozlitk ve terim anlamini, tefsire yakin kavramlar olan te'vil,
terceme ile tefsire duyulan ihtiyac¢ ve miifessirde bulunmasi gereken sartlari kisa bir sekilde
aciklamaya calisacagiz.
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TEFSIR KELIMESININ SOZLUK VE TERIM ANLAMI
mjj/Tefsir sozclgl, “Bir seyi aciklamak, ortaya cikarmak ve kapali bir seyi acmak” gibi
anlamlara gelen % kokiinden veya “Aydinlatmak, ortaya cikarmak, tzerindeki ortiiyd

acmak” gibi manalara gelen ,i» kokiinden tiireyen Jsa& vezninde bir masdardir (ibn Manzdr,
1992: V, 55; isfahani, 2012: 1140; Zerkesi, 1972: 11, 162; Suyti, 1996: II, 1189; Ziirkani, 1996: 11, 6;
Zehebi, 1976: 1, 13). Emin el-H{l (6. 1369/1966) ise ,iw fiilini maddi ve zahiri, ,.& kelimesini ise
beyan ve kesif anlamina geldigini ifdde ederek, tefsir sozctigiintin &«  den degil ,2 fiilinden
tliredigini ileri stirmektedir (HQl1, 1944: 5).

Tefsir sozcgu terim olarak, “Beser giicii nispetinde Yiice Allah’in muradina deldlet etmesi

bakimindan Kur'an-1 Kerim'i arastiran bir ilim” seklinde tanimlanmaktadir. (Ziirkani, 1996: 11,
6; Zehebi, 1976: 1, 19).

TEFSIiR KAVRAMI iLE YAKIN ANLAMLI KAVRAMLAR

Tefsir kelimesine anlam yontinden yakin olan iki temel kavram vardir. Bunlar te'vil ve
tercemedir.

1.2.1. TE’ViL

Jgfs/Te’vil sozcligli, “Geri donmek, yerine varmak ve yerini bulmak” anlamina gelen Jsf

koktinden ttireyen bir masdardir ( ibn Manzdr, 1992: XI, 32; isfahani, 2012: 157; Zerkesi, 1972: 11,
164; Suyti, 1996: 11, 1190). Terim olarak ise, “Bir soziin muhtemel anlamlarindan birini secerek
o sozle ilgili asil manaya ulasmak” demektir (Zerkesi, 1972: II, 164-165; SuyQti, 1996: II, 1189-1191;
Zehebf, 1976: 1, 17; ‘Ak, 2007: 51).

Kur'dn’da on beg Ayette gecen (Muhammed Fuad ts.: 97) te'vil sézciign, tefsir (Al-i imran, 3/7),
sebep (Kehf, 18/78), sonu¢ (Nisi,4/59) ve rilya tabiri (Yusuf, 10/100) anlamlarinda
kullanilmaktadir.

Tefsir ve te'vil kavramlari arasinda bir takim farklar gozetilmis ise de ilk dénemlerde oldugu
gibi giiniimiizde de bazen ayni anlamlarda kullanildigi gortilmektedir. Tefsir ve te'vil
terimleriyle ilgili baz1 anlam farkliliklarini séyle siralayabiliriz:

1. Tefsir, Allah Resiiliinden ve onun ashabindan geldigi icin kesinlik ifade etmekte, te'vil ise
bireysel ictihatlara dayandigi icin kesinlik ifade etmemektedir.

2. Tefsir, ayetlerin lafizlarinda, te'vil ise manalarinda goriilmektedir.
3. Tefsirde tek anlam, te'vilde ise bir¢cok anlam bulunmaktadir.
4. Tefsir sozciiklerin zahiri, te'vil ise icsel manalarinda meydana gelmektedir.

5. Te'vil ilahi kitaplarda, tefsir ise biitiin kitaplarda kullanilmaktadir (Zerkesi, 1972: 1I, 164;
Suy(ti, 1996: 11, 1190; Ziirkant, 1996: II, 8; Sabuni, 1408: 103; Demirci, 2010: 29).

1.2.2. TERCEME

o= 5 veya o) fiillerinden tlireyen &= j/terceme kelimesi sozliikte, “Bir keldmi bir dilden

baska bir dile cevirmek, bir sozii diger bir dilde tefsir ve beyan etmek” gibi manalara
gelmektedir (fbn Manzir, 1992: XII, 66; Cerrahoglu, 2010: 26; Demirci, 2010: 34; Ahatli, 2011
XXXX, 483).

2/2()19

ILAHIYAT

)\
B



2/2019

ILAHIYAT

50

E g

TEFSIR TARIHINE KISA BiR BAKIS

Terceme kelimesi terim olarak ise, “Bir soziin manasini diger bir lisanda dengi bir tabirle
aynen ifade etmek” seklinde tarif edilmektedir. Tercemede iki yontem uygulanilmaktadir: Bir
metnin bitiin o6zellikleriyle baska bir dile aynen terceme edilmesine “lafzi/harfi terceme”
denilmekte, asil metnin sadece manasinin baska bir dile aktarilmasina da “méanevi/tefsiri
terceme” denilmektedir. Kur'an terceme edilecek olursa, harfi yontemle degil, tefsirl terceme
yontemi ile yapilmalidir. Clinkii Kur'an’daki edebi sanatla birlikte ondaki harfler, edatlar ve
kelimeler farkli anlamlara gelebilmektedir (Zehebi, 1976: 1, 24-30; Kattan, 2011: 22-28). Aslinda
tefsirl terceme de Kur'an’in lafizlar1 arasindaki uyumu, edebi 6zelliklerini, beldgati, fesdhati,
beyani ve biitin manalarini ortaya koyamadigl icin tilkemizde Kur'an tercemelerine meal
denilmektedir (Cerrahoglu, 2010: 26; Demirci, 2010: 34; Pacaci, 2007: 651; Cicek, 1996: 234).

1.3. TEFSIiRE DUYULAN iHTiYAC

Kur'an-1 Kerim'in inis sebebi insani daldletten hidayete, karanliktan aydinliga ve batildan
hakka yonlendirmektir (Bakara, 2/257). Bu da ancak onu dogru anlamak ve tefsir etmekle
mimkindir. Bunun icin de, farz-1 kifaye olan, ilimlerinin en degerli ve en yiicesi olan tefsir
ilminin bilinmesi gerekmektedir (Suytti, 1996: II, 1195). Hz. Peygamberle baslayan ve geliserek
glinumiuize kadar ulasan tefsir ilmine duyulan ihtiyaci soyle siralayabiliriz:

1. Yiice Allah, Resllullah’tan Kur'an'in tefsir edilmesini istemektedir. Kur'an, Hz. Peygamber’e
nazil oldugu icin onu en iyi bilen, anlayan ve en giizel sekilde tefsir edendir. O'nun en 6nemli
gorevi de teblig ve teybindir (Maide, 5/67; Nahl, 16/44).

2. ilk muhataplarin kavram olarak anlamlarini bilmedikleri “salat” “hac” ve “zekAt” gibi bazi
sozciiklere Kurdn yeni manalar kazandirmustir. ilk muhataplar, Kurdn'da gecen bu
terimlerin sozliikk anlamlarini biliyorlardi. Salat denilince dua etmek, yalvarmak, istigfarda
bulunmak; zekat denilince bereket, artma, cogalma, arinma ve temizlenme; hac denilince
kast manalarina geldigini biliyorlardi. Ama bu sozciiklerin terim manalari ile ilgili bilgileri
yoktu.

3. Kur'an'in bazi ayetleri kolayca anlasilabilirken, bazilar1 da miitesabih olup ikinci harici bir
delil ile ancak anlasilabilmektedir. Kur'an’da, ultihiyet, niiblivvet ve ahiret gibi temel konular
bulunmaktadir. Ayrica Kur'an’da bulunan mecaz, kinaye, istidre, tegbih, kissalar, meseller,
miuiphemler ve zahiren muhalif gibi gériinen muskil naslar da bulunmaktadir. Bu naslar
birden ¢cok manaya geldikleri icin Allah’in iradesinin hangi yonde tecelli ettigini bilmek
zordur. Bu yuizden bu gibi naslarin tefsir edilmesi gerekmektedir.

4. Kur'an-1 Kerim, inanlarin bireysel ve sosyal hayatlarini diizenlemek icin ibadet, hukuk ve
diger miinasebetleri icin temel ilkeler koymustur. Bu ilkeleri anlamak i¢in 6nce Kur'an'dan,
sonra Hz. Peygamber'in stinnetinden, ashabin tercihinden ve niiz(il sebebinden istifade
edilmelidir (Suyti, 1996: II, 1207-1209; 210; Cerrahoglu, 2010: 33).

5. Kur'an’da bilimsel gercekleri iceren kevni bircok dyet bulunmaktadir. Kuran’da bulunan
diinya, glines, ay, yildiz, gogiin ve yerin alt1 asamada yaratilmasi, evrenin genislemesi, deniz
sularin birbirine karismamasina temas eden pek cok &yet bulunmaktadir. Bu Aayetleri
kesinlesmis bilimsel verilerle tefsir etmek gerekmektedir (Gazali, 1985: 44).

1.4. MUFESSIRDE BULUNMASI GEREKEN SARTLAR

Alimler, miifessir olmak i¢in bazi sartlar zikretmislerdir. Celdluddin es-Suyti (6. 911/1505)'ye
gore miifessirin saglam ve sahih bir inanca sahip olmasi gerekmektedir. Ayrica Suyfti
miifessirin beyan, me‘ani, ligat, sarf, nahiv, hadis, fikth usul{i, kirdat, bed?, kelam ve
mevhibe gibi ilimleri bilmesini de zorunlu gérmektedir (Suy(ti, 1996: 1209-1212).

pcit it
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Cagdas alimlerden olan Omer Nasthi Bilmen (6. 1971) bu ilimlere astronomi, biyoloji,
sosyoloji, psikoloji, cografya, tarih, siyer ve ahlaki da ilave etmektedir (Bilmen, 1973: I, 24).
Yine Cagdas alimlerden olan Menna Halil el-Kattan’a gore, miifessirin inancinin saglam ve
dogru olmasi, 6nce Kur'ant Kur'an ile tefsir etmeye calismasi, sonra stinnete basvurmasi,
aradigini stinnette bulamazsa, Sahabenin tercihine basvurmasi gerekmektedir. Sahabe’nin
tercihinde de bulamazsa, tabiin alimlerinin goriislerine basvurmalidir. Arap dilini ve
edebiyatini iyi bilmesi, Kur'an ilimlerine vakif olmasi ve derin bir anlayisa sahip olmasi da
gerekmektedir. Ayrica mifessirin, giizel ahlaka sahip olmasi, bildikleri ile amel etmesi, hata
ve yanlisa dismemesi icin, rivayet ettigi seyi iyice inceleyip, emin olmadan konusmamasi ve
yazmamas! gerekmektedir. Alcakgonillii ve yumusak huylu olmasi; degersiz islerden uzak
olmasiy, el acan dilenci gibi, yiiksek mevki ve makam sahiplerini hosnut etmek i¢in yagcilik
etmemesi; hakki acikca soylemesi, glizel hal ve gidis sahibi olmasi; sozii gilizelce soyleyip
anlatmakla kalmayip, tane tane konusmasi ve Onceki alimlerin kiymetini iyi bilmesi
gerekmektedir. Ayetleri tefsir ederken oénce Ayetlerin niiz(il sebebini, sonra kelimelerin
manalarini, terkiblerin agiklamasini, belagat ve i'rab vecihlerinin beyanini zikrettikten sonra
genel manayi aciklayarak istinbat ve ahkdma ge¢mesi gerekmektedir (Kattan, 2011: 340-343).

2. TEFSIRDE IHTIiLAF SEBEPLERI

(Kur'an’t) “sana ogiit verici olarak gonderdik ki, insanlara ne indirildigini beyan edesin”
(Nahl, 16/44) ayetinde belirtildigi iizere, Hz. Peygamber'e Kur'ani insanlara ulastirma ve
aciklama gorevi verilmistir. Hz. Peygamber hayatta iken sahabe bir dyetin tefsirine ihtiyac
duyduklarinda onu bizzat Hz. Peygamber’e sorarak ogreniyorlardi. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra bir ayetin tefsirine ihtiya¢ duyduklarinda 6nce Kur'an’a, sonra da siinnete
basvuruyorlardi. Sahabe, stinnette de ayetin tefsiri hakkinda aradigini bulamadiginda kendi
re’y ve ictihadiyla kastedilen manay: tesbit etmeye calisiyorlardi. Bu sekilde tefsirde ihtilaf,
sahabe doneminden itibaren ortaya ¢cikmaya baslamistir. Sahabe déoneminde goriilen tenevvii
ihtilafi olsa da, sonraki yillarda bunun yerine birbirine zit yorumlar ve yaklasimlar almigstir
(Zehebi, 1976: 1, 53;'Ak, 2007: 83-84).

Tefsirdeki ihtilaf sebeplerini su sekilde aciklayabiliriz:
2.1. FARKLI KIRAATLARIN OLMASI

Kur'an, cesitli kiraatler seklinde okunabilmektedir. Kur'an'in bu sekilde okunmasindan dolay1
tefsirinde de ihtilafa sebep olmustur (Cicek, 1999: 48-53). Bu konunun en giizel 6rnegi su
ayettir:

s (‘..f..,..»‘ﬂ jf “Eslerinizle cinsel iligkide bulunursaniz/Eslerinize dokunursaniz...” (Nisa, 4/43).
Bu ayette gecen d..d kokiinden gelen fiili, kirdat imamlarindan olan Hamza (6. 156/773) ve
Kisal (6. 189/805) dokunmak anlaminda (..imd seklinde, diger imamlar da, cinsel iliskide

bulunmak manasinda @.’....»‘i seklinde okumuslardir. imam S$afii (6. 204/820), birinci kiriati

tercih ederek, yabanci bir kadinin herhangi bir yerine dokunmanin abdesti bozacagini
savunmaktadir. Ebi Hanife (6. 150/767) ise ikinci kirdati esas almakta ve yabanci bir kadinin
herhangi bir yerine dokunmanin abdesti bozmayacagini ileri stirmektedir (Kurttbi, 1985: V,
223-224; ‘Ak, 2007: 86).
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2.2. KELIMENIN BIRDEN COK ANLAMA GELMESI

Kur'an'daki kelimelerin bir kismi birden cok anlama gelmektedir. Bircok anlama gelen
sozciiklerden bir tanesiwid\f &5l “Sonunda devsirilmis gibi oldu” (Kalem, 68/20) Ayetinde
gecen bagl kesmek, Uizim ve meyveyi devsirmek veya bir seyi kokiinden kesip tamamen

ayirmak anlamlarina gelen e e sozctigudiir (Zeccac, 1408: V, 208; Dervis, 1992: 10, 174; Sevkani,

2001: VII, 279). Bu kelime, = vezninde olup hem fail hem de meful manalarina geldigi icin
farkli yorumlanabilmektedir (Taberi, 2000: VI1I, 383; Zemahseri, 1987: 1V, 120; Razl, 1989: XXII,
Halebi, 1996: 1, 5354 56; Beydavi, 2005: V, 313).

2.3. ITLAK-TAKYIiD

Itlak, “Herhangi bir s6zctigiin kayitsiz bir sekilde bir manaya delélet etmesi, baska bir kelime
ile nitelenmemesidir.” Takyid ise “Mutlak olmayan, bir sifat, hal, gaye ve sartlara bagl olan”
demektir (Suylti, 1996:11, 736-738). Kur'an'daki ayetlerin bir kismi hem 1tlak hem de takyid

anlamina gelebilmektedir. Grnegin,cﬁ Fo (’L..as dog WJ wﬁ “Buna imkani olmayan ise li¢ giin
orug tutmalidir.” (Maide, 5/89) ayetinde gecen @ﬁ &6 gw “U¢ glin orug tutma” hitkmi, Eb{l
Hanife (6. 150/767) ve Ahmet b. Hanbel (6. 241/855)'e gore mutlak olmayip ¢ glindi art arda
tutmak gerekmektedir. Clinkii Abdullah b. Mesd (6. 32/654) ve Ubey b. Ka‘b (6. 30/650)'in

mushafinda <\alze lafzinl dayanak yapmislardir. imam Safif (6. 204/820) ise, bu kiradtin saz

oldugunu, hiiccet olamayacagini beyan ederek, ayeti itldka hamlederek {i¢c giinliik orucu
degisik giinlerde tutmanin caiz oldugunu ifade etmektedir (‘Ak, 2007: 87; Cerrahoglu, 2004:
226; Demirci, 2010: 50).

2.4. ‘UMUM-HUSUS

‘Amm sOzciigii, “icine alma, kapsama anlamlarina” gelen gjé.’& kokiinden gelmektedir

(isfahani, 2012: 1046). Kavram olarak ise, “Istisnasiz bir sekilde biitiin fertleri kapsayan
sozciik” seklinde tanimlanmaktadir (Suytti, 1996:11, 681-692). Hass kelimesi de, 6zgli olmak,
tek kalmak, ayrilmak, temyiz etmek ve tahsis etmek gibi anlamlara gelmektedir (isfahani,
2012: 486). Terim olarak da “Bir manaya veya sinirli sayidaki fertlere deldlet eden lafiz”
demektir (Clircani, 2013: 103).

Kur'an’daki bir takim lafizlarin bazen ‘um@im, bazen da husfis anlamina hamledilmesinden
dolay1 tefsirlerinde de ihtilaf ortaya cikmaktadir. Ornegin aka? ‘w Al PTG e L gltsg g\
U K FRLT oy s #5) JT GT 186 “Yoksa onlar, Allah'n litfundan verdigi
seylerden dolay: insanlara haset mi ediyorlar? Oysa ibrahim soyuna da kitabi ve hikmeti
verdik ve onlara biiyiik bir hitkitmranlik bahsettik” (Nisa, 4/54) yetindeki &) sozciigiinden
fbn Abbas (0. 68/687) ve Miicdhid b. Cebr (6. 103/721)’e gére yalniz Hz. Peygamber kastedildigi
gibi, Peygamberle birlikte ashabi da kastedilmis olabilir. Katade b. Didme (6. 117/735), &)
kelimesinin Araplarin tamamini ifade ettigini, haset edenlerin Yahudiler oldugunu, Dahhak
(6. 105/723) ise, 1 sozcligiiniin Kureys'e delalet ettigini ileri siirmektedir (Kurtdbi, 1964: V,

251; ‘Ak, 2007: 87; Demirci, 2010: 51).
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2.5. HAKIKAT-MECAZ

y- fiillinden tiireyen hakikat kelimesi sozliikte “Oz, gercek, asil, temel, sabit” gibi anlamlara

gelmektedir (Mustafa vd., 1972: 188). Terim olarak da “Bir kelimenin dil yéntnden asil manada
kullanilmis olmas1” demektir (Clrcani, 2013: 94; isfahani, 2012: 420). Mecaz ise “Bir yeri

yiirtimek suretiyle gecmek, yol kat etmek” anlamindaki 3> fiilinden tiiremistir (Mustafa vd.,

1972: 147). Terim olarak da “Asil manasindan alinip ilgili bulundugu baska bir manaya
nakledilen lafiz” demektir (Ciircani, 2013: 202).

Gortldiigl gibi mecaz ile hakikat anlamlari bakimindan birbirine karsit iki kavramdir.
Kur'an'daki ibarelerin bir kismi da hem hakikat hem mecaz anlamina gelebildiginden
tefsirde ihtilafa neden olmaktadir. Ornegin, L;jj sl 3 ﬁj “Hakikat sudur: Gildiiren de,
aglatan da O’dur.” (Necm, 53/43) ayet-i kerimede Yiice Allah’in insanlari gilebilecek ve

aglayabilecek sekilde yaratmasi hakikattir. Arzin, nebati vermekle giilmesi, semanin da
yagmuru vermekle aglamasi mecazdir (‘Ak, 2007: 88).

2.6. SELEFTEN FARKLI RiVAYETLERIN GELMESI

Seleften farkli rivayetlerin gelmesi de tefsirde ihtilafin bir sebebi olmustur. |seais Oleoas S1da

P'@"J & “Bu ikisi, Rableri hakkinda tartismaya giren iki taraftir” (Hac, 22/19) ayetinde gegen iki

taraftan maksadin kimler oldugu hakkinda ihtilaf olmustur. ibn Abbéas (6.68/687)'tan gelen bir
rivayette bu iki grubun miiminlerden ¢ ve kafirlerden ti¢ kisi oldugu, baska bir rivayette ise,
muminlerle ehl-i kitap olduklari beyan edilmistir. Ebu Hureyre (6. 57/676) ve ikrime (06.104/722)
ise bu iki gruptan maksadin cennet ve cehennem ehli olduklar belirtmisglerdir (Kurt{ibi, 1964:
XII, 25).

2.7. FARKLI i‘RAB VECIHLERi

Kur'an, farkli i‘rab vecihlerine gére okunabilmektedir. Kur'an'in bu sekilde okunmasindan
dolay: tefsirinde de ihtilaf olmaktadir. Buna su ayeti drnek verebiliriz:

WIS &y e p3T ‘s‘u “Bunun Uzerine Adem rabbinden bazi kelimeler ald1” (Bakara, 2/37). Bu

ayette 5T merf(, <LK ise mans(ib okunabildigi gibi tersi de okunabilmektedir. Bu sekilde
failler degistigi icin anlam da degismektedir (Taberi, 2000: 1, 542; ‘Ak, 2007: 87).
Zikrettigimiz bu sebeplerden baska, mezhep taraftarligl, takdim, tehir, mensth ile muhkem

ihtimali, kelimenin zait olma ihtimali, kelimenin manasinda dilcilerin ihtilafi, zamirlerin ve
edatlarin kullanimi gibi diger bircok sebep de tefsirde ihtilafa sebep olmaktadir.

3. TEFSIRIN DOGUSU

Kur'an-1 Kerim, Hz. Peygamber'e yaklasik yirmi ti¢ yilda nazil olmustur. Hz. Peygamber bir
yandan Rabbinden gelen emirleri teblig ederken diger yandan da manasi anlasilmayan
emirleri aciklamistir. Bu sekilde Kur'an'in ilk tefsiri Hz. Peygamber’le baslamistir. Kur'an,
Peygamberimize indirildigi i¢in onu en iyi bilen ve en giizel sekilde tefsir edendir. Yiice Allah,

i\..!\..») il wb Jads P“ u\3 &Ly e d..!\ dj‘ b CL' Jj.»,“ @it “Ey Peygamber! Sana Rabbinden
gonderileni teblig et. Eger bunu yapmazsan Onun yikledigi elcilik goérevini (insanlara)
ulagtirmamis olursun” (Maide, 5/67) vessd] J5 UG ol 5 S ) d5f‘sana Kurann

gonderdik ki insanlara indirileni onlara aciklayasin” (Nahl, 16/44) ayet-i Kerimelerde de
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vurgulandig1 gibi, Hz. Peygamber’e Kur'an tefsir etme goérevini vermektedir. Kurdnin ilk
muhataplari, dilleri Arapca oldugu icin kendi kiltiir seviyeleri nispetinde Kur'anin bir
kismini anliyorlardi. Bir kistm miitesabih lafizlar1 ve gaybi konularla ilgili bilmedikleri
naslar1 ise Hz. Peygamber’e soruyorlardi. Hz. Peygamber’le baslayan Kur'an'in tefsiri ashab ve
tabilin dénemlerinde de devam etmistir (Zehebfi, 1976: 1, 32-34).

3.1. HZ. PEYGAMBER’iN TEFSIRi

Kur'an'in Kur'an ile tefsirinden sonra, en onemli tefsir Hz. Peygamber’in yapmis oldugu
tefsirdir. Hz. Peygamber bir ayeti okuyarak veya ashabina soru sorarak tefsir ederdi. Ayrica
Hz. Peygamber sozlinli delillendirmek ya da ashabinin soru sormasi {izerine Kur'an1 tefsir
ederdi. Hz. Peygamber’in tefsiri, sadece sozlii degil, ayni zamanda davranislariyla da yaptigl
uygulamali bir tefsirdir. Kurdn’da, namaz, zekdt ve hac gibi IslAm’in temel esaslari
emredilmektedir. Ancak namazin vakitleri, rekat sayilari, zekatin miktari ve haccin yapilis
detaylarini Hz. Peygamber tarafindan uygulamalariyla beyan edildigini gérmekteyiz. Hz.
Peygamber’in tefsiri, miicmelin acgiklifa kavusmasi, mibhemin anlasilir hale getirilmesi,
mutlakin takyid edilmesi ve ayetler arasindaki ¢eliski zannini ortadan kaldirmasi (miiskilin
tavzihi) seklindedir (Zehebi, 1976: 1, 32-34; Miislim, 1414: 28-30).

Ornegin;

i 3y oiplial J& skl “Namazlara ve orta namaza devam edin” (Bakara, 2/238)
ayetindeki sh.wjﬁ\ $5Uall “orta namaz’dan neyin kast edildigi mitbhemken, Resfilullah’in: syl
,’a”J\ Mo s“"‘}" “Orta namaz ikindi namazidir” (Tirmizi, ts: “Tefsir”, 2) s6zii, bu belirsizligi
ortadan kaldirmakta ve ayeti anlasilir hale getirmektedir (Taberi, 2000: V, 170; Kurtibi, 1964:
111, 210; Sabuni, 1408: 106).

Oy 155 G ,@,}'u S &5 6 Y “Hayir! Bilakis onlann islemekte olduklan (kétiiliikler)

kalplerini paslandirmistir” (Mutaffifin, 83/14) dyeti miicmelken, Hz. Peygamber'in: “Kul bir
giinah isledi mi onun kalbine siyah bir nokta konulur. O bunu tevbe ve istigfar ile koparip
attig1 zaman kalbi cilalandirilir. Ancak tekrar ginah islerse siyah noktalar artirilir. Nihayet
onlar kalbini tamamen kusatir. iste bu Yiice Allah’'in Kur'dn’da buyurdugu pastir” (Ahmed b.
Hanbel, 1999: 111, 330) hadisi bu ayeti tebyin etmektedir.

«‘;T}ﬁ\ P Fed 193756 “Kurdn’dan kolaymiza geleni okuyun’ (Miizzemmil, 73/20) Ayeti

mutlakken, Res@lullah'in: “Fatihasiz namaz olmaz” (Ahmed b. Hanbel, 1999: 37, 343) hadisi bu
ayeti takyid etmekte ve namazda okunmasi farz olan Kur'an’in Fatiha stiresi oldugunu beyan
etmektedir.

Kur'an'in bir kisim Aayetleri arasinda goriintiste ihtilaf ve celiski goriinebilmektedir. Ancak

Kur'an’da birbiriyle ¢elisen dyetlerin bulunmasi imkansizdir. Gorinliste birbiriyle celisen 3;}
A )l ugh 63213 “Hani Musa ile kirk gece sozlesmistik” (Bakara, 2/51) Ayeti ile  wgh Gi8133
,—w Lé\i&ﬁj 3.1.,‘ uy% “Musa’ya otuz gece sure belirledik buna on gece daha kattik.” (A’raf, 7/142)

ayeti bunun en giizel 6rnegidir. Bu ayetlerde goriildiigii gibi Yiice Allah, Hz. Musa ile sozlestigi
gecenin sayisi hakkinda birinci dyette kirk, ikincisinde ise otuz sayisini vermektedir. ilk
bakista bu ayetler arasinda bir tezat varmis gibi goriinmektedir. Ancak ikinci ayette otuz
sayisina on daha ilave edilerek toplam kirk sayisi meydana ¢ikmaktadir. Buna gore birinci
ayet nihayl sonucu vermektedir. ikinci ayet ise siirecin ayrintilarini vermekte ve ayni sayiya
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ulagmaktadir. Boylece, s6z konusu miiskil zanni ortadan kalkmis olmaktadir (ibn ‘Atiyye,
1422: 11, 449).

3.2. SAHABE TEFSIRI

Kur'an-1 Kerim, Hz. Peygamber'e sahabenin konustugu dil ve yasadiklari ortamda nazil
oldugu i¢in onlarin cogu ayetlerin nerde, nasil ve hangi sebeple indigini biliyordu. Ayni
zamanda vahyin ilk muhataplar1 olduklari icin, Kur'dn'in okunmasi, ezberlenmesi,
yazilmasi, aciklanmasi, anlasilmasi ve uygulanmasinda Peygamberimizin yurattigia tim
faaliyetlere de bizzat katilmislardi. Anlayamadiklari ayetleri dogrudan Hz. Peygamber'e
soruyorlardi. Boylece Kur'an naslarindan kastedilen anlamlar1 bilginin asil kaynagindan
O0grenme imkanina sahip oluyorlardi. Bu da, Peygamberimizden sonra onlara Kur'an
ayetlerini tefsir etme konusunda en giivenilir nesil olma statiisiinii kazandiriyordu (Zerkest,
1972: 11, 174-176; Zehebt, 1976: 1, 34-36; Sabuni, 1408: 107; Kattan, 2011: 345; Miislim, 1414: 41-44).

Kuran1 tefsir etme hususunda sahdbenin bir kismi ozellikle miitesdbih ayetleri tefsir
etmekten uzak duruyorlardi ve re’y ile tefsire de karsi cikiyorlardi. Bu konuda Hz.
Peygamberin: “Kim bilgisizce Kur'an hakkinda bir sey soylerse cehennemdeki yerine
hazirlansin” (Tirmizi, ts: Tefsir, 1; Taberi, 2000: I, 27) ve “Kim sirf kendi i¢tihddiyla Kur'an
hakkinda bir sey soylerse isabet etse bile hata etmistir” (Tirmizi, 1992: Tefsir, 1; Taberi, 2000: I,

27) gibi tehdit dolu hadislerin etkili oldugu séylenebilir. Bunun icin Hz. Eb{ Bekir'e b\ (Abese,

80/31) sdzcligliniin hangi anlama geldigi soruldugunda: “Allah’in kitabina dair herhangi bir
seyi kendi fikrime gore tefsir eder veya anlamini bilmedigim bir sey hakkinda konusursam,
hangi arz beni {izerinde tasir ve hangi semé beni altinda gélgeler?” (Taberi, 2000: 1, 27; ibn
Kesir, 1997: 1V, 404) demistir.

Sahabenin bir kismi da miiskil bir meseleyle karsilagtiklarinda naklin bulunmadig1 yerde
kendi ictihAd ve re’yleriyle Ayetleri tefsir ediyorlardi. ictihAdlariyla Kur'dn Ayetlerini tefsir
eden bu sahabiler, ilk 6nce Kur'dn’a, sonra Hz. Peygamberin siinnetine basvuruyorlardi.
Aradiklarini bu iki kaynakta da bulamadiklarinda Arap dili ve edebiyatindan istifade ederek
kendi re’yleriyle ayetleri yorumlamaya calisiyorlardi (Zehebi, 1976: 1, 53).

Sahabenin Kur'an tefsiri hakkindaki bilgi ve yetenekleri bir degildi. Clinki bilgi seviyelerinin
farkli olmalari, Arap dili ve edebiyatina vakif olmalari ve Peygamberimizin sohbetine
katilmalar: gibi nedenler, sahabenin tefsir diizeyini etkilemektedir. Sahabe arasinda ozellikle
dort halife, Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Abdullah b. Mes‘Gd (6. 32/652), Ubey b. Kab (6.
30/650), Zeyd b. Sabit (6. 45/665), Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692) ve Ebu Musa el-Es‘ari (6. 44/664)
gibi bazi zatlar tefsir konusunda 6ne ¢ikmaktadir (Suytti, 1996: 11, 1227-1228; zlrkani, 1996: I,
14; bn ‘As(r, 1984: I, 14).

Sahabenin tefsiri, ictihdd edilmesi miimkiin olmayan Kur'’dn’in miiphemleri, niiz{il sebepleri
ve ahiret gibi konularda olursa merfi haber olarak degerlendirilmekte ve baglayiciligi da
olmaktadir. Tefsirleri ictihdd edilmesi miimkiin olan durumlarda ise, hitkmen mevk{f haber
olarak degerlendirilmektedir. Mevkuf olan bu tefsirler tercih sebebi olabilir ama baglayicilig1
bulunmamaktadir (Zerkesi, 1972: 11, 174-176; Zehebi, 1976: 1, 53-56; Demirci, 2010: 83).

Sahabe déneminde Kur'an'in biitiin ayetleri sirasina gore tefsir edilmemis ve tefsirler de
heniiz yazilmamisti. Sahabe, tefsirinde icméali mana ile yetindikleri icin ahkam ayetlerinden
fazla istinbat yapmamiglardir. Ayrica onlarin tefsirinde az da olsa israillyata dair haberler
bulunmaktaydi. Sahabenin tefsirdeki yontemleri ise, ayeti ayetle, Hz. Peygamber’in siinneti,
niiz(ll sebebi ve kendi ictihad ve re'yleri ile tefsir ediyorlardi (Zehebi, 1976: 1, 54; Turgut,
1991:225).
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3.3.TABIiIN TEFSiRi

Sahabeden sonra gelip, din ve seriat konusunda sahabeye uyan kusaga tabiin denilmektedir.
Sahabeden sonra tefsirde en Onemli rolii tabiln nesli {stlenmistir. Hz. Peygamber
zamanindaki fetihler, onun vefatindan sonra Hulafa-i Rasidin doneminde de hizli bir bicimde
Yayinlari,ilmaya devam etmistir. Misir, Suriye, Irak ve iran’in fethiyle sosyal, kiiltiirel ve dini
anlamda bir karisim ortaya ¢ikmistir. Bu da daha énce Hz. Peygamber ve sahabe doneminde
olmayan baz1 sorunlarin ortaya ¢itkmasina neden olmus ve islami ¢oziimlerin bulunmasini
gerekli kilmistir. Bu da tabiin tefsirinde acilima sebep olmustur. Sahabe gibi tabiin de tefsirde
Once Kur'an’a sonra siinnete basvuruyorlardi. Aradiklarini bu iki kaynakta bulamadiklarinda
ise sahabenin, bazen de Ehl-i Kitabin goriislerine basvuruyorlardi. Tabiin ancak biitiin bu
asamalardan sonra kendi ictihatlarini beyan ediyorlardi. Tabiin, Kur'an tefsirlerini ya
dogrudan sahabeden nakille almis ya da ictihatlariyla ayetleri beyan etmislerdir. Tabiin
bunlari miifessir sahabe tarafindan kurulan tefsir mektepleri aracilifiyla 6grenmislerdir
(Suyiti, 1996: 11, 1233-1234; Ziirkant, 1996: 11, 18; ibn ‘As(ir, 1984: I, 14; Zehebi, 1976: I, 99-100).

Sahabe, gittikleri beldelerde Kur'an1 6gretmeye basladi ve bu faaliyetleri neticesinde bircok
ekol meydana geldi. Bu ekollerin muallimleri sahébe, 6grencileri ise tabiilerdi. Bu ekollerde
daha c¢ok Kuranin tefsirine agirlik veriliyordu. Bu ekollerin ilki Mekke tefsir ekoliiydii.
Kurucusu, tefsirde en bilyiik otorite kabul edilen, Hz. Peygamber’in “Allah’im ona kitab1 6gret
ve onu dinde fakih kil” (Buhéri, 1993: “ilim”, 17) duasina mazhar olan Abdullah b. Abbés (6.
68/687)'tir. Bu ekoliin basta gelen 6grencileri, Sa‘id b. Ciibeyr (6. 95/714), Miicahid b. Cebr (6.
103/721), ikrime (6. 104/722), TAvus b. Keysan (6. 106/724) ve ‘Ati b. Ebi Rabah (6. 114/732)'tir. Bu
donemde kurulan ikinci ekol de, Hz. Peygamber’in hicret ettigi, ahkamla ilgili ayetlerin indigi,
Res(ilullah’in vefatindan sonra da sahabenin uzun zaman ayrilmadigl ve alim sahabenin
fazla bulundugu Medine’de Ubey b. Kab (6. 30/650)in ekoliidiir. Bu ekoliin basta gelen
ogrencileri, Ebr'l-‘Aliye (6. 95/714), Muhammed b. Kab (6. 118/736) ve Zeyd b. Eslem (0.
136/753)dir. Uclinci ise, Restilullah’in vahiy katipligini yapan ve rey ekolii olarak da bilinen
Abdullah b. Mes‘Gd (32/652) tarafindan Kife'de kurulan ekoldiir. Bu ekoliin dnde gelen
ogrencileri ise, ‘Alkame b. Kays (0. 61/681), Mesrik b. el-Ecda (9. 63/683), Esved b. Yezid (o.
74/693), Hasan Basri (0. 110/728) ve Katdde b. Didme (6. 117/735)dir (ibn Teymiyye, 2014: 86;
Suyfti, 1996: 11, 1233-1234; Ziirkani, 1996: II, 19).

Tabiin déneminde Kur'an'in tamami tefsir edilmis, tefsirlerinde, siirlerden istifade edilerek
garip bazi sozclikleri acgiklamalari yaninda, fikhi aciklamalar ve tarihi bilgilere de yer
vermislerdir. Ayrica bu dénemde israill haberler daha fazla Kur'an tefsirine girmis, ayetlerin
tefsirinde bazen kiyas yolu kullanilmig ve bu devirde de tefsir tedvin edilmemistir (Suytti,
1996: 11, 1234; ibn ‘As(ir, 1984: I, 14; Zehebt, 1976: 1, 130-131; Kattin, 2011: 351).

3.4. TEFSIRIN TEDVINi

Tefsir, tedvin edilmeden 6nce sahdbe ve tabiller donemine kadar sozlii olarak aktariliyordu.
Yezid b. Harlin b. es-Siilemi (6. 117/735), Stifyan es-Sevri (6. 161/777) ve Siifyan b. ‘Uyeyne (0.
198/813) gibi amaglar: hadis yazmak olan bazi muhaddisler, hadis toplamaya 6nem vermekle
beraber, Hz. Peygamber’e, sahabeye ve tdbiine nisbet edilen tefsir hakkindaki rivayetleri de
topladilar. Bu sekilde hadislerin yazimiyla birlikte, tefsir ile ilgili rivayetler de yazilmis oldu.
ilk basta Kurdn’a karismamasi icin hadislerin bile yazilmamasi, ilk muhataplarin tmmi
olup yazidan ziyade hafizalarina glivenmeleri ve yazi malzemelerindeki zorluklar gibi
nedenlerden dolayi 150 yillik bir gecikme sonucunda ancak tefsir tedvin edilmistir (Zerkest,
1972: 11, 176; Suyti, 1996: 11, 1232; Zehebi, 1976: 1, 141).
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ilk basta hadis ilmiyle birlikte yazilan tefsir rivayetleri, daha sonra miistakil bir ilim haline
gelmis ve bu alanda miistakil eser yazilmaya baslanmistir. Kurdn hakkindaki rivayetleri
toplayan ve Kur'an’i bastan sonuna kadar tefsir eden ilk mufessir, Mukatil b. Stileyman (6.
150/767)dir. Bazilar1 ilk mifessir Ali b. Talha (6. 143/760)nin Sahifetu Ali b. Ebi Talha adl
tefsiri, bazilar1 da Eb{i Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferrd (6. 207/822)nin Meani’l-Kur'an’
oldugunu soylemekte (Cerrahoglu, 2010: 137-139), ibn ‘As(r (6. 1393/1973) ise ilk miistakil tefsir
yazanin Abdalmelik b. Cireyc (6. 150/767) oldugunu ifdde etmektedir (ibn ‘Asiir, 1984: I, 14).
Ancak elimizdeki veriler, Kuran’i bastan sona kadar tefsir eden kisinin Mukatil b. Siileyman

oldugunu dogrulamaktadir (Cerrahoglu, 2010: 133).

Tedvin dénemindeki filolojik karaktere sahip olan bu tefsirler, genellikle garib, miiskil,
milbhem ve micmel Kkelimelerin anlamalarini, Ayetlerin niizil sebeplerini, kiraat
farkliliklarini ve nesh gibi konulari ele aldiklarini gormekteyiz.

3. 5. TEFSIR CESITLERI

Kuran tema itibariyle zengin ve kapsamli bir kitaptir. Kur'an1 anlamada ve yorumlamada
mifessirlerin ilgi duyduklar: hususlar da ayni olmadigindan onun tefsirinde pek cok yontem
kullanilmaktadir. Miifessirlerin bir kismi1 Kur'an’in beldgatina ilgi duymakta, bir kismi da
ahkamina, bilimsel ayetlerine, hidayet rehberi olmasina, kissalarina ve ictimai yontne ilgi
duymaktadir. Miufessirler Kur'ani tefsir ederken genellikle rivayet veya dirayet tefsir
yontemine basvurmaktadir. Rivayet tefsiri bagimli ve nakilci bir nitelige sahipken; dirayet
tefsiri 6znel, ictihadi ve serbest bir yaklasimi cagrigtirmaktadir (Zehebi, 1976: 1, 134; ‘Ak, 2007
111).

3. 5. 1. RIVAYET TEFSIiRi

Kur'an, stinnet, sahabe ile tabiilerden nakledilen stzlere dayanan rivayet tefsirine menkul ve
me’sur tefsir de denilmektedir (Zehebi, 1976: I, 137). Hz. Peygamber, Kur'an’t hem tefsir etmis
hem de ashabina onun miiskil, miiphem ve miicmel yonlerini de beyan etmistir. Sahabe Hz.
Peygamber'den, tabiin de Hz. Peygamber ve sahabeden gelen rivayetlere kendi ictihadlarini da
ekleyerek sonraki nesil olan tebe-i tabilne nakletmislerdir. Ayni sekilde tebe-i tabiiler de
kendi donemlerine kadar gelen rivayetlere kendi ictihatlarini da ilave ederek sonrakilere
aktarmislardir (Zehebi, 1976: 1, 135; Sabuni, 1408: 104; Miislim, 1414: 23).

Rivayet tefsir yonteminde, Kur'an Kur'an’la (Fatiha, 1/7; Nisa, 4/69) Kur'an siinnetle (Kurt(ibi,
1964: 1, 39), Kur'dn sahibe (ibn Abbas, ts., I, 6) ve tabiln gorislerine yer verilerek tefsir
edilmektedir (Begavi, 1997: VIII, 284).

Rivayet tefsirinde, senetlerin olmamasi, uydurma ve isrdili haberlerin ¢ok olmasi gibi
nedenler, bu tefsir yonteminin zayif yoniinii olusturmaktadir (Suy(ti, 1996: 11, 1235).

3. 5. 2. DIRAYET TEFSIRI

Miifessirler ilk donemlerde Kuran Aayetleri tefsirinde sadece Hz. Peygamber'in hadislerini,
sahAbe ve tabiilerin sozlerini aktariyorlardi. islAm devletinin fetihler neticesinde sinirlarinin
genislemesi, yeni meselelerin, mezheplerin ve muhtelif ilimlerin ortaya c¢ikmasi gibi
nedenlerden dolay1 tefsirciler rivayet yonteminin yeterli olamayacagini anladilar. Bunun
Uzerine mifessirler, Kur'anin tefsirinde, rivayet tefsiri kaynaklariyla birlikte dil edebiyat,
mantik, kiyas ve cesitli ilimlerden de istifade ederek, kendi goriislerini de aktaran “ma‘kal”

ve “re’y” olarak da bilinen “dirayet tefsir” yontemini kullandilar (Zehebi, 1976: I, 183;
Cerrahoglu, 2010: 601).
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Dirayet tefsiri memd{ih (caiz) ve mezm{m (caiz olmayan) olmak {izere ikiye ayrilmaktadir.
Memdih dirdyet miifesiri ilk 6nce rivayet tefsir kaynaklarina basvurmali, sonra da kendi
bilgi, birikim ve akil siizgecinden gecirmelidir. Bu yontemi kullanan miifessir, heva ve
hevesine gore degil, naslarin yardimiyla ortaya koydugu yorumlarin Kur'an’daki sézciiklerin
zahiri anlamlarina, Kurdnin biitinliigline ve sahih hadislere ters diismemesine dikkat
etmesi gerekmektedir. Dirdyet miifessirinin hataya diismemesi icin, miitesabih alana da
dikkat etmesi gerekmektedir. Ayrica Miifessir, tefsir edilen konu veya ayetin uyumuna,
hakikat-mecaz ayirimina, &yetlerin vahyedilis gayesine, ayetlerin siyakina, niiz{l
sebeplerine, sozciiklerin liigat ve belagat baglantilarini goz oniinde tutmasina ve ayetlerin
niizil amacina uymayan ayrintilardan uzak durmasina da dikkat etmesi gerekmektedir. Aksi
takdirde mezmOm dirayet tefsiri olup, Hz. Peygamber’in: “Kim kendi ictihadiyla Kur'an
hakkinda bir sey soylerse, cehennemdeki yerini hazirlasin” (Tirmizi, ts: Tefsir, 1) tehdidine
muhatap olacaktir (Zerkesi, 1972: 11, 178; Zehebi, 1976: 1, 195).

4. TEFSIR EKOLLERI

Rivayet ve dirdyet yontemleri, tefsir ekollerinin temelini olugturmaktadir. Bunlarla birlikte
zamanla daha cok dirayet tefsirinin alt ekolleri olarak yeni ekoller ortaya c¢ikmistir. Bu
ekollerin ortaya cikip gelismesinde, temsilcilerinin interdisipliner sahislar olmasi, isldam
cografyasinin genislemesi, islim aléminde siyasi olaylarin ortaya ¢ikmas, itikadi ve imani
konularda ihtilaflarin meydana gelmesi gibi bircok etken bulunmaktadir. Bu nedenlerden
dolay1 mezhebi, isari, fikhi, ilm1i ve ictimai tefsir gibi farkl ekoller ortaya ¢ikmistir (Demirci,
2010: 225-253; Kara, 2010: 133). Simdi bu ekolleri ana hatlariyla tanimaya ¢alisalim.

4. 1. MEZHEBI TEFSIR EKOLU

islam devletinin sinirlarinin genislemesi, Kur'dn ve stinnetin yapisi, muhkem ve miitesabih
ayet ve hadislerin bulunmasi neticesinde itikadi ve siyasi mezhepler ortaya c¢ikmistir. Her
mezhep de dogrulugunu ispatlamak icin Kur'an ve stinnete basvurarak kendi mezhebine gore
bir tefsir gelenegi olusturmustur (Zehebi, 1976: 1, 309).

Tefsir ilmi, islAm Gmmetinin ¢ogunlugunun tabi oldugu Ehl-i Stinnet mezhebinin anlayisi
cercevesinde sekillenmektedir. Bundan oOnceki bolumlerde hakkinda bilgi verilen tefsir
ilminin geneli Ehl-i Stinnet ekoliine mensup olduklar i¢in onu mistakil olarak incelemeye
gerek yoktur. Bircok itikddi mezhep olmasina ragmen, biz bu calismamizda tefsir ilmi
acisindan 6énem arz eden Mu'‘tezile, Sia ve Hariclyye mezheplerinin tefsir metodu hakkinda
Ozet bilgi vermekle yetinecegiz.

Mu'tezile, bitylik giinah konusunda hocas: Hasan Basri (110/728)'den farkli diisiinen vasil b.
‘Atd (0. 131/748) tarafindan Emeviler doneminde kurulan bir mezheptir. Abbasiler devrinde
gelisme gosteren bu mezhep, Me'mun zamaninda ise devletin resmi ideolojisi haline
gelmistir. Mu‘tezile alimleri, Kur'an'in tefsirini “us(il-i hamse” olarak bilinen tevhid, ‘adl,
va‘d-va‘id, el-menzile beyne’l menzileteyn ve emr-i bi'l-ma‘r(f ve nehyi ‘ani’l-miinker diisiince
sistemi tizerine kurmuslardir (ibn Teymiyye, 2014: 110-114; Zehebi, 1976: I, 262-264; Gliines, 2003:
99-106; Celebi, 2006: XXXI, 391).

Mu'‘tezile mifessirleri, akli 6n plana ¢ikarmislardir. Cinki onlara gore, saglam aklin sahih
nakil ile celismesi miimkiin degildir. Sayet aralarinda bir ¢eliski meydana ¢ikarsa, akil nakle
tercih edilmeli ve nakil de mutlaka te'vil edilmelidir. Ayrica Mu‘tezile miifessirleri, Kur'an’
tefsir ederken ayetleri ilk dnce dilbilgisi ve belagat ilmini esas alarak yorumlamislardir. Dini
diistince sistemleri olan “uslil-i hamse”ye ters diisen bir problemle karsilastiklarinda ise onu
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mecaza hamlederek mutlaka te'vil etmislerdir (ztirkani, 1996: II, 59-62; Zehebi, 1976: 1, 262-264;
Giines, 2003: 129).

Ayni zamanda Mu'tezile alimleri, kaderi inkar etmekte, insanin kendi fiillerini yarattigini ve
mutlak iradeye sahip oldugunu savunmakta; Allah’in serri yaratmadigini, kadim sifatlarinin
olmadigini, ahirette goriilemeyecegini, tevbe etmeden olenlerin bagislanmayacagini ve
fasiklarin daimi olarak cehennemde kalacagini iddia etmektedirler (ibn Teymiyye, 2014: 110-
114; Zlirkani, 1996: 11, 59-62; 99-128).

Sia, Hz. Muhammed’den sonra Hz. Ali'yi ve onun soyunu halifelige layik géren firkanin adidir.
Sia, zeydiyye gibi mutedil ve asiri olmak Uzere bircok firkaya ayrilmakta ve imé&met
anlayisiyla diger mezheplerden ayrilmaktadir. Bu firkanin genelini temsil eden imamiyye
Siasi tefsirde onem arz etmektedir. imamet, ismet, mehdilik, ric'at ve takiyye gibi inang
esaslari olan bu mezhebin temel goriisleri sunlardir: imamet, vahyin devami niteligindedir.
Hz. Peygamber’in vefatiyla dinin hiikiimlerini uygulama ve Peygamber’i temsilen miiminleri
idare etme vazifesi, imamlara ait olduguna, imamlarin masum olduklarina, hicbir glinah
islemediklerine inanirlar. imamlarin tayinleri Allah'in bildirmesi veya 6nceki imamin tayini
ile gerceklesebildigine, emir ve yasaklarinin Allah'in emir ve yasaklari gibi olduguna,
imamlara itaat, Allah’a itaat, onlara isyan ise Allah’a isyan olduguna, son imamin ortaya
cikacagina, onlar1 kurtaracagina, Mehdi’den sonra Hz. Peygamber ve imamlarin
diinYayinlari,a dénecegine ve Mehdinin zuhuruna kadar takiyye yapmalar1 gerektigine de
inanirlar (Zehebi, 1976: 11, 5-10; Cerrahoglu, 2010: 296; Turgut, 1991: 279; Oz, 2010: XXXIX, 111).

Ayni zamanda ImAmiye Siasina mensup baz alimlere gore, peygamberlerin ilmi, Hz. Ali ve
diger imamlarda toplandifl icin, Kurdn'in gercek tefsirini yalniz imamlarin bildigini,
Kuranin sahébe tarafindan tahrif edildigini iddia ettikleri icin de imamlardan gelen
rivayetlerle ancak tefsirin yapilabilecegini, peygamberler Kur'dn'in zahirini, imdmlar ise hem
zahirini hem de batinini bildigini ileri stirmektedirler (Zehebi, 1976: I, 5-10; Sonmez, 2005: 234;
Babai, 2014: I, 75-88).

Haricilik, Hz. Ali'nin hilafetiyle otaya ¢cikmis olan siyasi ve dini bir firkadir. Hariciler, basta
Hz. Ali'ye yardim etmis, ancak Hz. Ali “tahkim olay1”n1 kabul edince onu ve hakem olayina
razi olan kisileri tekfir ederek “Hukum, Allah’indir” sloganiyla ona isyan etmislerdir. Bunun
uzerine Hz. Ali de onlarla savasmis, onlar1 yenmis, ama onlar1 tamamen yok edememistir.
Hz. Ali'nin sehit olmasina sebep olan Hériciler; EzArika, Sufriyye, Se‘alibe, ibAdiyye ve Acaride
gibi cesitli kollara ayrilmiglardir. Giiniimtize kadar sadece ibadiyye firkas1 varligini
stirdiirebilmistir (Zehebi, 1976: 11, 222; Kara, 2010; 139; Unalan, 2008: 203).

Hariciler Kur'an'in lafziyla amel eden bir grup olduklar: icin hem Ehl-i Stinnetin tefsir ve te'vil
anlayisini hem de Siamin batinl te'vil anlayisini reddetmislerdir. imanin amelsiz
olamayacagini, ibadetlerini yapmayan veya bilyllk giinah isleyenlerin imandan g¢ikmis
olduklarini iddia etmislerdir. Kendileri gibi diistinenleri miimin, diisiinmeyenleri kafir
saymiglardir. Haricilerin ¢ogunlugu bedevi oldugundan, ilmi seviyeleri tefsir literatiirii
olusturacak dlizeye gelememistir. Haricilerin ancak birka¢ tefsiri giiniimiize kadar
ulasabilmistir. Onlara isnat edilen en onemli tefsir, Muhammed b. Yusuf Itfiyyis (0.
1332/1914)'in “Himyanii’z-Zad ila Daril-Mead” isimli eseridir (zehebi, 1976: 1I, 232; Cerrahoglu,
2010: 422; Demirci, 2010: 225).

4.2. ISARI TEFSIiR EKOLU

isari tefsir, “suiliik ve tasavvuf erbabina belirecek gizli isaretlerle Kurdn1 zahiri disindaki bir
mana ile yorumlanmasidir” (zirkani, 1996: 11, 66-67). Bu ekole, “remzi tefsir” veya “isari tefsir”;
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tefsirlerine de “tasavvufi tefsir” veya “sufi tefsir” denilmektedir. Bu tefsir yonteminde
yorumlama metodu isaret ve remz ile olmakta; yorumlamanin kaynag ise, kesf ve ilham ile
olmaktadir. Ortaya cikan ise “hakikat, latife ve sir” olarak isimlendirilmektedir (Sabuni, 1408:
71; Uludag, 2001: XXIII, 424).

isari tefsirin tarihi gelisimi ic déneme ayrilmaktadir. Birinci dénem ziiht ve takva dénemi
olarak adlandirilmaktadir. Bu donemde daha cok ibadet ve ahlak hakkindaki ayetlerin tefsiri
yapilmistir. Bir sonraki donem ise isari tefsirin kurumsallastig1 ve miistakil eserlerin ortaya
ciktig1 donemdir. Son donemi ise onun felsefilestigi ve sistemlestigi donemdir. Bu donemin
alimleri, Kur'an ayetlerini asir1 batini manalarla te'vil etmislerdir. Zira onlara gére Kur'an'in
zahirini Arapca’yi iyi bilenler; batinini ise tasavvufta makam sahibi olanlar bilmektedir
(Demirci, 2010: 229; Kara, 2010; 140).

Bu ekoliin temsilcileri arasinda sayilan Hasan Basri (6. 110/728), Clineyd-i Bagdadi (6. 298/910),
Muhammed Gazzali (6. 505/1111) ve Muhyiddin b. Arabi (6. 638/1240) gibi alimler tefekkiirii 6n

plana cikarantus Osgas 5558 Y @}ﬁ\ s¥5 Jud “Bu topluluga ne oluyor ki hicbir sozii

anlamiyorlar?” (Nisd, 4/78), Z:T}ﬁ\ KYyeRts S6 “HAla Kuran izerinde geregi gibi
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diisiinmeyecekler mi?” (Nisa, 4/82),05¢d& ¥ 2358 V.éab &3 “Onlar anlamayan bir topluluktur”

(Hasr, 59/13),ibj sl i4a vi-ls C"“‘ﬁ “Allah size zahir ve batin nimetlerini bolca ihsan etti”

(Lokman, 31/20) gibi ayetleri isari tefsirin kaynagi saymaktadirlar (Neysaburi, 2002: II, 257;
Suy(iti, 1996: 11, 1219).

isari tefsirin kabul olabilmesi icin, bAtini mananin, zhiri anlamina ters diismemesi, batini
mananin isabetli oldugunu teyit eden bir nassin bulunmasi, batini anlamla celisen bir delilin
bulunmamasi ve batini anlamin tek anlam oldugu iddia edilmemesi gerekmektedir (Ziirkdni,
1996: 11, 66; Zehebi, 1976: 11, 265; Sabuni, 1408: 76; Demirci, 2010: 227).

4.3. FIKHI TEFSIiR EKOLU

Kur'an'da itikat, ahlak, iktisat, sosyoloji, astronomi, biyoloji, jeoloji ve tarih gibi alanlar
hakkinda pek ¢ok ayet bulundugu gibi, ahkamla ilgili bircok ayet de bulunmaktadir. ibadet,
muamelat ve cezalar hakkindaki ayetler fikhi tefsir ekolliniin konusu olmaktadir. Hz.
Peygamberin zamanindan baglayarak gelisen fikihtan zamanla farkli mezhepler ortaya
cikmistir (Zehebi, 1976: 1I, 379). Bu ilmin metodolojisiyle ilgilenenlere ustilcii, ahkamiyla
ilgilenenlere de fakih denilmistir (Kara, 2010; 144)

Fikhi tefsir ekoliiniin konusu ahkam A&yetleridir. Ahkam A&yetlerinin sayisi hakkinda
miifessirler ihtilaf etmislerdir. Gazzali (6. 505/1111) ve Razi (6. 606/1209) gibi alimler, Kur'dn’da
500 ahkam ayetin oldugunu soylemektedir (Zerkesi, 1972: 11, 6). Miifessirlerin bir kismi bu
sayiy1 800’e ¢tkarmakta, bir kismi da 150’ye kadar indirmektedir (‘Abid, 2010: 1, 46-47; Cetiner,
1988: I, 551; Kara, 2010; 144).

Fikhi tefsir yontemini benimseyen Kurtlibi (6. 671/1273) gibi bazi miifessirler Kur'an'in
tamamini tefsir etmis ama ahkam ayetlerine daha fazla 6nem vermistir. Tahavi (6. 321/933)
ve Ibn Arabi (6. 638/1240) gibi bazi mufessirler ise ahkAm Ayetlerini tefsir etmekle yetinmistir.
Ahkam Ayetlerini Kur'an, siinnet, icma ve kiyas delillerini esas alan fikhi miifessirlerin bir
kismi ahkam ayetlerini biitiin mezheplerin yaklasimlarina gore tefsir etmistir. Bir kismi da
kendi mezhebini merkeze almis ve diger mezhepler hakkinda da beyanlarda bulunmustur
(zehebi, 1976: 11, 379-416; Kattan, 2011: 386).
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4.4. BILIMSEL TEFSiR EKOLU

Kevni ayetleri bilimsel verilerle yorumlayan bilimsel tefsir ekolii, diger islami ilimlerle
birlikte ilk defa Emeviler doneminde ortaya cikmis, Abbasiler zamaninda baslayan ilim ve
terceme hareketiyle de gelismistir (Rafil, 2004: 98). Kur'an'in bilimsel tefsir anlayisini
benimseyenlere gore Kur'an, olmus veya olacak biitiin ilimleri kapsamaktadir. Ayni zamanda
Kur'an, dini itikddi ve ameli ilimlerle birlikte degisik tiirleri ve cesitleriyle diger diinyevi
ilimleri de ihtiva etmektedir (Zehebi, 1976: 11, 417).

Bilimsel tefsire teorik olarak oOnciliik yapan ve bu ekoli gelistiren Gazall (6. 505/1111)
olmustur. Gazali’den sonra kevni ayetleri kendi ¢caginin bilimsel verilerinden yararlanarak
yorumlayan ve ilk defa bu ayetleri bir tefsir kitabinda ele alan miifessir Fahruddin er-Razi
(6.606/1209) gelmektedir. R4zl (6.606/1209)'den sonra Ebu'l-Fadl el-Miirsi (6. 655/1257), Suyti (6.
911/1505), Muhammed b. Ahmed el-iskenderdni (6. 1306/1888), Seyyid Abdurrahman el-
Kevakibi (6. 1320/1902), Gazi Ahmet Muhtar Pasa (6. 1336/1918) ve Tantavi Cevheri (6. 1359/1940)
gibi alimler de bu halkaya katilmislardir (Kirca, 1982: 72; Cerrahoglu, 2010: 747-752; Eroglu,
2002: 112-114).

Bilimsel tefsiri kabul edenlere gore Kur'an’da biitiin ilimlerin mevcut olduguna su ayetler
isaret etmektedir:

1. “Onun ilmi disinda bir yaprak dahi diismez. Yerin karanliklar: icerisindeki tek bir tane, yas
ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir” (En’am, 6/59).

2. “Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmamisizdir. Sonra (onlar), Rableri(nin huzuru)na
toplanacaklardir” (En’am, 6/38).

3 “Sana bu Kitaby, her seyi aciklayan ve musliimanlara yol gosterici, rahmet ve mujde olarak
indirdik” (Nahl, 16/89).

Bilimsel tefsiri kabul edenlerin delillerinden bir tanesi de Hz. Peygamber'den Kur'an’da her
seyin mevcut oldugunu ayetlerin zahirl ve batinl manalarinin bulundugunu beyan eden
hadis (Tirmiz, ts: “Fedailu’l-Kur’an”, 14; Taberi, 2000: I, 22; Gazali, ts: I, 289; Beydavi, 1418: II, 54;
Kurt(ibi, 1964: Iv, 310) ve sahabeden rivayet edilen birtakim sozler de bulunmaktadir (Taberi,
2000: 1, 22; ibn At1yye, 1422, 1, 36; Zerkesi, 1972: 11, 170-171; Suyiiti, 1981: 12; Zehebi, 2005: II, 420).

Eb(i ishak ibrahim b. Miisa es-Satibi (6. 790/1388), Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (6.1399/1978)
gibi bazi alimler, seleften bilimsel tefsirle ilgili her hangi bir séz{in bulunmamasi, Kuranin
sadece indigi donemdeki ilimleri ihtiva etmesi, hidayet rehberi olarak inmesi, biitiin
insanlara hitap etmesi, ondaki lafiz ve hiikiimlerin evrensel olmasi ve degismemesi, bilimsel
verilerin ise zamana gore degisebilmesi gibi nedenlerden dolay: bilimsel tefsiri tamamiyla
reddetmektedirler. Resid Riza (6. 1354/1935), Mustafa el-Meragi (6. 1371/1945), Emin el-H{li (6.
1369/1966) ve Bintii's-Sati’'(d. 1419/1998) gibi bazi alimler ise bilimsel tefsire ihtiyatla

yaklagsmaktadirlar (Zehebi, 1976: 11, 358-362; Selebi, 1985: 36; Ates, 2002: 1136-138).
4.5. iCTIMAI TEFSIiR EKOLU

Tefsir ekollerinden biri de, Kur'anin hidayet yoniinii ele alan, mesajlarini biitiin insanliga
ulastirmay1 amaclayan ve Kur'dn’dan ¢agin toplumsal, siyasal ve kiiltiirel biitiin sorunlarina
¢6ziim bulmaya calisan ictimai tefsir ekoliidiir. Bu ekoliin en belirgin 6zelligi, Kuran'in
mesajini insanlara iletmek, Kur'an'in akla cok 6nem verdigini ispat etmek; tefsiri faydasiz
detaylardan uzaklastirmak, ortaya ¢ikan problemlere Kurdn’dan ¢oziimler iiretmek ve islAm
alemini taklit ve geri kalmisliktan kurtarmaktir (Zehebi, 1976: 11, 401; Glines, 2003: 202-203).
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Bu ekoliin ilk temsilcisi Muhammed Abduh (6. 1323/1905)tur. Abduh, derslerinde Kuran
ayetlerini herhangi bir miifessirin tesiri altinda kalmamak icin dogrudan mushafa bakarak
kendi birikimiyle tefsir etmistir. Ayni zamanda o, Kur'an’1 tefsir ederken, kelimelerdeki sarf
ve nahiv tahlillerini bir ara¢ mesabesinde gordiigli icin itibar etmemis, kelimelerdeki edebi ve
belagl boyutlarini ise ihmal etmeden ayetlerden c¢ikan anlam ve ahkama agirlik vermis ve
toplumdaki sosyal problemlere Kur'an’dan ¢oziimler iiretmeye calismistir (Ozvarli, 2005: XXX,
485; Kara, 2010: 147).

fctimA1 tefsir ekoliiniin ikinci temsilcisi ve ayni zamanda Abduh (6. 1323/1905)'un da 6grencisi
olan Resid Riza (6. 1354/1935)'dir. Hocasinin derslerine katilan Resid Rizd, Nisa S{resinin 126.
ayetine kadar tuttugu notlardan hareketle “Tefsiru’l-Menar” adli eseri yazmistir. Abduh'un
vefatindan sonra Resid Riza, hocasinin kaldig1 yerden baslayarak Yusuf sliresi 101. ayetine
kadar tefsir etme imkanini bulabildi. 1935 tarihinde Resid Riza'nin da vefat etmesiyle tefsir
tamamlanamamistir (Demirci, 2010: 249; Giines, 2003: 246). Bu ekolin bir temsilcisi de

“Tefsiru’l-Meragi” adindaki tefsiri telif eden Mustafa Meragi (6. 1371/1952)dir (Gunes, 2003: 252-
254).

Bu ekoliin en énemli diger temsilcilerinden biri ise, tefsirinde Kuran'in mesajini mevzii bir
yaklasim ve edebi bir Gslup ile okuyucuya sunan ve ictimai problemlere ¢oziim Uretmeye
calisan Seyyid Kutub (6. 1386/1966)’ dur (Gorgiin, 2009: XXXVII,64-68).

Kur'an'in hidayet yonitine agirlik vermeleri, taklidi reddetmeleri, israiliyattan uzak durmalari,
mezheplerin etkisinde kalmadan Kur'an mesajlarina yonelmeleri; kevni ayetleri kesinlesmis
bilimsel verilerle yorumlamalari, sarf, nahiv gibi ilimleri bir ara¢ olarak gérmeleri; belagata
onem vermeleri ve ictimal problemlere ¢6ziim bulmaya caligmalar1 gibi 6zellikler ictimai
tefsir ekoliiniin olumlu yonleridir. ictimAl tefsir ekoliinin olumsuz yonleri ise, akla
gereginden fazla onem vermeleri, bazi sahih hadisleri zayif ve uydurma olarak nitelemeleri,
sahih bazi 4had haberlere itibar etmemeleri ve lafzin zahirine ters diisen yorumlara
gitmeleridir (Cerrahoglu, 2010: 777-778; Atalay, 2004: Turgut, 1991: 307).

SONUC

Tefsir ilminin konusu Kur'an, gayesi ise ilahi kelamin hakikatlerini ortaya ¢cikarmak ve iman
edenlerin diinya ve ahiret saadetini gergeklestirmek oldugundan tefsir ilmi dnem arz
etmektedir. Kur'an’da muhkem ayetlerle birlikte miiskil, miitesabih, miicmel, mutlak, mecaz,
istiare, kinaye, ibadet, hukuk ve muamelat hakkinda da naslar bulundugundan Kur'an'in
tefsir edilmesi gerekmektedir. Tefsir faaliyetini yapan kisinin de sarf, nahiv, beyan, bedii,
kelam, fikih, hadis ve esbab-1 niiz{l gibi ilimleri bilmesi gerekmektedir.

Kuranin en giivenilir ve isabetli tefsiri Hz. Peygamber’in yapmis oldugu tefsirdir. Clinkii
Restilullah ya kendisine bildirilen vahiyle veya ictihatta bulunarak Kur'an'in mutlak,
miicmel, miitesabih ve miiphem ayetlerini tefsir etmistir. Hz. Peygamber’in tefsirinden sonra
sahabenin yapmis oldugu tefsir en giivenilirdir. Clink{i sahabenin bilylik cogunlugu ayetlerin
nerede ve hangi sebeple nazil oldugunu biliyorlardi. Anlayamadiklari dyetleri dogrudan Hz.
Peygamber’e sorabilme imkanina sahiptiler.

Kur'an'in tefsirine 6nemli katkilari olan baska bir nesil de tabiin neslidir. Bu nesil Kur'an
tefsirini dogrudan sahdbenin kurdugu mekteplerden almis ya da bireysel tecriibeleriyle
ayetleri tefsir etmislerdir. Tabiinin ittifak ettikleri hususlar sonraki nesiller icin giivenilirken,
ihtilaf ettikleri ise tercihe konu olmustur.




Eg
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Tefsir, tedvin edilmeden once sahdbe ve tabiiler donemine kadar sozlii olarak aktariliyordu.
ilk basta hadis ilmi ile birlikte yazilan tefsir, daha sonra miistakil bir ilim haline gelmis ve bu
alanda mistakil eser yazilmaya baslanmaistir.

Kur’an nazil oldugu giinden itibaren, anlasilmasi i¢in 6nemli gayretler olmustur. Bu gayretler
sonucunda mezhebi, isari, fikhi, ilmi, ictimai ve modernist tefsir ekolleri ortaya ¢ikmistir. Bu
ekollerin ortaya cikip gelismesinde, islam aleminde siyasi olaylarin ortaya ¢ikmasi, itikadi ve
imani konularda ihtilaflarin meydana gelmesi gibi bircok etken bulunmaktadir.
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