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Gadamer’in Felsefi Hermenétiginde One Cikan Hususlar

Oz

H.G. Gadamer, gelistirmis oldugu felsefi hermenétik kurami
ve 1960 yilinda yayinlanan “Wartheit und Methode” (Hakikat ve
Yoéntem) adli eseriyle dikkatleri Gizerine cekmeyi basarmis 6nemli bir
Alman dustUnuUrddir. Gadamer’in felsefi hermenétik kuraminin
mabhiyeti hakkinda bilgi verip buradan hareketle onun hermenétige
kazandirmis oldugu yeni ufuklarin degerlendirilmesi bu incelemenin
temel gayesidir.

Gadamer’in felsefi hermenétiginde 6ne cikan hususlarin konu
edildigi bu arastirmada oOncelikle hermené6tigin Hermes’ten
Heidegger’e kadar gecirmis oldugu tarihi siire¢c Ozetlenmistir. Bu
baglamda hermendtige dair gortsleriyle dikkat ceken ve hermendtik
konusunda 6nemli fikirler ileri stirmus olan Schleiermacher, Dilthey
ve Heidegger’in hermenoétik kuramlarina da kisaca deginilmistir.

Bu calismada ayrica Gadamer’in hermenétik ve felsefi
hermendétikle ilgili gorislerinin ana cizgilerini ortaya koymak
suretiyle Gadamer’in felsefi hermendétiginde o©6ne c¢ikan temel
kavramlar ele alinmistir. Bu baglamda Gadamer’in felsefi
hermenétiginin yapi1 taslart denilebilecek olan; yontem ve hakikat,
tecriibe, anlama, yorum, dil, oyun, sanat, ufuk, gelenek ve 6nyargi
kavramlar: ise ayr1 ayri basliklar halinde konu edinilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hermenotik, Felsefi Hermenoétik,
Yontem, Anlam, Yorum.

Prominent Issues in Gadamer's Philosophical Hermeneutics

Abstract

H. G. Gadamer is an important German philosopher who
managed to draw attention with his philosophical hermeneutic the-
ory which he developed and in 1960 and his work entitled “Wartheit
und Methode” (Truth and Method). The main purpose of this study

is to give information about the essence of Gadamer's philosophical
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hermeneutic theory and to evaluate the new horizons that he
brought in hermeneutics.

In this research, where prominent issues in Gadamer's phil-
osophical hermeneutics have been mentioned, the historical process
of hermeneutics from Hermes to Heidegger is summarized in the
first place. In this context, the hermeneutical theories of Schleier-
macher, Dilthey and Heidegger, which are noteworthy for their opin-
ions and ideas about hermeneutics are also mentioned briefly.

Additionally, main concepts of Gadamer's philosophical her-
meneutics have been discussed by introducing the main lines of
Gadamer's views on hermeneutics and philosophical hermeneutics
in this study. In this context, the concepts of method and truth,
experience, understanding, interpretation, language, play, art, hori-
zon, tradition and prejudice, which can be the building stones of
hermeneutics, are discussed separately.

Keywords: Hermeneutics, philosophical hermeneutics,
method, meaning, interpretation.

Giris

Hermenotik, “hermenuien” sanati, haber verme, bildirme,
ceviri yapma, aciklama ve acimlama sanati demektir.! Yorumlama
sanati1 olan hermené6tik koken itibari ile Kutsal kitabi ve diger
anlasilmas: glic olan metinleri yorumlama teorisi ve metodudur.2
Bu baglamda hermenétik, genel anlamda herhangi bir ifade, anlam,
metin ya da sanat eserini yorumlama sanati olarak da

tanimlanmaktadir.3

Anlama kavramina acgiklik kazandirma gayretinde olan

1 H. G. Gadamer, “Hermeneutik”, Hermeneutik Uzerine Yazilar, Cev. ve der. Dogan
Ozlem (Istanbul: Inkilap Yay., 2003), 13.

2 Michael Inwood, “Hermeneutics”, Concise Routledge Encyclopedia of Philosophy
(London and New York: Routledge, 2000), 348.

3 Arslan Topakkaya, Felsefi Hermeneutik, Stileyman Demirel Universitesi Felsefe
Béliimii Dergisi 4 (2007), 76.
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hermenoétik, bir distiinme veya felsefi tefekkir gelenegidir.* Boylece
hermenoétik, anlama fenomenini derinligine arastirmayr mesru hale
getirir. Bu nedenle hermenétik fenomenin giintimutizdeki aktuelligini
bilimler disindaki mesrulastirmasina borg¢lu oldugu sdylenebilir.5

Felsefi hermenétik ise genelde hermenétik disiplini Uizerine
felsefi fikir ytrttme islemi olarak tanimlanir. Bu baglamda felsefi
hermendtigin ti¢c farklh taniminin 6ne ciktigi gértilmektedir. Birinci
anlamda metinleri anlama ve yorumlamanin genel Ogretisi olarak
tanimlanan felsefi hermeno6tik, ikinci anlamda insan davranislar: ve
eserlerinin anlasilmasini saglayan égreti olarak tarif edilir. Ugtincti
anlamda ise felsefi hermenétik insanin kendi ontolojik temellerini
anlama gayreti olarak tanmimlanmaktadir. Ozel anlamda ise felsefi
hermendétik Gadamer’in felsefi pozisyonunun adi olarak karsimiza
cikmaktadir.6

e e

1.Hermenotigin Tarihi Siireci

Hermenotik kavrami Yunanca bir fiill olan ve genelde
“yorumlamak” seklinde terctime edilen “herméneia”™ koékiinden
gelmektedir.” Kelimenin koékeni, mitolojide tanrilardan haberler
getiren haberci-tanr1 Hermes’le de alakalidir. Hermes, anlasilmaz
olan1 insanin anlayacagi bir s6z kalibina doéktigiinden dolay:

mitolojide dil ve yaziy1 icat etme serefinin ona atfedildigi goértlir.8

Hermenotik terimini, yorumlama yéntemi anlaminda ilk defa
kullanan, Alman yazar J. Danhhauer’dir. 1654 yilinda ¢ikan bir
kitabinin Latince bashg “Hermeneutica sacra sive methodus

exponendarum sacrarum literarum” “Kutsal Metinlerin

4 Gerard Bruns, Antik Hermeneutik, Cev. thsan Durdu (Istanbul: Yeni Zamanlar
Yay., 2001), 15.

5 Zeki Ozcan, Teolojik Hermendtik (Istanbul: Alfa Yay., 1998), 102.

6 Topakkaya, Felsefi Hermeneutik, 76,77.
7 Richard E. Palmer, Hermendétik, Cev. Ibrahim Gérener (Istanbul: Anka Yay.,
2002), 39.

8 Osman Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlart Romantik, Felsefi, Elestirel
Hermeneutik (Ankara: Kitabiyat, 2002), 22.
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Aciklanmasinin Yontemi Olarak Kutsal Hermeneutik” seklindedir.®

Hermeneutica seklinde Latince’ye ve oradan da Bati dillerine
gecen kelime, o zamandan beri, Grekce kok anlaminin igerigine
bagli olarak, yorum sanati ya da yorum bilimi olarak anlasilir.
Patristik Dénem’de hermenétik, timuyle “teolojik
hermené6tik/hermeneutica  sacra” olarak  karsimiza  cikar.
Hermenotigi gelistirmek icin ilk cabalar Ronesansla baslamis ve
Schleiremacher’a gelinceye kadar bu konuda pek cok calisma
yapilmistir. Bu cabalarin sonucunda iki yeni hermendtik daha
ortaya cikar: “felsefi/filolojk hermendétik” ve “hukuki hermendétik”.
Daha sonra ise, bu U¢ hermendétigin birbiriyle kaynasmasindan
“genel hermendtik” dogmustur. 10

Hermenotik yonteme tali unsur olarak bakma aliskanligini
terk ederek anlama sorunlarini bitléin olarak ele almaya baslayan
iki  O6nemli isim  Schleiermacher ve  Dilthey olmustur.
Schleiermacher, hermendétigi bir yardimce: disiplin olmaktan c¢ikarip
evrensel felsefi bir sorun olarak ele alir.!! Bu baglamda o, 6zel
hermendétik yaklasimlara karsit bir genel hermendétigi tesis etme
yonuindeki ilk adimlari atan dustntr olarak goralir.12
Schleiermacher, hermenétigin  tarihinde ilk defa anlama
fenomeninin bizzat kendisine yo6nelen dustntrdir.!3 Onun
hermendtigi, bireysel, kultturel ve tarihsel hayatin butin insani
ifade tarzlarina giris olmasi bakimindan bir genel “verstehen”

(anlama) teorisidir.1* Schleiermacher’in genel hermenétik yéntem

9 Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari, 48.
10 Ozcan, Teolojik Hermenétik, 6,7.
11 Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlart, 48.

12 Gayle L. Ormiston ve Alan D. Schrift; “Hermeneutige Giris”, Hermeneutik ve
Hiimaniter Disiplinler, Cev. ve der. Hiisamettin Arslan (Istanbul, Paradigma Yay.,
2002), 17.

13 Ormiston ve Schrift, “Hermeneutige Giris”, 19.

14 Dieter Misgeld, “Gadamer’in Hermeneutigi Uzerine”, Hermeneutik ve Hiimaniter
Disiplinler, Cev. ve der. Hiisamettin Arslan (Istanbul, Paradigma Yay., 2002), 73.
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cagrisini takip eden Wilhelm Dilthey ise hermendtigi, “yazili ifadeleri
anlamanin metodolojisi” olarak goértir. Fakat o, hermendtigin,
Schleiermacher’in 6ngérdiigiinden cok daha genis epistemolojik
uygulama alanina sahip oldugu kanaatindedir. Bu noktada
Dilthey’in hermendétik yéntemi, insan bilimleri i¢cin, doga bilimlerine
bilimsel yontemin sagladigi temel kadar gtcli bir felsefi temel
saglamay1r hedefler.!5 Dilthey’a gére hermendtik ydntemin nihai
gayesi, yazari, onun kendisini anladigindan daha iyi anlamaktir.16

Martin Heidegger’in yazilariyla birlikte hermendétik yaklasim
ve sOylemde temel bir degismenin oldugu goérulir. Schleiermacher
ve Diltheyin eserlerinde gorlilen epistemolojik ve metodolojik
sinirlamalari asmak icin Heidegger, hermendétik analizi Varlik
(Being) sorununa cevirir.17” Onun dasein hermenétigine gore,
“anlamak” ve “yorumlamak” insan varliginin temel sekilleridir.!8
Heidegger, ilk olarak anlamanin neye gore oldugu ve nasil bir ufuk
icinde gerceklestiginin net bir sekilde ortaya konulmasi1 gerektigini
distnir. Bu manada yalniz anlamanin degil ayn1 zamanda dilsellik
ve zamansalligin da insan varolusunun yapilar1 icerisinde
distnulmesiyle birlikte hermendétik acidan yeni bir ufuk acilmis
olur.19

Hermenoétigin tarihi streciyle ilgili aktarmaya calistigimiz
yukaridaki bilgiler 1s181inda, H. G. Gadamer’in hermenétige bakis: ve
onun felsefi hermendétiginin mahiyeti gibi hususlarin irdelenmesi

daha faydali olacaktir.

ew e

2.Gadamer’in Felsefi Hermenotigi

Gadamer’ “Hakikat ve Yontem” adli basyapitinda hermendétik

problem tUzerinde durur.2? Bu eserde Gadamer hermendtigini

15 Ormiston ve Schrift, “Hermeneutige Giris”, 20.
16 Wilhelm Dilthey, Hermeneutik ve Tin Bilimleri, Cev. Dogan Ozlem (Istanbul,
Paradigma Yay., 1999), 107.

17 Ormiston ve Schrift, “Hermeneutige Giris”, 21.

18 Palmer, Hermendtik, 73.

19 Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari,100.

20 Monica Vilhauer, Gadamer’s Ethics of Play (Lanham, Maryland: Lexington Books,
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sekillendiren asli unsur hakikattir. Yontem, hakikatten sonra
gelir.2! Incelememizin ilerleyen béliimlerinde Gadamer’in ydnteme
kars1 takindigi bu olumsuz tavrin onun felsefi hermenétiginde
belirleyici bir unsur oldugu daha net bir sekilde gérulecektir.

Gadamer’in hermeneuein kavramini kullaniminda
Heidegger’in ontolojik hermendétiginin énemli etkisi oldugu goérulur.
Heidegger insanin ontolojik olarak hermenétik bir varlik oldugunu
One surer. Ona gore, insan dunyasini surekli olarak yorumlar. Bir
seyi ‘bir sey olarak’ anlamak demek, onu yorumlamaktir. Kisaca,
anlamak yorumlamak demektir.22 Bu noktada hermendétik gelenegi
Heidegger’in fenomenolojik ontolojisi 1s1g8inda felsefi acidan yeniden
yoguran Gadamer, hermendétigi tim insan bilimleri icin gecerli
olacak boyuta ulastirmaya calisir.23

Gadamer’e gore ise hermendtik, yazili s6z olma niteliginden
veya kultiurel ya da tarihsel mesafeden dolayi uzagimiza dismus
olan seyin tekrar dile gelmesine izin vermek demektir. Baska bir
deyisle hermenétik, yazilan ve sdylenenlerin yeniden dile gelmesini
saglama sanatidir.2¢ Gadamer ayrica hermendétigin, anlamanin
karakter ve temel tim sartlarina iliskin felsefi arastirma oldugu
vurgusunu da yapar.25 Gadamer’e gére hermenétik insan yasaminin
her kosesine dokunmaktadir.26r Bu baglamda ona gore,
hermendtigin goérevi sadece konusma ve yaziya degil, hemen hemen

tim insani yaratimlara “anlam”n sokulmus oldugu gerceginden

2010), 3.

21 Hiisamettin Arslan- Ismail Yavuzcan, “Tiirkce’de Gadamer’e On Séz”, Hans Georg
Gadamer, Hakikat ve Yéntem 1 icinde, Cev. Hiisamettin Arslan- Ismail Yavuzcan
(istanbul: Paradigma Yay., 2008), XIV.

22 Arslan, Yavuzcan, “Tiirkce’de Gadamer’e On Séz”, XIV.

23 Burhanettin Tatar, Hermenétik, (Istanbul: Insan Yay., 2004), 32.

24 Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari, 49.

25 Susan Hekman, Bilgi Sosyolojisi ve Hermeneutik, Mannheim, Gadamer, Foulcault
ve Derrida, Cev. Hiisamettin Arslan- Bekir Balkiz (Istanbul, Paradigma Yay., 1999),
126.

26 Vilhauer, Gadamer’s Ethics of Play, 4.
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hareketle bu anlami tekrar okumak demektir.2? Kisaca, Gadamer
icin hermen6étik arastirma, bir varlik sorgulamasi ve son noktada dil

arastirmasidir.28

Gadamer’e gore, hermenétik, felsefe, sanat ve tarih gibi
bilimin disinda ikamet eden tecriibe tarzlariyla ilgilenir. Zira bunlar
butinuyle bilime has metodolojik araclarla dogrulanamayan
hakikatin iletisime maruz kaldig: tecriibe tarzlari olarak karsimiza
cikmaktadirlar.2® Bu baglamda, ona gore hermendétigin amaci,
nesnel olarak gecerli anlama icin gereken kurallar tespit etmekten
ziyade bizzat anlamanin kendisini olabildigi 6lctide kapsamli olarak
kavramaktir.30 Sonuc¢ olarak dogrulama yontemini sadece bilimsel
yonteme indirgemenin bizi felsefe, ahlak, sanat gibi sahalardaki
tecriibelerimizi anlama noktasinda 6nemli sorunlarla karsi karsiya

birakacagini séylemek mimkuindur.

Gadamer hermenétigi, Dilthey gibi tin bilimlerinin kendine
has metodolojisi olarak gormekten cok onu insanin veya tarihsel
varolusun dogasini ortaya cikaracak anahtar olarak degerlendirmis-
tir.31 Bu baglamda o hermendétigin sadece beseri disiplinler icin me-
todolojik bir temelden ibaret olmayip onun ayni zamanda felsefenin
evrensel bir varlik bicimi oldugunu iddia eder.32 Gadamer’e gore,
hermendétik yalnizca bir teori, daha da koéttst diger yontemlerle
mukayese edilebilecek bir yéntem de degildir. Hermenétigin daha
cok, evrensel anlama sUrecinin incelenmesi oldugunu vurgulayan

Gadamer, bu anlamanin dogal bir insani yetenek oldugunu iddia

27 Gadamer, “Hermeneutik”, 29.

28 Seyit Coskun, Gadamer’de Hermeneutik Yéntem, Kaygi Dergisi, Uludag
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi 12 (2009), 32.

29 Brice R. Wachterhauser, “Séyledigimiz Sey olmamiz Gerekir mi? Insan
Bilimlerinde Hakikat Uzerine Gadamer”, Hermeneutik ve Hiimaniter Disiplinler, Cev.
ve der. Hlisamettin Arslan (Istanbul: Paradigma Yay., 2002), 127.

30 Palmer, Hermendtik, 280.
31 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe S6zliigii (Istanbul: Paradigma Yay., 2005), 741.

32 Palmer, Hermendtik, 278.
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eder.33 Hermenotigin ontolojik 6nceligi ve evrenselligi iddias1 Hei-
degger’de zimnen, Gadamer’de ise daha net bir sekilde vardir.34

Gadamer icin hermendtik yukarida da belirtildigi Uzere
sadece tinsel bilimlerin metodu veya her ttirlt eseri daha iyi anlama
ve yorumlama sanati demek degildir. Ona gére hermenétik bizzat
insanin 6zsel varlhig ile ilgilidir. Bu baglamda hermenétik insanin
zamansalligi, tarihselligi, sonlulugu, gelenegi, dini ve kultira ile
dogrudan alakali bir alan olarak karsimiza cikmaktadir. Kisaca
insan varolusunun sirrini anlama gayretinde olan hermenétik bunu

yaparken diger insanlarla 6zsel bir birlik kurmay: hedefler.35

Hermenotigi, sadece kultirii anlamanin degil, her seyi
anlamanin alanina dahil eden Gadamer, hermendtigin evrensel
oldugunu i1srarla savunur.3¢ Onun evrensellik iddiasinda bulunan
hermenétiginin hem glindelik hayatin pratik boyutunu hem de
bilimsel etkinliklerimizin teorik alanini “ortak anlama” zemininde
diyalektik bir iliski icine sokma gayretinde oldugu goérulir.3” Bu
noktada Gadamer hermené6tigin bitin insanlar arasi tecriibenin

temeli oldugunu iddia eder.38

Gadamer’de felsefi hermenétik hem dinyayla ilgili bitin
kavrayisimiz hem de bu kavrayisin icinde kendisini ortaya cikardigi
farkli buttin formlar icin asli 6neme sahiptir.3® O, en cok felsefi

hermenétige yonelik gortisleriyle taninir.40

33 Hekman, Bilgi Sosyolojisi ve Hermeneutik, 145.

34 Richard J. Bernstein, “Hermeneutikten Praksise”, Retorik, Hermeneutik ve Sosyal
Bilimler, Insan Bilimlerinde Retorije Doéniis, Cev. ve der. Huisamettin Arslan
(istanbul: Paradigma Yay., 2002), 59.

35 Topakkaya, Felsefi Hermeneutik, 78.

36 Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlart, 134.

37 Tatar, Hermenotik, 8.

38 Hans Georg Gadamer, “Hermeneutik Refleksiyonun Kapsami: ve Fonksiyonu”
Retorik, Hermeneutik ve Sosyal Bilimler, Insan Bilimlerinde Retorije Déniis, Cev. ve
der. Hiisamettin Arslan (Istanbul: Paradigma Yay., 2002), 12.

39 Gadamer, “Hermeneutik Refleksiyonun Kapsam: ve Fonksiyonu”, 1.

40 Kathleen Wright, “Gadamer”, Concise Routledge Encyclopedia of Philosophy
(London and New York: Routledge, 2000), 303.
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Gadamer’in felsefi hermenoétikte 6ncelikli hedeflerinden birisi,
sosyal bilimlerin “asagilik kompleksi” olarak adlandirilan seyi
ortadan kaldirmaktir. Bu baglamda o, insan bilimlerinin konusu
olan insani anlamanin bUtin bir bilmenin 6n sarti oldugunu
vurgulamak suretiyle insan bilimlerinin mantiksal acidan doga
bilimlerine 6ncelikli oldugunu 6ne strer.4! Kisaca beseri bilimlerin
insanin kendi kendisini anlamasiyla dogrudan ilgili olmalarindan
otird doga bilimlerinden farkli olduklari gercegini unutmamak
gerekir.42

Gadamer’in felsefi hermendétigi Heideggerci kavrayisi,
anlamanin “dilselligi” icinde gelistirmek suretiyle Heidegger’in
hermendtige fenomenolojik yaklasimini isler. Gadamer’e gore de dil,
anlamanin bizatihi kendisinin icinde gerceklestigi evrensel ortam
olup dilin tarz1 veya gerceklesmesi ise yorumdur. Heidegger gibi
Gadamer’in de hermenétik sorgulamanin faaliyet alanini sadece
insan bilimlerinin metodolojisine uygun olan problemlerle
sinirlandirmaya karsi oldugu go6raltir.? Gadamer anlama ve
yorumlamay: felsefi bir sorun olarak ele alma gerekliligini sik sik
vurgular.4+ O, felsefi hermenétigin betimleyici oldugunu ve bir
yontem oOnermedigini iddia eder. Gadamer felsefi hermenétigin
sadece, anlama tecriibesinin ortak 6gelerini, anlamanin sartlarini ve

imkanlarini kesfetmeye calistigini belirtir.45

Gadamer’in hermendétik ve felsefi hermendtige dair
gortslerinin genel yapisinin ortaya konulmasinin ardindan onun
gelistirmeye calistign felsefi hermené6tigin hangi kavramlar tizerine
bina edildigini ele alabiliriz. Burada belirtilmesi gereken husus,
Gadamer’in felsefi hermendétiginin bir butinltik arz ettigi baska bir
deyisle onun felsefi hermenétiginin catisini olusturan kavramlarin

birbirleriyle siki bir iliski icerisinde oldugudur. Bu calismada ilgili

41 Hekman, Bilgi Sosyolojisi ve Hermeneutik, 165.
42 Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari, 109.
43 Ormiston ve Schrift, “Hermeneutige Giris”, 24.
44 Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlart, 112.
45 Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari, 172.
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kavramlar: ayr ayr1 basliklarda ele almaktaki amac ise onun felsefi
hermenoétigini sistematize ederek biraz daha anlasilir hale getirmeye
calismaktir.

2.1. Gadamer’in Felsefi Hermenotiginde “Yontem” ve
“Hakikat” Kavramlar:i

Gadamer, hermendétigin modern bilim tarafindan tesis edilmis
olan yontem kavraminin smirlarini astigini iddia eder. Ona gore,
metinleri anlama ve yorumlama sadece bilimi ilgilendiren bir sey
olmayip metinleri anlama ve yorumlama insanin diinya tecriibesine
ait bir husustur. Gadamer’e gére hermenétik fenomen temelde bir
yontem problemi degildir.46 Bu baglamda “Hakikat ve Yontem” adli
bir eserin, en azindan, hakikat/dogru/dogruluk sorununu
dogrudan ve sistematik tarzda tartigsmadigini sdylemek, gercekten
cok sasirtici bir durumdur. Bu noktada Gadamer’in magnum
opus’u / saheseri olan “Hakikat ve Yontem” adli eserinin, insan
bilimlerinde anlamanin ve yorumun mabhiyeti ve sartlar1 konusunda
cok sey soOylese de bu alanlarda hakikat/dogruluk problemini net
bir sekilde ele almadigi gorulir.47 “Hakikat ve Yontem” adli eserinde
Gadamer’in  amaci, bilimsel yo6ntemin  hakikat/ dogru
Uretemeyecegini 6ne surmek degil, diger bilgi turlerinin cok daha
temel bilgi tiirleri oldugunu iddia etmektir.48

Gadamer’e gore elestirilmesi gereken asil nokta 18 ve 19.
yuzyilda hakikatin bilimsel pozitivist yonteme havale edilmesidir.
Bu noktada Gadamer, hakikat ve yontem arasindaki kopuklugun
tam bir skandal oldugunu o6ne surer. Ona gore bu skandal

modernligin basarisizligini simgelemektedir. Zira modern insan

46 Hans Georg Gadamer, Truth and Method, Trans. Joel Weinsheimer, Donald G.
Marshall (Bloomsbury Publishing, 2013), XX.; Hans Georg Gadamer, Hakikat ve
Yéntem 1, Cev. Hiisamettin Arslan- Ismail Yavuzcan (Istanbul: Paradigma Yay.,
2008), XXXIII.

47 Wachterhauser, “Séyledigimiz Sey olmamiz Gerekir mi? Insan Bilimlerinde
Hakikat Uzerine Gadamer”, 127.

48 Hekman, Bilgi Sosyolojisi ve Hermeneutik, 199.
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kuramsal bir kesinlik olmaksizin giindelik yasamiyla ilgili en ufak
kararlar1 bile alamamaktadir. Iste felsefi yorumsama modern
bilincin bu tuhaf yalanlarindan kurtulmaya calisir. Béylece bilimsel
yonteme duyulan putperestgce inanci, bilimlerin adi konmamis
otoritesini dlizeltmeyi amaclar.49 Gadamer’e gére metodolojik olarak
kontrol edilebilen sey sadece hayat tecriibemizin kuctctuk bir
parcasindan ibarettir. Hayat ve birbirimizle iliskiler evrenimiz, ifade
edilebilen, paylasilabilen seyler, sevgilerimiz, sempatilerimiz ve
antipatilerimiz, kavramlastirilmast mlUmkiin olmayan hayat
faktorleri; buttin bunlar yoéntemin kontroltinde olan alanlarin
disinda kalmaktadir. Ancak biz burada da “hakikat”i tecriibe eder,
onu paylasir, iletir ve onunla birlikte yasariz. Gadamer’in “Hakikat
ve Yontem” adli eserinde ilgilendigi hermenétik hakikat budur.50

Gadamer ac¢isindan esas sorun insan dogasidir. O, Heidegger
gibi en basta insani anlamay: hedefler. Bu ylizden onun nazarinda
yontem sorunlarina yonelik ilgi, bir insanin idrak sahibi bir yaratik
olarak ne olduguna dair antropolojik soruya kiyasla ikinci sirada
yer almaktadir.5! Gadamer ayrica insan bilimlerindeki hakikat
sorununu kendinin/benin-bilgisi sorunundan ayr1 distinmez. Bu
baglamda Gadamer insan bilimlerinde, bildigimiz seyin nihai
belirlemede, kendimiz oldugunu vurgular. Ona gore insan
bilimlerinde bilgi daima, kendi/ben-bilgisi hakkinda bir seydir.52

Gadamer’e gore, 6zne-nesne ontolojisine dayali olan yontem
fikrinden kaynakli kesinlik diistincesi, arastirmacinin hem kendi
tarihselligini dikkate almamasina hem de modern 6znelcilige
dismesine sebep olmaktadir. Bununla birlikte Gadamer hatalardan

uzak durabilme noktasinda yontemin kabul edilmesi gerektigini de

49 Erol Goéka, Abdullah Topcuoglu, Yasin Aktay, Once S6z Vardi, Yorumsamactlik
Uzerine Bir Deneme (Ankara: Vadi Yay., 1999), 46.

50 Arslan, Yavuzcan, “Tirkce’de Gadamer’e On Séz”, XVIII.

51 G. Skirbekk, N. Gilje, Antik Yunan’dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, Cev.
Emrah Akbas, Sule Mutlu (Istanbul, Kesit Yay., 2006), 583.

52 Wachterhauser, “Séyledigimiz Sey olmamiz Gerekir mi? Insan Bilimlerinde
Hakikat Uzerine Gadamer”, 130.
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belirtir.53 Gadamer hatalardan kacinmak icin yonteme olumlu
bakmakla birlikte onun karsi ciktigi sey, dogrulama ve kesinlik
ilkelerini temel almak suretiyle hakikat bilgisini yontem araciligiyla
sinirlandiran bilimsel nesnellik fikrinin arka planinda yer alan 6zne-
nesne ontolojisidir. Ona goére O0zne-nesne arasinda bir mesafe ve
yabancilasmayr 6ngdren bilimsel ydontemin evrensellik iddiasina
insanin hakikat (diinya) tecrtiibesi karsi1 koymaktadir.5* Gadamer,
hermenétik projesinin Schleiermacher’de oldugu gibi geleneksel
hermenétigin basarmaya calistigt ya da Dilthey’da oldugu gibi
temelci hermenétigin izledigi bir yontembilimsel arastirmadan
ziyade temel niteligi itibariyle ontolojik oldugunu vurgular. Bu
baglamda Gadamer’e goére, metni anlama ve yorumlama sadece bir
bilim konusu olmayip ayni zamanda genel olarak insanin dinya
tecriibesine ait oldugu icin, hermendétik olay 6z itibariyle bir

“yontem sorunu” degildir.55

Sonuc¢ olarak Gadamer’in doga bilimlerinde yurtrlikte olan
yontem bilgisine karsi tam bir glivensizlik icerisinde oldugunu
sOylemek mumkuindtr. Bilimsel yontemlerle hakikatin
yakalanamayacagi inancinda olan Gadamer, hakikate ancak

hermendétik calismayla varilabilecegi kanaatindedir.56
2.2. Gadamerin Felsefi Hermenotiginde “Tecriibe” Kavrami

Gadamer, tecriibenin hafizada olustugunu soéyler. Bu
noktada, tecriibe onu yasayan kisi icin tecrtibedir. Tecribe edilen
her sey, biri tarafindan tecrtibe edilerek anlami kismen bu benin
birligine ait olmakta ve bu durum ayni zamanda tek bir hayat ile

53 Burhanetttin Tatar, “Hans- Georg Gadamer ve Hakikat ve Yontem (Wahrheit
und Methode) Adli Eseri”, Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 12-
13 (2001), 285.

54 Burhanettin Tatar, Felsefi Hermenétik ve Yazarin Niyeti, Gadamer versus Hirsch
(Ankara: Vadi Yay.,1999), 137.

55 Tatar, Felsefi Hermenétik ve Yazarin Niyeti, 30.

56 Goka, Topcuoglu, Aktay, Once Séz Vard:, Yorumsamacilik Uzerine Bir Deneme,
52.
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bltln arasindaki essiz ve mutlak bir iligkiyi icermektedir. Nitekim
bir tecriibedeki asli unsur onun hakkinda séylenebilecek seyle veya
anlamli sayilabilecek seyle tuketilememesidir. Clink( tecrtibenin
varlik modu onunla iliskiye asla son verilemeyecek oOlctide
belirleyicidir. Kisaca “erlebnis” (tecrtibe) diye adlandirilan sey
unutulamaz, yeri doldurulamaz, anlami kavramsal belirlemeyle
tiketilemez bir sey demektir.57

Gadamer doga bilimlerinin tecriibe anlayisinin da ciddi
problemler icerdigi gdéristndedir. Ona goére tecrliibenin
tekrarlanabilir olmasi konusundaki i1srariyla doga bilimlerinin
yontemi, tecribeden buitlin tarihsel unsurlar c¢ikarmak suretiyle
onu gereksiz Olctide basitlestirmekte ve onun reel bir stire¢ olma
karakterini gézden kacirmaktadir.58

Gadamer’e gore, gercek deneyim bir kisinin kendi
tarihselligini tecriibe etmesi demektir. Tarih icerisinde duran ve
eylem yapan insanoglu, tecriibe vasitasiyla beklentileri olabilecek ve
planlar kurabilecek bir halde, gelecege dair bir fikir edinir. Bu
baglamda bir kisiyi gecmis ve gelecege karsi acik bir konuma
yerlestiren deneyimdeki olgunluk ayni zamanda Gadamer’in tarihsel
olarak faal biling diye zihninde tuttugu seyin de 6zUnu
olusturmaktadir. Gadamer deneyimin beklentiye bagl olarak cok
yonld bir hayal kirikligi olay: oldugunu vurgular. Hatta o deneyimin
sadece bu yolla elde edilebilecegini iddia eder. Ona gore olumsuzluk
ve hayal kirikligi, deneyimin ayrilmaz bir parcasi durumundadir.
Cunkd insanin tarihsel varolusunun tabiatinda deneyim seklinde
aciga cikan bir olumsuzluk dénemi vardir. Bu ylzden Gadamer
deneyimin gercekten deneyim ismini hak edebilmesi icin

beklentilerin aksi yontinde hareket edecegini 6ne stirer.59

2.3. Gadamer’in Felsefi Hermenotiginde “Anlama” Kavrami

57 Gadamer, Truth and Method, 61. ; Gadamer, Hakikat ve Yontem 1: 92.
58 Hekman, Bilgi Sosyolojisi ve Hermeneutik, 143.
59 Palmer, Hermendtik, 257,258.
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Gadamer, tarihsel bir cerceve igcinde var olan bilingli
insanlarin kendilerini diinyaya baglamalarinin en temel yolunun
“anlama” oldugunu vurgular. Buna goére, anlamanin, epistemolojik
bir anlamdan ziyade, ontolojik bir anlami vardir.¢© Bu baglamda ona
gore anlama fenomeni, dlinya ile her insani iligkiyi icine alir. Bilim
icin de bagimsiz bir gecerliligi olan anlama fenomeni bilimsel
yontemin terimleri cercevesinde yorumlanma tesebbuslerine de
direnmektedir. Clinklti anlam bilimlerinin bilimin disinda kalan
tecriibe tarzlariyla, yani felsefenin, sanatin ve bizatihi tarihin
tecriibesiyle siki bir iliskisi vardir.6! Gadamer yukarida da
belirtildigi gibi, hermendétigi anlama temelinde tanimlarken;
hermenétigi anlamay1 ise insandaki ontolojik bir stire¢ ve felsefi bir
gayret olarak gérmektedir.62

Gadamer’in felsefi hermendétigindeki anlama kavramini net
bir sekilde ortaya koyabilmek icin aydinlanmacit yaklasimin
anlamaya karst takindigi tavrin Dbelirtilmesi c¢ok Onemlidir.
Aydinlanmaci yaklasima gbére anlama veya bir metni anlama
6znenin, karsisinda bagimsiz olarak durmakta olan metni,
kendisinden bir sey katmadan oldugu gibi kavramasidir. Bu tanima
gére metnin anlami 6znenin karsisinda durup onun tarafindan
kesfedilmeyi beklemekte ve anlama olayinda 6zne pasif durumda
kalmaktadir. Bu baglamda 6zne, metni anlama esnasinda ‘anlam’ a
kendisinden bir katkida bulunamaz ki zaten bulunmamas: da
gerekir. Cinktl o, sadece metnin anlamini kesfeder. Gadamerci
anlama kavrami ise 6zne ve nesnenin karsilikli etkilesimini é6ngortr.
Burada anlama, 6znenin etkinligi ile baslamaktadir. O ylzden
burada 06zne pasif degil aktiftir. Anlama sujenin 6n-bilgilerine
dayanmak suretiyle basladigindan dolay: burada suje anlamaya (ve
anlama) zorunlu bir sekilde katkida bulunmaktadir. Bu durumda,

60 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 741.
61 Gadamer, Truth and Method, XX, XXI. ; Gadamer, Hakikat ve Yéntem 1: XXXIV.

62 Palmer, Hermendtik, 216.
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sujenin On-bilgisi ile baslayan anlama eylemi ve bunun sonucu
olarak ortaya ¢ikan ve sujenin katkilarini iceren ‘anlam’in sujeden
bagimsiz olmasi da mumkuin degildir. Cinkll bu anlayisa goére
metnin anlami1 aydinlanmaci yaklasimda s6z konusu oldugu gibi
surada kesfedilmeyi bekleyen bir sey olmayip sujenin katkilariyla
‘olusan’ bir seydir.63

Gadamer’e gore, nesnel olarak gecerli yorumdan bahsetmek
safliktir. Ctinktl bu iddia tarih disinda var olan bir yerden anlama
eyleminin gerceklestirilebilecegini varsaymaktadir.6# O anlamanin
gelenegin akisinda, gecmis ile gelecegi karistiran bir konumda yer
aldigin1 belirtir.65 Bu baglamda anlamanin goérevi, yorumcunun
ufkuyla yorumlanan seyin ufkunun nasil kaynastigini aciklamak
demektir.66 Sonuc¢ olarak diyebiliriz ki anlama, iki farkli ufkun
kaynasarak yeni bir ufuk icinde butinlesmesi seklinde ortaya
cikmaktadir.6”

2.4. Gadamer’in Felsefi Hermenotiginde “Yorum” Kavrami

Gadamer’in felsefi hermenétiginde anlama ve yorumlama cok
siki bir bag ile birbirine baghidir. Bu baglamda Gadamer,
yorumlamanin anlamaya sonradan eklenen tesadifi bir sey
olmadigi goéristindedir. Ona goére anlama, her zaman bir
yorumlamadir ve dolayisiyla da yorumlamayi, anlamanin acik bir
bicimi olarak degerlendirmek gerekir.68 Bu baglamda yorumlama,
belirli bir anlamda muhtemelen yeniden-yaratmadir, fakat bu ilk
yaratma eyleminin degil, yaratilan eserin yeniden yaratilmasi
demektir ve eserin yorumcunun onda buldugu anlama gére yeniden

temsil edilmesidir. Gadamer’e gore, tarihsel varolusumuzun

63 Ramazan Ertiirk, “Gadamer’in Felsefi Hermeneutiginde ‘On Yarg®’ Kavrami ve
Dustndurdukleri”, Felsefe Diinyast, Tiirk Felsefe Dernegi Yaymi 38 (2003/2),
67,68.

64 Palmer, Hermendtik, 79, 80.

65 Palmer, Hermendtik, 243.

66 Hekman, Bilgi Sosyolojisi ve Hermeneutik, 195.

67 Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari, 206.

68 Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari, 119.
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sonlulugu gbéz 6nltine alindiginda, butinuyle essiz, dogru yorumun

olmasi fikri makul gérinmemektedir.69

Gadamer’e gdre insan daima surec icerisinde bulunur. Bu
yluzden de hicbir zaman sitirecin disina adim atip onu inceleyemez.
Ona gobére, insan sezgi glclnu ilerletebilir ve bdylece 6grenebilir-
yasca ve hikmet bakimindan olgunlasir-, ancak hi¢cbir zaman tarih
disindaki zamansiz bir konumdan ‘nihai’ gercege ulasmis gibi bir
tavir takinamaz. Bu anlamda insan daima yolun Uzerindedir. Kisaca
insanin anlayis1 daima tarihsel olarak belirlenecek ve yorum sureci
hicbir zaman sona ermeyecektir.’”0 Buradan hareketle, yorumun,
insan dusuncesinin belki de en temel hareketi oldugunu séylemek
mumkindtir.7”! Sonug¢ olarak yorumlamanin Gadamer’in felsefi
hermenétiginde O6nemli bir yere sahip oldugu rahatlikla ifade
edilebilir.

2.5. Gadamer’in Felsefi Hermenotiginde “Dil” Kavrami

Gadamer’in felsefi hermenétiginde dilin ¢ok 6nemli bir yeri
vardir. O dilin, sadece sembolik formlar arasinda yer alan bir aracg
olmadigini vurgular.”2 Gadamer’e gore, dil yalnizca elimizdeki bir
nesne olmayip o gelenegin haznesi ve icinde varligimizi
sturdirdigimtiz ve kendisiyle dinyamizi algiladigimiz ortamdir/

vasitadir.73

Gadamer’in dile verdigi 6nemin arkasinda Heidegger’in etkisi
net bir sekilde kendini hissettirmektedir. Heidegger, dili sadece bir
iletisim araci olarak goren teorileri elestirir. Ona goére, insan olmak
konusmak demektir. Heidegger bizim 6zUmuzin dilin glicind
barindirmak zorunda oldugunu dustntr. Aksi takdirde, varliklarin

tamaminin bize kapali kalacagini kisacasi bizim varligimiz ile

69 Gadamer, Truth and Method, 123. ; Gadamer, Hakikat ve Yontem 1: 154.
70 Skirbekk, Gilje, Antik Yunan’dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, 586.

71 Palmer, Hermendtik, 35,36.

72 Gadamer, “Hermeneutik”, 29.

73 Gadamer, “Hermeneutik Refleksiyonun Kapsami ve Fonksiyonu”, 11.
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yoklugumuz arasinda bir farkin olmayacagini vurgulayan Heidegger
boylelikle var olmamiz1 dile bagimlh kilar.7+ Gadamer de dilin bu
dinya icinde yer alan varligimizin temel isleyis modu ve dlinyanin
olusumu ile alakali her seyi kapsayan form oldugunu belirtir.7s O,
dilde, ben’ ve dilinyanin orijinal birliklerini ifsa ettikleri merkezi
nokta olarak bir evrensel ontolojik yap1 bulur.7¢ Bu baglamda bizzat
insan vasfinin linguistik 6zellikte oldugunu ileri stiren Gadamer,
dilin varlik, anlama, tarih, varolus ve gerceklikle iliskileri gibi
tamamen felsefi problemlere dalar.?”

Dilin, insanin 6znelliginin hizmetinde bir ara¢ olmayip, icinde
gecmis ve mevcut anin gercek bir diyalog ya da yasayan bir
konusmay: gerceklestirdigi askin (transcendental) bir zemin
oldugunu sikca vurgulayan Gadamer’e gore, varligt anlamak
temelde linguistik bir hadisedir. Boylece Gadamer, dil sorununu
felsefi hermendétigin merkezi konusu haline getirir.78 Artik nihai
noktada 6nemli olan, diger buttin konulari anlamanin anahtar
oldugu icin anlasilmasi1 gereken konu, dildir. Bu konu, neredeyse
Gadamer’in tartistign btitin diger alt konularn goélgede birakir ve
kendisiyle diger konulara yaklasilmasi gereken bir perspektif
saglar.”® Kisaca onun ulastigi sonug¢ dilin anlamaya goéttiren kapiy1
acacak anahtar oldugudur.8® Butiin bu degerlendirmeler 1si1ginda
dilin Gadamer’in felsefi hermenétigini sekillendiren temel

unsurlardan birisi oldugunu sdéylemek mimkutndr.

ew e

2.6. Gadamer’in Felsefi Hermenotiginde “Oyun” Kavrami

Gadamer ontolojik anlamanin anahtari olarak oyun kavramini

74 Palmer, Hermendtik, 204,205.

75 Hans Georg Gadamer, Philosophical Hermeneutics, Trans. and Ed. Dawid E.
Linge, (University of California Press, London 2008), s.3. ; Hans Georg Gadamer,
“Hermeneutik Problemin Evrenselligi” Hermeneutik ve Htimaniter Disiplinler, Cev. ve
der.; Hiisamettin Arslan (Istanbul: Paradigma Yaymlari, 2002), 61.

76 Ormiston ve Schrift, “Hermeneutige Giris”, 25.

77 Palmer, Hermendtik, 74.

78 Tatar, Hans- Georg Gadamer ve Hakikat ve Yontem Adli Eseri, 300, 301.
79 Hekman, Bilgi Sosyolojisi ve Hermeneutik, 129.

80 Hekman, Bilgi Sosyolojisi ve Hermeneutik, 156.
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secer. Oyunla bizatihi sanat eserinin kendi olus modundan s6z
eder.8! Gadamer’e gore, “oyun” fenomeni icerisinde, sanat eserinin
varlik bicimine 1s1k tutan pek c¢ok anlamli unsur bulmak
mumkindir. Gadamer oyun kelimesiyle insan 6znesinin yaratma
ve eglenme eylemini veya tavrini, oyuna katilan insan 6znelliginin

« ”»

hurriyetini kastetmez. Ona goére, “oyun”, sanat eserinin kendi
basina bulunus tarzina isaret eder.82 Bu baglamda Gadamer
oyunun oynayanlarin bilincinden bagimsiz bir 6ze sahip oldugunu

belirtir.83

Gadamer’e gOre, oyun oyuncunun bilincinde ya da
tutumunda var olmayip, tam tersine oyun oyuncuyu kendi alanina
surukleyerek ona kendi ruhunu verir. Bdylelikle oyuncu oyunu
kendisini asan bir gerceklik olarak tecrtibe eder. Oyunun
anlasilmas1 gereken bir anlami vardir ve bu ylzden oyuncunun
davranisindan ayri bir varligi s6z konusudur.8* Bu manada oyunun
kendi dinamikleri ve oynayanlarin bilinclerinden bagimsiz hedefleri
vardir. O, bir 6zne karsisinda duran bir nesne olmayip, bizim
icerisine girdigimiz bir varligin, kendisini tanimlayan hareketidir.85

Sonuc¢ olarak oyunun gercek 6znesi oyuncu degil, oyunun
kendisidir. Oyuncuyu buyulsine hapseden, kendisine ram ederek
orada tutan oyunun kendisidir. Ctinkti her oyunun kendine has
0zel bir ruhu vardir.86 Goéraldtiga gibi oyun kavrami da Gadamer’in
felsefi hermendétiginin O6nemli yap: taslarindan birisi olarak

karsimiza cikmaktadir.

2.7. Gadamer’in Felsefi Hermenotiginde “Sanat” Kavrami

81 Gadamer, Truth and Method, 106. ; Gadamer, Hakikat ve Yontem 1: 141.

82 Palmer, Hermendtik, 226.

83 Feysel Tascier, “Gadamer’in Diyalektik Hermeneutigi”, Dokuz Eylil Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2017 / 2), 42.

84 Gadamer, Truth and Method, 113, 114. ; Gadamer, Hakikat ve Yoéntem
1:153,154.

85 Palmer, Hermendtik, 226,227.
86 Gadamer, Truth and Method, 111. ; Gadamer, Hakikat ve Yontem, 1: 149.
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Gadamer’e gore insan bilimleri tecriibesi her zaman sanat
tecriibesine yakin olmustur. CUnkd sanat tecriibesi bize doga
bilimlerinin yoéntemsel sinirlamalarinin disinda kalan bir tecrtube
kipinin varligini kanitlar.87 Ona gore sanat eserinde, baska bir yolla
ulasamayacagimiz bir hakikatin tecriibe edilmesi sanatin felsefi
6nemini olusturmaktadir. Sanat, kendisini rasyonalize etmeye
calisan her girisime direnir. Bu ylizden, felsefe tecriibesi gibi sanat
tecriibesi de bilimsel bilincin kendi sinirlarini teslim etmesi icin
yapilmis cok keskin bir ikaz olarak karsimiza ¢cikmaktadir.s8

Gadamer’e gore, bir sanat eseri sadece zevk veren bir nesne
olamaz; o ayni zamanda bir sunustur, o artik bir imaja cevrilmistir
ve bir olgu olarak varhigin gercekligine aittir.89 Bu baglamda sanatin
gecerliligi, onun estetik zevk uyandirmasinda degil, varligi aciga
cikarmasinda ortaya cikar. Sanati anlamak, onu bir nesne gibi
metotlu bir sekilde kesip bélmeyle ya da sekli icerikten ayirmakla
degil, varliga acik olmakla ve eserin bize yonelttigi sorular isitmekle
mUmkln olabilir.99 Gadamer’e gbére, sanat yalnizca estetik olarak
anlasilmalidir fikri 6ldirdct bir yanhs anlamadan ibarettir. Bu
yanlis anlamanin koékeninde ise hakikat sorunlarinda bilimsel

yontemin egemen olmasi yatmaktadir.9!

Sanat deneyimi, sanat eserinin mustakil bir 6zne karsisinda
duran bir nesne olmadigini acikca godstermistir. Sanat eseri kendi
otantik olusuna sahiptir. Sanat deneyiminin zaman sureci icinde
kalabilen konusu, eseri tecriibe eden kisinin 6znelligi olmayip,
bizzat eserin kendisidir. Béylece Gadamer sadece estetigin
o6znellestirilmesi gortistintin artik ¢coktigliini géstermekle kalmayip,
kendi hermenétiginin diyalektik ve ontolojik o6zelliklerini de

kanitlamaya temel olabilecek bir model ortaya koymustur.92 Sonuc

87 Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari, 116.
88 Gadamer, Truth and Method, XXI. ; Gadamer, Hakikat ve Yontem 1: XXXV.

89 Palmer, Hermendtik, 226,227.
90 Palmer, Hermendtik, 222,223.
91 Arslan, Yavuzcan, “Tirkce’de Gadamer’e On S6z”, XX.
92 Palmer, Hermendtik, 229,230.
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olarak Gadamer’in felsefi hermenétiginin sekillenmesinde sanat

kavraminin 6nemli bir yere sahip oldugu ifade edebilir.
2.8. Gadamer’in Felsefi Hermenotiginde “Ufuk” Kavrami

Gadamer ufuk kavramini, belirli bir bakis acisindan
gorulebilen her seyi icine alan vizyon/gdris sahasi olarak tanimlar.
Gadamer’in ufuklarin kaynasmasi go6rtiisii, hermenétik anlama
teorisinin bir baska merkezi unsurudur.®® Ufuklarin kesismesi
“etkin tarihsel bilin¢”, “hermendétik déngll” ve oyun gibi kavramlarla
birlikte onun felsefi hermené6tiginin temelini olusturur ve anlamanin

ontolojisini kurar.%*

Gadamer’in felsefi hermendétigine gére metnin anlami sadece
ve sadece metnin icine yerlestirildigi anlam ufku 1s18inda beliren
seydir. Bu baglamda yabanci bir metni anlamanin Utstesinden gelme
derecesi iki anlam  ufkunun  birbiriyle iletisim  kurup
kuramayacagina, Dbirbirlerine yaklasip yaklasamayacaklarina
baglidir. Gadamer bunu ‘ufuklarin kaynasmasi’ olarak adlandirir.
Ancak bu, iki ufkun da tek ve ayni ufka déntistiigh anlamina da
gelmemektedir. Zira bir ufuk digerinden farklidir. “Benim anlam
ufkumun déntisiminde ne olmustur?” sorusuna cevap ararken
insanin derin bir olusum gecirdigi goéralir. Bu olusum ayni
zamanda bir 6grenme sUrecidir ve insan bu sekilde kendi ufkunu

genisletmek suretiyle daha cok sey anlar.95

Gadamer’in yukarida vurgulamaya calistigi husus, icinde bu-
lundugumuz ufuk ya da baglamin gecmis ufuklar olmadan tesekkiil
edemeyecegi yani kendi basina mevcut baglam (ufuk) in s6z konusu
olamayacag ile ilgilidir. Ufuklarin kaynasmasi, belli bir konu (so-
run) Uzerinde gecmis ve simdi arasinda suirekli cereyan eden birlik

ve ayrilik (6tekilik) diyalektigi demektir. Bu yaklasimin ‘gelecek’ fik-

93 Hekman, Bilgi Sosyolojisi ve Hermeneutik, 141.
94 Cevizci, Felsefe Sozltigti, 1665.

95 Skirbekk, Gilje, Antik Yunan’dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, 585, 586.
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rini g6z ard: ettigi dustintlmemelidir.¢ Bu noktada gecmis ufkun
ortaya cikmasi 6nceden acikligina sahip olmadigimiz bir hakikati
aydinlatarak gelecege yonelik yeni bir olanaga kapi aralamis olmak-
tadir.9” Buradan hareketle Gadamer’in felsefi hermenétiginde, metni
anlamada ufuk kavraminin son derece etkin bir role sahip oldugu
sOylenebilir.

2.9. Gadamer’in Felsefi Hermenotiginde “Gelenek” Kavrami

Gadamer, gelenek ve miras fikrini yeniden insa etmeyi, onun
asli dogas1 ve temelini yeniden kesfetmeyi, s6ztin kisasi, gelenegin
anlamini yeniden canlandirmay: hedeflemistir.98 Baska bir ifadeyle
Gadamer, aydinlanma dusuncesinde gelenege karsi alinan kati
olumsuz tutumu duzeltebilmeyi amaclamistir.

Gadamerci anlayisa gore gelenek-akil veya gecmis-bugin
iligkisi, aydinlanma déneminde 6ne cikan bakis acisindan farkli bir
sekilde ele alinmalidir. Aydinlanmaci anlayis, gelenek ile akli
catistirtyor ve tercihini akildan yana koyarak onun gelenege hakim
olmasini istiyordu. Bu durumda ise gelenek ve akil bagimsiz iki ayri
sey olmaliydi. Oysa gelenek ile akil arasinda béyle keskin bir ayrima
gitmek makul degildir. ClUnkt gelenek, gecmisin birikimlerini
gintimuze tasiyan ve bdylece gintimuzt sekillendiren bir kultiar
unsurudur. Ayrica, gelenek aklin sekillenmesinde rol oynayan
6nemli faktérlerden biridir. Diger bir deyisle gelenek, aklin, icinden
ciktigi ve islerken de ayaklarini tizerine bastig seydir. Dolayisiyla,
aklin gelenekten bagimsiz olmasini distinmek pek mUumkin
degildir.9® Gelenegi Aydinlanma donemindeki anlamiyla ve
guntmuzdeki kullanimiyla, aklin ve akil hurriyetinin diismanlar:
olarak gérmeye gerek yoktur.100

96 Tatar, Hans- Georg Gadamer ve Hakikat ve Yontem Adli Eseri, 295.

97 Tascler, Gadamer’in Diyalektik Hermeneutigi, 44.

98 G. F. Mclean, “Yasayan Duisunce Olarak Gelenek: Hans- Georg Gadamer”, Cev.
Hafsa Fidan, Bilimname 6 (2004/ 3), 26.

99 Ertiirk, Gadamer’in Felsefi Hermeneutiginde ‘On Yargy’ Kavrami ve
Diistindiirdiikleri, 67,68.

100 Palmer, Hermendtik, 240.
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Gadamer’in felsefi hermenétigine gore gecmis, sadece bilince
ait bir nesne yapilabilecek olgular yigini1 olmayip aksine bizim her
anlama eyleminde icerisinde hareket ettigimiz ve katildigimiz bir
nehirdir. Buna goére gelenek, bize karsi degil ama bizim icerisinde
bulundugumuz ve sayesinde var oldugumuz bir seydir. 101

2.10. Gadamer’in Felsefi Hermenétiginde “Onyargi1” Kavrami

Heideggerin Gadamer’in felsefi hermendétigine etkisi cok
yonli ve derin olmustur. Bu baglamda Gadamer’in 6nyargiyla ilgili
degerlendirmelerinde de Heideggerin etkisi acik bir sekilde
gorilmektedir. “Anlama doénglisti” ve Heideggerin bu kavrama
ozellikle “6n-kavrayis” (fore-conception), “6nyargl” (prejudies), “On-
gorts” (fore-sight), “6n-edinim” (fore-having) kavramlarinin 1siginda
bakisi, Gadamer acisindan cok sey ifade etmektedir.102

Gadamer’in 6nyargiyla ilgili gértislerinde Aydinlanma dustin-
cesinin elestirisi cok 6énemlidir. Aydinlanma distincesi bir konuyu
ele alirken, zihnimizi 6nyargilardan tamamen temizlememizi ister.
Aydinlanma diistincesine gére incelememizi, herhangi bir ényargi-
nin etkisinde kalmadan nesnel bir sekilde gerceklestirmemiz gere-
kir. Aydinlanma diistincesinin ‘ényargl’ ya olan bu israrli olumsuz
tavri, sonucta, modern bilimsel yontemin vazgecilmez 6zelligi olan
‘objektiflik’ seklinde kendini gdstermistir. Gadamer’e gore, aydin-
lanma distncesiyle birlikte, aslinda hem olumlu hem de olumsuz
cagrisimlara sahip olan ve hem pozitif hem de negatif ytikt blinye-
sinde tasiyan 6n yargi kavraminin, olumlu cagrisimlar1 ve pozitif
yuku zihinlerden silinerek sadece olumsuz cagrisimlara sahip olan
negatif yikd 6ne alinmistir. Bu sekilde gelenegin elestirisinin ya-
pilmas1 ve hatta zihnimizden atilmasi suretiyle de belirleyici bir 6n

101 Palmer, Hermendtik, 232.

102 Yiicel Dursun, “Gadamer’in Hakikat Anlayisimin ki Kaynagi ve Hermeneutik’in
Gorevi”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1 (2004), 221.
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yargl roliine son verilmesi hedeflenmistir.103 Gadamer yorumlama
konusunda, bilimin 6nyargilardan tamamen arindirilmis nesnellik
idealine karsi cikar.10¢ Ona gore Aydinlanma'nin temel 6nyargisi
bizatihi 6ényargiya karsi 6nyargisidir; bu 6nyargi gelenegin glicinu
reddetmektedir. Gadamer felsefi hermendétiginde 6nyargt kavramini
hem pozitif hem de negatif degere sahip olabilecek bir diistince un-
suru olarak degerlendirir.105

Gadamer, surekli olarak bir anlamin ufkuna batmis
durumda oldugumuzu vurgular. Ona gbére tim amaclarimiz
Onyargilar ve pesin hukimler tasir. Bu baglamda Gadamer
anlamanin 6nyargilarimiz tarafindan yoénlendirildigini 6ne strer.106
Ona gore kisinin o6nyargilar1 sadece kendisinin yargilari olmayip,
ayni zamanda kendisinin tarihsel olusunun bir realitesidir. Kisaca,
onyargilar kendilerinden vazgecebilecegimiz veya vazge¢memiz
gereken seyler degildir. Onlar bizim tarihi anlamamiza imkan
saglayan varligimizin temelidir.107

Gadamer’e gore Onyargilar, anlamanin o6n-sarti ve yapi taslarn
durumundadir. O, zihnimizi 6n yargilardan temizleyerek onlardan
kurtulmak bir yana o6nyargilar olmadan anlamanin distntlmesi
veya gerceklesmesinin mimklin olamayacagini belirtir. Kisaca ifade
etmek gerekirse eskiden zararli ve kurtulmamiz gereken bas belasi
seyler oldugu iddia edilen 6n yargilara, Gadamerci yaklasimla
beraber ‘gerekli seyler’ gozliyle bakildigi hatta onlara ‘anlamanin

hammadesi’ olma roltintin verildigi goértlmektedir.19¢ Bu baglamda

103 Ertirk, Gadamer’in Felsefi Hermeneutiginde ‘On Yarg® Kavrami ve
Diistindiirdiikleri, 60.

104 Dawid E. Linge, Editor’s Introduction, Hans Georg Gadamer, Philosophical
Hermeneutics icinde, Trans. and Ed. Dawid E. Linge, University of California Press,
London 2008, s.XVII.

105 Hans Georg Gadamer, Hakikat ve Yéntem 2, Cev. Hlisamettin Arslan- Ismail
Yavuzcan (Istanbul: Paradigma Yay., 2009), 11.

106 Goka, Topcuoglu, Aktay, Once Séz Vardi, Yorumsamacilik Uzerine Bir Deneme,
54.

107 Palmer, Hermendétik, 238,239.

108 Ertiirk, Gadamer’in Felsefi Hermeneutiginde ‘On Yargy Kavrami ve
Diistindiirdiikleri, 66.
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Gadamer’in 6nyarg: kavramina yonelik degerlendirmelerinin onun
felsefesinin en tartismali yonlerinden birini teskil etmesi sasirtici
degildir.109

Gadamer, 6nyargilarimizin elestirilemeyeceklerini, dil ve tarih
icinde doénustirtlemeyeceklerini 6éne strmez; Onyargillarin dil ve
tarih disinda bir konumdan elestirilemeyeceklerini 6ne surer.110
Anlamada 6n yargilara yer verme noktasinda oOnyargilar mesru
olmakla birlikte 6n yargilara sinirsiz bir alan tanimak suretiyle
onlara sorgusuz sualsiz teslim olmak suretiyle anlamamizi mutlak
sekilde o6n yargilarimizin belirlemesine musaade etmek dogru
degildir. On yargilarin anlamadaki islevi, bir baslangic noktasi
olmasidir.!!! Buradan hareketle Gadamer’e gore felsefi hermenétigin
gorevinin butun oOnyargilarin degil de anlamay:1 engelleyen gizli
onyargilarin tistesinden gelmek oldugu séylenebilir.112

Gadamer’e gore 6nyargi kavrami aydinlanma dtistincesinden
gunumuze geldigi gibi olumsuz icerikli ve bizi sinirlayan bir sey
olmayip, bize olumlu katkilari olan ve anlama surecimizi baslatan

cok 6nemli bir unsurdur.
Sonuc¢

Gadamer’in felsefi hermenétiginin konu edinildigi bu
calismada onun felsefi hermenotik kuraminin ¢ok 6nemli iddialara
sahip oldugu ve bu iddialarin hala giincelligini korumasinin tesadtf
olmadigi goérdlmustir. Buradan hareketle Gadamer’in felsefi
hermenétik kuraminin hermenétigin anlasilmasi noktasinda énemli

katkilar sagladigini séylemek mimkutndr.

109 Linge, Editor’s Introduction, XV.

110 Wachterhauser, Séyledigimiz Sey olmamiz Gerekir mi? Insan Bilimlerinde
Hakikat Uzerine Gadamer, 142.

11 Ertirk, Gadamer’in Felsefi Hermeneutiginde ‘On Yarg’ Kavrami ve
Diistindiirdiikleri, 67.

112 Erdal Isbir, “Provokatif Bir Duistintir Olarak H. G. Gadamer, Kayg1”, Uludag
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi 21 (2013), 82.
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Gadamer’in felsefi hermendétigini bu denli 6nemli kilan sey,
onun hermendétigi ontolojik boyutta ele almasi, hermendtigi yalnizca
epistemolojik bir problem olarak gérmeyip ona dogrudan felsefi bir
problem olarak yaklagsmasi ve hermenétigin evrenselligi iddiasidir.
Bu baglamda Gadamer, basta anlama sorunu olmak Uizere ele aldigi
tim konulara her zaman felsefi bir derinlikle yénelmeyi hedeflemis
ve hermenétigin evrenselligi iddiasini temellendirme gayretinde ol-

mustur.

Onun felsefi hermenétiginde o©one c¢ikan husus ise,
Gadamer’in modern bilimin yéntem anlayisina karsit olan
tutumudur. Her ne kadar felsefi hermendétiginin temeli olan eseri
“Hakikat ve Yontem” adini tasisa da Gadamer, yontem konusunu
dogrudan problem edinmemis ve her zaman hakikati yéntemin
onune koymustur. Onun yénteme karsi takindigi bu olumsuz tavir
yluzeysel olmayip cok ciddi ve derin tenkitleri icermektedir.

Gadamer’in Aydinlanma duslncesinin temelini olusturan
bazi goruslere kars: takindigi tavir da onun felsefi hermendétiginin
anlasilabilmesi icin ayri bir éneme sahiptir. Ozellikle gelenek ve
onyargl kavramlarinin Aydinlanma dutstncesiyle birlikte buytk bir
sapmaya ugradigini ve yanlis anlasildigini iddia eden Gadamer,
felsefi hermendtiginde gelenek ve Onyargt kavramlarini, bu
calismanin ilgili kisimlarinda da belirtildigi tizere, anlama stUreci

icin vazgecilmez temel unsurlar olarak ele almistir.

Butin bu degerlendirmeler 1siginda Gadamer’in felsefi
hermenétiginin, hermendtige yeni bir soluk getirdigini, hermendétigin
anlasilmasi noktasinda yeni ufuklar actigini séylemek mtimkundur.
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Prominent Issues in Gadamer's Philosophical Hermeneutics

Summary

Hermeneutics which concern the art of interpretation, is orig-
inally referred as the theory and method of interpreting the Bible
and other complicated texts. However, hermeneutics is also defined
as the art of interpreting any expression, meaning, text or work of
art in general. Hermeneutics is a tradition of thinking or philosophi-
cal contemplation that tries to clarify the concept of “understand-
ing”. Thus hermeneutics legitimizes the research into the depth of
the phenomenon of understanding.

Philosophical hermeneutics is generally described as the pro-
cess of formulating philosophical ideas on hermeneutic discipline.
In this framework, three different definitions of philosophical her-
meneutics come out. In its first definition, philosophical hermeneu-
tics is the general doctrine of understanding and interpreting texts,
in its second definition, it is the doctrine that helps understanding
human behaviors and works, and thirdly, it is defined as an effort of
human beings to understand their ontological bases. But in its spe-
cific definition, the philosophical hermeneutics is the name given to

the philosophical position of Gadamer.

According to Gadamer, the task of hermeneutics is to re-read
the meaning, since the “meaning” is involved in not only in speaking
and writing but also in all human creations. Hermeneutics for Gad-
amer is neither just a method of spiritual sciences, nor is it the art
of understanding and interpreting all kinds of works better. Herme-
neutics is an area that is directly related to the personal existence of
the human being, to his temporality as well as to his historicity,
his mortality, his tradition, religion and culture. In short, herme-
neutics is a discipline that seeks to understand the secret of human
existence, and in doing so to establish an essential unity with other
people. Concisely, hermeneutical research for Gadamer is a ques-
tioning of existence, and it is language research at the final point.

Gadamer says that hermeneutics is not only about under-



Erol CETIN

standing culture, but it is a way of understanding everything, and
insists that it is universal in this sense. At this point, Gadamer
claims that the hermeneutic is universal as the basis of interper-
sonal experiences, both in history and now.

The German philosopher Hans-Georg Gadamer is best known
for his views on the philosophical hermeneutic. For Gadamer, philo-
sophical hermeneutics is fundamental to all our understanding of
the world and hence to all the different forms in this conception.
One of Gadamer's philosophical hermeneutics’ primary target is to
eliminate what is called the inferiority complex of the social scienc-
es. In this context, he argues that human sciences are prior to the
natural sciences, emphasizing that understanding human is pre-
requisite for understanding everything. In short, human sciences
are different from natural sciences because they are directly related
to self-understanding.

What makes Gadamer's philosophical hermeneutics so im-
portant is the treatment of hermeneutics in an ontological dimen-
sion. Indeed, Gadamer treats hermeneutics as a philosophical prob-
lem rather than as an epistemology problem, and his claim of the
universality of hermeneutics. In this context Gadamer, always
strives to address all the issues he dealt with, with a philosophical
depth, and has always sought to base his claim on the universality

of the hermeneutics.

Keywords: Hermeneutics, philosophical hermeneutics,

method, meaning, interpretation.



