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Bozulan Nafile ibadetlerin Mezheplere Gore Kazasi

Oz

Fakihler, hadis ve ayetlerden yola cikarak, baslanilan néafile
ibadetlerin tamamlanmasinin ve bozulmasi halinde kazasinin gere-
kip gerekmedigini tartismislardir. Bu hususta Hanefi alimleri bas-
lanilan nafile ibadetin tamamlanmasi gerektigini ve bozulmasi
halinde kazasinin vacip olacagini savunmusturlar. Safii ve Hanbeli
fakihleri bu tirden ibadetlerin tamamlanmasinin gerekmedigini,
bozulmasi durumda kaza edilmesinin vacip olmadigini ifade etmis-
s1 gerektigini belirtmekle beraber, ibadetlerin 6ziirstiz olarak bozul-
masi halinde kazay: gerekli gormemislerdir. Fakat bu ibadetler kisi-
nin tercihi neticesinde yarida birakilirsa kazanin gerekli oldugunu
belirtmislerdir. Makalede mezheplerin nafile ibadetlerin eda ve kaza
hususundaki goérisleri, dayandiklar: delilleri ve gériis ayriligr olan
durumlarda benimsedikleri ustl kaideleri mukayeseli olarak tahlil
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih Nafile, Namaz, Oruc¢, Eda, Kaza,
Vacip.
The Remediation of Disrupted Supererogatory (Nafile) Worships
According to Schools

Abstract

Based on the hadiths and the verses, the fuqaha have dispu-

ted whether unfinished voluntary prayers must be fully performed
and whether their qada is necessary. In this respect, Hanafi scholars
argue that the worship of the supererogatory, which was initiated, is
binding and will cause the accusation in the event of corruption.
Shafi and Hanbali scholars are of the opinion that such worship is
not binding and does not require an accident. Although the scholars
of Maliki think that the worship of the worship should be comple-
ted, it does not deem it necessary if the worship of the worship is
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impaired. However, they stated that if the worship is interrupted as
a result of the person's preference, the accident is necessary. In the
article, the views of the madhhabs about the worship, the proofs
they rely on and the procedures that they adopt in cases of disagre-
ement are analyzed.

Keywords: Islam, figh, worship, voluntary, qada, fasting

Giris

Islam fikhinin ibadat, muamelat ve ukubat seklindeki ticli
tasnifinin ilk sirasinda yer alan “ibadetler” kisminda, kulun
Rabb’ine olan sorumluluklar1 ve yerine getirmesi gerekenler salih
ameller konu edinilmektedir. Yerine getirmesi gereken bu ibadetler,
Hanefi alimlerince farz, vacip, stinnet ve nafile seklinde tasnif edil-
mistir.

Yerine getirilmesi karsiliginda sevap kazanilirken, terki her
hangi bir cezay1 gerektirmeyen ve zorunlu olmayarak yapilan nafile
ibadetlerin, baslanmasi halinde tamamlanmasi ve bozuldugu zaman
kazasinin gerekli olup olmadigi farkli mezheplere mensup alimler
arasinda tartisma konusu olmustur. Mezhepler, Kur’an ve Stinnet-
ten deliller getirip konuyu etraflica ele alarak ictihatlar: istikametin-
de bir hikme ulasmislardir. Bu hususta mezhep mensuplari1 ara-
sinda Ug¢ farkl goériis ortaya ¢ikmistir.

Baslanilan nafile ibadetlerin baglayici ve bozulmasi halinde
kazasinin vacip oldugunu ifade eden Hanefi alimleri, bu ibadetler
icin bir takim sartlar tespit ve tayin ederek sinirlandirma yoluna
gitmislerdir. Yine 6zurstiz olarak bozulan nafile ibadetin kazasinin
yedi olarak tespit etmislerdir. Baslanilan nafile ibadetin tamamlan-
masini ve bozuldugu takdirde kaza edilmesini muhayyerlik oldugu-
nu savunan Safii ve Hanbeli alimleri ise konu hakkinda kendi delil-
lerini ortaya koymuslardir.

Bu calismada nafile ibadetlerin baslaninca tamamlan-
masinin vacip olup olmadigi ve bozulmas: halinde kazasinin gerekli

olup olmadig1 hususunda mezheplerin delilleri etraflica ele alinmig-
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tir. Metnin akisi icinde zikredilen delillere muhalif olan farkli mez-
hep mensubu alimlerin itirazlarina da yer verilip deliller arasinda
mukayeseler yapilarak bir sonuca ulasilmaya calisilmistir.
1. Nafile ibadetlerin Tanimi ve Kapsami

“Nefl” koktinden tlireyen “nafile” kelimesi sozltikte “ziyade,
ilave, fazlalik” manasina gelirken, ayni zamanda “savastan elde
edilen maksada ilave olarak kazanilan ganimet, fazladan elde edilen
sey, bagis, hibe, bir seyi gonullii olarak yapmak”? anlamlarini da
ifade etmektedir. Ayrica -tehecclid namazini emreden ayette oldugu
gibi- “Hz. Peygamber’e timmetinden farkli ve diger namazlara ek
olarak emredilen ibadet” manasinda (el-Isra 17/79) kullanilmistur.
Nafile kelimesi Kur’an’da “ganimetler” anlaminda “nefele” kelimesi-
nin ¢ogulu “enfal” seklinde ayni ayette iki defa (el-Enfal 8/1); “nafi-
le” lafziyla da biri “torun” (el-Enbiya 21/72) digeri “ilave ibadet” (el-
Isra 17/79) manasinda olmak tizere doért yerde gecmektedir.3

“Nafile” ifadesini Hanefi alimleri, “kisinin, kendisine zorunlu
kilinmadig1 halde farz ve vacib ibadetler disinda yaptig:1 ibadetler”
veya “yapilmasi karsiliginda sevap kazanilirken, terki herhangi bir
cezay1 gerektirmeyen, zorunlu olmayarak yapilan ibadetler” seklinde
tanimlamaktadirlar.# Hanefilerin disindaki diger fakihler ise mtikel-
leften yapilmas: istenen fiilleri, kesin ve baglayic1 tarzda olursa
“vacib (farz)”; kesin ve baglayici tarzda olmazsa “mendub (nafile)”

olarak isimlendirmektedirler. Cumhtr’a goére slnnet, mustehab,

1 fbn Manzar, Lisanu’l-‘Arab (Kahire: Daru’l-Maa’rif Yayinlar, ts.), 6: 4509, Ibrahim
Mustafa v. dgr., Mu‘cemii’l-Vasit (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989) 2: 942.

2 Zebidi, Tacu’l-Artismin Cevahiri’l-Kamis (Kuveyt: Terast’l-Arabi Yayinlari, 2000),
31: 18.

3 Muhammed Abdurrahman Abdulmin’im, Mu‘cemu’l-Mustalah ve Elfazi’l-Fukhiyye
(Kahire: Daru’l-Fazilet Yayinlari, ts.), 3: 391, Komisyon, Mu‘cemu Mustalahatu’l-
Ulumu’s-Seriyye (Riyad: Medinetu Meliku Abdulaziz 1i1 Ulim ve’t-Tekniyyetu
Yayinlari, 2017), 4: 1673, Fahrettin Atar, “Ndfile”’, Turkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32: 290.

4 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usulu’s-Serahsi (Beyrut: Dari’l-
Kutibil-llmiyye Yayinlari, 2015), 1: 115, Abdulaziz Buhari, Kesfu’'l-Esrar an Usuli
Fahri’l-Islam el-Pezdevi (Beyrut: Darti’l-Kiittibi’l-Illmiyye Yayinlari, 2009), 2: 439.
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tatavvu’ ve nafile ayni anlama gelmekte, hiikiim olarak da ayni de-
recededirler.5

Hanefilerin literatiirinde dinen mtikelleften yapilmasi istenen
fiilller (teklifi huktmler), talebin kuvveti yaninda delilin kat9 ve
zanni olusu da dikkate alinarak farz, vacib, stinnet ve nafile seklin-
de dort kisma ayrilmaktadir. Bu ayrima goére yapilmas: delalet ve
stibut yonuinden kati delillerle kesin ve baglayici tarzda yapilmasi
istenen fiiller “farz”; zanni delillerle kesin ve baglayic1 tarzda yapil-
mas1 istenen fiiller “vacib”; kesin ve baglayici olmaksizin yapilmasi
istenen ve yapanin sevabi hak etmekle birlikte yapmayanin ceza-
landirilmayacag: fakat kinanacag fiiller “stinnet”; yapmayanin ceza-
landirilmayacagi ve kinanmayacag fiiller “nafile”, “mendub”, “mus-
tehab”, “tatavvu” ve “adab” huikmund almaktadir.6 Hanefiler, nafi-
leyi cogu kere gayr-i miiekked stinnet, mendub, muistehab, tatavvu’
ve adab ile es anlamli olarak kullanmaktadirlar. Diger bir ifadeyle
muekked stnnetin disindakiler nafile kisminda yer almaktadir.”
Bununla beraber el-Ihtiyar, Kenzu’d-Dekaik, el-Hidaye gibi temel
Hanefi eserlerinde muiekked slinnetler “nafile” bashg altinda ince-
lenip ayr1 bir bashiga ihtiya¢c duyulmamistir.8 Bu durumu Ayni (6.
855/1451) el-Binaye Serhu’l-Hidaye adli eserinde su sekilde izah
etmektedir: “Merginani (6. 593/1197), farz ve vacib namazlar izah
ettikten sonra nafile namazlar kismina ge¢mis ve burada da ilk 6énce

stinnet olan namazlari beyan etmistir. Cinkd nafile kelimesi, “stin-

5 Eba Hamid Gazali, el-Mustasfa (Medine: Camiatiil-islamiyye Yaymnlari, h. 1413),
1: 210, Vehbe Ztihayli, Islam Fikih Ansiklopedisi (Istanbul: Risale Yayinlari, 1994),
2: 171, Hasan Karakaya, Fikih Usilii (Istanbul: Beka Yaymnlari, 2013), 245.

6 Serahsi, Usulu’s-Serahsi, 1: 110-116, Abdulaziz Buhari, Kesfu’l-Esrar, 2: 436-
440, Atar, “Nafile”, 32: 290.

7 Hamdi Déndtiiren, “Nafile”, Samil Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Samil Yayinlari,
2000), 6: 125.

8 Mevsili, el-Ihtiyar li-Ta‘lili’l-Muhtar (Beyrut: Dariv’l-Kutiibi'l-limiyye Yayinlari, ts.),
1: 65, Ebu’l-Berakat en-Nesefi, Kenzu’d-Dekdik (Beyrut: Daru’l-Besairu’l-islamiyye
Yayinlari, 2011), 176, Bedrtiddin Musa b. Ahmed el-Ayni, el-Binaye fi Serhu’l-
Hidaye (Beyrut, Daru’l-Fikir Yayinlari, ts.), 2: 604.
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net” kelimesine kiyasla daha kapsamlidir. Ancak stinnet, nafileden
daha gliclt oldugu icin stinnetleri 6ne almistir.”®
2. Eda ve Kaza

Sozlukte “borc veya gorevi yerine getirmek, bir seyi yerine
ulastirma, ifa etme”10 gibi anlamlara gelen “eda” kelimesi, fikih te-
rimi genel olarak “dini ve hukuki bir gérevin gerektigi usul ve sekil-
de zamaninda yerine getirilmesi” seklinde tanimlanmaktadir.!! Fa-
kat Hanefi usil alimleri emredilen fiilin belli bir zamanda gercekles-
tirilmesi sartin1 aramadiklar icin edayr “emirle sabit olan seyin biz-
zat kendisini yerine getirmek” seklinde tarif etmektedirler.12 Safii
alimlerine gére edanin olabilmesi i¢cin yapilacak gérevin belli bir za-
mani olmasi sarttir. Bu sebeple Safiiler eday: terim olarak “bir seyin
ser’an belirlenmis vakti icinde yerine getirilmesi” seklinde izah et-
mektedirler. Bu ayrim pratikte zamani belirlenmemis olan zekat ve
keffaret gibi konularda aciga cikmaktadir. Soyle ki Safii alimleri bu
gibi yerlerde yapilan ifalara “eda” ismini vermemektedirler.13

Kelime anlami “htikim vermek, bir ihtiyaci gidermek, bir seyi
sona erdirmek, borcu 6demek, ilisigi kesmek, o6ldurmek”!4 olan

2

“kaza”, fikih terimi olarak Ug¢ farkli anlamda kullanilmaktadir.!5 An-
cak konumuzla ilgili olan manasi icin yapilan tanimlar soyledir: “Bir

vacibi vakti ciktiktan sonra yapmak;!¢ kendisine vacib olan seyi

9 Ayni, el-Binaye, 2: 604.

10 ibrahim Mustafa, v. dgr., Mu‘cemu’l-Vasit, 1: 10.

11 Ali Bardakoglu, "Eda", Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1994), 10: 389.

12 Molla Civen, Nuru’l-Envdr fi Serhi’l-Mendr (Istanbul: Mektebetiil-Hanefiyye
Yayinlari, 2017), 1: 171, Ebt Zeyd ed-Debtsi, Takvimu’l-Edille fi Usuli'l-Fikh
(Beyrut: Mektebettil-Asriyye Yayinlari, 2006), 92-93, Abdulaziz Buhari, Kesfu'l-
Esrar, 1: 201.

13 Bardakoglu, "Edd", 10: 390, Gazzali, Mustasfd, 1: 320-321, Muhammed b. Omer
b. Huseyn er-Razi, el-Mahsul fi [lmi Ustlu’l-Fikh (Beyrut, Miiessesetu’r-Risale
Yayinlari, ts.), 1: 116-119.

14 [brahim Mustafa, v. dgr., Mu‘cemu’l-Vasit, 2: 742-743.

15 Ayrintili bilgi icin bkz. Kamil Yasaroglu, "Kazd', Turkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25: 110-113.

16 Vehbe Ziihayli, Islam Fikih Ansiklopedisi, 2: 253.
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misli bir seyle yerine getirmek;!7 dar veya belli bir vakti olan vacibi
vakti ¢ciktiktan sonra ifa etmek”.18

Her ne kadar “eda” terimi istenilen emrin vaktinde ve diger
sartlarina riayet edilerek yapilmasi manasinda kullanilsa da yer yer
bu iki kavram birbirinin yerine kullanilmaktadir. Mesela Allah

“Sonra kirlerini gidersinler; adaklarini yerine getirsinler ve o Eski
Evi (Kabe'yi) tavaf etsinler.” (el-Hac 22/29) buyurarak “kaza” keli-
mesini “edda” manasinda kullanmistir. Mezheplerin kaza hususun-
daki var olan ihtilaflarina girmeden, konumuz geregi sadece -nafile
kapsaminda degerlendirilen- baslanmis olup ancak bozulan ibadet-
lerin kazasi ile alakali goérusleri ve tartismalar: detayli olarak incele-
necektir

3. Baslanilip Bozulan Nafile ibadetlerin Kazas1

Kisinin baslamis oldugu néafile namaz, orug¢ vs. ibadetlerini
kendi istegi veya harici bir nedenle yarida kesmesi durumunda bu
ibadeti tekrardan kaza edip etmeyecegi mezhep alimlerince tartisil-
maktadir. Mezheplerin bu husustaki gérisleri kisaca su sekilde si-
niflandirilabilir:

- Nafile bir ibadete baslanildigi anda tamamlanmasinin vacip
ve her ne sebepten olursa olsun yarida kesen kimseye yarida birak-
t1g1 bu ibadetin kazasinin gerekli oldugu gbériisiini savunanlar: Ha-
nefi mezhebi. Oruc hakkinda Imam Evzai de bu gértistedir.19

- Baslanilan nafile ibadetin tamamlanmasinin vacip ve kisi-
nin kendi tercihi tizere yarida kesilmesi halinde kazanin gerekecegi-
ni ancak harici bir sebepten dolayr bozulan nafilelerin kazasinin
gerekmeyecegini savunanlar: Maliki mezhebi.

17 Abdulaziz Buhari, Kesfu’l-Esrar, 1: 201, Debusi, Takvimu’l-Edille, 92.

18 Gazzali, Mustasfa, 1: 320, Razi, Mahstl, 1: 116, Yasaroglu, "Kaza", 25: 110.

19 Ebt Céafer et-Tahavi, Muhtasaru Ihtilafu’l-Ulema (Beyrut: Daru’l-Besairu’l-
Islamiyye Yayinlari, 1996), 1: 311.
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- Nafile ibadetlerin baglayici olmadigl ve her ne sebeple olursa
olsun yarida kesilen bu ibadetlerin kazasinin gerekmedigini savu-
nanlar: Safii ve Hanbeli mezhepleri.

Mezheplerin goruslerinin detaylarina ve delillerine ge¢cmeden
su hususu hatirlatmakta fayda var. Mezheplerin tamami “Hacci ve
umreyi Allah icin tamamlayiniz.” (el-Bakara 2/196) ayeti geregince
nafile hac ve umrenin baslaninca tamamlanmasinin ve yarida bira-
kildig: takdirde kazasinin vacip oldugunu kabul etmektedirler.20

3.1. Hanefi Mezhebi’nin Goriisii ve Delilleri

Hanefi mezhebi baslanilan néafile ibadetin her ne sebepten
olursa olsun yarida kesen kimseye, bu ibadetin kazasimnin gerekli
oldugu goériisiinti benimsemektedir. Hanefi alimleri, nafile ibadetleri
“zorunlu olmayarak yapilan ve karsiliginda sevap kazanilirken, terki
her hangi bir cezay1 gerektirmeyen” 2! seklinde tarif etmelerine rag-
men, baslanilan bu tirden ibadetlerin baslanmas: halinde asgari
diizeyde tamamlanmasini vacip kabul etmektedirler. Bu asgari du-
zey ise namazda iki rekat, oructa bir gin olmaktadir. Mezheb alim-
leri bu ibadetlere fiili olarak baslanilmas: sartini aramayip, adak
gibi kavli olarak baslanilabilen nafile ibadetlerin de kazasinin gerek-
li oldugunu savunmaktadirlar.22 Hanefi mezhebinin tesekkultinden
dénce sahabeden bircogu mesela Eba Bekr ve Ibn Abbas, tabiinden
Hasan Basri, Mekhul ve Nehai’ye gore de bu tiirden ibadetlerin ta-
mamlanmasi ve bozulmasi halinde kazasi1 gerekmektedir.23 Fakat
Hanefi fakihleri baslanilmasi sebebiyle baglayici olan ve bozulmasi
halinde kazasi istenilen néafile ibadetlerde bir takim sartlar aran-
maktadirlar. Bu sartlar sunlardir:

- Ibadete sahih bir sekilde baslanilmis olmas1 ilk sarttir. S6y-

le ki kisi nafile namaza abdestsiz olarak veya Uizerinde namaz kil-

20 Ebu Bekir b. Mesud Kasani, Bedaiu’s-Sana’i fi Tertibi’s-Serai’ (Kahire: Daru’l-
Hadis Yayinlari, 2004), 2: 281, Tahavi, Muhtasaru Ihtilafu’l-Ulema, 1: 311.

21 Serahsi, Usulu’s-Serahst 1: 115, Abdulaziz Buhari, Kesfu’l-Esrar, 2: 439.

22 Zeynuddin Ibn Nuceym, Bahru’r-Rdik Serhu Kenzu’d-Dekaik (Beyrut: Dariil-
Kutibil-llmiyye Yayinlari, 1997), 2: 100.

23 Muhammed Emin Ibni Abidin, Reddii’l-Muhtar ald’d-Diirri’l-Muhtdr (Riyad: Daru
Alemu’l-Kutub Yayinlari, 2003), 2: 474.
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masini engelleyecek kadar necaset varken baslar, sonrasinda bu
ibadeti bozarsa, kaza gerekmemektedir. Cinkli namazin sahih ola-
rak baslamasi icin gerekli olan temizlik sartin1 yerine getirmemis-
tir.24

- Oz itibariyle nezir olmaya elverisli olmayan nafile ibadetler
bu kapsamda degerlendirilmemektedir. Hasta ziyareti, tilavet secde-
si ve abdest bunlara 6rnektir. Zira bu fiiller asil itibariyle kast edilen
seyler olmamaktadir.250rnegin abdest kendi basina bir ibadet sa-
yilmadigl icin yarida birakilan abdestin kazasina gerek olmadig: ifa-
de edilmistir. Zira abdest, basli basina bir ibadet olan namaz igin
bir temizliktir.26

- Sahih olmas1 konusunda baslangict sonuna bagli olmayan
nafile ibadetler bu kapsama dahil edilmemektedir. Soyle ki sadaka
ve kiraat gibi ibadetler, sahih yani tam olmasi sonuna bagh olmadi-
gindan kazasi ve tamamlanmas: istenmemektedir. Clinktl baslani-
lan bir sadaka ibadeti yarida kesilse de yapilan sadaka kiymetince
sevap elde edilebilmektedir. Yani sadakanin tamamlanmasi icin ka-
lan kisminda tasadduk edilmesi sarti aranmamaktadir. Oysa na-
mazdan sevap elde etmek icin asgari olarak iki rekat kilinmasi ge-
rekmektedir. Clinklli namaz fiilin sahih olarak baslanmasi ve tam
olarak tamamlanmasi gerekmektedir. Bu da namaz fiilinin baslan-
gicinin sonuna bagh oldugunu goéstermektedir. Aksi takdirde bu fiil
namaz olarak isimlendirilmez. Fakat kiraat ve sadaka bdyle degil-
lerdir. Seybani’ye gore i‘tikaf da basi sonuna bagli olan bir ibadet
olmadig icin bu kaidenin disinda kalarak kazanin gerceklesmedigi
bir ibadetten olmustur. Ebt Hanife ve Ebt Yusufa gore i‘tikaf basi
sonuna bagli olan bir ibadet oldugu icin bu kaideye dahil edilmis-

tir.27 Namaz, orug, hac bu kurala uyan ibadetlere 6rnek teskil et-

24 Kasani, Bedaiu’s-Sand’i, 2: 281.

25 fbni Abidin, Reddii’l-Muhtar, 2: 474.

26 Civen, Nuru’l-Envar, 1: 222-229.

27 Seybani’ye gore, i‘tikafin basi sonuna bagli olan bir ibadet olmamasi; bu ibadetin
bir saat gibi kisa stirede de gerceklese bilmesi imkani dolayisiyladir. Ebt Hanife ve
Ebu Yusufa gore, i‘tikaf basi sonuna bagli olan bir ibadettir. Ctiinkt bu ibadetin
asgari suresi bir gundur. Detayli bilgi icin bkz. Burhantiddin Ali b. Ebi Bekr b.
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mektedir.28
Ibn-i Abidin’in Reddu’l-Muhtar isimli eserinde bu sartlar: ta-
siyan néfile ibadetler dortlik halinde soyle ifade edilmistir:
g oLl Al e Al 1341 g Sl o 3% s 8 53l (e
bl aal ja) 3 oo adSe | al ) ana Gl ghasdla o pa (e
Turkeesi: Sari“in(Hz. Muhammed’in) sézlerinden alinarak, nafilele-
rin yedisinin kazasi baslayana gereklidir: Orug¢, namaz, tavaf, hac,
i‘tikaf, umre ve ihram?2°

Bu sartlar aciklandiktan sonra Hanefiler bu goérislerinin te-
meli olan delilleri su sekilde siralamaktadirlar:

“Ey inananlar, Allah’a ve Hz. Peygambere itaat edin ve yaptik-
lariniz1 iptal etmeyin.” (Muhammed 47/33) Hanefi mezhebinin bu
konu hakkinda delil olarak zikrettigi ayet-i kerimede yer alan “yap-
tiklarinizi iptal etmeyin” ifadesiyle yapilan her ttirli isin bosa ¢ika-
rilmamas1 vurgulanmaktadir. Baslanilan néafile orucg, namaz vs. di-
ger ibadetler de gozetilmesi gerekilen esaslar bakimindan farz ve
vacip ibadetlerle aynidir. Farz namazda aranan kiraat, setri avret
vs. diger sartlar, nafile namazda da aranmaktadir. Baslanilan nafile
bir ibadet Allah’a yaklasmak gayesi ile baslandigi icin bu ibadetin
iptal edilmesi sevabinin da iptal edilmesi manasina gelmektedir.
Sevabi elde etmek, tek rekat namaz veya glintin bir kisminda orug
tutmakla olmayacagindan bu ibadetlerin tamamlanarak amelin ip-
tal edilmemesi gerekmektedir.30 Hanefiler, bu ayetten yola cikilarak
kavli veya fiili olarak baslanilan nafile ibadetlerin tamamlanmasinin
vacip oldugunu ve baslanilan ibadetin 6ztirstiz olarak bozulmasinin
haram oldugu savunmaktadirlar.3! Hatta kisinin normalde sevap
elde etmek icin basladigi bu ibadetini bozup sonrasinda da kaza

Abdilcelil el-Merginani, el-Hidaye Serhu Bidayetu’l-Mtibtedi (Kahire: Mektebetii’l-
Tevfikiyye Yayinlari, 2008), 2: 70-71

28 fbni Abidin, Reddii’l-Muhtar, 2: 474.

29 fbni Abidin, Reddii’l-Muhtar, 2: 477.

30 Eba Bekir Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn (Beyrut:Darii’l-Kiittibi’l-ilmiyye Yaymnlari,
2003), 1: 285.

31 Kasani, Bedaiu’s-Sand’i, 2:276, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi,
Mebstut (Daru’l-Ma’rafe Yayinlari, Beyrut, ts.) 3: 69-70.
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etmemesinin, basindan eda edilmeyen yani hi¢ baslanmamis bir
ibadetin terkinden daha koétt oldugu belirtilerek, edanin yerine ge-
cen kazanin yapilmasi vacip gérilmustuiir.32

“Sonra bunlarin izinden ard arda Peygamberlerimizi génder-
dik. Meryem oglu Isa’y1 da arkalarindan génderdik, ona Incili ver-
dik. Ona uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet vermistik. Uy-
durduklar1 ruhbanliga gelince, onu biz yazmadik. Fakat kendileri
Allah rizasini kazanmak igin yaptilar. Ama buna da geregi gibi
uymadilar. Biz de onlardan iman edenlere mukafatlarini verdik.
Iclerinden cogu da yoldan c¢ikmislardir.” (el-Hadid 57/27) ayeti ve
“Bir toplum diger bir toplumdan (sayica ve malca) daha cok oldugu
icin yeminlerinizi -aranizda bir fesat araci edinerek ipligini sag-
lamca biiktiikten sonra- ¢oziip bozan (kadin) gibi olmayin. Allah,
bununla sizi imtihan etmektedir. Hakkinda ihtilafa dismekte oldu-
gunuz seyi kiyamet giiniinde mutlaka size aciklayacaktir.” (en-Nahl
16/92) ayetlerinde ise Allah Teala s6z veren veya yemin edip s6zU-
nun geregini yerine getirmeyen kimseyi misal vermistir. Bu 6rnek,
Allah’a yakinlik icin yapilan her tiurld seye samil oldugundan basla-
nilan nafile ibadetin tamamlanmadan yarida birakilmasini da neh-
yetmektedir. Bu sebepten baslanilan seyin tamamlanmas: gerek-
mektedir ki sayet s6z konusu fiil yarida birakilmigsa bu da kaza ile
gerceklesmektedir.33

Yukarida aciklanan ayetler ile Hanefiler, baslanilan her ttr-
den ibadetin -isterse bu ibadet kisinin yapip yapmamakta muhay-
yer oldugu néafile ibadetler olsun- baglayici oldugu ve tamamlanma-
s1 gerektigi kanaatine ulasmislardir.3* Zira kisinin muhayyerlik
hakkinin, bu ibadete sahih olarak baslamazdan 6nce oldugunu,
baslanildigi andan itibaren ibadetin tamamlanmasinin vacip olacagi

gortstindedirler. 35

32 Abdulaziz Buhari, Kesfu’l-Esrar, 4: 79.

33 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 2: 275.

34 Serahsi, Mebsiit, 3: 69-70.

35 Muhammed b. Hasan es-Seybani, Kitabu'l-Hiicce ala Ehli’l-Medine (Beyrut:
Alemu’l-Ktitiib Yayinlari, 1983), 2: 302.
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Hanefilerce bozulan néafile ibadetlerin kazasi icin goésterilen
diger bir delil “Sonra orucu geceye kadar tamamlayin.” (el-Bakara
2/187) ayetidir. Ayette “oruc¢” lafz1 am lafiz36 oldugu icin naéfile,
vacip veya farz olan tim oruclar1 kapsamaktadir. Allah ayette, oru-
cun bitirilme vakti olan aksama kadar tutulmasini emretmistir. Bu-
na gore farz veya nafile bir oruca baslayan kimsenin bu ibadeti ye-
rine getirmesi vacip olur ki 6zursliz olarak bu ibadetten cikamaz.
Eger cikarsa da emrin geregi olarak kaza etmesi gerekmektedir.37

Hanefiler baslanilip bozulan nafile ibadetlerin kazasinin ge-
rekliligine ayetlerin disinda Stinnetten ve kiyas yolu ile deliller de
ortaya koymuslardir. Hadis olarak cesitli tarik ve lafizlarla ulasan
Hz. Peygamber’in, Hz. Aise ve Hz. Hafza’nin oruclarini bozmalari
haberi tizere “Yerine baska giin kaza yap!”38 dedigi haber delil goste-
rilmektedir.39

Cessas’in (6. 370/981) Ahkamu’l-Kur’an adli eserinde sened
ve metin olarak cok genis sekilde inceledigi bu hadis 6zetle su sekil-
de izah edilebilir: Hadis yalnizca Hz. Aise’den farkli tariklerle gel-

36 "Bir kullamimda sézlik anlamina uygun olarak buttn fertleri istisnasiz bir
sekilde kapsayan lafiz" icin kullanilan bir ustlt fikih terimidir. Detayli bilgi icin
bkz. Ali Bardakoglu, "Am" Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 1989), 2: 552-553.

37 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 2: 283-284, Muhammed Ali Sayis, v. dgr., Tefsiru
Ayétu’l-Ahkam (Dimesk: Daru Ibni Kesir ve Daru’l-Kadiri Yaymlari, 2002), 1: 175-
176, Muhammed Ali Sabtni, Ravéiu’l-Beyan Tefsiru Ayéti’l-Ahkdm mine’l-Kur’an
(Dimes: Mektebetu’l-Gazali Yayinlari, 1980), 1: 213.

38 Hadisin tam metni: Aise (ra.) anlatiyor: Ben ve Hafsa nafile oruc tutuyor idik.
Bize yiyecek hediye edildi. Ondan yedik. Restlullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem
yanmimiza girdi. Hafsa (ctir’ette) babas:i gibiydi, s6zde benden evvel davranip: "Ey
Allahin Resulii, Aise ve ben nafile oruca niyet etmis, bu niyetle sabaha
kavusmustuk. Bize bir yemek hediye edildi. Biz de ondan yedik" dedi.
Peygamber, “Bunun yerine bir baska gtin kaza orucu tutun!" buyurdu. Muhammed
b. Hasan es-Seybani, el-Muvattd li-Imam Muhammed (Lecnetti IThyau’t-Teras
Yayinlari, Kahire, 1994), 120, Eba Isd Muhammed b. Isd b. Sevre et-Tirmizi,
Stinen-i Tirmizi (Riyad: Mektebeti’l-Maarif Yayinlari, h. 1417), 182, Abdullah b.
Yusuf ez-Zeylai, Nasbu’r-Raye li-Ehadisi’l-Hidaye (Cidde: Mtuessetu’r-Reyyan
Yayinlari, ts.), 2: 466, Ebi Bekr Ahmed b. Huseyn b. Ali Beyhaki, Stinenii’l-Ktibra
(Beyrut: Dariy’l-Kuitiibi’l-Ilmiyye Yaymnlari, 2003), 4: 463-466, Eba Davud Stileyman
b. Esas es-Sicistani, Siinen-i Ebi Davud (Riyad: Mektebetu’l-Maarif Yayinlari, h.
1424), 431.

39 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 2: 286-287, Seybani, el-Muvatta li-imam Muhammed,
120, Serahsi, Mebstit, 3: 69, Kasani, Beddiu’s-Sana’i, 2: 651, ibnii’l-Hiimam, Serhu
Fethu’l-Kadir (Beyrut: Darti’l-Kiittibi’l-Ilmiyye Yayinlari, 2003), 2: 366.
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mektedir.4© Ravilerden Zuhri (6. 124/742) rivayeti Urve'den (0.
94 /713) dinlemedigini diger bir rivayete gore dinlediyse dahi unut-
tugunu soéylemesi sebebiyle hadis “mitrsel”#! olarak kabul edilmek-
tedir. Hanefi alimleri mursel hadis ile amel edilebilecegini ifade et-
tiklerinden, bu inkita hadisin kabulliine engel olmamaktadir.+2
Hadislerin metinlerinde yer alan ifadeler dikkate alindiginda Hz.
Aise ve Hz. Hafsa’nin oruclu olmalari, bu oruclarimi1 kendilerine veri-
len bir seylerle bozmalar1 ve Hz. Peygamber’in, Aise ve Hafza’dan
bozduklar: orucu tekrardan kaza etmelerini istemesi tim rivayetler-
de ortaktir. Rivayeetlerin bazisinda ikisinin de nafile oruc tuttuklar:
bazisinda da néafile lafz1 olmasa da, nakillerin tamaminda Hz. Pey-
gamber kazaylr emretmistir. Cessas bu hadisin “mustefiz’43 oldugu-
nu belirtmektedir. Hadis, nafile bile olsa yarida birakilan ibadetlerin
kazasinin gerektigine delil olarak géstermektedir.** Bununla birlikte
s6z konusu rivayet, hadis alimleri tarafindan zayif olarak kabul
edilmistir.45

Delil olarak dile getirilen diger bir hadiste ise Ummu Seleme,
nafile oru¢ tutarken orucunu bozunca Hz. Peygamber (s.a.v), “Yeri-
ne baska bir glin oruc¢ tut!” buyurmustur.+e

Hanefi alimleri, Haccac b. Amrin Hz. Peygamber’den rivayet
ettigi “Kimin bir yeri kirillir veya sakatlanirsa ihramdan cikar ve
kendisine bagka bir hac yapmasi gerekir.”#7 hadisi ve “Hacc1t ve um-

40 Beyhaki, Stinenti’l-Ktibra, 4: 463-466, Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 2: 286-287.

41 [snadinda, sahabi olan ravisi veya diger ravilerinden biri zikredilmeyen hadisdir.
Detayli bilgi icin bkz. Salahattin Polat, "Miirsel' Turkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32: 52-54.

42 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 2: 286-287, Serahsi, Mebsut, 3: 69, Seybani, el-
Muvatta li-imam Muhammed, 120, Mursel hadisin kabulti hususunda bkz. Eba
Bekir el-Cessas, el-Fusil fil-Ustl (Beyrut: Darti’l-Kuitiibil-Ilmiyye Yayinlari, 2010),
2: 30-41, Ebu’l-Yusr el-Pezdevi, Ma’rifetu Hucecti’s-Ser’iyye (Beyrut: Muesseti’r-
Risale Yayinlari, 2000), 138-141, Debusi, Takvimu’l-Edille, 210-215.

43 Haber-i vahidin en Ust derecesi icin kullanilan hadis terimidir. Detayl bilgi i¢cin
bkz. Zekariya Giler, "Miistafiz', Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32: 135-136.

44 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 1: 287.

45 Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, 182, Zeylai, Nasbu’r-Raye, 2: 467.

46 Zeylai, Nasbu’r-Raye, 2: 467.

47 Nesai, Stinen-i Nesai (Celaleddin Suytti'nin Serhi ve Imam Sindi’nin Hasiye’siyle
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reyi Allah icin tamamlayin!” (el-Bakara 2/196) ayetini de delil olarak
sunmaktadirlar. Hadis ve ayette, hac ibadetini yapmakta olan kisi-
nin ihtiyari olmasa da bu ibadetten ¢ikmasi1 durumunda kazas: ge-
rektigi gibi “hac” lafz1 “farz” veya “nafile” olarak ayrilmadig: icin nafi-
le ibadetin de kazasina delil gésterilmekte ve diger nafileler hac ve
umreye kiyas yapilmaktadir.48

Son delil olarak Cessas, nafile ibadetlerin Allah’a yaklastiran
ibadetler olmasi sifatini, kabzedilmis sadaka ile kiyaslamaktadir.
Cessas, kabzedilmis sadaka yakinlasmak maksad: ile verildigini ve
dénme imkani olmamas: hususunda alimlerin icmainin bulundu-
gunu sodyleyerek, baslanilan nafile ibadetleri de kabzedilmis sadaka
gibi olacagini belirtmektedir. 4 Bu kiyasin sonucu baslanilan néafile
ibadetin tamamlanmas1 gerekmektedir.

Ozetle Hanefi alimleri gerek ayetlerden gerekse de hadisler-
den yola cikarak, baslanilan nafile bir ibadetin baslanilmasiyla bag-
layict ve tamamlanmasinin vacip hikmutinde oldugu gértistindedir-
ler. Yani kisi nafile ibadete baslama hususunda muhayyerdir ancak
basladigl andan itibaren bu muhayyerlik hakki bitmektedir. Bu go-
ristn gerekcesi ise:

1. Rivayet edilen bazi hadislerde nafile ibadetin kazasinin istenmesi.
2. “Hacc1 ve umreyi Allah icin tamamlayin!” (el-Bakara 2/196) ayeti
ve cesitli hadislerde mutlak olarak bozulan ibadetlerin kazasindan
hareketle nafile ibadetlerin de kazasinin bu am ifadelerin kapsami-
na girecegi gortsu.

3. “Amellerinizi iptal etmeyin!” (Muhammed 47/33) ve benzeri ayet-

lerden yola cikilarak, baslanilan her ttirl ibadetin tamamlanmasi-

beraber), (Beyrut: Daru’l-Ma’rafe Yayinlari, ts.), 5: 219, Muhammed b. Yezid el-
Kazvini Ibn Mace, Siinen-i Ibni Mace (Beyrut: Daru’l-Thyai’l-Kutubu’l-Arabi
Yayinlari, ts.), 2: 1028, Ebu Davud, Stinen-i Ebi Davud, 323.

48 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 1: 286, Ebtl Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed
Ali el-Kari, Fethu Babi’l-Inéye bi Serhi’n-Nikdye (Beyrut: Daru’l Erkam Yayinlari,
1997), 1: 334.

49 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 1: 287.
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nin gerektigi ve herhangi bir sekilde bozulmasi halinde kazasinin
vacip oldugu dusuncesidir.
3.2. Safii ve Hanbeli Mezhebi’nin Goriisii ve Delilleri

Baslanilan néafile ibadetten 6zlrsliz olarak cikmanin mekruh,
tamamlanmasinin mustehap oldugunu savunan Safii ve Hanbeli
mezhepleri, her ne sebeple olursa olsun yarida kesilen nafile ibadet-
lerin kazasimmin gerekmeyecegi goériisindedirler.50 Safii alimi Hatib
Sirbini (6. 977/1570) Mugni’l-Muhtac isimli eserinde, nafile ibadet-
ten 6zlrsliz olarak cikildiginda kazasinin yapilmasi yani ibadete geri
dontlmesini ifade etmistir. Ancak bu doéntstin hikmind vacip,
ismini de kaza olarak zikretmemistir. Ayrica bu gériisiin Imam
Safii’den de (6. 204/820) nakledildigini ifade etmistir.5! Ahmed b.
Hanbel’in de (6. 241/855) 6ztirstiz olarak bozulan nafile ibadetlerin
tamamlanmasi1 gerektigine dair gértisleri bulunsa da mezhep iceri-
sinde tercih edilen gbérisi, kazanin vacip olmayacag: seklindedir.52
Ancak Safii mezhebi alimleri, kisi nafile bir ibadeti kendisine zorun-
lu kilarsa, yani “ben sunu yapacagim!” seklinde kesin bir tutumu
olursa, baslayip terk ettigi nafilenin kazasinin kendisine vacip ola-
cagl gorustindedirler.53 Nevevi Mecmu‘ Serhu’l-Muihezzeb isimli ese-
rinde, Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn-i Mesud, ibn-i Omer, ibn-i Abbas, Ca-
bir b. Abdullah ve Stfyan es-Sevrinin de bu goértiste oldugunu ak-

tarmistir.54

50 Ebt Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, Havi’l-Kebir (Beyrut: Darti’l-
Kitibi’l-ilmiyye Yayinlari, 1994), 3: 468, Ebtl Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi,
Ravdatu’t-Téalibin (Suud: Daru Alemu’l-Kutub Yayinlari, 2003), 2: 251, Ebu Ishak
es-Sirazi, Miihezzeb fi Fikhi’s-Safit (Dimes: Daru’l-Kalem Yayinlari, 1992), 2: 629,
Semsuddin Muhammed b. Abdillah, b. Muhammed ez-Zerkesi, Serhu’z-Zerkest ala
Muhtasari’l-Hwraki (Riyad: Mektebetu Abikan Yayinlari, 1993), 3: 617-621, Ebua
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame, Kafi, (yy.: Daru’l-Hicr Yayinlari,
1997), 2: 269.

51 Muhammed Hatib es-Sirbini, Mugni’l-Muhtac ila Ma’rifeti Meani Elfazi’l-Minhdac
(Beyrut: Daru’l-Ma’rafe Yayinlari, 1997), 1: 656.

52 Ibn Kudame, Kdfi, 2: 269, Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi, 3: 617.

53 EbU Yahya Zekeriya el-Ensari, Esne’l-Matalib Serhu Ravzi’t-Talib (Sehabettin
Remli'nin hasiyesiyle birlikte) (Beyrut: Dartl-Kutiibil-ilmiyye Yayinlari, ts.), 1:
430.

54 EbQ Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi, Mecmii* Serhu Miihezzeb (Urdiin: Beytu’l-
Efkar Yayinlari, 2005), 2: 1485.
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Safil ve Hanbeli alimlerinin baslanilan nafile ibadetin bozul-
masi halinde kazasinin gerekli olmadigina dair delilleri sunlardir:

Ummti Hani’den (r.a) gelen bir rivayet séyledir: “Resulul-
lah (s.a.v), Ummi Hani’nin yanina girdi ve icecek bir sey istedigini
soyledi. Sonra Ummui Hani sdyle dedi: ‘Restlullah ondan icti ve ba-
na verdi, ben de ictim ve: Ya Restlallah! Ben oruclu idim!” dedim.
Resulullah: ‘Sayet Ramazan orucunu kaza ediyorsan onun yerine
baska bir giin kaza et, eger nafile orucsa dilersen kaza et, dilersen
kaza etme!” buyurdu.” Farkli bir rivayette Hz. Peygamber, Ummu
Haniye: “Sen kaza oru¢ mu tutuyordun?” buyurdu. O da “Hayir!”
dedi. Hz. Peygamber: “Sayet nafile ise sana zarari olmaz.” buyurdu.
Diger bir rivayette ise Ummii Hani'ye, Hz. Peygamber séyle buyur-
mustur: “Nafile orucu tutan kimse kendi nefsinin emiridir! Dilerse
orug¢ tutar, dilerse iftar eder.”s5 Delil olarak 6ne strilen diger bir
hadis ise soyledir: Aise (r.a) sdyle dedi: “Resulullah bana bir giin:
Ya Aise! Yaninizda yiyecek bir sey var mi?’ buyurdu. Ben: ‘Hayir, ya
Resulallah! Yanmimizda yiyecek bir sey yok!’” dedim. Restulullah: ‘O
halde ben orucum.’ dedi ve disar: cikti. Muiteakiben bize bir sey he-
diye edildi veya ziyaretciler bir sey getirdi. Restlullah geri déndu
ben: Ya Resulallah! Bize bir hediye geldi veya ziyaretciler bir sey
getirdi. Ondan sana bir parca sakladim.” dedim. Resulullah: ‘O ne-
dir?’ buyurdu. Ben: ‘Hays yemegidir.” dedim. Resulullah: ‘Onu ge-
tirl’ dedi. Ben onu getirdim, Restlullah ondan yedi sonra: ‘Ben
oruclu olarak sabahlamistim.” buyurdu.”s6

Nafile ibadetin kazasina gerek olmadigini savunan mezheple-
rin delil olarak sundugu diger bir hadis ise séyledir: Ummii Seleme
(r.a) anlatiyor: “Hz. Peygamber (s.a.v) sabahladigi zaman oruc¢ tut-
may1 istiyordu ve sOyle diyordu: ‘Sizin yaninizda bir sey var mi? Size

bir sey getirildi mi?” Ummui Seleme: ‘Sen oruclu olarak sabahlama-

55 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, 181-182, Ali b. Omer ed-Darakutni, Siinen-i Darakutni
(Beyrut: Mtuessesetu’r-Risale Yayinlari, 2004), 3: 131-134, Beyhaki, Siinenti’l-
Kiibra, 4: 458-459.

56 Muslim b. Haccac, Sahih-i Miislim (Riyad: Beytul-Efkar Yayinlari, 1998), 455,
Ebu Davud, Stinen-i Ebi Davud, 430-431, Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, 182.
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din m1?’ diyorduk. O da: ‘Kesinlikle! Fakat ramazanin kazasi veya
nezir orucu olmadigl zaman iftar yapmakta (orucu bozmakta) beis
yoktur.” derdi.”s?

Son delil olarak su hadis zikredilmistir: “Hz. Peygamber,
Selman (r.a) ile Ebu’d-Derda’y:r kardes yapti. Bir ziyaret esnasinda
Selman, kardesi Ebu’d-Derda’nin hanimini oldukca eskimis elbise-
ler icinde gérdil ve: ‘Bu halin ne?’ diye sordu. Kadin: ‘Kardesin
Ebu’d-Derda diinya malina ve zevklerine 6nem vermez.” dedi. O
esnada Ebu’d-Derda hazirlattigi yemegi Hazret-i Selméan’a ikram
edip: ‘Buyurun, yemeginizi yiyin, ben orucluyum.’” dedi. Selman:
‘Sen yemedikce ben de yemem.’ diye karsilik verdi. Bunun tizerine
Ebu’d-Derda sofraya oturup yemek yedi. Gece olunca Ebu’d-Derda
teheccid namazi kilmaya hazirlandi. Selméan ona: ‘Uyu!l’ dedi.
Ebu’d-Derda uyudu. Bir mtiddet sonra tekrar kalkmaya davrandi.
Selman yine: ‘Uyu!’ diyerek onu kaldirmadi. Gecenin sonlarina dog-
ru Selman: ‘Simdi kalk!” dedi ve birlikte kalkip tesbihatta bulundu-
lar ve namaz kildilar. Sonra Selman, Ebu’d-Derda’ya soyle dedi:
‘Senin Uizerinde Rabbinin hakki vardir, nefsinin hakki: vardir, aile-
nin hakki vardir. Her hak sahibine hakkini ver!” Ebu’d-Derda,
Resulullah (s.a.v) Efendimize gidip olup biteni anlatti. Efendimiz:
‘Selman dogru soylemis.” ” buyurdu.s8

Safii ve Hanbeli mezhepleri, nafile ibadetin bozuldugu zaman
kazas1 olmayacagina dair farkl tariklerle yukarida yer verilen ilk ti¢
merfa hadisi delil olarak zikretmektedir. Dérdtincti sirada zikredilen
hadiste ise Hz. Peygamber, Ebu’d-Derda’nin orucunu kaza etmesini
istememis ve Selman’in yaptigi uygulamanin tamamini tasvip etmis-
tir. Bu hadislerin disinda Safii ve Hanbeli kaynaklarinin bazilarinda
mevkuf hadisler de zikredilmistir.59Hadisler incelendiginde Hz. Aise

ve Ummui Hani'den gelen rivayetler hadis alimleri tarafindan sahih,

57 Darakutni, Stinen-i Darakutni, 3: 135.

58 Eb1 Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari, Camiu’s-Sahih (Kahire: Matbaatu’s-
Selefiyye Yayinlari, h. 1403), 2: 50.

59 Nevevi, Mecmii‘, 2: 1486, Darakutni, Stinen-i Darakutni, 3: 131-134.
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Ummti Seleme hadisi ise zayif kabul edilmektedir.© Her ne kadar
hadislerin farkli tariklerinde kismi farkliliklar da olsa tlim rivayetle-
rin ortak noktasi nafile orucun kazasinin gerekmedigidir. Buradan
hareketle nafile namazi hadislerde gecen oruca kiyas yapan Safii ve
Hanbeli alimleri, nafile namazin yarida birakilmasi durumunda
kazasinin gerekmedigini savunmaktadirlar.6!

Safii ve Hanbeli alimleri, siraladiklar1 bu delillere dayanarak
basinda yapilip yapilmamasi hususunda muhayyerlik bulunan nafi-
le ibadetlerin, ortasinda hatta sonuna yakin kisminda da bu mu-
hayyerligin varligin1 kabul etmektedirler. Bunun sonucunda ise
baslamakta muhayyer olunan ibadetin tamamlanmas1 sartini ara-
mamakta ve edasina baslanilip bozulan nafilenin kazasini da vacip
gormemektedirler.

Safil ve Hanbeli alimlerinin bu gértist tercih etmelerinin ge-
rekceleri ise varid olan hadislerde nafile orucun kazasinin kesin
olarak istenmemesidir. Hanefiler’in delil olarak zikrettigi ayetlere
bakislari ise ileride detayli olarak incelenecektir.

3.3. Maliki Mezhebi’nin Goriisii ve Delilleri

Maliki alimleri, baslanilan ve bozulan néafile ibadetler sayet
harici bir sebepten bozulmussa kazasinin gerekmeyecegini; kisinin
kendi tercihi tizere bozulmussa kazasinin gerekecegini savunmak-
tadirlar.62 Bu goruslerini Hanefi mezhebinin delil olarak goésterdigi
“Amellerinizi iptal etmeyin!” (Muhammed 47/33) ayetine dayandir-
mislar ve baslanilan ibadetin iptal edilmesinin haram, tamamlan-

masinin vacip olduguna delil gdéstermislerdir.63 Hz. Peygamber’in

60 Tirmizi, Stnen-i Tirmizi, 181-182, EbuU Davud, Siinen-i Ebi Ddvud, 430-431,
Darakutni, Siinen-i Darakutni, 3: 135.

61 Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 1: 656, Ibn Kudame, Kafi, 2:270, Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed Remli el-Ensari, Gdyetu’l-Beydn fi Ziibdii Ibni Reslan
(Beyrut: Dartvl-Kuttibil-ilmiyye Yayinlari, 1994), 237.

62 Malik b. Enes, Miidevvenetu’l-Kiibra (ibn Riisdin Mukaddimesiyle birlikte),
(Beyrut: Dartl-Kutiibi’l-ilmiyye Yayinlari, 1994), 1: 188, 274.

63 Sihabuddin Ahmed b. Idris Karafi, Zehira (Beyrut: Daru’l-Garbil-Islami Yayinlari
1994), 2: 403, Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubi, el-
Camiu li Ahkamu’l-Kur’an (Beyrut: Muessesetu’r-Risale Yayinlari, 2006), 19: 287.
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Aise ve Hafsa'ya oruclarin1 kaza etmesini istedigi hadisini de6+ delil
reyi Allah icin tamamlayin!” (el-Bakara 2/196) ayetini goéstermisler
ve bununla goérislerini desteklemislerdir.65

Maliki alimi Karafi (6. 684/1285), Zehira isimli eserinde, asil
itibariyle yapip yapmama hususunda muhayyerlik bulunan néafile
bir ibadetin baslanmasi durumunda vaciplik ifade etmesini soyle
aciklamaktadir: “Huktmler iki kisimdir; birincisi Allah’in seriati ile
vacip kildigi namaz, oruc gibi vaciplerdir. Digeri ise yaratilanlarin
iradesine birakilmis vaciplerdir ki bunlar da nezir veya vaciplik sifa-
t1 kazanmis olan menduplardir. Yine ayni sekilde htiktimlerin de
sebepleri iki tanedir. Birincisi; Sari“nin belirledigi sebeplerdir ki bu
namaz vaktinin sebebi olan zeval gibidir. Diger sebep ise kullarin
iradesine birakilmis olandir. Ornegin nezirlere baglanan sartlardir
ki adam ‘Su eve girersem esim bos olsun!’ derse, eve girmesiyle esini
bosamaya kendisi sebep olacaktir.”66 ibareden anlasilacagi Uzere,
oldugu gbéristinti savunurken, baslanilan ibadetin tamamlanmasini
vacip olarak ifade etmisler. Fakat burada sunu ifade etmek gerektir
ki Maliki alimleri, Hanefilerde oldugu gibi sadece su yedi nafile
ibadetin 6zlrsltiz olarak bozulmasinda kazanin vacip olacagi gori-
stindedirler. Bu yedi nafile ibadet: Hac, umre, namaz, orug, tavaf,
ihram, i‘tikaftir. 67

Maliki alimleri ise Hanefi alimleri ile ayni delilleri zikretmele-
rine karsin, bozulan néafile ibadetin kasten veya zaruri olarak bo-
zulmasina ayri1 huktmler vererek zikri gecen iki goértistin ortasinda
yer almistir. Hanefi mezhebinden ayri olarak, kasten bozulmayan
yani kisinin kendi tercihi ile bozulmayan nafile ibadetlerin kazasini

gerekli gormeyen Maliki mezhebi, bu hiikkmtin sebebini dogrudan

64 Malik b. Enes, Muvatta’ (Leys rivayeti), (Beyrut: Daru’l-Garbil-islami Yayinlari
1997), 1: 410-411.

65 Karafi, Zehira, 2: 403, Malik b. Enes, Muvatta’, 1: 410-411.

66 Karafi, Zehira, 2: 403-404.

67 Malik b. Enes, Muvatta’, 1: 412, Karafi, Zehira, 2: 404.
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aciklamasalar da su sekilde izah edilebilir: Birinci sebep; zikredilen
hadislerin tamaminda 6zlrsliz olarak nafile ibadeti bozan kisiye
kaza gerekecegi hiikmii bulunmaktadir. Ikinci sebep ise; ibadet
vacip oldugu andan itibaren, “Amellerinizi iptal etmeyin!” (Muham-
med 47/33) ayeti geregince tamamlanma sart1 vardir. Ancak kisinin
kast1 disinda ibadetten cikmasi, ayetin ve hadisin kapsami disinda
kaldig: icin, Maliki mezhebi alimleri 6zltir sebebi ile bozulan néafile
ibadetlerde kazay1 gerekli gbrmemislerdir.68

3.4. Delillerin Mukayesesi

Kur’an’da yer alan, “Amellerinizi iptal etmeyin!” (Muhammed
47/33) ayetini referans alarak baslanilan néafile ibadetin 6ztrstiz
olarak bozulmasini haram, asgari dlizeyde yerine getirilmesini ise
vacip kabul eden Hanefi alimlerinin, Safii mezhebinin gbériisti ve
delilleri hakkinda ki itirazlar1 séyledir:

Cessas, Ummu Hani'den rivayet edilen “Sayet Ramazan oru-
cunu kaza ediyorsan onun yerine baska bir glin kaza et, eger nafile
orucsa dilersen kaza et, dilersen kaza etme!” hadisinin metin ve se-
ned olarak “muzdarib”®® oldugundan zayif kabul edildigini belirt-
mektedir. Zira hadisin ravisi Simak b. Harb hadisi farklh tariklerde
‘Umma Haniden, Umma Haninin kizinin oglundan, Ummu
Hani’nin oglu Harun’dan’ aldigini séylemektedir. Bu durumda ha-
diste sened olarak izdirab olusmaktadir. Ayni sekilde ayni raviden
farkli metinlerin olmasi da metinde izdiraba neden olmustur. Bu-
nunla birlikte Hz. Peygamber’in, Ummu Hani’ne “sana zarar vermez”
sozleri dikkate alindiginda kazanin vacip olmasina mani degildir.
Ayrica Hz. Peygamber’in, Ummii Hani’ye bu sézil; orucunu bozma-
sin1 caiz olmadigini bilmemesi veya iftarin caiz olmadigini bildigi

halde Hz. Peygamber’e tabi olmayi iftar yapmaktan daha evla oldu-

68 Karafi, Zehira, 2: 403-404, Malik b. Enes, Muvattd’, 1: 410-411, Malik b. Enes,
Mtidevvenetu’l-Kiibrd, 1: 188, 274.

69 Birbirine aykir1 sekilde rivayet edilen sened veya metinlerinden biri digerine
tercih edilemeyen hadis icin kullanilan bir terimdir. Detayl bilgi icin bkz. Ahmet
Yticel, Hadis Ustlii (Istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013), 183-
185.
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gu gorusu icindir. “Oruclu kimse, nefsinin emiridir...” veya “Sayet
Ramazan orucunu kaza ediyorsan onun yerine baska bir glin kaza
et, eger nafile orugsa dilersen kaza et, dilersen kaza etme” hadisleri
ise her ne kadar saglamlik olarak tam olarak saglam olmasalar da
yine ayni sekilde bozulan nafile ibadetlerin kazasinin vacip olmasi-
na engel teskil etmemektedirler.70

Ummu Hani hadisi icin yapilan diger bir itiraz ise sdyledir:
Bu hadis sayet Hanefiler’in zikrettigi Aise ve Hafsa hadisinden énce
vukuu bulmussa Aise ve Hafsa hadisiyle nesh edilmis olurdu. Eger
Aise ve Hafsa hadisinden sonra sdéylenmisse o zaman Hadis iki yolla
aciklanabilir: i1k olarak; Hz. Peygamber’in “dilersen kaza et, dilersen
kaza etme” s6zli kazanin geciktirilmesi veya acele ettirilmesi igin
sdylenmis olmasidir. Ikinci olarak ise; Ummii Hani, Hz. Peygam-
ber’in artigin1 mubarek olarak gérmesi nedeniyle istisna olarak
kaza, vacip kiinmamaistir. 7!

Ummu Haniden rivayet edilen “Nafile orucu tutan kimse
kendi nefsinin emiridir! Dilerse orucg tutar, dilerse iftar eder.” hadisi
ise Hanefi alimlerince su sekilde tevil edilmektedir: “Burada su kim-
seden bahsedilmis olabilir: Kisi sabah kalktiktan sonra orucu boza-
cak bir sey yapmamistir ve oru¢ tutmak icinde bir niyeti yoktur. O
halde bu kimse dilerse orug¢ tutabilir. Dilerse de oru¢ tutmayabi-
lir.”72 Ummu Hani’nin aktardigi bu hadis ayni zamanda Eba Hurey-
re’nin rivayet ettigi, “Sizi birisi davet ederse kabul edin! Sayet orucg
degilse yesin, oru¢sa namaz kilsin!”73 hadisi ve “Sizden birisi yeme-
ge cagrilinca orucsa ‘ben orucum’ desin.””* hadislerine ters dismek-
tedir. Zira bu iki hadiste Hz. Peygamber orucun cesidini bildirme-
den orucu bozmaya izin vermemistir.75

Safil ve Hanbeli mezhebinin delil olarak zikrettigi diger bir

70 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 1: 288-289.

71 Serahsi, Mebstit, 3: 69.

72 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 1: 289.

73 Ebu Davud, Stinen-i Ebi Davud, 432, Beyhaki, Stinenii’l-Kiibra, 7: 429-430.
74 Muslim, Sahih-i Mtislim, 443, EbG Davud, Stinen-i Ebi Davud, 432.

75 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 1: 290.
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hadisse; Hz. Aise’nin (r.a) rivayet ettigi ve Hz. Peygamber’in “Ben
oruclu olarak sabahlamistim.” s6ziinden 6nce bir seyler yiyerek iftar
ettigine dair hadistir. Bu hadisten cikarilan htikiim, kazanin vacip
olmasini engellememektedir. Safiilerin diger bir delili olan Ummu
Seleme’nin Hz. Peygamber’e: “Sen oruclu olarak sabahlamadin mi?”
sorusuna, “Kesinlikle!.. Fakat ramazanin kazasi veya nezir orucu
olmadigi zaman iftar yapmakta (orucu bozmakta) beis yoktur.” so-
zUydu.7¢ Ancak bu hadis, ravisi Muhammed b. Ubeydullah’dan do-
lay1 zayif kabul edilmektedir. 77

Hanbeli ve Safii alimlerinin delil olarak zikrettikleri Ebu’d-
Derda ve Selman hadisinde”® ise Ebu’d-Derda orucunu bozarak ye-
mek yemis, daha sonra bunu duyan Hz. Peygamber orucunu kaza
etmesini emretmemistir. Hanefi alimleri Ebu’d-Derda’nin orucunu
bozmasinin ikram sebebi oldugunu bildirerek bunun bir 6zir kabul
edilecegini ifade etmislerdir. Ancak bu hususta sunu hatirlatmak
gerekir ki Cessas ve Kerhi (6. 340/952) daveti 6ztur kabul etmemek-
tedir. Ayrica hadiste kazanin vacip kiinmasina mani bir durum bu-
lunmamaktadir.”? Bunun yaninda Ebu Said’in (r.a) rivayet ettigi;
“Bir gtin ashaptan birisi yemek yapti ve Hz. Peygamber’i ve ashab
yemege davet etti. Ashabin icinden bir kisinin ‘Ben orucluyum!’ de-
mesi Uzerine, Hz. Peygamber: ‘Kardesin sana yemek yapmis ve seni
davet etmis. Iftar et ve baska bir giin kazasini yap!” dedi.”®® hadisin-
de goruldugt Utzere, nafile oruc¢ tutan kimsenin, orucunu bozmasi
halinde kaza tutmasi emredilmistir.

Bozulan néafile ibadetin kazasinin vacip oldugunu savunan
Hanefiler, muhalif olarak zikredilen hadisleri gerek zayif goérerek
gerek tevil ederek gerekse de farkli nedenlerle elestirmislerdir. Bu-

nunla beraber delillerin esit oldugu seviyede kazanin vacip goril-

76 Darakutni, Stinen-i Darakutni, 3: 135.

77 Darakutni, Stinen-i Darakutni, 3: 135.

78 Buhari, Camiu’s-Sahih, 2: 50.

79 Sibt Ibnil-Cevzi, Iséru’l-Insaf fi Eséri’l-Hilaf (Kahire: Daru’s-Selam Yayinlari,
1987), 96, Ibnt’l-Hiimam, Serhu Fethu’l-Kadir, 2: 368.

80 Beyhaki, Stinenii’l-Kiibra, 7: 430.
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mesi ve baslanilan nafile ibadetin tamamlanmas: géristintin tercih
edilmesi su sekilde aciklanmaktadir:

- Eger iki haber varid oldugunda bunlardan birisi yasakla-
maya digeri ibahaya delalet ediyorsa, yasaklamaya delalet eden ha-
beri kullanmak daha evladir. Hanefiler kazanin terk edilmesini ya-
saklayan hadisi zikrederken, Safiler kazanin mubah olduguna dair
haberi zikretmektedir.8!

- Kazanin gerekli oldugunu belirten haber, nefyini ifade eden
haberden evladir. Zira hadislerin hangisi 6nce sdylendigi bilinmedi-
ginden kazanin gerekli olacagina dair nakledilen haberler, kazanin
gerekli olmayacagina dair nakledilen haberlerden sonra varid olmus
olabilir. Bu da kazanin gerekmeyecegine dair rivayetleri nesh et-
mektedir.82

- Herhangi bir vacibi terk eden kimse cezay1 hak edecegi icin
nafile ibadetlerin kazasida ihtiyaten vacip kabul edilmektedir.83

- Kaza edilecek olan seyler ibadetler oldugundan, bu hususta
en ihtiyath olan gbruis, nafilenin tamamlanmas: ve bozuldugu tak-
dirde kazasinin vacip olmasidir. 84

-Nafile ibadetler ruhsat hikmutindedir. Yani yapilip yapilma-
masinda serbestlik vardir, ancak kisi bu ibadete basladigi anda
azimeti kabul etmis olmaktadir. Azimet ise vaciplige delalet etmek-
tedir.8s

Safil ve Hanbeli mezheplerinin, Hanefi ve Malikilerin delil ola-
rak zikrettigi ayet ve hadisler hakkindaki gorisleri soyle 6zetlenebi-
lir:

Hanefilerce, “Amellerinizi iptal etmeyin!” (Muhammed 47 /33)
ayeti ve manaca benzer ayetleri delil gosterilerek baslanilan her tir-
Iti nafile ibadetin tamamlanmasi gerektigini ve bozulunca kazasinin

vacip olacagimi ifade etmistik. Safii ve Hanbeli alimleri, basladig:

81 Sibt Tbni’l-Cevzi, Iséru’l-insdf, 96, Cessas, Ahkamu’l-Kur’dan, 1: 290.
82 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 1: 290.

83 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 1: 290.

84 Sibt Tbni’l-Cevzi, Iséru’l-insdf, 96.

85 Sem‘ani, Istilam, 2: 204-205.
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nafile ibadeti 6zlrstiz olarak bozan kisinin zikredilen ayet geregince
kerih bir fiil yapacagini belirtmektedirler. Yani ayetin, ibadetin de-
vami ve kazasinin vacipligine degil, devaminin mustehap olmasina
ve amelin iptalinin mekruh olmasina delalet ettigini savunmaktadir-
lar. Ayrica Allah Teala, “Allah ve Resulu icin (insanlara) 6gut verdik-
leri takdirde, zayiflara, hastalara ve (savasta) harcayacak bir sey
bulamayanlara glinah yoktur. Zira iyilik edenlerin aleyhine bir
yol (sorumluluk) yoktur. Allah cok bagislayan ve cok esirgeyendir.”
(et-Tevbe 9/91) buyurmaktadir. Bu ayetin geregi olarak bozulan
nafile ibadetin devam ettirilmesi ve kazasi vacip olmamaktadir. 86
Bunun yaninda Safii alimlerine goére, “Amellerinizi iptal etmeyin!”
(Muhammed 47/33) ayetindeki ifade, baslanilan néafile ibadetleri
kapsamamaktadir. Zira “amel” lafz1 tamamlanan fiiller icin kulla-
nilmaktadir. Tamamlanmayan namaz veya oru¢ da amel kapsamina
girmemektedir. Yani ginun bir kisminda tutulan orug¢ veya sadece
iftitah tekbiri alinan namaz, namaz veya oru¢ olarak isimlendiril-
memektedir.87 Safiilerin diger bir gerekcesi ise ayette iptal kapsami-
na girecek olan fiillerin, farzlarinin sevabi olacag tespitidir. Yani,
ayette ifade edilen mana; bozulan farzlarin sevabinin iptal edilmesi-
ni kapsamaktadir. Safii ve Hanbelilerce nafilelerde muhayyerlik ol-
dugu icin -ayetin am ifadesi sadece vacipleri kapsar- seklinde tahsis
yaparak, nafile ibadetleri ayetin kapsamindan ¢ikarmaktadirlar.s8
Hanefilerin bozulan nafile ibadetlerin kazasi icin delil olarak
gosterdikleri, “Sonra orucu geceye kadar tamamlayin!” (el-Bakara
2/187) ayetini ise 3afii ve Hanbeli alimleri su sekilde izah etmekte-
ler: Her ne kadar ayette oruc lafz1 mutlak olarak gecse de gerek aye-
tin siyak ve sibaki gerekse ayetin indirilis sebebi, ramazan orucu

hakkindadir. Bu gerekcelerden dolay1 ayet tahsis edilmistir.89

86 Ebt Yahya Zekeriya el-Ensari, Fethu’l-Vahhab bi-Serhi Menheci’t-Tullab (Beyrut:
Darti’l-Ktittibi’l-limiyye Yayinlari, 1997), 1: 125, Nevevi, Mecmii‘, 2: 1485, Sayis,
Tefsiru Ayétu’l-Ahkam, 1: 176.

87 Mansir b. Muhammed b. Abdulcebbar Sem‘ani, Istiam fi’l-Hiléfi Beyne’l-
Imameyni’l-imam Safii ve Ebi Hanife (Kahire: Daru’l-Menar Yayinlar1, 1997), 2: 208.
88 Kiya Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 1983), 4: 375.

89 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 1: 284.
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Delil olarak gosterilen Ummu Seleme hadisi% ise daha énce
ifade edildigi tizere zayif kabul edilmektedir. 91

Hanefilerin diger bir delili olan; Hz. Peygamber’in Aise ve Haf-
sa’ya tekrardan oruclarini kaza etmelerini emreden®2 hadise gelince:
Bu hadis daha 6nce ifade edildigi gibi mursel bir hadistir. Her ne
kadar Hanefilere gére muirsel hadis delil olsa da Safii alimlerine gére
mursel hadis zayif kabul edilmektedir.93 Bununla birlikte sayet
hadis kabul edilmis olsa dahi Hz. Peygamber’in “Baska bir gin
kazasini yapin!” sézi, “Dilerseniz bu orucun yerine kaza oruc¢ tu-
tun!” seklinde anlasilmalidir. Yani, kazanin miustehab olduguna
delalet etmektedir.9¢ Ctinkti Ummii Hani’den gelen hadis bu sekil-
dedir.

Safil alimleri, Hanefi alimlerinin delil kabul ettigi, Haccac b.
Amr’in, Hz. Peygamber’den rivayeti olan; “Kimin bir yeri kirilir veya
sakatlanirsa ihramdan cikar ve kendisine baska bir hac yapmasi
gerekir.”9¢ hadisi ve “Hacci ve umreyi Allah i¢cin tamamlaymn!” (el-
Bakara 2/196) ayetine dair su sekilde cevap vermekteler: Evet, bu
ayetlerde hac ve umre lafizlar farz, vacip, nafile olarak kayitlanma-
mi1s ancak namaz ve orucun, hacca kiyas edilmesi iki husustan do-
lay1 yanlistir. Birincisi: Hac ve umre fasid olarak eda edilmisse kaza
gerekli olmaktadir. Ancak namaz veya oru¢ boyle degildir. Zira kisi
abdestsiz namaz kilsa sonrada bunu fark etse kaza gerekmemekte-
dir. Ancak hac veya umre yapan kisinin bu ibadetinde bir fesad un-

suru olsa dahi kaza vacip olmaktadir. ikincisi ise; hacci1 veya umreyi

90 Zeylai, Nasbu’r-Rdaye, 2: 467.

91 Zeylai, Nasbu’r-Rdaye, 2: 467.

92 Seybani, el-Muvatta, 120, Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, 182, Zeylai, Nasbu’r-Raye, 2:
466, Beyhaki, Stinenti’l-Kiibra, 4: 463-466, Ebtu Davud, Stinen-i Ebi Davud, 431.

93 Bedriddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit fi
Usul’i-Fikh (Beyrut: Daru’l-Kutubu'l-Ilmiyye Yayinlari, 2013), 3: 458

94 Muhammed Idris es-Safii, Umm (b.y.: Daru’l-Vefa Yayinlari, 2001), 3: 259,
Nevevi, Mecmii‘, 2: 1487.

95 Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, 181-182, Darakutni, Stinen-i Darakutni, 3: 131-134,
Beyhaki, Stinenti’l-Kiibra, 4: 458-459.

96 Nesai, Stinen-i Nesai (Celaleddin Suytti'nin Serhi ve Imam Sindi’nin Hasiye’siyle
beraber), 5: 219, Ibn Mace, Stinen-i Ibni Mace, 2: 1028, Ebu Davud, Stinen-i Ebi
Davud, 323.
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bozan kimseye kaza ile birlikte kefaret gerekmektedir. Ancak orucu
veya namazi bozan kimseye kefaret gerekmediginden 6ttirti yapilan
bu kiyas dogru olmamaktadir.97

Safiilerin, nafile ibadetlerin Allah’a yaklastiran ibadetler ol-
masi sifatini, kabzedilmis sadakaya kiyas yapan Cessas’a itirazlari
soOyledir. Baslanilmis nafile ibadetler, kabzedilmis sadaka gibi degil-
dir. Soyle ki kisi falana, “Su kadar sadaka yapiyorum!” demesine
karsin o kimseye herhangi bir sey vermedigi zaman sadakasindan
dénmus olmaz. Nafile ibadetler de bu sekildedir ki kisi namaza veya
oruca baslamasiyla sadakay: teslim etmis olmamakta, sadece s6z
vermis olmaktadir. Ve 6zlrsliz olarak bu stzden donmek ise mek-
ruh sayilmaktadir. Sadakada oldugu gibi kabzedilme sifat1 ibadet-
lerde tamamlanmas: ile gerceklesmektedir. Bunun O6ncesinde ise
sadece bir s6z verme durumu vardir ki bu da ibadetin tamamlan-
mas1 veya bozuldugu takdirde kazasinin vacip olmasini gerektir-
memektedir.98

Eba Said’in rivayet ettigi, “Kardesin sana yemek yapmis ve
seni davet etmis. Iftar et ve baska bir glin kazasini yap!”° hadisi ise
zayif kabul edilmektedir.100

Safiilerin, Hanefilere diger bir itirazi ise abdest hakkindadir.
Safii alimleri, nafile ibadetin tamamlanmasini ve kazasini vacip go-
ren Hanefileri, abdestin tamamlanmasi veya kaza edilmesinin vacip
olmadigina dair kanaatleri hususunda elestirmektedir.191 Ancak
Hanefi alimleri, abdesti kendi basina bir ibadet olarak saymadiklari
icin yarida birakilan abdestin kazasina gerek olmadigini ifade etmis-

lerdir.102

97 Safii, Umm, 3: 260, Maverdi, Havi’l-Kebir, 3: 469.

98 Sem‘ani, Istilam, 2: 208.

99 Beyhaki, Stinenti’l-Kiibra, 7: 430.

100 Sem‘ani, Istilam, 2: 202.

101 Maverdi, Havi’l-Kebir, 3: 469.

102 Civen, Nuru’l-Envar, 1: 222-229. Debusi, Takvimu’l-Edille, 69.
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Safii mezhebinin, bozulan néafile ibadetin kazasinin ve ta-
mamlanmasinin vacip olmadigina dair goéruslerinin gerekceleri su
sekilde ifade edilebilir:

- Baglayicilik, Sari‘ ve kul tarafindan olmaktadir. Yani bir seyin bag-
layici olmasi; Allah ve Restlt veya kulun iradesi Gizerine gercekles-
mektedir. Baslanmazdan o6nce baglayicilik ifade etmeyen néafile
ibadetler, baslanmasi ile de baglayicit olmamaktadir. Zira bu ibadet-
ler adak gibi olmadig icin fiilin basinda ve sonunda da kul muhay-
yerdir. Dilerse ibadetini tamamlar, dilerse tamamlamaz. Ancak zikri
gecen ayet ve hadislerden cikarilan htikim geregince, ibadeti 6zur-
sliz olarak yarida birakmak mekruh olmaktadir.103

- Baslanilan nafile bir ibadette, ruhsat terk edilerek azimet secilmis
olmamaktadir. Cinkil azimet, “Is ciddiye bindigi zaman...” (Mu-
hammed 47/21) ayetinde oldugu gibi, kesin bir sekilde ortaya ko-
nulmasi halinde gerceklesmektedir. Kisi, ‘Bu isi kesin olarak yapa-
cagim!’ seklinde azimeti se¢cmedigi slirece, fiile baslasa bile ibadete
devam edip etmeme hususunda ruhsati devam etmektedir. Yani,
dilerse nafile ibadeti bozar, dilerse tamamlar.104

- Ik iki gerekceden hareketle nafile ibadetin devam ettirilmesi vacip
olmadigina gore, yarida birakilan nafile ibadetin kazasinin da vacip
olmadig1 ortaya cikmaktadir. Ctinktl kendisi vaciplik ifade etmeyen
bir edanin kazasi da vaciplik ifade etmemektedir.105

- Nafile, bir ibadettir. Ancak bu ibadet asgari sekilde tamamlaninca
ibadet ismini almaktadir. Yani glintin bir kisminda oruc¢ tutmak,
orucg olarak isimlendirilmemektedir. Orug, glinlin tamaminin oruca
uygun olarak gecirilmesine verilen bir isimdir. Buna gbre orucu ta-
mamlamadan yarida kesen kimse, ibadetini iptal etmis olmamakta-
dir. Bu kimse baslamadan 6nce oldugu gibi, gelecekte gerceklesecek

olan oruc ibadetini terk etmistir. Bu da kisinin nafile ibadete bas-

103 Nevevi, Mgcma‘, 2: 1485.
104 Sem‘ani, [stzldm, 2: 204-205.
105 Sem‘ani, Istilam, 2: 206.
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lamadan 6nceki durumu gibi olmaktadir.106
3.5. Ihtilafin Usiil-i Fikih Boyutu

Ozellikle Hanefi ve Safii mezheplerinin getirmis olduklari de-
liller dikkate alindiginda, birinin digerine cok Ustin tarafi olmadig:
gortlmektedir. Her iki mezhep de kendi gbériist icin ayet, hadis ve
akli deliller getirmektedir. Ancak deliller karsilastirildiginda, birini
digerine tercih zorlagsmaktadir. Delillerin bu durumda olmasi1 halin-
de ise mezhepler kendi ustllerini dikkate alarak bir tercihte bulun-
muslardir. Mezheplerin takip ettigi usudlleri su sekilde siralamak
mumkundur:

- Ihtilafin temelini olusturan ve ustl-i fikih meselesi olan soru su-
dur: Baslanilan nafile bir ibadetin devam ettirilmesinin htikmi ne-
dir? Hanefilere gore, “Amellerinizi iptal etmeyin!” (Muhammed
47 /33) ayeti geregince bu ibadetlerin tamamlanmas1 vacip olmakta-
dir. Safii mezhebine goére ise, “Zira iyilik edenlerin aleyhine bir yol
(sorumluluk) yoktur.” (et-Tevbe 9/91) ayeti geregince ibadetin ta-
mamlanmas1 vacip olmazken, yukarida zikri gecen Muhammed
Suresi 33. ayeti geregince baslanilan nafile ibadetin tamamlanmasi
mustehab olmaktadir. 107

- [Ik maddenin devami niteliginde olan diger bir soru ise sudur: Ya-
rida birakilan nafilenin kazasi vacip midir? Bu sorunun ilk maddeye
bagli olmasi durumu soéyledir. Eger baslanilan nafile ibadeti tamam-
lamak vacip oluyor ise bozuldugu anda diger vacipler gibi kazasida
vacip olmalidir. Eger baslamak ile vaciplik meydana gelmiyorsa
kazasi1 da gerekmeyecektir. Yani, bu ibadetlerin kazas1 vacip huk-
munt almayacaktir. Hanefiler, baslanilan nafile ibadetin devamini
ilgili ayet geregince vacip gorduklerinden, bu ibadetlerin bozulmasi
halinde kazay:1 da vacip gérmektedirler. Safiiler ise baslanilan néafile

ibadetin tamamlanmasinda muhayyerligin devam ettigini ve bagla-

106 Sem‘ani, Istilam, 2: 208.
107 Maverdi, Havi’l-Kebir, 3: 468, Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 1: 284.
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yiciligin olmadigr gériisiinuin neticesi olarak, yarida birakilan nafile
ibadetlerin vacip olmadig kanaatine ulasmaktadirlar.108

- Ikinci maddede yer alan hiikmiin gizli bir nedeni ise mezheplerin,
“Kazanin sebebi nedir?” sorusuna verdikleri cevaptir. Hanefi alimleri
kazanin sebebinin ilk emir oldugu goértistindedir. Yani, Sari‘ bir se-
yin yapilmasi icin emir vermisse ve kisi bu eday: yerine getirmemis-
se, Sari“nin eda emriyle kaza da vacip olmaktadir. Buna gére nafile
olarak baslanilan bir ibadet, baslanmas itibari ile vacip hale do-
nlUsmustiir. Bu ibadeti yarida birakarak tamamlamayan kisinin, ilk
emir nedeniyle ibadetinin kazasini yapmasi vacip hale gelmistir.109
Safii alimlerine gbre ise bir seyin kazasi icin ikinci bir emrin gelme
zorunlulugu vardir. Sari‘, ilk emir dedigimiz eda emrinin yaninda
ikinci bir emir ile kazanin yapilmasini emretmelidir. Buna gore
Safiilerce, baslamakla vacip olmayan néafile ibadetlerin yarida bira-
kilmasi halinde kaza gerekmemektedir. Ctinkt bu ibadetler vacibe
dontismemis ve ayrica Sari‘ tarafindan bu ibadetlerin kazas: icin
yeni bir emir gelmemistir.110

- Diger bir konu ise ¢ok az degindigimiz am lafizlarin tahsisi mesele-
sidir. Hanefiler ammin kat’i oldugu ve zanni bir delille tahsis edile-
meyecegi gortusindedirler. Bu mezhep alimlerince, “Amellerinizi ip-
tal etmeyiniz!” (Muhammed 47/33), “Sonra orucunuzu geceye kadar
tamamlayiniz!” (el-Bakara 2/186) ve “Hacci ve umreyi Allah icin ta-
mamlayiniz!” (el-Bakara 2/196) ayetlerinin tamaminda, ifadeler am
oldugundan ve herhangi bir tahsisi gerektirecek -ki bu konuda ge-
len hadislerin delaletinin zanni olmas1 sebebiyle- kat’i bir delil bu-
lunmadigindan, nafile ibadetler de ayetlerin kapsamina girmekte-

dir.111 Safii alimleriyse, am ifade eden lafizlarin kat’i olmadigini ve

108 Maverdi, Havi’l-Kebir, 3: 468, Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 1: 284.

109 Civen, Nuru’l-Envar, 1: 177, Abdulaziz Buhari, Kesfu’l Esrar, 1: 208, Serahsi,
Usulti’s-Serahsi, 1: 45.

110 Abdullah b. Yusuf el-Ctdey’, Teysir Ilmi Usulil-Fikh (Beyrut: Muiessesetu’r-
Reyyan Yayinlari, 1997), 69-70, Razi, el-Mahsul, 1: 117-118, Gazali, Mustasfa, 1:
320.

111 Ebu’l-Yusr el-Pezdevi, Ma’rifetu Hucecti’s-Ser’iyye, 64, Cessas, Ahkamu’l-Kur’an,
1: 284, Abdulaziz Buhari, Kesfu’l-Esrar, 1: 425.
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icerdikleri umum ifadenin zanni bir delille olsa dahi tahsis edilebile-
cegi gborlisiine dayanarak zikri gecen ayetleri, zanni delil olan ahad
hadislerle tahsis yapmaktadir.112 Bunun sonucu olarak da nafile
ibadetlerin tamamlanmasi ve bozuldugunda kaza edilmesinin vacip
olmadigini séylemektedirler.

Degerlendirme ve Sonuc¢

Fakihler, ilgili ayet ve hadisleri dikkate alarak baslanilan
nafile ibadetlerin devam ettirilmemesi veya bozulmas: halinde
kazanin gerekli olup olmayacagi hususunu tartismislardir. Bu konu
hakkinda ti¢ goériis ortaya ¢cikmistir.

Nafile ibadetlerin baslanilmasi halinde baglayict ve 6zurla
veya OzUrslUz olarak bozulmasi halinde kazasinin vacip oldugunu
savunan Hanefi alimleri, eserlerinde bu konuyu genel olarak namaz
bahsinde islemektedir. “Amellerinizi iptal etmeyin!” ayetini referans
alarak, baslanilan nafile ibadetin vacip hale déntstigini savunan
Hanefiler, daha sonra bozulan néafile orucun kaza edilmesine dair
hadisleri delil getirerek, bozulan nafile ibadetlerin kazasinin vacip
oldugunu ifade etmektedir. Hanefilerin, “nafile” kavrami icerisine
muekked stnnetleri almamasina ragmen, baslanilan nafile ibadetle-
rin devami ve kazasi hususunda daha ihtiyatli davrandig gértilmek-
tedir.

Bu konuda, Uzerinde durulacak diger bir husus sudur: Ha-
nefi alimleri, nafileyi “kisinin, kendisine zorunlu kilinmadig1 halde
farz ve vacib ibadetlerin disinda yaptig1 ibadetler” veya “karsiliginda
sevap kazanilirken, terki her hangi bir cezay1 gerektirmeyen, zorun-
Iu olmayarak yapilan ibadetler” seklinde tanimlamalarina karsin,
tarifte gecen muhayyerligin ibadete baslanmazdan o6nce oldugu,
baslanildigi andan itibaren bu muhayyerligin kalktigi ve ibadetin
tamamlanmasinin vacip olduguna htikmetmislerdir.

Nafile ibadetlerin kazasinin vacip oldugunu savunan Ha-
nefiler, bu ibadetlerde su Ui¢c sarti aramaktadir: 1- Baslanilan néafile
ibadet sahih olarak baslanmali. 2- Bu ibadetler 6zU itibariyle nezir

112 Herrasi, Ahkamu’l-Kur’an, 4: 375, Ctidey’, Teysir flmi Usuli’l-Fikh, 281.
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olmaya elverisli olmali. 3- Sahih olmasi konusunda baslangici so-
nuna baghh olmalidir. Buna gore Hanefiler sadece su yedi néafile
ibadetin kazasini vacip kabul etmislerdir; namaz, orug, hac, umre,
ihram, i‘tikaf ve tavaftir.

Bozulan néafile ibadetlerin kazasi ve ibadetin baglayicilig: icin
gosterilen delilleri zayif kabul eden Safil ve Hanbeli alimleri, kazay:
vacip géormemekle beraber mustehab kabul etmislerdir. Ayrica bas-
lanilan nafile ibadetin de 6zirstiz olarak bozulmasini mekruh ola-
rak gdérmuslerdir. Safii ve Hanbeli eserlerinde “oru¢” babinin son
kisimlarinda ele alinan bu konu, birkac eser hari¢c cok fazla degi-
nilmeden incelenmistir. Safiiler, Hanefilerin en temel delillerinden
olan “Sonra orucu geceye kadar tamamlayiniz!” (el-Bakara 2/186)
ayeti hakkinda, gérdiigimuiz kadariyla, diistincelerini pek dile ge-
tirmemislerdir. Bozulan nafile ibadetlerin kazasinin vacip olmadigini
sdyleyen Safii ve Hanbeli alimleri genel olarak Ummi Haninin
hadisini delil alarak nafile ibadet yapan kimsenin diledigi anda bu
ibadeti birakabilecegi gortistiinu tercih etmekteler. Ayrica nafilenin
tamamlanmadan terkini iptal saymayarak, bu ibadetleri bir butin
olarak degerlendirmistirler.

Orta bir yol tutan Malikiler ise 6zlirstiz olarak yarida biraki-
lan nafilelere kazanin vacip olacag: gértiistinde iken 6zlUr nedeniyle
bozulan néafile ibadetler icin kazay: vacip gérmemislerdir. Daha 6nce
degindigimiz Uzere inceledigimiz eserlerde Maliki alimleri bozulan
nafile ibadetler hakkinda béyle bir sonuca varmalarinin nedenlerini
acikca ifade etmemislerdir. Sadece hikmu ve delilleri zikreden
Malikiler, 6ztrlii ve Ozlirstiz olarak terk edilen néafile ibadetlerin
kazasi hakkindaki htikim farkliligini net olarak izah etmemislerdir.
Ayrica bu htikmu, Hanefilerde oldugu gibi zikri gecen; hac, umre,
namaz, oruc, tavaf, i‘tikaf ve ihram ibadetlerine mtinhasir kilmislar-
dir.

Sonuc olarak Hanefi ve Malikiler baslanilan bu ibadetin, bas-
lanmasiyla beraber vacip hale geldigini acikca ifade etmislerdir. Safii
alimleri ise kisi bu ibadetleri nezir gibi yapmasi durumunda vacip
hale gelecegi gortistinde olmuslardir. Bununla beraber mezheplerin
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delilleri dikkate alindiginda bir tercih yapmak zor olmaktadir. Mez-
heplerin kendi tercihlerinde ise ustullerinin etkili oldugu kanaatin-
deyiz. Ancak Hanefi ve Malikilerin kazanin vacip olacagina dair ke-
sin gortsleri ve Safii ve Hanbelilerin, nafile ibadetin tamamlanmasi
ve bozulmas: héalinde kazasini mustehab olarak gormelerine dair
kanaatleri dikkate alindiginda bu tiirden ibadetlerin tamamlanmasi
ve kaza edilmesinin en ihtiyath gériis oldugu kanaatindeyiz.
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The Remediation of Disrupted Supererogatory (Nafile) Worships
According to Schools

Summary
The worship (ibadat) is with muamelat and ukubat among

the three classification of Islamic jurisprudence and occupies in this
field the first place. The section of worship deals with the responsi-
bilities of the servant of Allah and the actions that must be accom-
plished. These worships which must be fulfilled by believers, the
Hanafi scholars classified them as fard, wajib, sunna and voluntary
(nafilah).

When the person fulfills voluntary worships, he/she receives
reward and the abandonation of these worships not require any
penalties. The scholars of different madhhab have discussed the
situation of remediation of these worships started and disrupted.

The scholars of the school have made a deep study on the

subject and have brought evidence from the Quran and Sunna to

finally reach verdict in the direction of their case-law (ijtihad). In
this respect, three different views emerged among the members of
the religions.

Hanafi scholars determined a number of conditions for the
disrupted worships. The scholars of Maliki, who stated that the re-
mediation (qada) of voluntary worships, which was disrupted with-
out any disability, also identified the number of these worships as
seven. Shafi and Hanbali scholars, who argued that the gada of vol-
untary worships was not necessary and they revealed their own evi-
dence (ideas).

The Hanafis stated that the qada of voluntary worships is
necessary in the case of their corruption. But fugaha have put for-
ward certain conditions for these worships. The Hanafi scholars,
referring to the verse “Make not vain your deeds!”, said that the
gada of voluntary worship is wajib. Although the Hanafis did not
include the miiekked Sunna in the concept of "nafile", they were
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more cautious about the continuation and remediation of voluntary
worships.

The Hanafis who defend that the qada of voluntary worship
is wajib, look for the three following conditions for worships: 1-
Started worship should be sahih. 2- These worships must be suita-
ble in their essence. 3- The beginning which is sahih should be in
accordance with the end. According to this, the Hanafis only ac-
cepted the gada of the seven worships; worship (salat), fasting, pil-
grimage (hajj), ‘umra, ihram, itikaf and tawaf.

The scholars of Shafi and Hanbali, who regarded the evidence
of Hanafis as weak, argued that the qada for disrupted voluntary
worship was not wajib but mustahab (recommended). In addition,
they accepted that voluntary worships which are not completed
without a valid reason as makriah. This issue, which was dealt with
in the last parts of the fasting in Shafi and Hanbali works, was ex-
amined without much attention except for a few works. As far as we
can see, the Shafi do not express their thoughts about the verse
“Then complete fasting until night” (Al-Baqara 2/186) which is one
of the most basic proofs of the Hanafis. The Shafi and Hanbali
scholars, who say that the gada of voluntary worship is not wajib,
generally prefer to take the evidence of Umm Hani’s hadith and say
that they prefer to leave this worship they wish. They also consid-
ered these worships as a whole, not counting the abandonation of

voluntary as cancelled.

Malikis, on the other hand, who take a medium path think
that the gada of voluntary worship which is broken without a disa-
bility is wadjib. However, they stated that it the qada of the volun-
tary worship that is impaired as disabled is not wajib. Malikis, like
Hanafi scholars, have identified these worship as seven: pilgrimage
(hajj), ‘umra, worship (salat), fasting, tawaf, itikaf and ihram.

As a result; Hanafi and Maliki scholars stated that with the
start of voluntary worship, the qada becomes to be wadjib. Shafi
scholars believe that if a Muslim makes voluntary worship, which
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is free to perform, compulsory for himself, the worship becomes
wajib for him. However, considering the evidence of scholars, it is
difficult to make a choice. We believe that the rules of usul al-figh
are effective in scholars own choices.

In this study, the evidence of the madhhabs about whether
their gada is required in the case of voluntary worship corruption is
discussed in detail. Objections related to this are mentioned and
included in the text. In addition, a comparison was made between

this evidence to reach a conclusion.

Key Words: Islam, figh, worship, voluntary, qada, fasting
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