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Abstract: When we look at the periods of Turkish literature, it is seen that as a
theme Jerusalem is a subject in Classical and Modern Turkish Literature
through several occasions. Although it is not possible to say that the use of
the concept Jerusalem in classical Turkish literature as a poetic theme has
become a traditional form, a number of literary works can be found in
various types and shapes of this theme. Consideration of the subject in the
modern Turkish literature has launched after the 1960s based on the Pal-
estinian case. One of the few poets who used the theme of Jerusalem in
classical Turkish literature as an independent subject was Allame Seyht
Efendi, one of the 17™" century poets. There are two gazelles and one ode
on the theme “Jerusalem” in Allame Seyh?'s Divan. Although Jerusalem is
a subject that is less discussed, the reason why it became the subject in
Allame Seyht with three different poems can be explained by the fact that
the poet was on duty as a cadi in this city for about a period of time. The
poem by Allame Seyhf discussed on this study is the twenty-four-couplet
poem titled Kaside Der Beytii’l-Makdis Vaki’-1 Sene. In the sitaiyye (hie-
mal) type of his ode, Allame SeyhT treats his joy of snowfall and the white-
ness and beauty of the city with vivid as well as effective depictions. All
depictions of the poet on Jerusalem and al-Masjid al-Agsa and its sur-
roundings, which he referred to as Temple Mount, are all related to the
outdoor elements. The difference between the poem by poet, in which he
describes the snowfall in Jerusalem and its surroundings, and many other
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sitaiyye (hiemal) poems of the same type is that he has given a positive
perception of winter and hiemal elements.

Keywords: Allame Seyht Efendi, Jerusalem, Classical Turkish Literature, Ode,
Description.
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0z Tirk edebiyatinin dénemlerine bakildiginda bir tema olarak Kudis’ltin Kla-
sik ve Modern Turk edebiyatlarinda gesitli vesilelerle konu edildigi goril-
mektedir. Klasik Tiirk edebiyatinda Kudis kavraminin bir mazm(n haline
gelerek kullaniminin geleneksel bir forma doénustiigini belirtmek pek
mimkiin olmasa da ¢esitli tiir ve sekillerde bu temanin islendigi belli sayida
edeb’ Grlne rastlanabilmektedir. Modern Tirk edebiyatinda ise konunun
ele alinmaya baslanmasi 196011 yillardan sonra Filistin Davasi temelinde
gerceklesmistir. Klasik Tirk edebiyatinda Kudis temasini mistakil bir
konu olarak isleyen az sayidaki sairlerden birisi 17. ylzyil sairlerinden
Allame Seyhi Efendi’dir. Allame Seyhi’nin Divan’inda “Kudls” temali iki
gazel ve bir kaside bulunmaktadir. Az islenen bir tema olmasina ragmen
Kudiis’iin Allame Seyhi’de lic ayri manzumeyle konu edilmesinin sebebi sa-
irin bu sehirde yaklasik bir yil stireyle kadilik gérevinde bulunmasiyla agik-
lanabilir. Allame Seyhi’nin bu calismaya konu edilen manzumesi Kasfide
Der Beytl’I-Makdis Vaki’-1 Sene basldiyla verilen yirmi dért beyitlik bir
kasidedir. Allame Seyhf, sitaiyye tiirlindeki bu kasidesinde, kar yadisiyla
duydudu seving ile sehrin birlindiigl beyazligi ve glizelligi canl ve bir o
kadar da etkili tasvirlerle islemektedir. Sairin Kudis ve Harem-i Qerif ola-
rak belirttigi Mescid-i Aksa ve gevresiyle ilgili tasvirlerinin tamami disg
mekan unsurlariyla ilgilidir. Sairin Kudis ve cevresindeki kar yagisini tas-
vir ettigi bu manzumesinin ayni tiirdeki diger pek gok sitaiyyeden farki kig
ve kisa ait unsurlarin olumlu bir algiyla verilmis olmasidir.

Anahtar Kelimeler: Allame Seyhi Efendi, KudUs, Klasik Turk Edebiyati, Kaside,
Tasvir.

Giris

Allame Seyhi Efendi Divani'nda {i¢ farkli manzumeyle konu edilen
Kudiis, Miisliimanlarin Mekke ve Medine ile beraber en fazla kutsi-
yet atfettikleri ii¢ sehirden biridir. Islam’in ilk kiblesi olan Mescid-i
Aksa’nin burada olmasi, Hz. Peygamber’in Mirag hadisesinin idrak
edildigi yer olmas1 ve pek ¢ok peygamberin gesitli vesilelerle bu ka-
dim sehirle iliskili olmas1 gibi pek ¢ok neden Kudiis'ti Miisliiman-
larin goziinde manevi degeri yiiksek bir sehir konumuna
getirmigtir.

Miisliiman algis1 bakimindan biiyiik bir 6neme sahip olan Ku-
diis ve etrafinda tesekkiil eden pek ¢ok argiiman veya ritiiel, edebi
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bir tema olarak diger Miisliiman milletlerin edebiyatlarinda oldugu
gibi Tiirk edebiyatinda da belli oranda yer bulmus ve bu konuda
eser iiretilmistir. Edebiyatimizdaki Kudiis temali metinleri donem-
lere gore ele aldigimizda, bunlarin Klasik Tiirk Edebiyati ve Modern
Tiirk Edebiyat1 olarak iki ayr1 doneme ait olduklar tespit edilmek-
tedir.

Kudiis, islam tarihi ve inancinda ¢ok 6nemli bir konuma sahip
olmasina ragmen, Islami kiiltiirle siki sikiya iliskili olan Klasik Tiirk
edebiyatinda Kudiis’e miistakil bir tema olarak pek yer verilmedigi
goriilmektedir. Bu calismaya kaynaklik eden Allame Seyhi Efendi
Divani'ndaki Kudiis redifli iki gazel ve bir kaside gibi baz1 istisna-
lar1 saymasak, Kudiis'iin Klasik siirde yer almas1 daha ¢ok Hz. Pey-
gamber’in Mira¢ hadisesi ve bu cercevede soz konusu edilen
Mescid-i Aksa ve Isra kavramlar1 merkezinde gerceklestigini belirt-
mek gerekir. Eldeki veriler incelendiginde, bir sehir ve kavram ola-
rak Kudiis'tin Klasik siirde Sam, Halep, Misir, Hind ve Hita
orneklerinde oldugu gibi bir mazmun veya mefhuma donitiserek
kullaniminin geleneksel bir forma dontistiigiinii belirtmek pek
miimkiin goriinmemektedir. Ote yandan bu kavramin, divanlarda
pek yer almasa da, Klasik edebiyat gelenegi icerisindeki seya-
hatname, fetihname ve miraciye gibi bazi edebi tiir ve formlarda,
dogrudan olmasa da islendigini belirtmek gerekir.

Modern Tiirk edebiyatinda ise Kudiis temasina yer verilmesi
daha ziyade dini-ideolojik kaygilar temelinde gerceklesmistir. Ku-
diis’tin bu anlamda Tiirk siirinin ilgi alanina dahil olmas1 196011 y1l-
larin sonlarma tekabiil eder. Arap-Israil savasimin patlak verdigi
60’11 yillar Kudjiis ve Filistin davasinin modern Tiirk siirinin ilgi ala-
nina dahil olmaya basladig1 donemdir. Bu dénem ayni zamanda
Tiirkiye’de Islami hassasiyetleri bulunan belli bir kesimin politikada
s6z sahibi olmaya bagladig1 ve Islami genclik hareketlerinin gelis-
meye basladig1 bir doneme de denk gelir. Kaleme aldig: siir ve ya-
zilariyla Kudiis ve Filistin meselesinde belli bir akim baslatan ilk
onctil ismin Sezai Karakog oldugu goriiliir. Sezai Karakog, miitefek-
kir bir sair olarak ortaya koydugu medeniyet tasavvuruyla kendi-
sinden sonra gelen kusaklar iizerinde onemli etkiler birakmustir.
Onun takipgisi niteligindeki Mehmet Akif inan, Nuri Pakdil, Cahit
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Zarifoglu ve Arif Ay gibi bir¢ok sair ve edebiyat¢i Kudiis'ii gesitli
yonleriyle sanatlarinin konusu haline getirmislerdir.!

Ozellikle Klasik Tiirk edebiyatinda Kudiis'ii dogrudan isleyen
eserlere az rastlaniyor olmasi, bu temay: ele alan edebi tiriinleri
daha da degerli kilmaktadir. 17. yiizyil Divan sairleri arasinda yer
alan Allame Seyhi Efendi'nin Divan’inda Kudiis'ii konu edinen
manzumeleri de bu anlamda dikkat ¢ekici 6rnekler arasindadir. Bu
baglamda Allame Seyhi Efendi'nin sitaiyyesi gesitli yonleriyle ele
almirken kavramin daha ¢ok hangi mazmun ve mefhumlarla bera-
ber ele alindi1g1 ve bu kavramin klasik bir sairin hayal ve fikir diin-
yasinda ne tiir imajlar uyandirdig: tespit edilmeye calisilacaktir.

I. Allame Seyhi Efendi ve Divan’indaki Kudiis Temal1
Manzumeler

A. Allame Seyhi Efendi’nin Hayat1

Seceresi, 14. asrin ikinci yarist ile 15. asrin ilk yarisi arasinda yasayan
Seyhiillslam Berda’i’ye kadar dayandirilan Allame Seyhi Efendi?
Egirdir’de diinyaya geldi. Dogum tarihi bilinmeyen sair, IV. Murad
donemi sairlerinden olup 1635te vefat etmistir. Asil adi Meh-
med’dir. Allame Seyhi, Allame Seyhi Efendi ve Seyhi Seyyid Meh-
med Allame Efendi olarak tanindi. Babasimin adinin Mahmud
oldugu, “Serift”
torunu, Nakibii'l-Esraf Serif Efendi'nin de amcaoglu oldugu kay-
naklardan edinilen bilgilerdir.

mahlasi ile siirler yazan Seyyid Mehmed Efendi’'nin

Kiiciik yaslarda tahsile baglayan Allame Seyhi, Seyhiilislam
Yahya Efendi (1552-1644) basta olmak tizere donemin bir¢ok tanin-

1 Mustafa Oztiirk. “Tiirk Edebiyatinda Kudiis Temast”, Journal of Islamicjerusalem
Studies, 2017, say1:17/2, ss. 39-57.

2 Allame Seyhi Efendi'nin hayati, sanat1 ve eserleri hakkindaki bilgiler su kaynak-
lardan derlenmistir: Betiil Parlak Dénmez. Egirdirli Seyhi Mehmed Efendi’nin Di-
van’nn Incelenmesi, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi SBE,
istanbul, 2006, ss. 7-16.; Beyhan Kesik. “Seyhi, Seyyid Mehmed Allame Efendi”,
http://www .turkedebiyatiisimlersozlugu.com (Erisim Tarihi: 19.11.2018).; Sadik
Yazar. “XVII. Asir Sairlerinden Allame Seyhi, Divani ve Bir Kasidesi”, Turkish
Studies, 2007, sayz: 2/3, ss. 586-705.; M. Fatih Koksal. “Seyhi”, Tiirk Diinyas: Ortak
Edebiyati, Tiirk Diinyas: Edebiyatcilar: Ansiklopedisi, c. 8, (Ankara: AKM Yayinlari,
2007), s. 102; Seyhi Mehmed Efendi Sakaik-1 Nu'maniye ve Zeyilleri-Vekdyi'ii’l-Fudald-
I, haz.: Abdulkadir Ozcan, (1stanbu1: Cagr1 Yaymlari, 1989), ss. 18-20.; Komisyon.
“Seyhi Mehmed Efendi (Allame Seyhi)”, Tiirk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi, (Is-
tanbul: Dergah Yayinlari, 1989), c. 8, s. 148.
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mis miiderrisinden ders ald1. 1609-1622 yillar1 arasinda sirasiyla Si-
nan Pasa, Zalpasa, Sahsultan, Sahn-1 Seman, Haseki ve Sultan Selim-
i Kadim medreselerinde miiderrislik gorevlerinde bulundu. 1622’de
bir yil siirecek olan Kudiis kadiigindan azledilerek ayrildiktan
sonra 1626’da da Mekke kadiliginda gorevlendirilir; fakat bu gorevi
reddedince bu sefer de 1627’de Galata kadiligina tayin edilir. Bura-
dan da azledildikten sonra 1629’da Giizelhisar kazas1 kendisine ar-
palik olarak verilmistir. 1629-1630 senesinin ortalarinda amcasi oglu
Serif Mehmed, kendisi adina nakibiilesrafliktan feragat edince,
Allame Seyhi donemin seyyidleriyle ilgili bir kurum olan nakibiiles-
raflik gorevine basladi. Serif Efendi vefat edince Dimetoka kazasi-
nin arpaligl da kendisine verilir. 1632’de Rodosguk kazasi da buna
eklenir. Ahizade Seyyid Mehmed Efendi'nin ziyafetine katildig:
sug¢lamasiyla gorevine son verildikten sonra biitiin gorev ve riitbe-
leri de alinarak Mekke kadilig1 goreviyle Istanbul’dan siirgiin edilir.
1635te Cidde iskelesi yakinlarinda vefat eden Allame Seyhi aym
yere defnedilir. Divan’indaki gesitli bilgilerden hareketle Zeyniyye
tarikatina intisap ettigi belirtilmektedir.

Siirlerinde Seyhi mahlasinin yani sira Seyyid mahlasim da kul-
lanan Allame Seyhi Efendi, siirleri ile 6viinen bir sairdir. Siirlerinde
yogun olarak dini ve tasavvufi muhteva hissedilmektedir. Cevresin-
deki olumsuz gelismelere kayitsiz kalmamis ve olumsuzluklara
karsi siirleriyle halki uyarma yolunu tercih etmistir. Soyleyisi genel-
likle sade ve anlasilir olsa da kimi yerlerde zincirleme Arapga ve
Farsca tamlamalara da basvurmus, 6te yandan giinliik dilden gelen
kullanimlara da siirinde yer vermistir. Bazi hatalara ragmen aruzu
siirine basariyla uygulayan sairler arasinda gosterilmektedir.

Seyhi'nin Tiirk¢e Divan, Fars¢a Divan ve Saki-name disinda Se-
ciyye adl1 Arapca bir kasidesi ile Arapca siirleri de bulunmaktadir.
Tiirkge Divan'inin bugiine kadar tespit edilen tek niishasi Siileyma-
niye Kiitiiphanesinde Lala Ismail Efendi Katalogunda 454 numarasi
ile kayitlidir. Eserde 14 kaside, 178 gazel, bir tahmis, 109 beyitlik bir
sakiname, 8 kit’a, bir tarih beyti ve 60 matla bulunmaktadir. Di-
van’indaki manzumelerin toplam beyit sayis1 1678 dir.

B. Allame Seyhi Efendi Divani’ndaki Kudiis Temal1 Manzumeler

Allame Seyhi'nin Divan’inda Kudiis temasinu isleyen bir kaside ve
iki gazel yer almaktadir. Klasik edebiyatimizin kavramlar diinya-
sinda pek de yer bulmadig: ifade edilen Kudiis'iin Allame Seyhi’de
ii¢ ayr1 manzumeyle konu edilmesinin en énemli sebebi, sairin bu
111
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sehirde yaklasik olarak bir yil siireyle kadilik yapmasi ile aciklana-
bilir. Sairin Kudiis'teki bu gorevi 1622 yilinda sona ermistir.

Alldme Seyhi Efendi Divani’ndaki Kudiis temal1 ilk manzumenin
Kaside Der Beytii’l-Makdis Viki’-1 Sene baslikli kaside oldugu tespit
edilmektedir. 24 dort beyitten olusan bu kaside ile ilgili ilerleyen ki-
simlarda ayrintili bilgi verilecektir.

Divan’daki Kudiis temal1 diger iki manzume ise gazel tiiriinde
sOylenmistir. S6z konusu iki gazelin ortak 6zelligi redifleri ile ilgili-
dir. “Mesnevi, kaside, gazel ve diger nazim sekilleri ile yazilmis
manzumelerin tiimiinde ya da bazi beyitlerinde sehirlerden s6z
edildigi, hatta bunlarin bir kisminda sehrin isminin siirin redifini
olusturdugu goriiliir.”? Bu iki gazelde de “Kuds” kelimesinin redif
olarak kullanildig: goriilmektedir. Kuds redifinin gazellerde sehir
ismi, miibareklik, kutsilik ve Cebrail (Ruh-1 Kuds) anlamlarina ge-
lecek sekilde kullanildig: dikkat cekmektedir.

Divan’da art arda siralanmis olan bu gazellerden ilki bes, ikin-
cisi de yedi beyitten olusmaktadir. Allame Seyhi her iki gazelinde
de Kudiis'iin 6neminden, fethinden ve cesitli faziletlerinden bahset-
mektedir. S6z konusu gazellerden yetmis yedinci sirada bulunan
gazel su sekildedir:

Gazel

Sunarsa la’lin eger saki-i sabtih-1 kuds

Benimle hem-dem olur her nefesde Rith-1 Kuds

Nesimi hem-dem-i ervah-1 enbiya-i kiram

‘Aceb mi canima canlar katarsa Rith-1 Kuds

Sana her isde dila feth-i bab eder Fettah

Olunca fatiha-i devletifi fiittih-1 Kuds

Acild1 gormeden evsafi ile dillerimiz

Sudfir1 miingerih eyler beli sur(ih-1 Kuds

Erer sipihre basifi giin gibi serefle senifi

Olunca secdegehii Seyhiya siit(ih-1 Kuds*

Divan’da bu gazelin hemen ardindan yetmis sekizinci sirada

gelen yedi beyitlik gazel de su sekildedir:

3 Fatma Sabiha Kutlar. “Klasik Tiirk Siirinde Sehir Hicivleri ve Arpaemini-zade
Mustafa Sami'nin Edirne Kasidesi”, Turkish Studies, c. 6/2, 2011, s. 2.

4 Alldme Seyhi. Divan, Siileymaniye Kiitiiphanesi Lala Ismail Efendi No: 454, vr. 25a.;
Betiil Parlak Dénmez, Egirdirli Seyhi Mehmed Efendi’nin Divani’'mn Incelenmesi,
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), stanbul Universitesi SBE, istanbul, 2006, s. 183.
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Gazel
Kimin ki cilvegehi ola bag-1 harem-i Kuds
Miidam negve verir afia feth-i ‘alem-i Kuds
Menaér u minberi daru’s-selama siillemdir
Behiste miisil imis sédha-i miisellem-i Kuds
Safa-y1 leyli miinevver kilar siiveydami
Semen bitirmede seng-i siyehte sebnem-i Kuds
Bulur mu ol harem-i hasa rah-1 bigane
Cenab-1 akdese mahrem olunca mahrem-i Kuds
Hemise mevrid-i Rihii’'l-Kuds menahilidir
‘Aceb mi ab-1 hayat olsa ma’-i zemzem-i Kuds
Misal-i Ka’be o beyt-i mukaddes ortiilse
Sipihr-i atlas olurdu kaba-y1 mu’lim-i Kuds
“Aceb mi kiit u kudsiyye eylesefi tahsil
Kalem-rev oldu safia Seyhiya ¢ii ‘alem-i Kuds®

II. Allime Seyhi Efendi'nin Kaside Der Beytii’l-Makdis Viki'-1
Sene Adl1 Manzumesi

A. Manzumenin Sitaiyye Kasideleri I¢indeki Yeri

Allame Seyhi'nin Kaside Der Beytii’l-Makdis Viki’-1 Sene® baslikli
manzumesi yirmi dort beyitlik bir kasidedir. Bilindigi iizere bir ka-
sidede bes ana bolim bulunur. Bunlar nesib-tegbib, maksiid/med-
hiye, tegazziil, fahriye ve du’a gibi boliimlerdir. Bir kasidede bu
boliimlerden en az ikisinin bulunmasi aranan gsartlardandir.”
Allame Seyhi'nin ele alinan kasidesinde tegazziil ve fahriye gibi bo-
liimlere yer verilmese de bir kasidede bulunmas: gereken diger bo-
liimlerin yer aldig1 sdylenebilir.

Divan edebiyatinin kaside nazim sekliyle yazilmis manzumele-
rin nesib veya tesbib ad1 verilen ilk boliimiinde islenen konuya gore
Bahariye (Rebiiye), Sitaiyye, Berfiye, Temmfiziye, Sayfiye, Rama-
zaniye, lydiye (Bayramiye), Nevréiziye, Rahsiye vb. isimler veril-
mektedir.? Nesib, "bir mevsim, bir olay, bir manzara, bir ¢icek ve
baska akla gelecek herhangi bir seyin tasviri olabilirdi. Sair tasvir

5 Allame Seyhi, vr. 25a.; Betiil Parlak Donmez, Egirdirli Seyhi Mehmed Efendi’nin Di-
vani'nin Incelenmesi, s. 184.

6 Allame Seyhi, vr. 12a-12b/K. 13.; Betiil Parlak Dénmez, Egirdirli Seyhi Mehmed
Efendi’nin Divani’nin Incelenmesi, ss. 135-137.

7 Yasar Aydemir. "Girizgaha Dair", Tiirk Kiiltiirii Dergisi, 1995, say1: 389, s. 549.

8  Cem Dilgin. Orneklerle Tiirk Siir Bilgisi, (Ankara: TDK Yayinlari, 1995), ss. 122-
152.
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ettigi seyle ilgili somut goriintii ve belirtileri bilgisinin ve kiiltiirii-
niin elverdigi 6l¢iiler i¢cinde yorumlar, kendi diisiince ve duygula-
ria gore anlamlandirirdi. Nesib boliimii sairin genel kiiltiiriinii
sergilemesine en uygun ve kasidede oldukc¢a uzun bir bolim idi."

Allame Seyhi'nin s6z konusu kasidesinin nesib boliimiinde kar-
dan bahsedildigi ve kisa ait tasvirlere yer verildigi i¢in bu manzu-
meyi sitaiyye veya berfiyye olarak ifade etmek miimkiindiir.
Tahirii’l-Mevlevi, sitaiyyeyi “Kis miinasebetiyle sita (kis) tasvir edi-
lerek yazilan kasideye denilir.”10 seklinde tanimlamaktadir. M. Zeki
Pakalin, sitaiyyenin “Kis vesilesiyle ve soguklar tasvir edilerek ya-
zilan kasidelere verilen ad”" oldugunu ifade etmektedir. Dondii
Akarca ise klasik edebiyatimizda kis ve kisla ilgili kavramlari konu
edinen kaside nesiblerine sitaiyye denildigini belirtmektedir.

Allame Seyhi'nin kasidesindeki tegbib boliimiinde kisin bir un-
suru olan berften bahsedilmesinden dolay1 kasidenin berfiye ve
sitdiyye ifadelerinden hangisiyle isimlendirilecegi ilk bakista bir ka-
risiklik sebebi gibi goriinse de Metin Akkus'un degerlendirmeleri
bu karigiklig1 giderici mahiyettedir. Akkus, sitaiyyelerin kis ve so-
guk tasvirine yer veren metinler oldugunu sdylemenin daha dogru
oldugunu ve Klasik edebiyatimizda kar konusuna yer veren berfiy-
yelerin de sitaiyye bashig1 altinda degerlendirilmesi gerektigini ifade
etmektedir.’® Bu durumda, Allame Seyhi'nin ele alinan kasidesini
sitaiyye ifadesiyle belirtmek yanlis olmayacaktir.

Klasik Tiirk edebiyatinda oldukca zengin bir muhtevaya sahip
olan sitaiyyelerin bicim yoniinden bazi farkliliklara sahip oldugunu
belirten Hakan Yekbas, bu konuda bir tasnif denemesinde buluna-
rak sitaiyyeleri bigim yoniinden; manzum sitdiyyeler, mensur
sitdiyyeler ve miinazara tarzinda olan sitaiyyeler olmak iizere iig

9 Mehmet Cavusoglu, "Kaside", Tiirk Dili, Tiirk Siiri Ozel Sayist 1. (Divan Siiri), An-
kara, 1986, say1: 415, 416,417, s. 21.

10 Tahirii'l-Mevlevi, Edebiyat Liigati, haz.: Kemal Edib Kiirk¢iioglu, (1stanbul: Ende-
run Kitabevi, 1973), s. 139.

1 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, (istanbul:
MEB Yayinlari, 2004), I11/358.

12 Dgndii Akarca, Sitd’iyye Nesiplerinde Dil, Anlatim ve Muhtevd Ozellikleri, (Yayrm-
lanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Cukurova Universitesi SBE, Adana, 2003, s. 2.

13 Metin Akkusi, Kidsik Tiirk Siirinin Anlam Diinyas:, Erzurum: Fenomen Yayinlari,
2007), ss. 241-242.
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ana baglikta degerlendirmistir.’* S6z konusu tasnifte manzum
sitaiyyelerin klasik sitaiyyeler ve bir sehrin kisin1 konu edinen man-
zum sitaiyyeler olmak iizere iki kisimda ele alindig; tespit edilmek-
tedir. Allame Seyhi, s6z konusu kasidesinde Kudiis'te bulundugu
sirada kar yagis1 sonrasinda duydugu sevincin yan sira sehrin bii-
rindiigii beyazlig1 ve giizelligi tasvir ettigi icin bu kasideyi sekil ba-
kimindan belli bir sehrin kisini konu edinen manzum sitaiyye
olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Sehir sitaiyyeleri bi¢ciminde de tanimlayabilecegimiz bu tiir
sitaiyyelerde, klasik sitaiyyelerin aksine soyut ve genel bir kistan de-
gil, muayyen bir sehirdeki kistan s6z edilir. Ote yandan bu sitaiyye-
lerin nazim sekli bakimindan digerlerinden bir farkinin olmadiginin
da altini cizmek gerekir. “Bir sehrin kisin1 konu edinen sitaiyyelerde
tarih kasideleri ve kit’alar1 agir basmaktadir. Sairler, 6zellikle bir se-
hirde ¢ok sert gecen bir kisin ardindan tarih diisiirme ihtiyaci his-
setmislerdir.”’> Yekbas'in tespitlerine gore Klasik edebiyatimizda
bu smifta degerlendirilebilecek bir¢ok sitaiyye 6rnegi bulunmakta-
dir. Bu 6rneklerden biri Yahya-zade Asaf'in “Tarih-i Berf ii Yah”
baglikli manzumesidir ki 1329/1911 yilinda Antakya’da yasanan sid-
detli soguklardan ve kistan bahsetmektedir. 1911 yilindaki kis igin
Kiratoglu Emin tarafindan hece vezniyle yazilmis olan “Kar
Destan1” da Urfa’da 45 giin stireyle kesilmeden yagan kar iizerine
yazilmus bir sitaiyyedir. Bu konudaki diger 6rnekler de Arpaemini-
zade Mustafa Sami'nin Sultan III. Ahmed’in Edirne’yi ziyareti sira-
sinda yasanan kigi anlattig1 iki sitaiyyesidir. Manisal1 Birri'nin de
Manisa’da yasanan kis1 tasvir ettigi bir sitaiyyesi vardir. Ayni za-
manda bir tarih manzumesi olan sitaiyyede siddetli gecen kis yii-
ziinden Tuna ve Gediz nehirlerinin dondugu anlatilir. Ankara’da
1153/1740 yilinda yasanan kis1 konu edinen Razi'nin “Der-Tarih-i
Sita” baslikh kitasinda Ankara’ya alt1 ay boyunca kesintisiz olarak
kar yagdigi, soguklar ve firtina yiiziinden koprii ve ditkkanlarin yi-
kildig1 anlatilir.’e

Eldeki orneklere bakildiginda belli bir sehirdeki kis ile ilgili
sOylenmis sitaiyyeler icerisinde en eski olaninin, bu ¢alismaya konu
edilen Allame Seyhi Efendi'nin sitaiyyesi oldugu anlagilmaktadir.

14 Bkz., Hakan Yekbas, “Tirnak¢i-zade Mehmed Sa’id Ziver Bey ve Mensur $itaiy-
yesi”, Divan Edebiyati Arastirmalart Dergisi, 2009, say1: 3, ss. 147-184.
15 Hakan Yekbas, “Tirnak¢i-zdde Mehmed Sa‘id Ziver Bey”, s. 153.
16 Hakan Yekbas, “Tirnak¢i-zade Mehmed Sa‘id Ziver Bey”, ss. 153-158.
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Yukaridaki 6rneklerin sairlerinin dogum ve 6liim tarihleri dikkate
alindiginda Alldame Seyhi'nin digerlerinden 6nce bu manzumesini
kaleme aldig1 acikca goriilmektedir. Allame Seyhi'nin bir y1l siireyle
yaptig1 Kudiis kadiligindan 1622 yilinda ayrildigr dikkate alindi-
ginda, bu sitaiyyesini ne zaman soyledigi tespit edilmis olur.

Allame Seyhi'nin sitaiyyesini genel anlamda diger sitaiyyeler-
den farkli kilan bir husus da kis mevsimin etkilerini olumlu bir ba-
kisla ve seving duygusu iginde islemesidir. Klasik edebiyatta kis
mevsimini olumlu bir bakis agisiyla veren sitaiyyelere rastlanabili-
yor olsa da bunun 6rneklerinin pek fazla oldugu sdylenemez. Sitaiy-
yelerde kis tasvirleri yapilirken kis mevsiminin ¢ogunlukla insanlar
ve tabiat tizerindeki menfi etkileri tizerinde durulmustur. Kis, klasik
Osmanli toplumu igin istenmeyen, oldukga sikintili ve kasvetli bir
zaman dilimini ifade etmektedir. Klasik sairlerimiz bir anlamda
canliligin, giizelligin sembolii olan baharin karsisinda kisi ve so-
gugu titkenmisligin, sikintinin bir simgesi olarak diisiinmiislerdir.
Oyle ki kis sadece sosyal hayati olumsuz olarak etkilemekle kalmaz;
mecaz anlamiyla insan yasaminin son donemini temsil etmesi ve si1-
kinti, buhran, gam, tiziintii gibi olumsuzluk ifade eden duygularin
sembolii olmasi sebebiyle de insan muhayyilesinde genellikle menfi
bir yere sahiptir.”” Kis, sairin muhayyilesinde olumsuz ¢agrisimlar
barindirir. Kisin bastirmasiyla beraber daglar karla kaplanir, nehir-
ler hapsolur. Canlilar, yavas yavas bir sona dogru yaklasirlar. Giil
bahgesinin olmazsa olmazi giilden hi¢bir iz kalmaz. Goncas: bir
yana, yapraklari bagka bir yana gider. Biilbiil ise, giiliin yoklugu ile
sesini bile ¢ikarmadan, ac1 cekmektedir. Servi, kar nedeniyle {izerine
bir hirka giymis gibidir ve hig¢bir yere kimildayamaz. Baharin tem-
silcisi bad-1saba da eskisi gibi degildir. O hafif, gonle rahatlik veren
hos esintisi geger ve saba giderek siddetlenir. Sultanlik sirasi, sar-
sara gelir ve saba yelinin yerini simdi o alir. Yapraklar ve bitkiler
sararir, gokytizii kararir, yerytiizii ise adeta beyaza boyanir.

Allame Seyhi'nin sitaiyyesinde kis ile ilgili anlatimlarda, yuka-
rida belirtilen geleneksellesmis umutsuz ve karamsar kis tasvirinin
aksine, olumlu bir tablo ¢izilmektedir. Gokytiziinden yere inen kar1
karanliklar1 dagitan bir nur olarak ele alan sair, bu karin sicak Arap
diyarina serinlik ve selamet getirdigini ifade eder. Manzume bo-
yunca kis mevsiminde Harem olarak ifade ettigi Mescid-i Aksa ve

17 Metin Akkus, Kldsik Tiirk Siirinin Anlam Diinyast, s. 242.
18 Dondii Akarca, Sitd'iyye Nesiplerinde Dil, s. 112.
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cevresine yagan karin olumlu etkilerini gesitli yonleriyle siralayan
Allame Seyhi, son derece renkli ve canli tasvirler egliginde siirin ta-
mamina yayilan olumlu duyguyu pekistirmektedir.

B. Manzumedeki Tasvir Teknigi

Allame Seyhi'nin ele alinan manzumesinin en dikkat ¢ekici 6zellik-
lerinden birisi anlatim tekniginde bagvurulan etkili tasvirlerdir. Tas-
vir, nesne ve kavramlarin sifatlarini belirterek ve benzerleri ile
karsilastirarak anlatma teknigidir. “Edebi tasvir ise bir nesneyi oku-
yanin veya dinleyenin zihninde estetik duygular uyandirip sekillen-
direcek tarzda tarif etmektir.”’ Edebi eserlerde tasvir, yalniz
okuyucunun hadiseyi veya nesneyi tahayyiil edebilmesi i¢in degil,
ayni zamanda anlatimi tesirli kilmak, okuyucuda bir duygu zemini
olusturmak, anlatilan konular arasinda gecis imkani vermek {izere
kullanlir. Tasvir yapan kimse hem kendi gozlem kabiliyetini ve ha-
yal gliciinii ortaya koyar, hem de okuyucunun muhayyilesini hare-
kete gegirir.

Hig siiphesiz, tasvirde en mithim unsur benzetmedir ve insan
muhayyilesi tasvirleri biiyiik 6l¢iide benzetmelerle yapar. Tasvir ve
tesbih, i¢ ice iki kavram olup tasvirde tegbih, tesbihte de tasvir bu-
lunmaktadir. Tegbih, aralarinda gesitli yonlerden benzerlik bulunan
iki nesneden zayif olanin kuvvetliye benzetilmesi oldugundan, bir
tasvirin daha iyi anlatilmasi tesbihle miimkiin olmakta, sair veya
miinsiler de bir olay1 veya varligi okuyucunun zihninde ancak tes-
bihlerle canlandirabilmektedir.?0 Tiirk edebiyatinda en eski donem-
lerden beri cesitli tabiat ve mekan tasvirleri goriiliir. Ozellikle Divan
edebiyatinda tabiat tasvirleri yaygin olarak kaside ve mesnevilerde
goriiliir.2!

Cogunlukla Kudtis'teki Mescid-i Aksa ve ¢evresine yagan karin
ortaya ¢ikardigi manzaranin tasvir edildigi sitaiyyyede, anlatimin
etkileyici kilinmasi ve gesitli 6gelerin zihinde daha somut hale geti-
rilmesi amaciyla benzetme 6gesinden ¢ok sik bir sekilde yararlanil-
dig1 goriiliir. Edebi eserlerde ¢ok miktarda tasvir bulundugundan

9 A. Atilla Sentiirk, XVI. Asra Kadar Anadolu Sahast Mesnevilerinde Edebi Tasvirler,
(istanbul: Kitapevi Yaynlari, 2002), s. 21.

20 Muhittin Eliagik, “Selcukname’de Edebi Savag Tasvirleri”, KKU Sosyal Bilimler
Dergisi, (2011), c.1/1, s. 108.

21 Mustafa Cinar, “16. Yiizyil Divan Edebiyatinda Bahge Tasviri”, A. U. Tiirkiyat
Arastirmalan Enstitiisii Dergisi, 2004, say1: 26, s. 149.
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yazarlar ve sairler, tasvirlerinde bir seyi bir baska seye benzetmeyle
ise baglarlar.2 Bir tiir sehir sitdiyyesi olarak nitelendirdigimiz
Allame Seyhi’'nin bu manzumesinde de Harem-i Kuds olarak ifade
edilen mekan ve ¢evresinin vaziyeti ve kar yagisiyla burasinin bii-
rindiigii glizellikler benzetmelerle desteklenmis canli tasvirlerle
anlatilmaktadir. Bu anlatimlar ¢ogu zaman okuyanin zihninde canli
tablolar olusturacak kadar basarilidir.

Ik beyitte, kar yagisindan sonra gokyiiziiniin agilarak giinlerin
ylizii ak, aln1 acik bir giizele doniistiigiiniin sdylenmesi, takip eden
beyitlerde de yagan karin kar degil nur oldugunun belirtilmesi, Ha-
rem’deki zeytin agaclarinin Eymen Vadisi'ndeki agaclar gibi nura
gark oldugunun ifade edilmesi, harem-i Kuds-1 Serif'teki agaglarin
kar sebebiyle beyaza biiriinmelerinin Kabe’de ihrama girmis haci-
lara benzetilmesi, {izerine kar yagan agaclarin ¢adira benzetilmesi,
dolu yagis1 sebebiyle yikilan agaclarin saraptan sarhos olmus kim-
seler gibi diisiiniilmesi, her tarafi kaplayan karin parlak, beyaz mer-
mer olarak diistiniilmesi gibi pek ¢ok husus, hep benzetme 6gesiyle
sairin tasvirine canlilik ve parlaklik veren anlatimlardir.

Sitaiyyeler, Osmanli sehir toplumunun kistan ve tabiattan nasil
etkilendigini, bu mevsimde bu toplumun yasayis bigciminde mey-
dana gelen degisiklikleri ifade etmesi bakimindan birer belge niteli-
gindedir. Tabiatin olumsuz yanini 6ne ¢itkaran ve hayati kisitlayan
kis mevsimiyle bu mevsimde meydana gelen soguk, kar, firtina ve
yagmurun etkisi altinda kalan sairin biitiin bunlar1 muhtelif remiz
ve mazmunlarla® ve kendi hayal diinyasinda estetik zarafete bii-
riindiirerek anlatmasi sitaiyyeleri sanat yoniinden 6nemli héle geti-
rir. Sitaiyyelerde islenen bu konulara paralel olarak yapilan
tasvirlerin genellikle dis mekan (kis ve insan, kis eglenceleri), i¢
mekan (kis meclisleri, kis sohbetleri) ve gelenek gorenekler agisin-
dan zengin bir igerige sahip oldugu goriilmektedir.*

Bu tiir sitaiyyelerden farkli olarak Allame Seyhi'nin sitaiyye-
sinde kis mevsiminin etkilerinin olumlu bir hava igerisinde sunul-
mus olmas1 bu sitaiyyeyi diger orneklerden ayiran bir o6zellik

2 Bekir Cinar, “Edirneli Nazmi'nin Tiirki-i Basit Siirlerinin Tegbihler Sistemi Aci-
sindan Genel Anlayisla Mukayesesi”, Turkish Studies, 2009, sayz: 4/5, s. 77.

23 Agah Sirr1 Levend, Divan Edebiyati: Kelimeler ve Remizler, Mazmunlar ve Mefhum-
lar, (istanbul: Dergah Yaynlari, 1984), ss. 575-580.

24 Hasan Aksoy. “Tiirk Edebiyatinda Kaside”, https://islamansiklopedisi.org.tr/si-
taiyye, (Erisim Tarihi, 20.04.2019.)
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oldugu belirtilmisti. Diger bir taraftan manzumenin igerigindeki bii-
tiin anlatimlarin dis mekéana ait unsurlar {izerinde yogunlasmasi da
ayirt edici bagka bir 6zelliktir. Diger sitaiyyelerin genel 6zelliklerin-
den farklilik ortaya koyan bu hususlar, Allime $Seyhi'nin bu kaside-
sindeki tasvirlerin igerik ve {islubuna da etki etmektedir. Bunun
sonucunda bu sitdiyyede alisilageldik siddetli soguklar, kapali
mekanlara haps olmus insanlar, ocakbasi ve helva sohbetleri, sii-
rekli kar yagmasi, giinesin uzun miiddet yiiziinii gdstermeyisi, top-
ragin donmasi vb. tasvir ve anlatimlarin yerine olumlu bir havada
yansitilan Harem-i Kuds ve cevresine yogunlasmis dis mekan tas-
virleri agirlik kazanmaktadir. Kar yagisiyla beraber gece karanligi-
nin dagilarak gokyiiziiniin aydinlanmasi, zeytin agaclarinin beyaza
biiriinmesi ve bu agaclarin ¢esitli benzetme ilgileri ile beraber kulla-
nilmasi, yine bu agaclarin dolu yagis1 ve sert esen riizgarin etkisiyle
egilip biikiilmeleri, kar yagisinin biitiin yeryiiziinii beyaz bir ortii
gibi kaplayarak Harem bdlgesini berrak mermerle kapliymus gibi
gostermesi ve Giineg’in etkisiyle karlarin erimesinin anlatildig; tas-
virleri buna 6rnek gostermek miimkiindiir.

C. Sitaiyyenin Tahlili

Divan siirinde bilindigi tizere bahar, kaside nesiblerinde en ¢ok ele
alian konudur. Yiizdelerle ifade edildiginde kis, oran olarak baha-
rin epeyce gerisinde kalmaktadir. Baharin yeni bir baslangicin ifa-
desi olmasi, sevgilinin giizellik unsurlarinin ¢ogunu bahardan
almasi gibi sebeplerle ilkbahar her zaman tematik yonden kis siirle-
rinin 6niine ge¢mistir.> Oysa Allame Seyhi’nin bu manzumesi, ali-
silagelenin aksine, kis mevsimini konu edinen bir sitaiyye olmasina
karsin kigin kisitlayic1 ve kotiimser etkisine degil, muayyen bir yer-
deki kar yagis1 ve belirli kis unsurlarinin olumlu y6nlerine vurgu
yapmaktadir. Bu agidan bakildiginda sairin sitaiyyesinde yansittig:
uislup ve yaklasimin herhangi bir bahariyede yansitilan miisbet tas-
virlere benzer bir yaklasima sahip oldugu soylenebilir.

Sitaiyyede kisa ait 6gelerin olumlu bir atmosferde yansitilma-
sinda etkili olan faktorlerin basinda bu manzumenin kaleme alin-
dig1 cografyanin sicak ve bunaltici bir iklime sahip olmasimin
etkisiyle kar yagisinin sairin ruh halinde meydana getirdigi coskun

% Yasar Aydemir, "Tiirk Edebiyatinda Kaside", Bilig, 2002, say1: 22, ss. 146-147.
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ruh halidir.?¢ Diger bir faktor ise manzumede bahsedilen Kudiis,
Harem-i Serif olarak bahsedilen Mescid-i Aksa ve ¢evresinin kudsi-
yetinin sairin maneviyati {izerindeki etkileridir; zira bir sitaiyyede
bile olsa bu kutsal mekanlarin tasvirinde menfi bir iislup takinmak
pek uygun diismeyecektir.

Calismanin bundan sonraki kisminda sairin s6z konusu sitaiy-
yesinin beyitleri verilerek bunlarla ilgili degerlendirmelere gidile-
cek ve boylece metinde ifade edilen manalarin tespitine
caligilacaktir.

1. Berfden sofira agild1 felek-i ayine-fam
Yiizii ag alni agik bir giizel oldu eyyam

(Karmn ardindan gokyiizii ayna gibi parlak rengiyle acildi. Giinler ise
yiizii ak, alni agik bir giizele dondii.)

Kudiis ve cevresine kar yagisinin etkilerinin tasvir edildigi
manzumenin ilk beyti karin yagmasindan sonraki siireci ele almak-
tadir. Kar yagisinin sair nezdindeki ilk etkisi gokytiziiniin agilmasi,
ayna gibi parlayarak aydinlanmasidir. Zira kar, bembeyaz rengiyle
gokteki gece karanligini bastirmis ve boslugu aydinlatmistir. Gece-
den baslayan kar, etrafi dylesine giizellestirmistir ki sair, giinleri
ylizii ak, aln1 agik bir giizele tesbih etmistir.

Manzumedeki ipuclarina bakarak kar yagisinin basladig: za-
man dilimini tespit etmek miimkiindiir. Kardan sonra gokyiizii ay-
dinlanmaya basladigina gore ve “giinler giizellesti” denildigine
gore kar, geceden baslamis ve giin i¢cinde de devam etmistir. Zaten
ikinci beyitteki “berf-i mehtab” terkibi yagisin gece saatlerinde bas-
ladiginin delilidir.

Beyte farkl: bir bakis agisiyla bakildiginda ayna karsisinda siis-
lenen bir giizel imaj1 dikkat ¢eker. Bu giizelin yiiziiniin ak, alninin
acik olmasi1 da bu imaj1 destekler. Burada giizele tesbih edilen unsur

2 Kudyiis, cografi agidan sicak ve bunaltic1 bir bélgede yer almasina ragmen aslinda
kar yagisina ¢ok da yabanci bir yerlesim degildir. Filistin topraklarinin ortala-
rinda, LGt Goli'niin yaklasik olarak 24 km. batisinda, Akdeniz'den yaklasik 50
km. igeride bulunan ve denizle Seria irmag1 arasinda yer alan Kudiis, Akdeniz
ikliminin etkisindedir ve sehirde dort mevsim &zellikleri goriiliir. Kudiis, bolge-
deki Akka, Yafa, Gazze gibi kiy1 sehirlerine gore yiiksekte bulundugundan on-
lara nazaran daha serin bir 6zellik gosterir. (Bk: Erdem Demirkol. II. Abdiilhamid
Doneminde Kudiis'te Kilise Imar ve Inga Faaliyetleri, Yayrmlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisi, Istanbul, 2007, s. 1-
2)
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eyyamdir. Giizel olsun eyyam olsun, bunlar i¢in yegane giizelles-
tirme araci kardur.

2. Sandilar halk yine Ttir'a tecelli oldu
Berf-i mehtabila hep mahv olicak zill u zalam

(Ay 15181mda yagan kar ile golgeler ve karanliklar dagilip yok olunca
halk, Tir Dag1'na yeniden tecelli oldugunu sand.)

Geceleyin yagan karin gecenin karanligini dagitarak etrafi ay-
dinlatmasimin bagka bir tasvirinin yapildig1 bu beyitte sair, Hz.
Musa'nun Tir-1 Sina'da Allah't gormeyi dilemesi tizerine Allah’in
daga tecelli etmesi ve dagin buna dayanamayarak yerle bir olmasi
hadisesine telmihte bulunmustur. Yagan kar cevreyi o derece aydin-
liga gark etmistir ki halk, Ttr Dagi'na yeniden Allah’in nurunun te-
celli ettigini zannetmistir.

Sair, mehtapli bir gecede yagan karin etrafi aydinlatmasi ile te-
celli hadisesinde Allah’in nurunun T{r-1 Sina’ya yansimasi arasinda
miibalagali bir benzetme iliskisi kurmustur. “Tecelli, klasik Tiirk si-
irinde T{r-1 Sina egliginde ele alinirken genellikle nur kavramu ile
birlikte zikredilir ve Hakk’in nurunun gesitli derece ve mahiyetlerde
bir seye isabet veya sirayet etmesi, yansimasi ve goriiniir-hissedilir
hélde bulunmas: seklinde anlamlandirilir.”?” Allah’in Thr Dagi'na
tecelli edip sinirsiz nuruna tahammiil edemeyen dagin yerle bir ol-
masi ve bunun karsisinda Hz. Musa'nin bayilmas: hadisesi Kuran-1
Kerim'in A’raf, 7/143 ayetinde ayrintili olarak anlatilmistir.

Sairin Kudiis'teki bir tabii olay1 ifade ederken Thr Dagi'nda
vuku bulmus bir kissaya telmihte bulunmasinin sebeplerinden biri
de Kudiis ve Tir Dagi'nin yakin bir cografyada yer almalaridir. Bu
iki yer arasindaki mesafe yaklasik olarak 350 km. civarindadir.

Beyitteki “berf-i mehtab” terkibinin iki ayr1 manaya gelecek se-
kilde kullanilmis olmas: dikkat cekmektedir. Bundan ¢ikan ilk mana
mehtap vaktinde yagan kar, diger manada ise ay 15181 gibi parlak
olan kar anlatilmigtir.

3. Berf zann eyleme nfir indi feza-y1 Harem'e
Girdi bir renge ziyasindan anif subhila sam

(Kar oldugunu zannetme onun, Harem'in g6giine nur indi; o nurun

aydinhigiyla sabah ve aksam ayni renge biiriindii.)

27 Abdullah Eren, “Klasik Ttirk Siirinde Tasavvufi A¢idan Tar-i Sina”, Rumeli’de Dil
ve Edebiyat Aragtirmalar Dergisi, 2018, Ozel Say14, s.200.
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Karin, ziyasiyla Harem’deki gokytiziinii aydinlatmas: karsi-
sinda sair, yagan kar1 istiare yoluyla nura benzetmektedir. Bu ay-
dinlik o dereceye varmistir ki gece ve giindiiz artik birbirinden ayirt
edilememektedir. Bu miibalagali anlatimla yagan karin beyazli1 ve
parlakligi vurgulanmistir.

Beyitteki “feza-y1 Harem” terkibindeki “Harem” ifadesi izah
edilmesi gereken bir kullanimdir. Konuyla ilgili Islami literatiir in-
celendiginde Mescid-i Aksa ve cevresinin “harem” seklinde isim-
lendirildigi anlasilmaktadir. “Mescid-i Aksa, Harem-i Serif adiyla
da bilinir ve ¢evresinde bulunan Kubbetu’s-Sahra mescidini de ih-
tiva eder. Miislimanlar i¢cin Mekke’deki Kébe ve Medine’deki Ne-
bevi mescidinden sonra en kutsal tigiincii mekan olarak kabul edilir.
Mescid-i Aksa 140.900 metre kareye ulasan biiyiik bir alana sahiptir.
Mescit, binasi, bahgeleri ve avlulariyla eski sehrin beste birini tegkil
eder.”? Hicret'ten ve Mescid-i Nebevi'nin yapimindan sonra Hare-
meyn denilince Kabe-i Muazzama ve Mescid-i Nebevi akla gel-
mekte ise de, bunun 6ncesinde tarihi Haremeyn, Kabe-i Muazzama
ve ondan yaklasik bin yil sonra kurulan Mescid-i Aksa’dir.?

Kudiis'iin tarihi siirecte aldig: isimlere bakildiginda ise Harem
isminin Kudiis ve el-Halil sehirlerini de igine alacak kapsayicilikta
kullanildig1 goriilmektedir. “Muhtemelen Memluklar déneminden
itibaren Mekke ve Medine i¢in kullanilan Al-Harameyn es-Serifeyn
ismi Kudiis ve el-Halil sehirleri i¢in de kullanilmig ve Memluk idari
sistemi i¢indeki yerini almigtir.”30

4. Secer-i Vadi-i Eymen gibi her bir zeyttin
Gark-1 nlir oldugunu gordii bu seb hasili “amm

(Bu gece herkes, her bir zeytin agactnin Eymen Vadisi'ndeki agag mi-

sali nura gark oldugunu gordii.)

Beyitte gecen Vadi-i Eymen, Hz. Musamin Allah’in tecellisine
mazhar oldugu Thr Dagi'ndaki vadinin ad1 olup “Miibarek vadi”
anlamina gelmektedir. Hz. Musa’'nin bu vadiye gelisi Kassas 30’da
su sekilde gecmektedir: “Oraya gelince, o miibarek yerdeki vadinin
sag tarafindan, (oradaki) agag yoniinden kendisine soyle seslenildi:
Ey Musa! Muhakkak ki ben yalnizca alemlerin rabbi olan Allah’im”

28 Komisyon, Filistin Rehberi, TIK A Filistin Ofisi, 2017, s. 5.

29 Mustafa Ozcan, Mescid-i Aksé ve Ugﬁncii Mabedin Kaderi, Mescid-i Aksa Sempoz-
yumu Tebligler Kitabi, 2009, s. 65.

30 Muammer Giil, “Kudiis ve Tarih iginde Aldig simler”, F.UL. Sosyal Bilimler Der-
gisi, 2001, sayr: 11/2 s. 308.
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(Kasas, 28/30). Sairin ilk dizede bahsettigi secer/agag bu ayette gecen
agac olmalidir.

Allah’in nurunun tecelli ettigi Hz. Musa kissasina telmihte bu-
lunulan beyitte ifade edildigine gore, {izerine bembeyaz karin yag-
dig1 Kudiis'teki zeytin agaclar1 Oylesine beyaz ve aydinlik bir
goriintli vermektedirler ki adeta nura gark olmuslar ve Eymen Va-
disi'ndeki agaca benzemislerdir. Bu, yagan karin etkisiyle gercek-
lesmistir. Ustelik bu o kadar ayan beyan olmustur ki o gece vaktinde
biitiin halk bu manzaraya sahit olmustur.

Allame Seyhi'nin beyitteki miibalagali tasvirinde Vadi-i Ey-
men’deki agaca benzetilenin zeytin agaclar1 olmas: tesadiifi degil-
dir. Zira ¢ok eski tarihlerden beri zeytin agaglariyla meshur olan
Kudiis’e yakin Cismani Bahgesi'nde yaslar1 20001 bulan diinyanin
en eski zeytin agaclar1 bulunmaktadir. Yine adini iizerinde yetisen
zeytin agaglarindan alan Zeytin Dag1 da Kudiis sehrinin dogusunda
ve Kadron Vadisi'nin yaninda yer alir.?! Sairin s6z konusu benzet-
mesinde, benzetilen 6gesi durumunda Kudiis'teki zeytin agaclar
bulunmaktadir.

5. Harem-i Ka'beye dondii harem-i Kuds-1 Serif
Biirtiniip haci-sifat her secer anda ihram

(Ondaki her bir agac tipki hacilar gibi ihrama biiriiniince Miibarek

Kudiis'iin haremi Kdbe'nin haremine dondii.)

Manzumenin 6zellikle bu beytinde yer alan tasvir, adeta tuval
iistiine ¢izilmis bir Kudiis portresi kadar garpici ve etkileyicidir. Ku-
diis’teki Mescid-i Aksa'nin etrafindaki agaglarin {izerine yagan kar,
beyaz bir ortil gibi biitlin agaglar1 sarip sarmalamis, onlart sanki
Kabe’de beyaz ihrama giren hacilara benzetmistir. Bu anlatim, haci-
larin beyaz ihramlari igerisinde Kabe'nin etrafini dolasarak tavafta
bulunduklar1 manzaray: ¢agristirmaktadir.

Agaclarin hacilar gibi ihrama biirtindiigiiniin soylenmesiyle
teshis sanatina bagvurulurken, harem, Kabe, haci, ihram kelimeleri
arasinda hac ibadetine mahsus 1stilahlarin tenastip iliskisi igerisinde
verildigi goriilmektedir. Beyitteki harem ifadesi hem Kabe ve hem
de Kudiis i¢in herkesin girilmesine miisaade edilmeyen kutsal yer
anlaminda kullanilmistir. Ayrica “iki harem” anlamina gelen “hara-
meyn” tabirinin ayni zamanda Mekke’deki Kabe-i Muazzama ile

3 Komisyon. Filistin Rehberi, ss. 7-8.
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Kudiis'teki Mescid-i Aksa’'nin her ikisini birden karsilayacak sekilde
kullanildig1 daha 6nce belirtilmisti.

Beytin ilk misrasinda Harem-i Kuds-1 Serif'in Harem-i Kabe'ye
déndiigiiniin sdylenmesiyle Hicret'ten sonra Islim’in kiblesinin
Mescid-i Aksd’dan Kabe’ye dondiiriilmesi olayina atif yapilmustir.
Mleriki beyitlerde de kiblenin degismesine telmihte bulunulan kulla-
nimlara yer verilmistir.

6. Ates-i mihri tennfir-1 felek icre cii halil
Eyledi berf diyar-1‘Araba berd ii selam

(Karin sefkatinin atesi, gk firini icinde bulunan sadik bir dost gibidir;

ctinkii kar, Arap diyarina serinlik ve selamet getirdi.)

Sair, sicak iklimiyle bilinen Arap memleketinin durumunu gok
firiminin i¢inde bulunmaya benzetmis ve yagan kar1 da bu Arap di-
yarina sefkat ve muhabbet edici bir unsur olarak ifade etmistir. Bu
yoniiyle kar, Arap diyari i¢in sadik bir dost hitkmiine ge¢mis, serin-
lik ve selamet getirmistir.

Beyitteki kelime kadrosuna bakildiginda Hz. Ibrahim kissasina
telmihte bulunuldugu goriiliir. Ates, mihr, tennur, Halil ve berd u
selam kelimeleri bu kissay1 ¢agristiran kelimelerdir. Kissaya gore
Hz. Ibrahim, kavminin putlarina ibadet etmeyi reddedince Nemrut
onu cezalandirmak i¢in insanlarin giinlerce odun tagidig: biiyiik bir
ates yaktirir. Ardindan Hz. Ibrahim’i mancinikla atese atarlar. Tam
bu sirada Cebrail, Allah’in emriyle onu havada tutar ve istegini so-
rar. O zaman Hz. Ibrahim, “Ben Allah’in kuluyum, dilegim O'nadur,
sana degildir, Allah ne dilerse yapsin!” cevabini verir. Bu olaydan
sonra Hz. Ibrahim’e “Halilullah (Allah dostu)” denilmistir. Atese
atilan Hz. Ibrahim, bir rivayete gore, bir giil bahgesine diiser. Ates
glinlerce yanmasina ragmen o ates, Allah’in emriyle ona kars1 serin
ve selametli olur. 32

Hz. Ibrahim kissasindaki atese atilma hadisesi baglaminda
beyte bakildiginda, Arap diyarina serinlik ve selamet getirdigi be-
lirtilen karin Hz. [brahim’in sifat1 olan Halil sifatiyla nitelendirildigi
anlasilmaktadir. Tennur-1 felek i¢cinde oldugu belirtilerek sicak ikli-
mine dikkat gekilen Arap diyarinin ise Hz. Ibrahim’in igine atildig1
biiyiik ates olarak diisiintilmiistiir. Bu durumda karin yagmasiyla

32 jgskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, (istanbul: Kap1 Yaynlari, 2012), s.
225.; Halim Yar, “Halil Niri Bey Divani’'nda Dini-Edebi Muhteva”, (Yayimlan-
mamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi SBE, Ankara, 2014, s. 100.
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beraber gok firin1 iginde sicaktan yanan Arap diyarinin, karin gel-
mesiyle beraber adeta bir giil bahgesine dondiigii vurgulanmigtir.

Ates ve tennur ile berf ve berd kelimeleri arasinda anlam kar-
sithgina bagl leff {i nesr sanat1 uygulanmaistir.
7. Sayesinde n’ola hos gegseler enhar anifi
Kurdu sahrada yine berf ile escar hiyam
(Kar ile agaglar bir olup ¢élde yine cadir kurdular; nehirler cadirlarin
golgeleri altindan giizelce akip gegseler ne olur?)

Sairin bu beyitte tasvir ettigi manzarada, tizeri karla ortiilmiis
agaclarin ovada birer ¢adir goriintiisii olusturmalarina yer verilmis-
tir. Tkinci muisradaki “yine” kelimesinden anlasildig1 kadariyla kar
ile agaclarin ovada bu sekilde ¢adir kurmalar: tekrar edegelen bir
durumdur. Bu durum o civarda kar yagisinin ¢cok nadir olmadigini
hatira getirmektedir.

Beytin ilk misrasinda sair, ikinci misradaki tasviri ile ilgili gon-
liinden gegen arzuyu istifham yoluyla dile getirir. Kar, genis diiz-
likkteki agaclarin tiizerine ortii gibi serilerek onlara birer cadir
goriintiisii kazandirmigtir. Saire gore bu manzarayr daha da hos
hale getirecek olan sey, nehirlerin bu cadirlarin golgeleri altindan
glizelce akip gegmesi olacaktir.

8. Toliya basdiricak saki-i devran-1 sita
Nice nahl anda yikildi nitekim mest-i miidam

(Kis mevsiminin sikisi doluyu bastirinca nice hurma agaci o anda sa-

rapla mest olmuscasina yere y131ld1.)

Konusu itibartyla bir sitaiyye olan manzumede bu beyte kadar
islenen kar yagisinin disinda dolu yagisina da yer verildigi goriil-
mektedir. Kis mevsimini bir saki olarak diisiinen sair, kis sakisinin
doluyu bastirmasiyla beraber etraftaki pek ¢ok hurma agacinin sa-
raptan mest olmus sarhoslar gibi yere y1gildigini ifade ederek dolu
yagisinin siddetini ve yikici etkisini vurgulamistir. Dolunun soz ko-
nusu etkisini anlatmak i¢in saki, yikilmak, mest ve miidam gibi ke-
lime kadrosunu tenasiip ilgisiyle basarili bir sekilde kullanan sair,
arazideki hurma agagclarinin dolunun ardindaki yikilmis manzara-
sin1 da etkileyici bir sekilde tasvir etmistir.

Beyitte dolunun yikia etkisiyle yere yikilan agaglarin nahl

(hurma agac1) olmasinin gergeklikle ilgisi soz konusudur. 12. ve 18.
beyitlerde de nahl ve nahlzar (hurma bahgesi) tabirleri ge¢mesi Ku-
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diis ve cevresinde hurma agaclarinin varliginm arastirmaya sevk et-
mektedir. “Kudiis’e yaklasik olarak 25 km. uzaklikta bulunan ve
diinyanin en eski sehirlerinden biri olarak kabul edilen Eriha igin
Eski Ahid’de “hurmalar diyar1” olarak bahsedilir. Rivayete gore
Eriha ovasinda 100 stad (18 km.) uzunlugunda bir alan hurma ve
meyve agaclariyla kapliydi. Eski Ahid’de Siilleyman Mabedi anlati-
lirken duvar kabartmalarindaki hurma agaclarindan sik¢a bahsedi-
lir. Yahudi bayram, merasim ve senliklerinde elde tutulacak agag
dallar1 arasinda hurma dali da sayilir.”?® Bu bilgilerden hareketle
Kudiis ve yakin ¢evresinde hurma agaclariin yaygin oldugu ve bu
sebeple Allame Seyhi’nin Kudiis ve gevresi ile ilgili tasvirlerinde yer
buldugu soylenebilir.
9. Etdi der-penbe yine nafe-i ezhari felek
Biiy-1 hiisla piir olur agilicak ciimle mesamm

(Felek yine cigeklerin misk gibi kokularini pamuklara sardy, boylece

ciimle genizler agilinca can kokusuyla dolacak.)

Sitaiyyenin ilk yedi beytinde kar yagisinin olusturdugu manza-
ray1 gesitli yonleriyle tasvir eden sair, 8. beyitte dolu yagisinu tasvir
etmistir. Bu beyitlerin ardindan da 9.-11. beyitlerde bahar tasvirle-
rine yer verdigi goriilmektedir. Kudiis veya Mescid-i Aksa ile dog-
rudan bir ilgisi bulunmayan bu {i¢ beytin konu akisini kiigiik bir
kesintiye ugrattig1 izlenimi olugsmaktadir. Sairin bu tasarrufu, kasi-
delerde anlatimdaki tekd{iizeligi bozmak amaciyla araya sokulan te-
gazziil boliimii gibi de diisiiniilebilir. Nitekim bu ii¢ beyitten sonra
sair, Kudiis ve Harem ile ilgili anlatimlarina devam etmektedir. Bu
beyitlerle ilgili su sekilde de diisiiniilebilir ki, kis mevsiminden
sonra bahar geleceginden tabiat yavas yavas doniismeye, bahara ha-
zirlanmaya baslamaktadir. Bu durumun ilk habercileri de tiirlii ¢i-
¢eklerin yiiz gostermeye, koku vermeye baslamalaridir.

Baharin baslangicinin konu edildigi bu beyitte ¢igeklerin olgun-
lasmaya basladig1 ve etrafta giizel kokularin hissedilmeye baslandi-
gindan dem vurulmustur.

10. Misk-i rimiyi kodu penbeye “attar-1 bahar
Cikicak karin eder misk-i hitanin o tamam

(Giizel kokularin saticist bahar, misk-i Rumi ¢ige§ini pamuga sardi.

Oradan c¢ikarmca da Hitd miski kadar kazanc elde eder.)

3 Nebi Bozkurt, “Hurma”, DIA, (Ankara, TDV Yayinlari, 1998), c. 18, s. 392.

MiLEL vE NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



Alléme Seyhi Efendi’'nin Kudis Temal: Sitaiyyesi...
Misk-i Rumi ¢igeginin misk-i hita kadar degerli oldugunun an-
latildig1 beyitte, bahar mevsimi teshis edilerek attara benzetilmistir.
Bahar attarinin misk-i rumi ¢igegini pamuga koydugu ve oradan ¢1-
kinca da misk-i hita kadar ragbet gorecegi soylenmistir. Bundan an-
lasildig1 kadariyla, bu cigek heniiz pamuktan ¢ikip olgun halini
almamuistir; yani hentiz hazirlik merhalesindedir. Bu durum, kisin
hentiiz tam olarak sona ermedigi ve tabiatin da baharin gelisine ha-
zirlandigy diisiincesini dogurmaktadir.
11. Bini-i goncada hiin zahir olur bliyindan
Car-siiy-1 gemen igre ki ede felek hitam
(Felek, ¢imenligin dort bir yamna miihriinii vursun diye, goncanin
burnundan kendi kokusu sebebiyle kan gelir.)

Beyitte son derece etkileyici bir hiisn-i talil kullanimina 6rnek
verilmektedir. Heniiz tam olgunlasmamus olan giil goncasinin sahip
oldugu kan kirmizis: renk, kendi kokusu sebebiyle burnundan kan
gelmesi olarak izah edilmistir. Buna neden gosterilen felegin bunu
yapma sebebi de, ¢cimenligin her tarafina miihriinii vurmak, etkisini
kabul ettirmek istemesi olarak anlatilmistir.

Onceki iki beyitte oldugu gibi bu beyitten de anlasildig1 kada-
riyla mevsim heniiz baharin baslangicidir; zira giil heniiz goncada-
dir ve kemale ermemistir.

12. Egilip nahller almakda selamin badin
Harem-i Kudse “acep mi dir isem dar-1 selam

(Hurma agaclart yerlere kadar egilip riizgdrin seldmini almakta; buna

bakarak Harem-i Kudiis icin seldm yurdudur, desem sasilir m1?)

Bu beyite hakim olan tasvir, esen riizgarin etkisiyle hurma
agaclarinin saga sola dogru esneyip egilmeleridir. Bu durumu,
hiisn-i talil ile hurma agaglarinin riizgarin selamini almak igin egil-
mesi olarak gosteren sair, bu durumdan dolay1 Kudiis veya Mescid-
Aksd’ya dar-1 selam (selam yeri) demesinin sasilacak bir sey olup
olmadigini istitham yoluyla ifade etmektedir.

Beyitte Kudiis'iin Dar-1 Selam seklindeki ismine telmihte bulu-
nuldugu goriilmektedir. “Kudiis bir yerlesim birimi olarak ilk kez
M.O. 1400’lerde, Misir resmi belgelerinde yer almaya basladi. Filis-
tin o donemde firavunlar devri Misir'ina bagl bir eyalet oldugu igin,
Kudiis de 6nemli bir sehir haline gelmisti. Kenan bolgesindeki ka-
bilelerden Yebusilerin mesken edindigi sehrin ismi Urusalem’d.i.
Yebusilerin dilinde ‘baris ve esenlik yurdu” anlamina gelen bu isim,
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Ibraniceye ‘Yerusalayim’ ve Arapgaya da ‘Darusselam’ adiyla gec-
mistir. Yahudiler Yerusalayim ismini hala kullanirken, Araplar
Darusselam’1 tercih etmemislerdir.”34

Kudiis'iin isimleri arasinda olan Dar-1 Selam veya Dariisselam,
maddi ve manevi afetlerden korunmus esenlik yurdu anlamina ge-
lir. Kur’an-1 Kerim’deki Yunus siiresinde sekiz cennetten ti¢inciisii-
niin ismi olarak gecen tabir®, aymi zamanda Bagdat'in eski adi
olarak da kullanilmistir.36 Tezkirelerde bu unvanin Sam i¢in de kul-
lanildig1 goriilmektedir.?” Bu noktada su hususa da deginmekte
fayda vardir ki, Osmanli yonetimi altindaki Kudiis, daima sancak
statiisiinde kalmig ancak bagl bulundugu merkez zamanla degis-
misti. Sancak, 1516-1831 yillar1 arasinda Sam eyaleti iginde yer ald1.3
Allame Seyhi'nin bu manzumesini soyledigi tarihte Kudiis, Sam
eyaletine bagh bir sancaktir ve hem Sam eyaleti hem de Kudiis san-
cag1 ayr1 ayr1 Dar-1 Selam ismi ile nitelendirilmekteydi.

13. Kiire-i ‘ars1 sita diirre-i beyza etdi
Der ise garha “acep sadef n’ola hekiman-1 enam

(Kis, g0k kiireyi beyaz, parlak bir inciye dondiirdii. Halkin bilgeleri

semaya bakip bunun icin “sedeftir” dese sasilir mi?)

Sair, bu beyitte kar tasvirlerine kaldig1 yerden devam etmekte-
dir. Beyitte kar yagisinin hizli ve yogun olusunun vurgulanmasi
amactyla kis mevsiminin, gokytiiziinii beyaz bir inciye ¢evirdigi be-
lirtilmistir. S6zli edilen kar yagis1 gokyiiziinden yeryiiziine oyle
hizli ve yogun bir sekilde gerceklesmektedir ki gokte beyaz kardan
baska bir sey goriinmemektedir. Kar, adeta biitiin gogii bastanbasa
kaplamis durumdadir. Bu manzara karsisinda halkin bilge kimsele-
rinin semaya bakip gogiin bir sedef olduguna hiikmetmeleri sasila-
cak bir durum degildir.

Ikinci misrada anlatima gekicilik kazandirilmasi amactyla hal-
kin bilge kisilerinin gokytizliniin sedef oldugunu sdéylemelerindeki

“_ s

n’ola” kelimesinde istifham sanatina basvurulmustur. Ote yandan

3 Komisyon, Filistin Rehberi, s. 7.

%  Mustafa L. Bilge, “Dariisselam”, DIA, (Ankara, TDV Yaynlari, 1994), c. 9, s. 3.

3%  Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, (Ankara: Aydin Kitabevi,
2010), s. 190.

%  Abdullah Aydin. “Sair Tezkirelerine Gore Osmanlinin Unvanli Sehirleri”,
HIKMET-Akademik Edebiyat Dergisi, S. 7 (2017), s. 50.

38 M. Liitfullah Karaman, “Filistin”, DIA, (Ankara, TDV Yayinlari, 1996), c. 13, s.
92.
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benzetme ilgisiyle de sarf edilen kiire, diirre, garh ve sadef kelime-
leri arasinda tenastip iligkisi s6z konusudur.

Beyitte aralarinda benzetme iligkisi bulunan kiire-i ars ve
diirre-i beyza terkiplerindeki kiire ve diirriin yapilar: bakimindan
dairevi/yuvarlak oluslar1 dikkat cekmektedir. Ote yandan, ¢arh ve
sadef kelimelerinin de ayni 6zelliklerinden dolay1 benzetmeye konu
olduklar: goriilmektedir.

14. Eyledi berf musattah diirtid-1 siitiir ¢ii harem
Oldu gfiya ki zemin yeksere berrak ruham

(Kar, karigik ve diizensiz ekinleri harem civart gibi diiz hile getirdi.

Zemin sanki bagtanbasa saf ve parlak mermere dondii.)

Onceki beyitte yogun kar yagisinin gokyiiziindeki etkileri anla-
tildiktan sonra bu beyitte karin yerytiziindeki toptan etkisi tasvir
edilmektedir. Buna gore, karin etkisi o dereceye varmistir ki etraf-
taki ekinlikleri diimdiiz etmis ve onu Harem civarindaki diger yer-
lerle esit hale getirmistir. Bu sekilde Oyle bir manzara ortaya
¢ikmustir ki, sanki bastanbasa biitiin zemin saf, beyaz ve parlak mer-
merle kapliymis gibi goriinmektedir. Zemini berrak mermerle do-
senmis gibi gosteren karin beyazligidir.

15. Ani berbad edemez nesne meger kim irise
Ah-1 zithhad-1 biirehne nefes-i germ-i kiram

(Ciplak zahitlerin ahi ile comert ve serefli kimselerin sicak nefeslerinin

erismesinden bagka, onu hicbir sey berbat edemez.)

Kudiis’e yagan karin asiriliginin anlatildigi beyitte sair, yerdeki
karin kolay kolay ortadan kalkmayacagini vurguladiktan sonra bu-
nun iki istisnasin1 da soylemektedir. Bunlar, ¢iplak zahitlerin ¢ektik-
leri ahlar ve gerefli, makbul kimselerin sicak nefesleridir. Sairin
vurgulamaya ¢alistig1 husus, yerlerde biriken karin kolay kolay or-
tadan kalkmasinin miimkiin olmadigidir. Bunun kisa siirede ortada
kalkmas1 ancak maneviyat veya normal Otesi bir etkiyle miimkiin
olacaktir.

Divan siirinin baslica mazmunlar1 arasinda bulunan “ah et-
mek” beyitte alisilagelen anlamindan farkli kullanilmistir. Asiga
mahsus olan ah etmek eyleminin ham sofu olarak da nitelendirilen
ve daha ¢ok menfi bir baglamda siirde yer bulan zahit tarafindan
gerceklestirildigi goriilmektedir. Ah ¢ekmek veya ah etmek mem-
nun olunmayan bir durum, maruz kalinan bir olumsuzluk karsi-
sinda gerceklestirilir. Soguk kis mevsiminde o kadar ¢ok kar
yagmustir ki zaten acikta ve ¢iplak olan zahitler bu durumdan dolay:

129

MireL vE NiHAL

inang—Rultlir—mitoloji



Mustafa OZTURK

130

ah edeceklerdir ve onlarin icten gelen ates gibi sicak ahlar1 biitiin
kar yiginlarin eritmeye muvaffak olacaktir. Kar1 berbat edecek, onu
ortadan kaldiracak bir diger sey de kerim, serefli, eli agik kimselerin
sicak nefesleri olarak ifade edilmistir. Bu kisiler de sicak nefesleriyle
veya dualariyla Allah’a yakararak bu karin ortadan kalkmasina ve-
sile olabileceklerdir.

Beyitte karin ortadan kaldirilmas: “berbad” kelimesiyle ifade
edilmistir. Kelimenin etimolojisine bakildiginda ber (gotiirmek) ve
bad (yel, riizgar) kelimelerinin birlesiminden olusan ve harap, kotii,
virane, bozuk, perisan, telef ve helak olmus anlamlarina gelen
Farsca bir sozciik oldugu goriiliir. Beyitte de kar1 berbad edecek
olan, yani onu riizgarin 6niine katip ortadan kaldiracak olan seyin
ah ve sicak nefes oldugu belirtilmistir. Hem ah, hem de nefes berbad
kelimesindeki bad (yel) ile iligkilendirilmistir. Bu yoniiyle bakildi-
ginda berbad kelimesinin uzak anlami kastedilerek tevriye sanatina
basvurulmustur.

16. Eriyip gegse yere berf hayadan n’ola kim
Semsdir denile her glisede bir pir-i niyam

(Kar utancindan yerin dibine ge¢se ne olur? Ciinkii her kdsede Giines

denilen uyku hdlindeki bir pir vardir.)

Onceki beyitte, yagan karin berbat olmasi veya bagka bir tabirle
ortadan kalkmasinin zahitlerin ahi ve comert, serefli kimselerin s1-
cak nefesleri ile miimkiin olabilecegini belirten sair, bu beyitte de
karin eriyip ortadan kalkmasini Giineg’in varligina baglayarak on-
cekine gore daha realist bir alternatifi dile getirmistir.

Giines 1s1s1n1n her tarafa yaydig: sicaklikla yerdeki karin eriyip
su kivamina gelerek yere sizmasi aslinda son derece tabii bir du-
rumken, sairin bu durumu giizel bir sebebe baglayarak karin Gii-
nes’ten dolay1 utancindan yere gectigini belirtmesi hiisn-i talil
sanatina giizel bir ornektir. Giines’in her kdsede uykuda bulunan
bir pire benzetilmesi de tesbih sanatina érnektir. Oyle bir pir ki her
an uykudan uyanacak durumdadir; yani adeta pusuda yatmakta-
dir.

A

Beytin ilk misrasindaki “haya” kelimesi ayni zamanda “yag-
mur” anlamina da gelmektedir. Karin hayadan degil de yagmurdan
dolay1 da eriyip yere ge¢mesi miimkiindiir. Karin hayadan yere gec-
mesi ifadesinde halk arasinda ¢okga kullanilan “utancindan yerin
dibine ge¢gmek” deyimine atifta bulunulmustur.
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Son iki beyitle ilgili belirtilmesi gerekir ki, biriken karin ortadan
kalkmasi veya erimesi ile ilgili sdylenen ifadeler olmus bir durumla
ilgili degil, olmas1 muhtemel durumla ilgilidir. Yani yagan kar hala
yerlerdedir ve bu karin ne sekilde ortadan kalkacag ile ilgili alter-
natifler dile getirilmistir.

17. ‘Alem-i Kudse serapa kadem basmuslar
Ars-1 A’ladan eder her birisi nakl-i peyam

(Kar, miibarek dleme [Alem-i Kuds] bastan sona ayak basmig. Karin
her bir tanesi Allah'in yiiceliginin tecelli ettigi yerden [Ars-1 Ald] haber
nakl eder.)

Esas itibariyle tasavvufi kavramlar {izerine bina edilmis olan
beyte diiz mantikla bakildiginda karin miibarek bir yer olan Ku-
diis’e gelmesi ve her bir kar tanesinin gogiin en yiiksek katindan bir
mesaj, bir etki getirdigi seklinde bir anlam ¢ikar; fakat kullanilan 1s-
tilahlara bakilirsa beyitte soylenmek istenen bundan daha fazlasi-
dir. Bu noktada Alem-i Kuds ve Ars-1 Ala ifadeleri dikkat
cekmektedir.

Alem-i Kuds, temiz ruhlar ve nefesler anlamina gelen kudsile-
rin yaru sira kudsi olarak kabul edilen meleklerin de bulundugu
aleme verilen isimdir.?*® Ars-1 Ala da tasavvufi bir 1stilah olup bu ta-
birin yerine Ars-1 Rahman, Ars-1 [1ahi, Felek-i Eflak, Felek-i Atlas,
Felek-i Azam gibi isimler de kullanilir. Eski astronomide Batlam-
yus'un nazariyesine gore biitiin felekleri ¢evreleyen, hepsinin {is-
tiinde ve yildizlardan bos olarak kabul edilen dokuzuncu kat gok
burasidir. Dokuzuncu kat gokten itibaren Allah ilminin baslamasi
ve Levh-i Mahfuz'un burada bulunduguna inanilmasi sebebiyle bu-
rast Allah’in takdirinin geldigi yer olarak kabul edilir. Ayrica Ce-
nab-1 Hakk’in izzet ve saltanatindan kinaye olarak da soylenir.#

Beyite bu iki 1stilahin tasavvufi manasiyla bakildiginda, tizerine
kar yagan Kudiis'iin Alem-i Kuds olarak nitelendirildigi anlagil-
maktadir; zira Kudiis sehri tarih boyunca Hz. Muhammed basta ol-
mak {izere pek ¢ok peygamberin ugrak yeri olmus, Mirac hadisesi
de burada vuku bulmustur. Kar, Allah’in takdirinin, izzet ve salta-
natimin yeri olarak kabul edilen gogiin en yiiksek kat1 olan Ars-1

% Siileyman Uludag, “Kuddise Sirruh”, DIA, (Ankara, TDV Yaylari, 2012), c. 26,
s. 314.
40 Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 27.
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Ald’dan Alem-i Kuds olan Kudiis'{in iizerine yagmaktadir. Kar, Al-
lah’in sonsuz izzet ve kudretinden bir tecelli olarak yagdirilmakta-
dir. Her bir kar tanesi bu tecellinin bir isareti ve bir nisanesi
hiikmiindedir. Bu yoniiyle diisiiniildiigiinde kar, Allah’tan gelen
bir peyam veyahut mesajdir.

Beyitte karin bir haberci olarak diisiiniilmesi ve Alem-i Kuds'e
ayak bastiginin sdylenmesi teshis sanatina 6rnek teskil etmektedir.
18. Nabhlzar-1 haremin ab u hevasin diyemem
Riih-1 reyhan-1 cinan rih-1 revan-1 ecsam
(Harem'deki hurmaliin havasin suyunu anlatamam. Cennetteki gii-
zel kokulardan bir nefes ve tiirlii cisimlerin ferahlatici ruhu hep ondadir.)

Bu beyitle beraber Kudiis’e yagan kar ile ilgili tasvir veya kis
mevsimi ile ilgili diger anlatimlar sona ermis, Harem’le ilgili ¢esitli
kutsal mekan ve hadiselerin anlatimlarina gecilmistir. Mescid-i
Aksa civarindaki hurmaligin ovgiisiiniin yapildigi bu beyitte
Allame Seyhi, bu hurma bahgesinin havasinin ve suyunun gtizelli-
ginden ve Cennet gibi ferahlatici olusundan dem vurmaktadir.

Bu beyitten de agikca anlagilmaktadir ki Mescid-i Aksa'nin et-
rafinda bir tiir hurma bahgesi bulunmaktadir. Manzumenin 8. ve 12.
beyitlerinde de nahl ile ilgili ifade ve deginmeler bulunmaktayda.
fkinci misrada cisim ve ruh kelimeleri arasinda tezat sanat1 bulun-
maktadir.

19. Sahra-i fahire kim yiimn-i kademle olmus
Diirre-i tac-1 felek kurret-i ‘ayn-1 a’lam

(O pek kiymetli sahra, o bereketli ayagin gelisiyle felek tacinin incisi

ve dlemlerin g0z nuru olmugstur.)

Beyitte dogrudan dogruya Hz. Peygamberin Mirac mucizesine
telmihte bulunulmaktadir. Mirac, Hz. Muhammed’in goge ytiksel-
tilerek Allah’in huzuruna kabul edilmesi mucizesidir. Hicret'ten bir
yil ya da on yedi ay 6nce recep ayinin yirmi yedinci gecesi gergek-
lesen Mirac hadisesinin iki asamasi vardir: Birinci asamada Hz. Mu-
hammed bir gece Mekke’deki Mescid-i Hardm’dan Kudiis'teki
Mescid-i Aksa'ya gotiiriilmiistiir. Kur’an-1 Kerim’de de gegen bu
asama “gece yiiriiylisii” anlaminda “isra/esra”dir. Ikinci agamay1 da
Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksa’dan Allah katina yiikselisi olustu-
rur.4

41 Hasan Ali Esir, “Anadolu Sahast Mesnevilerinde Mi’tac Mevzuu”, A.U. Tiirkiyat
Arastirmalari Enstitiisii Dergisi, 2009, sayz: 39, s. 684.
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Beytin ilk misrasinda gegen Sahra-i fahire (Miibarek Kaya), Hz.
Muhammed’in Mirac gecesinde iizerine basarak gokytiziine yiiksel-
digi Hacer-i Muallak’tir. Hacer-i Muallak (havada asili duran tas)
tek parca bir mermer olup en genis yeri 18 metre, en dar yeri 13,5
metredir. Rivayete gére Hz. Muhammed bu tasa basip goge dogru
yiikseldiginde tas da kendisiyle birlikte yiikselir. Tam bu esnada
Hz. Muhammed kayaya doniip “dur” der ve boylece Hacer-i Mual-
lak havada asili kalir.#2

Hz. Peygamber’in Mekke'den isra (gece yiriiytisii) ile Ku-
diis’teki Mescid-i Aksd’ya getirilmesi ve ardindan perdesiz bir se-
kilde Allah’la goriismesi ve biitiin peygamberlere imamlik yaparak
namaz kildirmasi gibi bir dizi 6nemli hadisenin baslamasi goge
yiikseltildikten sonra gerceklesmistir. S6z konusu yiikselisin ilk asa-
masi da onun miibarek ayagin1 Hacer-i Muallaka'ya ayak basmasi
ile baglamis sayilir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber’in {izerine aya-
g1n1 basarak goge yiikseldigi bu kaya beyitte sahra-i fahire olarak
tavsif edilmistir. Bu kaya, miibarek ayak vasitasiyla seref bulmus,
felek tacinin incisi ve alemlerin gz nuru olmustur.

20. N’ola yiiz siirse miibarek kademine ahyar
Oldu Mi'rac-1 sema mertebe-i hayr-1 enam

(Hayir sahibi kimseler onun miibarek ayagina yiiz siirseler ne olur?
Ciinkii biitiin seylerin en hayirlist mertebesinde olan Hz. Peygamber
semdya yiikseldi / Mirdc’a ¢ikt1.)

Beyitte, hayir sahibi kimseler Hz. Muhammed’in miibarek aya-
gna yliz siirerlerse ne olur, diye sorulduktan sonra bunun sebebi
izah edilmistir. Sebep olarak Hz. Peygamber’in yaratilmis olan bii-
tiin varliklarin en hayirlisi derecesinde olmasi ve bundan dolay1 se-
maya yiikselerek Mirdc mucizesine mazhar olmasi soylenmistir.

Insanliga gonderilen peygamberler iginde Mirac mucizesi sa-
dece Islam peygamberi Hz. Muhammed’e bahsedilmistir. Bu muci-
zede yasanan olaylar silsilesi onun “hayr-1 endam” yani
yaratilmislarin en hayirlist mertebesinde oldugunu gostermektedir.
Hz. Muhammed’in Mescid-i Aksa’ya ugrayarak burada iclerinde
ibrahim, Miisa ve Isa gibi biiyiik peygamberlerin de bulundugu
peygamberler topluluguna namaz kildirmasi, semaya sadece ruhen
degil bedenen de yiikseltilmis olmasi, sadece kendisinin ge¢cmesine

2 Nebi Bozkurt, “Kubbetii’s-sahre”, DIA, (Ankara, TDV Yaylari, 2002), c. 26,
ss. 304-308.
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izin verilen Sidretii'l-Miinteha’da iki yay ucu aralig: kadar (kab-1
Kavseyn) Allah’a yaklasip onu gormiis olmasi, gogsii yarildiktan
sonra Burak’a bindirilerek yedi kat semaya ve Gtesine gotiiriilmesi
gibi Mirac’ta vuku bulan pek ¢ok hadise Hz. Muhammed'in biitiin
yaratilmislar igerisindeki konumunu ifade etmesi bakimindan
onemlidir. ¥ Beyitte Hz. Peygamber’in bu sekildeki konumu ve ay-
ricaligindan hareketle insanlarin hayirlilarinin onun miibarek aya-
g1na yiiz stirmelerinden bahsedilmistir.

Beytin temel kurgusunun Hz. Peygamberin Mirac'ina dayan-
dig1 goriilmektedir. Mirac mucizesi, Mescid-i Haram'dan Mescid-i
Aksa’ya gidis ve oradan da yiikseklere ¢ikis seklinde yorumlandi-
gindan kaynaklarda daha ¢ok “isrda ve mirac” seklinde gegse de
Tiirkcede mirac kelimesiyle her ikisi de kastedilir. Oysa Allame
Seyhi bu beytinde sadece Hz. Peygamber’in semaya yiikseltilmesi
kismini konu edinmistir.

21. Ol Harem Mescid-i Aksayila vermez hakka
Kiirsi-i A’zamla ‘Arsa mehabetde selam

(Dogrusu o Harem (Beytii’l-Haram), Mescid-i Aksd ile heybet ve bii-

yiikliikte Kiirsi-i Azam ve Ars’a selam vermez.)

Beyitte, Islam’in ilk dénemlerinde Miisliimanlarin namaz kilar-
ken yoneldikleri kible ile ilgili bir anlatim s6z konusudur. Tlk mis-
rada soylenen “Harem” kelimesi beytin merkezini olusturmaktadir.
“Sozliikte yasaklanmis, korunmus, dokunulmaz manasina gelen
harem kelimesi haram ile eg anlamlidir. Terim olarak Mekke ve Me-
dine’nin, smirlar1 Hz. Peygamber tarafindan cizilen gevresi igin kul-
lanilir. Bundan dolay1 Mekke’ye el-Beledii’l-Haram denildigi gibi,
Kabe’ye Beytii'l-Haram, ¢evresindeki mescide de Mescidii’l-haram
denilmektedir.”+

Beyitte, Mekke’deki Beytii'l-Haram’da namaz kilanlarin kible
olarak Mescid-i Aksa’ya yonelmeyecekleri sdylenmektedir. Kiirsi-i
Azam ile Ars’a selam verilmeyecek olusu, kiblenin Kudiis'teki Mes-
cid-i Aksa’dan Mekke’deki Beytii'l-Haram’a dondiiriilmiis olmasi
sebebiyledir; zira artik kible degismistir. Kiirsi-i Azam ile Ars, Ce-
nab-1 Hakk’in izzet ve saltanatindan kinaye olarak da sdylenen iki
tabirdir. Beyitteki selam, namaz sonunda verilen selama da isarettir.

43 SGalih Sabri Yavuz, “Mi’rac”, DIA, (Ankara, TDV Yayinlari, 2005), c. 30, ss. 132,
135.
#  Galim Ogiit, DIA, (Ankara, TDV Yayinlari, 1997), c. 16, s. 127.
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Beyitte telmihte bulunan kiblenin degismesi hadisesine bakila-
cak oldugunda, Hz. Peygamber Hicret'ten ii¢ y1l 6nce Kudiis'teki
peygamberler makami olan Mescid-i Aksd'ya yonelerek namaz ki-
lardi. Buraya yoneldiginde de Kabe 6niinde bulunurdu. Medine'de
bulunan Miisliimanlar da namazlarin1 Mescid-i Aksa'ya dogru kili-
yorlardi. Hatta Medine devrinin ilk yillarinda yapilan Kuba Mescidi
ile Mescid-i Nebevinin kibleleri de Mescid-i Aksa'ya dogru yapil-
mistl. Hz. Peygamber hicret ettikten sonra Mescid-i Aksad'ya dogru
namaz kilarken Kabe'nin arkada kalisindan tiziintii duyuyor, ote-
den beri de atas1 Hz. [brahim’in kiblesi olan Kabe'ye yonelerek na-
maz kilmay1 arzuluyordu. Hz. Peygamber, Hicret'in ikinci yilinda
Medine'de Selemeogullaria gitmis, Ikindi namazi kildiriyordu.
Namaz esnasinda kiblenin degismesi ile ilgili vahiy nazil oldu. Al-
lah, Mescid-i Aksa'dan Mescid-i Haram'a doniilmesini emretti: "Re-
sul'im! Biz senin, yiiziinii ¢ok kere goge dogru cevirip durdugunu
goriiyoruz. Artik seni hosnut olacagin bir kibleye elbette cevirece-
giz. Bundan boyle yiiziinii Mescid-i Haram tarafina cevir!" (Bakara
2/144). Hz. Peygamber yoniinii hemen Kabe'ye dogru ¢evirdi, ce-
maat de saflar ile birlikte dondiiler. Kudiis'e yonelerek baslanilan
namazin son iki rekati, yeni kible olan Kabe'ye dogru kilinarak ta-
mamlandi1.#

22. Nice versin ki anifi arkast mihrabdadir
Anfa her lahza riikQ’ tizre felek Sidre kiyam

(O Harem [Mescid-i Aksa’ya] nasil selam versin ki, arkas: mihraba

doniiktiir. Felek ona her an riikil ettigi gibi, Sidre de kiyam etmektedir.)

Harem’in Mescid-i Aksd’ya neden selam veremeyeceginin veya
ona yonelemeyeceginin agiklayicis1 durumundaki bu beyit, 6nceki
beytin anlam bakimindan tamamlayicisi durumundadir. Islam’in
kiblesi artik Kabe olduguna gore Miisliimanlar oraya yoneldikle-
rinde, cografi konumdan dolay1, Mescid-i Aksa'nin mihrabina arka-
larin1 ¢evermis olacaklardir. Namaz veya selam icin Kabe'ye
yonelenlerin bu esnada Mescid-i Aksa’ya selam vermeleri miimkiin
olmayacaktir. Bu yiizden “Nice versin ki” seklindeki ifade sarf edil-
misgtir.

Ote yandan beytin ikinci misrasinda felegin her an ona riiku,
Sidre’nin de kiyam ettigi belirtilmektedir. Burada kendisini riiku ve
secde edilenin Kabe mi yoksa Mescid-i Aksa m1 oldugu 6nemlidir.

5 Ahmet Ozel, “Kible”, DIA, (Ankara, TDV Yayinlari, 2002), c. 25, ss. 365-366.
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Birbiriyle anlamca baglantili olan bu ve 6nceki beyitte anlatimin faili
durumunda olan Harem, yani Kabe'dir. Ote yandan hem felek hem
de Sidre namazin riikiinlerinden olan riiku ve secdeyi hal-i hazirda
kible olan Kabe'ye yapacaklarindan burada anlatilanin Mescid-i
Akséd’dan ziyade Harem olarak ifade edilen Kébe olmasi gerekir.

Beyitte felek ve Sidre’nin namaz riikiinleriyle beraber anilmasi
manidardir. Bu iki unsurun namazin miiminlere hediye edildigi
Mirac hadisesinde gegtikleri hatirlanacak olursa, burada agik bir tel-
mih oldugu goriiliir. Hz. Peygamber Mirac'ta felekleri ¢ikarak Allah
katmna yiikselmistir. Sidre veya Sidretii’l-Miinteha, “terim olarak
Hz. Peygamber’in Mirac gecesi yaninda ilahi sirlara mazhar oldugu
agac veya makam, diye agiklanabilir.”4¢

23. Ne harem ta’ne-zen-i hest harim-i Cennet
Nice aksa ki cihan halkina aksa-y1 meram

(Cihan halk: igin arzularin son haddine erismek ne kadar uzaksa, Ha-

rem’in Cennet’in sekiz haremini yermesi de o derece uzaktir.)

Beyte ilk anlamiyla bakildiginda, hi¢bir haremin Cennet’in se-
kiz haremiyle boy Olciisemeyecegi veya onu yeremeyecegi soylen-
mektedir. Ikinci misrada s6z konusu yerginin ok uzak bir ihtimal
oldugunun anlatilmasi icin, bunun cihan halkinin arzularina ulasa-
bilme ihtimali kadar uzak oldugu séylenmektedir.

“Ne harem” ifadesini “hangi harem” olarak algiladigimizda da
cikan anlam aymidir. Tkinci misradaki “aksa” ifadesini “en uzak, en
son” anlaminda degil de “Mescid-i Aksa” olarak diisiindiigtimiizde
de, Diinya halkinin en nihai hedefi Mescid-i Aksa olsa bile hangi
harem Cennet’in sekiz haremiyle boy 6c¢iisebilir/onu yerebilir? sek-
lindeki manaya ulasilabilir. Bu sekildeki anlamlandirmalari, kelime-

lerin diger anlamlarini dikkate aldigimizda artirmak miimkiindiir.

Baska bir yaklasimla beyte anlamlandirdigimizda ise daha
farkl: bir anlam elde etmek miimkiindiir. Bir miimin i¢in arzu ve
isteklerin en son haddi yani Aksa-y1 meram, Allah’in rizasin kaza-
nip Cennet’e ulagsmaktir. 56z konusu arzu cihan halkinin gonliine
“aksa/dolsa” yeryiiziindeki hi¢bir harem, gerek Mescid-i Aksa ve
gerek Kabe, Cennet'teki haremlerin yerini tutamayacaktr. Insanla-
rin gonliine Cennet diistitkten sonra diinyadaki hi¢bir mekan o
ebedi arzunun 6niine gecemeyecektir.

4 Siileyman Uludag, “Sidretii’l-Miinteha”, DIA, (Ankara, TDV Yayinlari, 2009), c.
37,s.151.
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Beyitte Cennet’in sekiz haremi denmesinin temel sebebi Islam
inancinda sekiz adet cennetin bulundugu seklindeki kanaate dayan-
maktadir. Bunun baslica nedeni ise Kur’an’da cennet isimleri olarak;
Cennet, Daru’l-Ahiret, Cennetii’l-Huld, DAru’s-Selam, Daru’l-
Mukame, Hiisna, Firdevs Cenneti, Me’va Cenneti, Naim Cenneti,
Adn Cenneti gibi adlarin kullanilmas: ve ¢ogu din aliminin bu ad-
lardan yola ¢ikarak cennetin sekiz derece ya da sekiz adet oldugunu
soylemeleridir.”

24. Seyhiya maksad-1 aksa ¢ii minber oldu
Olsun aksa-y1 meramif buradan Beyt-i Haram

(Ey Seyhi, en son maksadin ancak minbere varmak idi. Bundan sonra

meramimin son haddi [idealin] Beyt-i Hardm olsun.)

Sair, manzumesinin bu son beytinde tecrit ve nida sanatlarini
beraber kullanarak mahlasina seslenmis ve kendisine bir hedef be-
lirlemistir. Buna gore en nihai arzusu ve hedefi Mekke’deki Beyt-i
Haram’a yani Kébe’ye ulasmak olmalidur.

[k misrada, en son maksadinin minbere varmak oldugu ifade
edilmistir. Camilerde hatibin hutbe okurken daha iyi goriilmek ve
sesini daha iyi duyurmak iizere ¢iktig1 basamakli mimari unsur olan
minber, Arapga bir kelime olup “nebr” isminden gelmekte ve “kal-
dirma”, “yiikseltme” anlamlarina gelmektedir. Kelimenin bu anla-
miyla distintildiigiinde sair, “benim en son arzum yiikselmektir,
bunun i¢in Beyt-i Haram’a gitmek benim hedefim olsun.” Anlamimn

kastetmis olabilir.

Allame Seyhi Efendi’'nin ¢ok biiyiik bir ihtimalle 1622 yilinda
sOyledigi bu manzumesinin son beytinin son misrasin1 hayati hak-
kindaki bilgilerimizle degerlendirdigimizde Allame Seyht ile ilgili
kaderin biiyiik bir cilvesine veya garip tevafuka taniklik ediyoruz.
Sair, “Olsun aksa-y1 meramifi buradan Beyt-i Haram” misrasini s6y-
lerken acaba Kudiis kadiligindan azledildikten sonra 1626'da
Mekke kadiliginda gorevlendirilecegini tahmin edebilir miydi, bi-
linmez. Daha da ilginci, bu gorevi reddedip Mekke'ye gitmeyen
Allame Seyhi'nin émriiniin son demlerinde Ahizade Seyyid Meh-
med Efendi’nin ziyafetine katildig1 gerekgcesiyle gorevine son veril-
dikten sonra biitiin gorev ve riitbeleri de alinarak Mekke kadilig

47 Bekir Topaloglu, “Cennet”, DIA, (Ankara, TDV Yayinlari, 1993), c. 7, ss. 376-386.;
Demircan, Ali Riza, Kur’dn ve Siinnet Isiginda Cennet Hayati, (istanbul: Emir Tu-
rizm, 2010).
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goreviyle Istanbul’dan siirgiin edilmesidir. 1635'te Cidde iskelesi
yakinlarinda vefat eden Allame Seyhi ayni yere defnedilir ve boy-
lece “Aksa-y1 merami” yani en son arzusu bu sekilde de olsa ger-
ceklesmis olur.

Sonug

Kudiis, Mirac mevzusu ve bu baglamda gelisen terminolojiyi say-
mazsak, sair divanlarinda miistakil bir kavram diizeyinde en az is-
lenen temalardan biridir. Bu durum, Kudiis kavramimin Klasik
siirimizde miistakil bir mazmun veya mefhuma doniismemis olma-
styla yakindan alakalidir. 17. yy. Divan sairi Allame Seyhi’'nin Ku-
diis’li ele aldig1 manzumeleri az sayidaki istisnalar arasindadir.

Allame Seyhi’nin bu ¢alismaya konu olan 24 beyitlik sitaiyyesi-
nin dikkat ¢ekici 6zelliklerinin basinda, gelenekteki pek ¢ok drnegin
aksine, kis mevsiminin olumsuz yonlerinden ¢ok Kudiis ve Mescid-
i Aksa ya yagan kar1 olumlu yonleriyle ele almasi gelir. Eldeki
sitdiyye Orneklerine bakildiginda muayyen bir sehirdeki belli bir
kis1 anlatan sitaiyyeler igerisinde en eski tarihli olanimin Allame
Seyhi'nin sitaiyyesi oldugu sonucuna varilmaktadir. Cok kesin ve-
riler olmasa da 1622 yilinda kaleme alindigini tahmin ettigimiz bu
sitdiyyenin en bariz 6zelliklerinden birisi dil, anlatim ve tislubun-
daki basarili tasvir teknigidir.

Agirlikli olarak, Harem olarak ifade edilen Mescid-i Aksa ve
cevresine yagan karin ortaya c¢ikardigr manzaranin tasvir edildigi
sitaiyyyede, anlatimin etkileyici kilinmasi ve gesitli 6gelerin zihinde
kalict kilinmasi amaciyla benzetmelerden ¢ok sik yararlamlmistir. I¢
mekanlara ait tasvirlerin yer almadig1 manzumede Harem-i Kuds
ve ¢evresine yogunlasmis dis mekan tasvirleri yer almaktadir. Kar
yagisiyla beraber gece karanliginin dagilarak gokyiiziiniin aydin-
lanmasi, zeytin agaglarinin beyaza biiriinmesi, yine bu agaclarin
dolu yagis1 ve sert esen riizgarin etkisiyle egilip biikiilmeleri, kar
yagisinin biitiin yeryiiziinii beyaz bir ortii gibi kaplayarak Harem
bolgesini berrak mermerle kapliymis gibi gostermesi, Giines’in et-
kisiyle karlarin erimesinin anlatildig1 beyitler ve daha fazlasi, sairin
hem tasvir yetenegini ortaya koymasi ve hem de yapilan tasvirlerin
okuyucu tizerindeki canli etkisini ortaya koymasi bakimindan
onemlidir.

Allame Seyhi’nin manzumesi sitaiyye tiiriiniin bir 6rnegi olma-
sina ragmen, manzumenin akisina kis muhtevali olmayan beyitler
de ekledigini eklemek gerekir. Sitdiyyenin 9.-11. beyitlerinde bahar
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tasvirlerine yer verilmistir. 18. beyitten itibaren de Mescid-i Aksa ve
cevresindeki unsurlara ait anlatim ve tasvirler ile Hz. Peygamberin
Mirac mucizesi merkezli bir muhtevada sdylenmis beyitlere yer ve-
rilmigtir.
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