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MUHAMMED ESED’IN MUCIZE ANLAYISINA KLASIK
TEFSIRLER ISIGINDA ELESTIREL BiR YAKLASIM*

Hasan Hiiseyin HAVUZ"™

0z

Modern Bati diistincesinin gelismesi ve bilimsel ilerlemeler neticesinde bazi ayetleri
anlama ve yorumlamada yeni yaklasimlar ortaya ¢ikmistir. Kur’an-1 Kerim'de,
gecmis peygamberlerin elinde gerceklesen bir¢cok mucize olaydan so6z edilir. Bu
mucizeler “ayet” kelimesiyle zikredilmistir. Bunlarin arasinda, Hz. Salih’in devesi,
Hz. Musa’nin asasinin yilana déniismesi ve elinin parlamasi, Hz. isa’nin kus sekline
soktugu camuru canlandirmasi, 6liileri diriltmesi, anadan dogma kérleri ve alaca
hastalarin1 iyilestirmesi, bunlar arasinda zikredilebilir. Tabiatiistii olaylarin
anlatildig1 bu mucizelerle ilgili, farkl yaklasimlar s6z konusu olmustur. Bu baglamda
biz Muhammed Esed’in Kur’an Mesaji adli tefsirini esas alarak bu konu ile ilgili
ayetleri ele aldik. Muhammed Esed lilkemizde bu eseriyle Kur’an yorumunda énemli
bir etkiye sahiptir. O, Kur’an’da peygamberlerle alakali olarak mucize oldugu
nakledilen olaganiistii olaylar tabiat kanunlari icerisinde ele alarak, bat1 insaninin
aklina yaklastirma ¢abasi icinde olmustur. Halbuki bu giine kadar bu ayetler
miifessirler tarafindan mucize olarak nakledilmis ve yorumlanmistir. Bu makalede
onun bu goérisleri, klasik tefsirlerde verilen bilgiler 1s181nda degerlendirilmeye
calisilmistir. Bu hususta dncelikle, ilgili konunun klasik tefsirlerde nasil ele alindig
ozetlenip Muhammed Esed’in yaklasimi ortaya konmustur. Bu ¢ercevede, sadece
peygamberlerin gosterdigi mucizeler ele alinmis olup, Esed’in tabil kanunlar iginde
yorumladigl olaganiistii olaydan bahseden ayetler ile, lafza bagh kalarak anlam
verdigi ve yorumda bulunmadigi ayetler degerlendirme dis1 birakilmistir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Esed, Mucize, Klasik Tefsir, Yorum, Kur’an Mesaji

A CIRITIAL APPROACH TO MUHAMMED ASAD’S UNDERSTANDING OF
MIRACLES IN THE LIGHT OF CLASSICAL EXEGESIS

Abstract

As a result of the development of modern Western thought and scientific progress,
new approaches to understanding and interpreting some verses have emerged. In
the Qur'an, the events of the past prophets and the challenge of many miracles are
mentioned. These miracles are mentioned as verses. The camel of Salih (poh), the
stick of Moses’ turning into the snake and the flare of his hand, Jesus’ (poh) revival
of the mud that is brought into the shape of a bird, resurrection of the dead, healing
of the blind and the curing patients can be expressed among these. Different
interpretations have been made about these miracles in which the supernatural
events are told. In this context, we issued the verses on the tafsir of the Message of
the written by Muhammad Asad. He has a significant influence on Quran's
interpretation with this work in our country. He has discussed the extraordinary
events narrated as miracle related with prophets in the Quran with considering the
context of natural laws and he aimed to approach this events to the mind of Western
man with this.by considering the extraordinary events transmitted in natural laws.
However, to this day, these verses were conveyed and interpreted as a miracle by
commentators. In this article, hiopinions were evaluated in the light of the
information given in classical commentary. It has been considered only the subject
of miracles of the prophets. Because, there are also verses in which Assad interprets
in accordance with natural laws. These verses and the verses in which Assad
attributes as depending on the literal meaning and does not comment on them
anyway have not been assessed.

Keywords: Muhammad Esed, Miracle, Classical Tafsir, Comment, Quran Message
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GIRIS

Giintimiizde Kur’an tefsirinde farkl yaklasimlar ortaya ¢ikmistir. Modern yaklasim
olarak ifade edilebilecek anlayisin basinda gliniimiiz modern disiinceyi esas alan ve
Kur’an’t bu cercevede aciklayan yaklasim gelmektedir. Bu manada pozitivist
diistincelerden etkilenen Miisliimanin zihin diinyasinda, anlasilmasi1 miigkil hale gelen
baz1 ayetler 6n plana ¢ikmaktadir. Kainattaki her seyin sebep sonug¢ icerisinde
degerlendirildigi giinlimiiz sartlarinda Muhammed Esed Kur’dn Mesaji adli Meal-Tefsiri
lilkemizde ayetlerin bu cer¢cevede yorumlanmasinda o6nemli bir etkiye sahiptir.
Muhammed Esed 26 yasina kadar Yahudi olarak yasayan, ama hakikati arayis icinde olan
bir entelektiiel idi. Miisliman olduktan sonra da gazeteci kimligiyle islam diinyasin
gezmis, Miuslimanlarin problemleriyle ilgilenmis, siyasi faaliyetlere katilmistir. Daha
sonra kendini ilmi faaliyetlere verip gerek Arabistan, gerekse Hindistanda ¢esitli ilmi
meclislere katilmistir. Sonrasinda ehli hadis cizgisinden Hint alt kitasinda etkili olan
Kur’aniyyun ekoliine kaymistir.! Kur’an Mesaji adli tefsiri, 1996 yilinda Tiirkceye
cevrilmesiyle birlikte, lizerinde bir¢cok arastirma yapilmis ve 6zellikle Kur’an’da gecen
olagan Ustii olaylarla ilgili yaklasimlari sebebiyle ¢cokga elestirilmistir.

Esed’in Kur’an Mesaj1 lizerinde bircok calisma yapilmistir. Onun mucizelere
yaklasimi1 konusunda da Zeynep Glrler tarafindan 2016 yilinda “Kur'an'daki mucize
haberlerine yaklasimlar: ibn ‘Astir ve Muhammed Esed 6rnegi”? adlh yiiksek lisans
calismasi yapilmis olup, bu calismada Esed ile ibn Astir'un yaklasimlar1 karsilastirilmistir.
2013 yilinda tamamlanan yiiksek lisans tezimizden derledigimiz bu makalede s6z konusu
calisma ile benzer konular ele alinmakla birlikte Esed'in miicize anlayisindaki cogunlugun
goriistine aykir1 hususlar ortaya konarak, bu yorumlar elestirel bir yaklasimla
degerlendirilmeye c¢alisildi. Makalede Kur’an’da “Hz. Meryem'’in yaninda yiyecekler
bulmasi1 gibi bizzat peygamber elinde gerceklesmeyen olaganiistii olaylar, ayrica Hz.
Isa’nin peygamberlik éncesi besikte konusmasi gibi olaganiistii olaylar mucizenin yapilan
tanim1  geregi kapsam disi tutuldu. Ozellikle mucize tamimina uygun olarak
peygamberlerin peygamberlik doneminde peygamberligin isbati mahiyetinde
gosterdikleri mucizeler ele alindi. Bu ¢ercevede Kelamcilara gore gerek irhasat, gerekse
niibiivvet sonrasi meydan okumaksizin meydana gelen olaganiistii olaylar, kisinin
peygamberlik iddiasinda dogru olduguna delil teskil eden mucize degil, ancak onu
destekleyen bir karine olarak gortilebilecegi belirttikleri i¢in, Bedir savasinda meleklerin

' Daha genis bilgi i¢cin Bk. Muhammed Esed (6. 1992), Mekke’ye Giden Yol, trc. Cahit Koytak, insan Yayinlari, istanbul,
1998, 293; ismail Caliskan, Muhammed Esed’in Kur’an Mesajimin Tahlil ve Tenkidi, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2009), 18-20.

2 Zeynep Giirler, “Kur'an'daki mucize haberlerine yaklasimlar: ibn ‘Astir ve Muhammed Esed 6érnegi”, (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 2016. Bunun disinda Bk. ishak Ozgel,
“Olaganiistii Olaylarin Yorumlanmasi Ekseninde Muhammed Esed’in ‘Ayet’ Kelimesi Gevirisi Uzerine”, Siileyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 19. 2007; Musa Kogar, “Kur’an’daki Hissi Mucizelere Farkh Bir
Yaklasim (Muhammed Esed Ornegi)”, Tabula Rasa: Felsefe-Teoloji, 6,/15-16, 2006.
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yardimi (Al-i imran 3/125), miisriklerin yiiziine toprak atilmasi (Enfal 8/17) hadiseleri
de kapsam dis1 tutuldu.3 Diger olaganiistii hadiseler ayr1 bir baslik olarak incelenebilecegi
diistincesiyle ele alinmadi.

Konular incelenirken oncelikle mucizelerle ilgili ayetin klasik tefsirlerde nasil
anlasildig1 ve yorumlandig1 ele alinirken 6zellikle Fahruddin er-Razi'nin (6.606/1210)
Mefdtihu’l-Gayb1 ve diger rivayet ve dirayet tefsirleri dikkate alindi. Ardindan Esed’in
degerlendirmesi ortaya konuldu. Esed’in goriisii degerlendirilirken giinlimiiz tefsirlerine
de miiracaat edildi. Esas konuya gegmeden 6nce “mucize” hakkinda genel bir bilgi vermek
yerinde olacaktir.

1. MUCIZE KAVRAMI

Mu’cize, “bir seye gli¢ yetirememek” anlamina gelen “a-c-z” kdékiinden tiiremis bir
isimdir.# Bu kelime Kur’an’da yer almamakla birlikte, }>=< “aciz ve gii¢csiiz kalmak” olarak

yirmi yerde gecmektedir.5 Mu’cize Kur’an’da &l kelimesi ile ifade edilmistir. Kelamcilarin

mu’cize tanimi farklilik géstermekle birlikte Maturidi mu’cizeyi, “Peygamberlerin elinde
ortaya c¢ikan ve benzeri O0grenme yoluyla meydana getirilemeyen olay” diye
tanimlamistir. Akaid ve Kelam literatiiriinde mucizenin bazi temel 6zellikleri sdyle izah
edilmistir. Mucize ya dogrudan ya da dolayl olarak Allah’tan gelmeli, yani ilahi bir fiil
olmali, olaganiistii bir sekilde zuhur etmeli, Peygamberlik iddias1 ve tehaddiyle birlikte
vuku bulmali, iddiaya uygun olarak meydana gelmeli ve Peygamberin giivenilirligini
zedeleyecek bir siiphe tasimamalidir.”

Mu’cizede iki sey 6ne ¢cikmaktadir. Bunlar, ilahi bir fiil olmasi ve Peygamberlerin
elinde gerceklesmesidir. Bununla birlikte mucizenin peygamberlik doneminde olmasi
gerekir. Niibiivvet 6ncesi meydana gelen harikulade olaylarin keramet veya irhas olarak
degerlendirildigi belirtilmistir.8

Kelamcilar mu’cizeyi hissi, haberi ve akli olarak lice ayirmislardir.? Hissi mu’cizeler
insanlarin duyularina hitap eden harikulade olaylardir. Bunlara tabiatla ilgileri sebebiyle

3 es-Seyyid es-Serif el-Ciircani (6. 816/1413), “Mu’cize” Mu’'cemu’t-Ta'rifat, thk, Muhammed Siddik el-Minsavi,
(Kahire: Daru’l-Fadile, trs.), 184; Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Mucize ve Hz. Muhammed’e Nisbet Edilen
Hissi Mucizelerin Degerlendirilmesi”, M.U. {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18, (2000), 122.

4+ Ebu’l-Feyz Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi (6. 1205/1791), Tacu’l-ar(is min Cevahiri’l-Kamds, (Kahire: Daru’l-
hidaye, trs.), 15: 211; Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikrim Ali ibn Manzir(6. 711/1311), Lisani’l-arab (Beyrut: Daru
Sadr, 1414), 5: 369. 4; Halil ibrahim Bulut, “Mu’cize”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2005), 30: 350; Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 1998), 147.

5 Muhammed Fuad Abdiilbaki, “Acz”, el-Mu’cemii’l- Miifehres, 7.Baski, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2009), 671.

6 Maturidi Muhammed b. Mahmiid Eb Mansir (6. 333/944), Kitabii't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, (Ankara: ISAM
Yayinlari, 2005), 221.

7 Halil ibrahim Bulut, “Mucizeler Karsisinda insanlarin Tutumu”, Diyanet ilmi Dergi, 40/3, (Temmuz-Eyliil, 2004),
124.

8  Halil ibrahim Bulut bu bilgiyi ici’nin Mevakif1, Amidi'nin Ebkaru’l-Efkir ve Kidi Abdiilcebbar “1n el-Mugni adh
eserinden naklen vermistir. Bulut, Kur’an Isiginda Mu’cize ve Peygamber, 54.

9 [smail Isik-Rabiye Cetin, “Mucize”, Sistematik Kelam 2, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2016), 77-90; Bulut, “Mu’cize”,
30: 350.
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“kevni mu’cizeler” de denir. Kur’an’da belirtildigine gére hissi m{i’cizeler peygamberlerin
elinde ortaya ¢ikmistir.1® Haberl mucizeler de Peygamberlerin Allah’tan gelen vahye
dayanarak verdikleri gaybi haberlerdir. insanlarin akil ve idraklerine hitap eden, onlar
disinmeye ve gercekleri kavramaya sevk eden ve bu sekilde peygamberligin
dogrulugunu kanitlayan en gii¢lii delillerdir. Kelam ilmi kaynaklarinda, hissi mucizenin
disindaki biitiin delil ve alametlere genel olarak akli mucize denilmistir.11

Peygamberlerin davetine muhatap olan biitiin milletler davet sahibinin
dogrulugundan emin olmak icin ondan tabiat kanunlarini asan ve ancak ilahi bir kudret
sayesinde gerceklesen, gozle goriliir bir mu’cize géstermesini istemislerdir.l2 Bu manada
Kur’an-1Kerim’de, gecmis peygamberlerle ilgili, tehaddil3 sonucu veya tehaddi olmaksizin
meydana gelen bircok mucizeden s6z edilir.14 Bunlarin arasinda, Hz. Salih’in devesi, Hz.
Musa’nin asasimin yilana doniismesi ve elinin parlamasi, Hz. Isd’nin kus sekline soktugu
camuru canlandirmasi, o6lileri diriltmesi, anadan dogma korleri ve alaca hastalarinm
iyilestirmesi bunlar arasinda zikredilebilir.’> Bunlar tabiat kanunlarini asan ve Allah’in
miidahalesini gosteren ilahi fiiller olup, iradelerini kullananlarin iman etmesini saglar. Bu
tlir hissi mu’cizeler peygamberin yasadigl zaman ve mekanla sinirhdir.16

Islam alimleri Hz. Peygamberin bir¢ok hissi mucizesinden bahsetmislerdir. Ancak
Kur’an’da Hz. Peygamberin biitiin mucizelerinden bahsedilmemektedir. Hz. Peygambere
yoneltilen bazi mucize taleplerine olumlu cevap verilmedigi ayetlerde belirtilmekle
birliktel? bu Kur’an’da onun hi¢cbir mucizesine isaret edilmedigi anlamina gelmez. mesela,
ayin yarilmasi'8, Isra olay119, gibi mucize olarak zikri gecen ayetlerdir.

2. MUHAMMED ESED’iN “MUCIZE” ANLAYISI

Muhammed Esed’in “mucize” anlayisi, Kelam ilminde tabiatiistii olarak meydana
gelen ve hissi mucize olarak ifade edilen tanimdan farkhdir. Kur’an’daki baz1 “ayet”20
kelimelerini “mucize” veya mucizevi kelimesi ile ceviren Esed, “mucize” kavraminin
sadece herkesin gozlemledigi tabiat olaylarinin disinda bir olay olmadigini, bir “isaret” ve

10 Bulut, “Mu’cize”, 30: 350.

11 Isik-Cetin, “Mucize”,77-90.

12 Halil ibrahim Bulut, Kur’an Isiginda Mu’cize ve Peygamber, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002), 24.

13 Tehaddiyi (meydan okuma) micizede sart olarak gorilmiistiir. Tanimlarda “tehaadi” kaydi bildirilse de
peygamberlerin gosterdikleri tiim benzersiz olaylar onlarin peygamberligini tasdik yoniinden mucizedirler.
Mehmet Salmazzem, “Tehaddi Ayetlerinin Niiz(ll Kronolojisine Dair Farkli Bir Yaklasim”, EKEV Akademi Dergisi,
19/64, (Guz 2015),115-134.

4 Bk.En’am 6/8,37,109, 111, Yunus 10/20, Ra’d 13/7.

15 Isik-Cetin, Mucize, 77-90

16 Bulut, “Mu’cize”, 30: 350.

17 Bunlardan bir tanesi su ayettir: Bizi, ayetler (mucizeler) géndermekten alikoyan tek sey, dncekilerin bu ayetleri
yalanlamis olmasidir. Nitekim Sem@d kavmine, agik bir mucize olmak iizere bir disi deve vermistik. Onlar ise, (bu
deveyi bogazladilar ve) bu yiizden zalim oldular. Oysa biz ayetleri ancak korkutmak icin géndeririz. (Isra 17/59)

18 Kamer 54/1, 2.

19 [sra17/1.

20 Bk. Bakara 2/118, En’am 6/37, 109, Yunus 10/20, Ra’d 13/7, 27, isra 17/59, Ankebut 29/50, Zuhruf 43 /47, Vakia
56/62.
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“mesaj” anlamina geldigini ifade eder. Dolayisiyla aslinda mucize olarak tanimlanan sey,
olagan dis1 bir mesajdir. Lakin ona gore olagan dis1 mesajlar tabiatiistii olarak
nitelendirilemezler. Clinkii tabiat kanunlari, “stinnetiillah” (Allah’in yaratma kanunlar1)’'in
yalnizca kavranabilen tezahiirleridir. Bu ¢ercevede Esed, hadiselerin akisina uygun olan
veya olmayan her seyi tabif olarak nitelendirmektedir. Diger taraftan Nahl 16/65. ayette
“Allah’in gokten su indirip kuruyan topraga hayat vermesini “organik hayat mucizesi”
diye isimlendirerek, hayatta siirekli miisahede edilen olagan olaylarin da bir mu’cize
olduklarini beyan etmistir.2l Bununla birlikte Esed’e gore gecmis peygamberlere
mesajlarin1  desteklemek icin verildigi soylenen mucizeleri gosterme giicii Hz.
Muhammed’e verilmemistir. Zira ona gore bunun Kur’an’da israrla belirtilmesi, aslinda
gecmis peygamberlere ve Hz. Muhammed’e de olaganiistii anlaminda bir mucize
verilmedigini gostermektedir.22

Esed mucizeler konusundaki yaklasimini "Mucize yalnizca Allah katindadir"?3
ayetine dayandirarak bu ayetin tefsirinde 6zetle sunlar1 soyler: “Kur’an’da olagan iistii
olarak gelen mesajlar Allah’in sectigi 6zel yeteneklerle donatilmis peygamberlerin elinde
meydana geldigi icin onlara “mucize goésterici” denildigini, aslinda “mucizeler ancak Allah
katindadir.” ayeti peygamberlerin “mucize gosterici” olmadigini ortaya koymaktadir.”24

Buradan anlasilmaktadir ki, Esed’e gore peygamberler tabiatiistii bir mucize
gostermemislerdir. Bilakis Allah onlara bazi mucizevi alamet ve isaretler gondermistir.
Esed’in bu yaklasimin Isra suresi 59.ayetini “Bizi éncekiler gibi bu mesaji da mucizevi
belirtilerle gondermekten alikoyan tek sebep, 6nceki toplumlarin onlar1 hep yalanlamis
olmalaridir.” seklinde ¢evirmesi Hz. Peygambere de olagan dis1 isaretlerin verilmedigi
kanaatinde oldugunu gostermektedir. Ayrica 40\35 RY E\Qi ale Ué-ﬁ ﬁgj ( Ona Rabbinden bir
mucize indirilseydi ya!)2> seklinde gecen ve “ayet” kelimesiyle zikredilen “mucize”
kelimesini kendi anlayisi cercevesinde “mucizevi isaret, alamet” olarak ¢evirmis olmasi
da onun mucize anlayisinin, bizim tabiat listii olarak “mucize” dedigimiz hadiseler gibi
olmadig ve tabii sinirlar icinde degerlendirdigi anlasilmaktadir.26

Esed’in, ayrica Isra 17/101.ayette “dokuz mucize” yerine, “dokuz mesaj” ifadesini
kullanmis olmasi ve Kur'an'da ayet kelimesinin gectigi yerlerin tiimiinde “isaret ve mesaj”
anlamini vermesi, onun mucizeye bakisini ortaya koyan diger detaylardir.

21 Muhammed Esed (6. 1992), Kur'an Mesaji(Meal-Tefsir), trc., Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, (Istanbul: isaret Yayinlari,
2009), Nahl 16/65.

22 Esed, Kur’an Mesaj, isra 17/59; ishak Ozgel, “Olaganiistii Olaylarin Yorumlanmasi Ekseninde Muhammed Esed’in
‘Ayet’ Kelimesi Cevirisi Uzerine”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19, (2007), 159,160.

23 En’am 6/109.

24 Esed, Kur’an Mesaji, En’am 6/109.

25 En’am 6/37, Yunus 10/20,Ra’d 13/7.

26 Esed, Kur'an Mesaji, Isra 17/59.
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Esed’in mucize konusuna yaklasimini genel olarak ortaya koyduktan sonra
mucizeden bahseden ayetleri, onun goriislerini de ifade ederek, basliklar altinda
incelemek istiyoruz.

3. GECMIiS PEYGAMBERLERIN MUCIZELERI
3.1. Hz.Salih’e Verilen Deve

£
- -

o 3355 &ye 335 3515 38 B8 ] ¢y &0 s A1 153221 38 6 JIB Indlis abLET 3045 I
AT Olde (83218 o9l g dad Y3 bl T 3 KT 338 &l &0 il 456

Semiid’a da kardegleri Salih’i (génderdik). Onlara, "Ey kavmim" dedi, "Allah’a kulluk
edin; sizin O’'ndan baska tanriniz yoktur. Size rabbinizden ac¢ik bir delil gelmistir. O da, size

Wt 3

bir isaret olarak Allah’in su devesidir. Onu birakin, Allah’in topraginda otlasin. Ona kdétiiliik
etmeyin; sonra sizi elem verici bir azap yakalar."" (A'raf 7/ 73)27

Hz. Salih’e verilen deve ile ilgili olay Kur’an’da birka¢ ayette ge¢cmektedir.28
Devenin mu’cize olmasi ile alakali, Razi, Hz. Salih’in peygamber olarak goénderildigi
toplumun kendisinden kayadan bir disi deve ¢cikarmasini istediklerini, eger cikarirsa ona
iman edeceklerini ifade ederek Hz. Salih’in onlardan s6z aldigini, sonra iki rekat namaz
kildigin1 ve Allah’a dua ettikten sonra kayanin ortasindan yarilip, hamilenin karnindan
cikar gibi disi bir deve ¢iktigini, devenin ¢ok biiyiik oldugu ve Semiid kavminin sularinin
kisith olmasindan dolay1 suyun bir giin deve, bir giin de kavim i¢in siraya bindirildiginden
bahsetmektedir. Ayrica, alimlerin bu olayda mu’cize olup olmadigi hususunda miinakasa
ettiklerini soyleyerek, devenin hangi yonden mu’cize oldugunu izah ettiklerini ancak
Kur’an’in bu olayin mu’cize oldugunu gosterdigini, lakin devenin kayadan ¢ikmasi mi
yoksa iri olmasi yéniinden mi mucize oldugu konusunda bilgi vermedigini belirtmistir.2°
Bu cercevede hem klasik hem c¢agdas miifessirler bahsi gecen bu devenin hig siiphesiz
mi’cize oldugunu sdylemislerdir.3°

Esed ise ilgili ayete mucize olmadigini ima ettirecek bir mana vererek soyle
cevirmistir. “Rabbinizden iste apacik bir kanit geldi size: “Allah’a ait olan bu disi deve bir

27 Ayet mealleri, Tiirkiye Diyanet Vakfinin yayinladig1 “Kur’an-Kerim ve Ag¢iklamali Meali” adli meal esas alinarak
verilmistir. Hayrettin Karaman v.dgr., Kur'ani Kerim ve Agiklamali Meali, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,
trs.).

28 Hid 11/64, Isra 17/59, Suara 26/155, Kamer 54/27.

29 Fahruddin er-Razi 6. 606,/1210), Ebi Abdillah Muhammed b. Omer b.el-Hasan el-Hiiseyin et-Teymi, Mefatihu’l-Gayb
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 14: 169-170.

30 Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir (6.310/923), Camiu’l- Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed
Sakir, (y.y. Milessesetii'r-Risale, 2000), 12: 525; ibn Kesir, Ebi’l-Fida Ismail b. Kesiri’d-Dimagki (6. 774/1373),
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Mustafa seyyid Muhammed, vd., (v.y. ts,) 3: 394; izzet Derveze(6. 1984), et-Tefsiru’l-
Hadis, (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1383), 2: 421; Silleyman Ates, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri,
(istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989), 3: 363; Mehmet Zeki Duman (6. 2013), Beyanii’l-Hak, (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2008),1: 334; Mehmet Sait Simgsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 3: 384;
Hayrettin Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkce Meal Tefsiri, (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2007), 2:
549.
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nisanedir sizin i¢in: 6yleyse birakin onu Allah’in arzinda otlasin ve sakin dokunmayin ona;
yoksa ¢ok can yakan bir azap yakalar sizi.”

Ayetle ilgili aciklamalara bakildiginda Esed’in, klasik tefsirlerde olaganiistii bir
sekilde anlatilan bu devenin mu’cize bir deve olmadiginmi diisiindiigii gériilmektedir. O,

ayetteki g&\ &0 (Allah'in disi devesi) ifadesinden, yani devenin Allah’a izafe edilmesinden

hareketle klasik miifessirlerin bir takim menkibeler anlattigini, bu tiir seylerin Kur’an ve
sahih hadislerde bulunmadigini belirtmektedir. Ona gére bunun Allah’a izafe edilmesi,
onun herhangi bir kisiye ait olmadigina, biitiin toplumun onu korumakla goérevli olduguna
isaret etmektedir. Bu da Hz. Salih'in gonderilmis oldugu kavmin, sahipsiz bir hayvana
nasil davranacaklarina dair bir imtihan icerisinde olduklarin1 géstermektedir. 31

Bu konuda tefsirlerde nakledilen rivayetlere mesafeli yaklasilabilir.32 Ancak
ayetlerin anlam 6rgusiine bakildig1 zaman, Hz. Salih’in niibiivvetini reddeden kavminin
mucize istemesi TUzerine, onun peygamberligine delil olacak bir mu’cizeden
bahsedilmektedir.33 Suara siiresi 154. ayette “Sen de ancak bizim gibi bir insansin. Eger
dogru soyleyenlerden isen, haydi bize bir mucize getir.” seklinde Hz. Salih’in
peygamberligine inanmayanlar delil istemektedir. Bunun tlizerine 155. ayette Hz. Salih,
“Iste size ayet olarak Allah’in disi devesi”, demistir. Hz. Salih ile kavmi arasinda gecen bu
diyalog bu devenin mucize deve oldugunu gostermektedir. Ayrica devenin serbest
birakilmasi ve dokunulmamasi istenmektedir. Eger dokunulursa elim bir azabin gelecegi
vurgulanmaktadir. Normal olarak bir deveye =zarar vermekten bahsedildigi
diistiniildiigiinde, ayette “azab” ifadesinin ne anlama gelecegi belirsiz kalmaktadir.
“Beyyine” veya “ayet” kelimelerinin kullanilmasi olagan bir durumun olmadiginin
gostergesidir. Ayrica Esed’in, bu devenin Allah’a izafe edilmesinin “herhangi bir kisiye ait
olmadig1” anlaminda oldugunu soOylemesi, ayetin biitiinline bakildiginda dogru
goziikmemektedir. Allis'nin de belirttigi gibi burada devenin Allah’a izafe edilmesi ta’zim
icindir. Bu ciimle, takdir edilmis bir “bu mu’cize nerede?” sorusunun cevabi olarak
gelmistir.34

3.2. Hz.ibrahim’in Atese Atilmasi
Ayl Je Bl 155 3sS 36 6 & Ey ates! [brahim icin serinlik ve esenlik ol! dedik.
(Enbiya 21/69) 3>

Hz. ibrahim’in atese atilmasi meselesinde, klasik tefsirler, onun atese atildigini ve
Allah’in emriyle atesin mu’cize olarak onu yakmadigini séylemistir. Rivayetlere gore, Hz.

31 Esed, Kur’an Mesaji, A'raf 7/73.

32 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 2: 549.

33 Duman, Beyanii'l-Hak,1: 334.

34 AlGs], Sehdbiiddin es-Seyyid Mahmud (6. 1270/1854), Rihu’l-Meani fi Tefsiri'l-Kur’ani’l-Azim ve Seb’r'l-Mesani
(Beyrut: idaretii’t-Tab’ati’l-Miiniriyye, ts.), 8: 162,163.

35 Ayni hadise Ankebiit 29/24 ve Saffat 37/98. ayetlerinde de gegmektedir.
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Ibrahim on alt1 yaslarinda iken halkinin taptig1 putlarin batil oldugunu soyleyerek bunlara
karsi ¢ikmis ve bunun iizerine en agir azap sekli ates olugu i¢in, yakilmasi emredilmistir.36
Genis bir ag1l yapilarak,37 kirk giin odun toplanmistir.38 Sonra odunlar tutusturularak, esi
benzeri goriillmemis3? bir ates yakilmistir. Bir eve hapsedilen Hz. ibrahim, elleri kollar
baglanarak bir manciniga konmustur. Bunun iizerine -insanlar ve cinler hari¢- yerler,
gokler ve melekler bagrismaya baslamislardir.#0 Atese atilan ve atesin icinde sabahlayan
Hz. ibrahim icin melekler Allah’a yalvarmistir.4! Bunun iizerine de Allah (cc) “Ey ates!
Ibrahim’e karsi serin ve selamet 01”42 demistir.43 Ates onu yakmamis#4 ve sonmiistiir.45 Bu
bilgilerin yaninda meleklerin onu alip yere oturttugu ve Hz. Ibrahim’in kendisini
cesmeler, giiller ve nergisler icinde buldugu nakledilmistir.46

Esed, Hz. ibrahim’in atese atild1g1 ve mu’cize eseri atesin onu yakmadig1 goriisiiniin
aksine, farkli bir goriisii benimsemistir. Bu cercevede tefsirini yaptig1 ayete soyle mana
vermistir. (Ne var ki) Biz “Ey ateg, serin ol, Ibrahim’e dokunma!” dedik. (Enbiya 21/69). Ona
gore Ankebt siiresi 24. ayetinde, QGJ\ B Al ib.éu(é (Ama Allah O’nu atesten korudu)
ifadesi onun atese hi¢c atilmadigin1 gostermektedir. Esed, bunun Enbiya stresi 70.
ayetinden de acik¢a anlasildigini beyan ederek, ayeti soyle meallendirmistir. Bu arada
onlar Ibrahim’e tuzak kurmaya calistilar; ama Biz onlarin biitiin yapip ettiklerini bosa
ctkardik.A” Gorildigi tizere ayetteki @P&‘ éiulii; (Ama biz onlarin biitiin yapip
ettiklerini bosa ¢ikardik) ifadesini diger meallerden farkl bir sekilde cevirerek ayetin ilk
kismi olan “onlar tuzak kurmak istediler” ifadesi ile iliskilendirmis ve bu tuzagin bosa
cikarildigini soylemistir.#8 Ayrica, miifessirlerin bu konuda ayrintili ve tutarsiz pek cok
hikaye naklettigini soyleyen Esed, buna benzer hikayelerin Talmut'ta da bulunabilecegini
ve bu hikayelerin pek dikkate alinmayabilecegini belirtmektedir.#° Buna goére Hz. Ibrahim
zulme maruz kalmistir ve buradaki ates de, zulliim atesidir. Buna en biiytik delil olan Saffat

36 Tefsirlerde, yakma emrini veren kisinin adi gegmektedir. Rivayetlere gore Nemrut, Fars asilli bir Kiirt veya
Hibrin’dir. Bk. Razi, Mefatthu’l-Gayb, 22: 187; ibn Kesir ve Kurtub?’ deki bir rivayete gére de Heyzen'dir. Bk. ibn
Kesir, Tefsir, 9: 416; Kurtubi, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr (6. 671/1273).), el-Cami li Ahkami'l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdu’l-Hasan et-Tiirki, (Beyrut: Mektebetii'r-Risale, 1427 /2006), 24: 225.

37 Razl'de bir eve hapsedildigi genis bir agil yaptiklar: ifade edilmistir. Razi, Mefatthu’l-Gayb, 22: 187.

38 Bir kadin hastalandiginda “ibrahim’in yakilmasi icin ben de odun toplayacagim” diye adak yapardi. Bk. Razi,
Mefatthu’l-Gayb, 22: 187.

39 Razl'de “en iistten gecen bir kusu bile yakacak derecede bir ates” denmistir. Bk. Razi, Mefatthu'l-Gayb, 22: 187.

40 Rivayetlerde Hz. ibrahim’le Meleklerin karsilikli konusmasi nakledilmistir. Bk. Kurtubi, Ahkdmii'l-Kur’an, 24: 229.

41 Baska rivayetlere gore elli giin, digerine gore ise yedi giin kalmistir. Bk. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 22: 187.

42 Eger ayette “selamet” lafz1 olmasaydi, Hz. Ibrahim’in soguktan élecegi ve yeryiiziinde hic atesin kalmayacagini
soylemistir. Bk. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 22: 88.

43 Siiddi, bu s6zii s6yleyenin Cebrail oldugunu sdylemistir. Bk. Razi, Mefatthu'l-Gayb, 22: 187.

44 [bn Ishak’tan yapilan rivayete gore sadece terlemistir. Bk. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 22: 188.

45 [bn Kesir'de rivayete gore yeryiiziindeki biitiin atesler sénmiistiir. Kertenkele diginda biitiin hayvanlar o atesi
sondiirmiistiir. Bk. ibn Kesir, Tefsir, 10: 5348.

46 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 22: 187; Kurtubi, Ahkmii’'l-Kur’an, 24: 229.

47 Esed, Kur’an Mesaji, Enbiya 21/70.

48 Esed, Kur’an Mesaji, Enbiya 21/69.

49 Esed, Kur’an Mesaji, Enbiya 21/69.
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Siresi 97. ayeti®® onun zuliim atesine maruz kaldigini ve buna karsi diren¢ gostererek
manevi bir giice, i¢c huzura ve selamete kavustugunu gostermektedir. Ayetler bunu temsili
olarak anlatmaktadir.>! Esed bu ayetteki “selam” kelimesini de a¢iklamistir. Bunun hem
maddi hem de manevi her tiirlii kétiiliikten kurtulmay igerdigini sdyleyerek, gorisiinii

delillendirmeye alismistir.52

Esed’in bu goriisiind, -acikca zikretmese de- kaynaklari arasinda gecen Ebi Miislim
el-Isfehant (6.322/934)5%ye dayandirdigini séyleyebiliriz. Eb(i Miislim el-Isfehant’ye gére
burada, Yasin Stresi 82. ayette O 552:9 Qf ifadesindeki gibi durum yoktur. Ates cansiz
oldugu icin, ona hitap edilmez.54 Yine Onun bu gériisiit Muhammed Ali(6.1951)55 ve Omer
Riza Dogrul ile ayni dogrultudadir.5¢ Esed igin, goriislerini Muhammed Ali’den kaynak
vermeden aldig1 ve bunun intihal oldugu seklinde degerlendirmeler de yapilmistir.>7

Alimler, atesin yakma 6zelligi olmasina ragmen, yakmamasiny, ii¢ degisik sekilde
yorumlamislardir. Bu yorumlar sdyledir; Allah’in atesin yakma 6zelligini kaldirmasi,
zararinin Hz. Ibrahim’in bedenine engel olmas, serin olmasidir.58 Gériildiigii kadariyla
tefsirlerde bu konu hakkinda birgok rivayet vardir. Ancak rivayetlerin ortak noktasi “Hz.
Ibrahim’in atese atilarak yakilmak istendigi atesin onu yakmadig1” seklindedir. “Mu’cize”
kavrami kullanilmasa da rivayetlerden olaganiistii bir durum oldugu anlasilmaktadir.5?

Bu olayla ilgili tefsirlerde anlatilan bilgilerin abartili oldugu sd6ylenmekle birlikte®?
bu olay1 konu edinen ayetlere biitiin olarak baktifimizda Hz. Ibrahim’in kavmiyle
miicadelesinin bir sonucu olarak ona karsi bdyle bir plan kurulmustur.t! Esed’in isaret
ettigi ayetlerin lafizlarinda “O’nu yakmalarinin emredildigi, Allah’in O’'nu kurtardig1”
ifadeleri gecmektedir. Atese atildig1 ise rivayetlerde ge¢mektedir. Rivayetleri dikkate
almasak bile Ankebit Siresi 24. ayetinde6? belirtildigi gibi, kavminin Hz. Ibrahim i¢in

6ltiim emrini vermesi bu ise tesebbiis edildigini gdsterir. Konu baslig1 yaptigimiz ayete de

50 Ayetin Meali: Onun i¢in bir bina yapin ve derhal onu atese atin! dediler.

51 Esed, Kur’an Mesaji, Enbiya 21/69.

52 Esed, Kur’an Mesaji, Maide 5/16.

53 Kur’an’da neshi kabul etmemesiyle taninan miifessir ve Mu‘tezile kelamcisidir. Liitillah Cebeci, “Ebii Miislim el-
Isfahani”, Tiirkiye Diyanet islam Ansiklopedisi, Istanbul: 2000, 22: 509.

54 Razi, Mefatthu'l-Gayb, 22: 188.

55 Mirza Guldm Ahmed'in (6. 1908) kurdugu Kadiyanilik (Ahmedilik) adli dini hareketin bir kolu olan Lahor Ahmediliginin
lideri Mevlana Muhammed Ali Lahiiri'nin (6. 1951) The Holy Qur’an with English Translation and Commentary adli
meal-tefsiri bulunmaktadir. Hadiye Unsal, Tefsirde Heteroksi (KAdiyanilik ve Kur’an), (Ankara:Ankara Okulu
Yayinlari, 2011), 160.

56 Unsal, Tefsirde Heteroksi, 160; Omer Riza Dogrul, Tanri Buyrugu (Kur’an-1 Kerim’in Terciime ve Tefsiri), (istanbul:
Ahmet Halit Kitabevi, 1947), 2: 528.

57 Mustafa Oztiirk, Meal Kiiltiiriimiiz, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 105.

58 Razi, Mefatthu'l-Gayb, 22: 189.

59 ibn Astr, Seyh Muhammed Tahir (6. 1393/1973), et-Tahrir ve’t-Tenvir, (Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1984), 17:
105,106.

60 Simsek, Kur’an Tefsiri, 3: 384.

61 Enbiya 21/51-69.

62 Ayetin meali: Kavminin (Ibrahim'e) cevabu ise: «Onu éldiiriin yahut yakin!» demelerinden ibaret oldu. Ama Allah
onu atesten kurtardi. Dogrusu bunda, iman eden bir kavim i¢in ibretler vardir.
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bakilirsa ortada bir ates bulunmaktadir ve Allah o atese seslenmistir.63 Eger Hz. ibrahim
atese atilmadiysa, Allah neden atese “Ey ates! seldmetli ol” diye seslensin? Eger atese
atilmadan Allah onu kurtardiysa, Allah’in bu sekilde seslenmesi anlamsiz olmaz m1? Ates
de Allah’'in bir yarattigi varlik olduguna gore, o da Allah’in hitabina muhatab olabilir.
Kur’an’da Allah’in diger varliklara seslendigi ayetlerin bulunmasi®4, bunun miimkiin
oldugunu géstermektedir. Bunun yaninda Esed, “Hz. ibrahim atese atilmadan Allah onu
kurtard1” demistir, ama nasil kurtarildigini aciklamamistir. Kur’an agik bir sekilde “atese
atildi” ifadesini kullanmamaktadir. Ancak bu husus Kur’an'in islibundan
kaynaklanmaktadir. Kur’an’da ¢esitli yerlerde belagat geregi haziflerin olmasi bunun
delilidir. Dolayisiyla burada bir hazif vardir.6> Hz. Ibrahim’in atese atilmadigin1 sdylemek
hem zorlama hem de ayetin baglamiyla 6rtiismemektedir.

3.3. Hz. ibrahim’in Dért Kusu Parcalayip Salmasi
345 06 8 Gialia) 5505 5 08 a5 06 3l 38 S T &5 U6 31

1 &1 plets Tan sl 5483 & 152 Sk Jas 8 Je Jasl & Gl Bhinad B e das)l
J"O—jf):"}f;

©

Ibrahim Rabbine: Ey Rabbim! Oliiyii nasil dirilttigini bana géster, demisti. Rabbi ona:
Yoksa inanmadin mi? dedi. Ibrahim: Hayir! Inandim, fakat kalbimin mutmain olmasi igin
(g6rmek istedim), dedi. Bunun iizerine Allah: Oyleyse dért tane kus yakala, onlari yanina al,
sonra (kesip pargala), her dagin basina onlardan bir parga koy. Sonra da onlari kendine
cagir; kosarak sana gelirler. Bil ki Allah azizdir, hakimdir, buyurdu. (Bakara 2/260)

Klasik tefsirlerde bu ayetin yorumuyla ilgili Hz. Ibrahim’in kuslar1 kestigi,
kanlarin, tiiylerini birbirine karistirip kattigi, daha sonra her dagin iizerine bir parca
koyup onlar1 gorebilecegi yerde durdugu, kuslarin kafasini da elinde tuttugu, sonra Hz.
Ibrahim’in “geliniz” emriyle kosarak ona geldikleri anlatilmaktadir. Bu anlatilanlarin
mu’cize oldugu ifade edilerek, Allah’in irade ve kudreti dikkate alinmadiginda,
aciklanmasinin mimkiin olmadig1 belirtilmistir. Mifessirler bu konuda da ittifak

etmislerdir.¢ Razi bu konuda iki goriisten bahsetmistir. Buna gore Z,jbﬂié kelimesi

“meylettirmek” anlaminda olup, ayette hazif vardir. Ayet “ Onlar1 kendine meylettir ve
onlar1 parca parca et” anlamindadir. “Asanla denize vur!” ayetinde “Derhal deniz yarild1”
ifadesi nasil hazfedilmis ise burada da hazif vardir. Diger gorilise gore bu kelime “Onlar1
par¢a parca et” anlamindadir. O zaman herhangi bir takdire ihtiya¢ duyulmamaktadir. ibn
Abbas, Said b. Ciibeyr, Hasan el-Basri ve Miicahid bu gortstedir. Eger bu kelime Hamza'nin
kiraatine gore kesreli okunursa hem “meyletmek” hem de “kesmek” anlamina

63 fbn Asfr, et-Tahrir, 17: 106.

64 Bk. Fussilet41/11.

65 fbn Asfr, et-Tahrir, 17: 106.

66 Razi, Mefatthu'l-Gayb, 7: 44,46; Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’an, 4: 314; Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 1: 414.
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gelmektedir. z,}bf,iaé Ahfes’e gore “parca parca et” anlamindadir. Ferra, “meylettirmek”

anlaminda Huzeyl ve Siilleym kabilelerinde kullanildigini séylemistir.6? Eb Mislim el-
Isfehant’nin disindaki miifessirler de bu gériislerin dogruluguna dair deliller
getirmislerdir.68

Esed ise olayin anlatildig ayete séyle meal vermistir. Hani Ibrahim, Ey Rabbim!
Oliiye nasil hayat verdigini bana géster!” demisti. O da, “Yoksa inancin yok mu?” diye
sormustu. (Ibrahim) cevap vermisti: “Hayir, ama (gérmeme izin ver) ki kalbim tamamen

» o

mutmain olsun.” “Oyleyse” demisti Allah, “Dért kugs al ve onlara sana itaat etmeyi égret;
sonra onlari (etrafindaki) her tepeye ayri ayri sal; sonra da ¢agir: ugcarak sana gelecekler.

Bil ki Allah her seye kadirdir, hikmet sahibidir.

Esed bu ayetteki Z}:Sﬂé:-; ifadesini “onlara sana itaat etmeyi 6gret” seklinde anlam

vermistir. Esed’e gore bu kelimenin “kesmek, parcalamak” anlami vardir, ama 6ncelikli
anlami “alistirmak”tir. Burada Esed, Allah’'in “ol” emriyle, insanin kuslar1 egitmesi
arasinda bir iliski kurmustur. Allah, Hz. Ibrahim’in “6liileri nasil diriltiyorsun?” sorusuna
“sen Kkuslar1 egitip sana gelmelerini gerceklestirebiliyorsan ben de oliileri boyle
diriltiyorum” demektedir. Esed, bu goriisiinii Eb(i Miislim el-Isfehani’ye dayandirarak,

onun bunu ikna edici bir sekilde agikladigini s6ylemistir.6?

Ayetin baglami dikkate alindiginda, bu anlamin Hz. Ibrahim’in istegi ile daha ¢ok
baglantili oldugunu ve bu cevapta Allah’in ipucu verdigini belirten Sait Simsek, zaten can
verme ve 6limiin tam manasiyla insanin kavrayabilecegi bir mesele olmadigini, Allah’in,
A'raf slresi 143. ayetinde de Hz. Musa’'nin istegine tam cevap vermedigini, baska
ayetlerde de 6ldiirme ve can vermenin’® Allah’a ait oldugunun vurgulandigini ifade
etmistir.”!

@

Her iki yorum da ujbf.é-zi kelimesine verilen anlamlara dayanmaktadir. Bu
kelimenin klasik sozliiklerde “parcala” anlaminin yaninda “alistir” anlami da vardir.”2
Ancak kelime ile ilgili verilen bilgilere bakilirsa “kesmek” anlami énceliklidir. JB ve &b

babindan hem “meylettirmek” hem de “kesmek” anlamina gelmektedir.”3 Ferra, otreli
okunusta her iki mananin miisterek, esreli okunusta “kesmek” anlaminda oldugunu

belirtmistir. Eger buradaki é,l;]l_ lafzi, Z)—éf,’o kelimesinden “kesmek” anlami kastedilirse,

Jx9 kelimesine miiteallik, “alistirmak” anlami kastedilirse, :}AJ‘)’Q-; kelimesine miiteallik

67 Razi, Mefatthu'l-Gayb, 7: 44,45.

68  Abduh, Muhammed (6.1905). Riza, Resit (6.1935). Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Menar). Kahire: Daru’l-
Menar, 1947), 3: 56.

69 Esed, Kur’an Mesaji, Bakara 2/260.

70 Bakara 2/28, 258, Ali-imran 3/156.

71 Simsek, Kur’an Tefsiri, 1: 280.

72 [bn Manz{r, Lisanii’'l-Arab, 4: 474.

73 Razi, Zeyneddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir (6. 666/1276), Muhtaru’s-Sihah, thk, Ysuf egs-
Seyh Muhammed, (Beyrut: Mektebetii’'l-Asriyye, 1420/1999), 180.
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olur.7# Ayetin baglamini dikkate aldigimizda Hz. ibrahim’in Allah’tan 6liileri nasil dirilttigi
ile ilgili bir istegi vardir. Bunun neticesinde Allah burada o6liileri nasil dirilttigini
gostermektedir. Bu kelimeye “alistir” anlami verilirse bunun 6liileri diriltmekle nasil bir

ilgisi olabilir? Bunu aciklamak zordur. Hemen sonra gelen |23 kelimesi de “bir seyden bir

parca” anlamindadir.’5 Ayrica, kuslar1 kesmemis olsaydi |53 &3 (onlardan bir parca)

ifadesi yerine “onlarin her birini” denebilirdi. Esed, ayette Hz. Ibrahim’in bunu yaptigina
dair bilgi olmadigini sdylemistir, fakat ayetin tislubundan bunu yaptig1 anlasilmaktadir.
Ibn Abbas ve Miicahid’den gelen rivayetler de bunu desteklemektedir.76

3.4. Hz.Ibrahim’in Oglunu Kurban Etmek istemesi
6335 VIS BT C80m 38 ) - €3 Al G OTOUE0E € - ¥ L) 45 allal KIG

o3
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Her ikisi de teslim olup, onu alni iizerine yatirinca: Ey Ibrahim! Riiyayi
gerceklestirdin. Biz iyileri boyle miikdfatlandiririz. Bu, gercekten, ¢ok acik bir imtihandir,
diye seslendik. (103-106) Biz, ogluna bedel ona bliytik bir kurban verdik. Geriden gelecekler
arasinda ona (iyi bir nam) biraktik: I[brahim'e selam! dedik. Biz iyileri béyle
miikdfatlandiririz. Cilinkii o, bizim miimin kullarimizdandir. (Saffat 37/103-107)

Klasik tefsirlerde bogazlanmasi emredilen kisinin Hz. Ismail veya Hz. ishak olup
olmadig1 konusunda rivayetler ele anmistir.’? Rivayete gére Hz. Ibrahim daha 6nce
adakta bulunmustu. Ona riiyasinda Hz. Ismail’i’8 bogazlamas: gosterilerek, “bu adagini
yerine getir” denildi.”? Bunun {lizerine o, oglunu kesmek istedi ancak bigak onu kesmedi.
Bitiin hazirliklar yapilmasina ragmen bogazlama isi gerceklesmedi8? Allah onu
bogazlamaktan kurtarinca kog¢ kurban etmesini emretti ve o da kurban etti.81

Bununla birlikte bogazlama emri konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Ehl-i
Siinnet dlimlerine gére emre uyma zamani gelmeden emrin nesh olunmasi miimkiindiir.
Ancak Mu'tezile, Safi, Hanefi alimlerinden bir grup ise emrin neshedilmesini miimkiin
gormemis ve onlara gore Allah bogazlamay1 emretmemistir.82

74 Ferr3, EbQi Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah b. Manz{r ed-Deylem1 (6. 207/822), Meani’l-Kur’an, thk.,, Ahmed
Yhsuf en-Necatl v.dgr., (Misir: Daru’l-Misriyye, ts.), 1: 174.

75 Eb{ Hayyan el- Endeliisi, Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf (6. 745/1344), el-Bahru’l-Mubhit, thk., Seyh Adil Ahmed
Abdurrahman, Seyh Ali Muhammed, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1413/1993), 2: 298.

76 {bn Kesir, Tefsir, 1: 455.

77 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 26: 153; Bilal Gokkir “Tefsir Geleneginde Zebih Kissas1 “Taberi’den ibn Kesir'e Klasik Tefsir
Kaynaklarina Dair Oryantalist Bir iddiamin Degerlendirilmesi”, EKEV Akademi Dergisi (Sosyal Bilimler), 10/ 28,
(2006), 170.

78 Hz. Ibrahim’in kurban etmek istedigi oglunun ishak veya Ismail oldugu konusunda Miisliiman alimler arasinda
ihtilaf s6z konusudur. Hayrettin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2007), 4: 545.

79 Razi, Mefatithu'l-Gayb, 26: 153

80 Razi, Mefatthu'l-Gayb, 26: 158.

81  Kurtubi, Ahdkmii'l-Kur’an, 18: 62.

82 Razi, Mefatthu'l-Gayb, 26: 155.
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Esed ise, Saffat Suresi 102 ve 106. ayetler arasinda anlatilan bogazlama ile ilgili
ayete sOyle mana vermistir. Fakat ikisi Allah’in emri (olarak gérdiikleri)ne kendilerini
teslim edince ve (Ibrahim) onu yiiziistii yatirinca, kendisine seslendik. ‘Ey Ibrahim, sen
simdiden o riiyanmin amacini yerine getirmis oldun! Iste iyilik yapanlart biz béyle
odiillendiririz. Clinkti bu gercekten apacik bir sinama idi.(Saffat 37/103-106)83

Esed, ayetin cevirisinde, “Fakat ikisi Allah’in emri (olarak gordiikleri)ne
kendilerini teslim edince ve (Ibrahim) onu yiiziistii yatirinca”, seklinde parantez i¢i ifade
kullanmistir. Ciinkii ona gore ayeti dogru anlamak icin bu parantez ici ifade gereklidir.
Esed parantez ici ifadeyle Hz. Ibrahim’in riiyasinda gordiiklerinin Allah’in emri olmadigin
ama bunlarin Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail tarafindan emir olarak algilandigin

vurgulamaktadir. Ayrica buradaki WLLl fiili “kendini Allah'in iradesine teslim etti”

anlamina gelmektedir. Ayetin devami olan “Sonra kendisine seslendik, Ey ibrahim! Sen
simdiden o riiya(nin amaci)n yerine getirmis oldun.” ifadeleri Hz. ismail'in kurban
edilmesinin Allah’in emri olmadigini géstermektedir. Hz. Ibrahim bunu Allah’in iradesi
olarak gormiis ve oyle algilamistir. Yani ona gore Allah’in béyle bir emri yoktur. 84 Esed’in
ifadelerinden anlasildigina gore, kurban etme tesebbiisii gerceklesmis, ancak Allah buna
izin vermemistir. Esed, buradaki olaganiistii vakay1 kabul etmekle birlikte Allah’in boyle
bir emri olmadigini s6ylemektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, bu riiya sahih bir riiyadir. Ciinkii riiya vahyin gelis
sekillerinden biridir.85 Peygamberlerin riiyalari, sadik riiyalardir ve vahiydir.8¢ Zaten

-0 3

hemen akabinde gelen 105. ayette Allah Gs3! Colp 36 (Riiyay1 gerceklestirdin) diyerek

-

Hz. Ibrahim’in riiyasim tasdik etmistir. Ayrica tarihte insanlarin kurban edildikleri de
vakidir. ibranilerde de insanlar1 kurban etme uygulamasi vardi. Allah’in bu sekilde insan
kurban etmeyi emretmesi, arkasindan buna izin vermemesi ve kogu kurban etmesini
emretmesi, o donemde yaygin olan insani1 kurban etme anlayisini ortadan kaldirmak ve
baz1 hayvanlarin kutsal olmadigin1 6gretmekti.8? Ayrica bu emir halis mi’'mini
digerlerinden ayiran bir imtihandi.88 Bu nedenle Esed’in gortisleri acik bir delile
dayanmamaktadir.

3.5. Hz. Yakub’un Gézlerinin A¢ilmasi

aas] bl L“;oji‘?ng" 55 b o 435 Jz 85806 11b ok 151B3)

83 Esed, Kur’an Mesaji, Saffat 37/103-106.

8¢ Esed, Kur’an Mesaji, Saffat 37/103.

85 [smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 48.

86  Zeccac, EbiIshak ibrahim b. es-Seri (6. 311/924), Meani’l-Kur’an ve ‘I’rabuhd, thk. Abdulcelil Abduh Selebi, (Beyrut:
Alemivl-Kiitiib, 1408/1988), 4: 310.

87 (Omer Faruk Harman, “Hz. Ibrahim-Hz. Ismail ve Kurban”, Hz. Ibrahim Sempozyumu Bildirisi, (Sanlurfa: Surkav Yay.,
1997), 155,157.

88 Ebu’s-Suud, el-imadi Muhammed b. Muhammed Mustafa (6. 982/1574), Irsadi’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabi’l-
Kerim, (Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arab, ts.), 7: 201.
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Su benim gémlegimi gétiiriin de onu babamin yiiziine koyun, (gézleri) gorecek
duruma gelir. Ve biittin ailenizi bana getirin. (YGsuf 12/93)

Bu olay tefsirlerde mu’cize olarak nakledilmektedir. Buna gore Hz. Yakub alt1 sene
kor kalmistir.8? Rivayete gore bu Hz. Yakub’un goziine siirdiigii oglu Yusuf'un gomlegi
Allah’in, Hz. Ibrahim’e, atese atildiginda Cennet ipeginden giydirdigi gémlektir. Hz.
Ibrahim bunu Hz. ishak’a vermis o da Hz. Yakub’a vermistir. Hz. Yakub gomlegi giimiis bir
muhafaza icinde saklamis ve Yusuf'a nazar degeceginden korktugu i¢in onun boynuna
asmistir. Hz. Yusuf Misir’da iken Cebrail ona “gdmlegi babana génder” diye bildirmis, onda
Cennetin kokusunun oldugunu, hastaliga veya belaya ugrayanin afiyet buldugunu
soylemistir.?0 Rivayetlerde gorildigi gibi gomlek ve goéziin agilmasi mu’cize olarak
nakledilmektedir. Ancak Razi, alimlerin, Hz. Yakub’un goézlerinin tamamen koér oldugu
yoniindeki goriisiine mukabil, onun stirekli goézyasi dokmekten ve psikolojik sikinti
cekmekten dolay1 gérmesinin zayifladigl, Yusufun gémlegini ytliziine siirerek rahatladigi
ve bu manevi giiclin onun bedenini kuvvetlendirerek gérmeye basladig: seklinde ihtilaf
ettigini belirtmistir.?1 Ayni stirenin 84. ayeti®? de bunu anlatmaktadir.

Esed ilgili ayete soyle mana vermistir. (Simdi artik) gidin ve bu benim gémlegimi de
yaniniza alin; onu babamin yiiziine stirtin; (o zaman) yeniden 1s1ga kavusacaktir. Ve sonra
hepiniz ailenizle birlikte bana gelin. (Yasuf 12/93)

Esed’e gore Hz. Yakub siirekli agladigi icin gorme duyusunda zayiflik ve bulaniklik
meydana gelmistir. Yani gozleri tamamen kor olmamistir. Bu goriisiinii Razi'ye
dayandiran?®3 Esed, buradaki “gémlegimi babamin ytiziine siiriin” ifadesinin, “gdmlegimi
babamin 6niline koyun” seklinde de cevrilebilecegini séylemistir. Clinkii klasik Arapgada

433 (yiiz) terimi ¢cogu zaman mecaz olarak kisinin sahsiyeti i¢in kullanilmaktadir.?4

AlGsi, yukarida anlatilan, “Cennetten gelen bir gomlek” oldugu seklinde anlatilan
goriisiin zayif oldugunu séylemistir. Ona gére Hz. Yusuf'un bu gémlegi, kendisine yapilan
saldiridan Allah’a s1gindig1 anda yirtilan gomlektir? veya tizerindeki gomlektir.?¢ Ayetten
anlasilan da Hz. Yakub’un kér oldugudur. Zira Hz. Yusuf kardeslerine babasini sorunca,
kardesleri kendisine babasinin gozlerini kaybettigini sdylemislerdir. Hz. Yusuf da
babasinin kér oldugunu bildigi icin gémlegini ona gondermistir.?” Babasi da gomlegi

89 Razi, Mefatthu'l-Gayb,18: 199.

90  Kurtubi, Ahkamii'l-Kur’an, 11: 446.

91 Razi, Mefatthu'l-Gayb, 18: 210; Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 3: 254.

92 Ayetin meali: Onlardan ytz ¢evirdi, ‘Ah Yusuf'um ah!” diye sizlandi1 ve kederini icine gdmmesi yiiziinden gozlerine
boz geldi.

93 Razil'de her iki izah sekli de vardir. Bk. Razi, Mefatthu'l-Gayb, 18: 199.

94 Esed, Kur’an Mesaji, Yusuf 12/93.

95 Allsi, Rithu’'l Meani, 13: 52.

9 Beyzavi, Nasiruddin Ebd Said Abdillah b. Omer b. es-Sirazi (6. 685/1286), Envaru’'t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, thk.
Muhammed Abdurrahman el-Marasl, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1418), 3: 39.

97 Beyzavi, Envaru't-Tenzil, 3: 39.
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ylzline siirmiis, rivayetlerde gectigi gibi bu mu’cize olay gerceklesmis ve Hz. Yakup
gormeye baslamistir.

3.6. Hz.Musa’min Denizi ikiye Yarmasi
pelasll 331508 355 {5 583 BIANE s5all Az Condl Of (suosh J1 B33

Bunun iizerine Musa'ya: Asan ile denize vur! diye vahyettik. (Vurunca deniz) derhal
yarildi (on iki yol agild), her béliik koca bir dag gibi oldu. (Suara’ 26/63)°8

Ayette anlatilan olay Israilogullarimin Firavun’dan kagisi sirasinda meydana
gelmistir. Onceki ayetlerde iki grubun karsilasmasi ve Hz. Musa’'nin “Rabbim bana cikis

yolu gosterecek” demesi iizerine ;5dl Jlaz Op5l (asdnla denize vur!) diye
vahyedilmesi ve bunun sonucunda denizin ortadan yarilmasi, acilan yolun her iki

tarafinda sularin koca dag gibi olmasi, mii’'minlerin yoldan gegerek kurtulmasi ve Firavun
ve ordusunun bogulmasindan bahsedilmektedir.??

Bahsedilen denizin yarilma hadisesi klasik tefsirlerde mu’cize olarak
nakledilmektedir.1%0 Buna gore Firavun’un ordusu yaklasinca israilogullar kacacak yer
bulamamis ve bu mu’cize olay gerceklesmistir. Bir tarafta deniz bir tarafta da Firavun ve
ordusu bulunmaktadir.101 Allah (cc) Hz. Musa’ya “asani denize vur” demis ve deniz derhal
yarimistir. Yani mucize Allah’in “ol” demesiyle olmustur.192 Rivayete gore deniz yarilinca
kocaman dag Kkiitleleri meydana geldi.l3 Denizde on iki tane yol olustu. Fakat
israilogullar1 karsi tarafa gecmeye cekindiler. Daha sonra dag kiitleleri tabakalar halinde
manzaralar haline geldi ve Israilogullar1 kuru bir yer iizerinde yiiriidiiklerini gérerek
karsi tarafa gectiler.104

Esed olayin anlatildig1 Suara suresi 63.ayetini soyle ¢evirmistir. Bunun tizerine,
Musa’ya: “Asanla denize vur!” diye vahyettik. (Musa séyleneni yapinca) deniz ortadan
yarildi; éyle ki, agilan yolun her iki yaninda sular koca daglar gibi yiikseldi. (Suara’ 26/63)

Esed, burada asa ile denize vurulmasimi ve denizin yarilmasini biitiin gece
meydana gelen sark rlizgarinin denizi geri ¢cevirmesi, sularin yarilmasi ve denizin karaya
cevrilmesi lizerine meydana geldigini ifade etmektedir. Esed, Tevrat'taki bilgilere atif
yaparak19s bu olayin Kizildeniz'de Siiveys kanalinda gectigini, o ¢aglarda buranin ¢ok s1g
oldugunu, bu gibi yerlerde med- cezir olay: ile denizin gecici olarak gecilebilir hale

98  Ayrica olay Bakara 2/50., Taha 20/77. ve Yunus 10/90. ayetlerde de gegmektedir.

99 Suarad 26/60-68.

100 Suyun béliinmesi, dag olusmasi, Israilogullarinin gecinceye kadar Firavun’un ¢akilip kalmasi, on iki yol arasinda
delikler olusturmasi, Allah’in delikleri o hal iizere tutarak Firavun’a kurtulacagi timidini vermesi gibi mu’cizelerden
bahsedilmektedir. Bk. Razi, Mefatthu'l-Gayb, 24:139.

101 Kurtubi, Ahkdmii'l-Kur’an, 26: 32.

10z Razi, Mefatthu’l-Gayb, 24: 39.

103 fbn Kesir, Tefsir, 10: 349; Suyiti, Celadluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (6. 911/1505), Diirru’l-Mensfr, thk,,
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, (Kahire: y.y., 1424/2003), 11: 256.

104 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 24: 139; Suyti, Diirru’l-Mensir, 11: 259.

105 Esed, Kur’an Mesaji, Yunus 10/90; Saffat37/103.
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geldigini, boyle bir durumda da ani bir med dalgasiyla bu olayin meydana geldigini
anlatmaktadir. Ayrica bu olay1 da Kizildeniz1%¢ mu’cizesil®7 olarak da nitelemektedir.108
Yani olayin tabiat olaylar igcinde meydana geldigini, kendi anlayisina gére de bunun
mu’cizeligini vurgulamistir.

Esed’in bu ayetle ile ilgili yorumlarinda Seyyid Ahmet Han’'dan etkilendigi
gorilmektedir. Denizin yarilmasi meselesinde, “tabiat kanununun tersine bir sey yapilmis
olsaydi, denizin yarilmasi yerine sert bir zemin haline gelmesi gerekirdi” diyen Seyyid
Ahmet Han (6.1898), mu’cizenin meydana gelmesi konusunda Kur’an’da delil olmadigini
ve Ox2 fiilinin “yiirimek, mesafe kat etmek” anlamina geldigini belirtmistir. O doneme
ait bir harita yardimiyla o zaman Kizildeniz’in s1§ oldugunu ve Hz. Musa ve kavminin
denizin ¢ekilmesiyle acilan kayaliklardan gectigini soylemistir.10°

Esed, yukarida gectigi gibi, olay1 tabillestirmeye calismis, ama med-cezir olay,
cografya bilgilerine gore denizin kabarmasi ve geriye cekilmesiyle olmaktadir.110 Ama
ayette ‘o:«l‘a-iJ \ 9}12.1@ (bliytik dag gibi) ifadesi var. Yani med-cezirde dag gibi dalga meydana
gelmemektedir. Ayrica s1g olan denizin ¢ekilmesi ve tekrar geri gelmesi, bir orduyu yok
edebilir mi? Bu da miimkiin gériinmemektedir. Bir de Firavun’un hakimiyetinde olan
yerde, bu med-cezir olayinin bilinmesi ve bunun bugiin de Kizildeniz’'de olmasi gerekirdi.
Ayetin baglamini da gozden gecirirsek ¢aresizlik aninda Hz. Musa’nin Ey%@-}fw C;’j (20 Sl
(Rabbim siiphesiz benimledir, bana yol gosterecektir) ifadesi ve sonra Allah’in Hz.
Musa'ya _E!L,a_i:: u@d (asanla vur) emrini vermesi bu olayin tabii bir olay olmadigini
gostermektedir. Olay tabii bir olay ise bu emir ne anlama gelmektedir? Esed bu konuda
aciklama yapmamistir.

3.7. Hz.Musa’nin Asasiin Yilana doéniismesi

y o~

A 3:«5 e 136 &2)8 Onu hemen yere atti. Bir de ne gérstin, hizla stiriinen bir yilan
degil mi! (Taha 20/20)111

Klasik tefsirlerde gecen rivayetlerde yilanin 6zellikleri hakkinda pek c¢ok sey
nakledilmistir. Buna gore mu’cize olarak yilana dontlisen 4sa Hz. Musa’nin onu tutmasiyla
tekrar asa haline gelmistir. Rivayetlerden anlasildigina gore asa, olaganiisti 6zellikleri
olan bir asadir. Geceleyin yolu aydinlatmasi, yere dikilip meyve vermesi gibi mu’cizevi

106 Ebu’s-Sufid da bu denizin Kizildeniz veya Nil nehri oldugunu séylemistir. Ebu’s-Sufid, Irsadii’l AKl, 6: 245.

107 Esed’in burada tabiat olaylarin1 da mu’cize olarak degerlendirdigi anlasilmaktadir. Ehl-i Stinnet kelamcilar1 mu’cize
icin harikulade olmasini sart kosmustur. Kelam ilminde insanlarin akil yiiriitmelerine sebep olan her sey akli
mu’cize olarak degerlendirilmistir. Bulut, “Mu’cize”, DiA, ¢.30, s.351; Ozgel, Ayet Kelimesi Cevirisi, 152-171.

108 Esed, Kur’an Mesaji, Suara 26/63.

109 Mustafa Oztiirk, “Muhammed Esed’in Meal Tefsirinde Batini Te’vil Olgusu”, Kur’an Mealleri Sempozyumu 1,
(Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 2007), 395.

110 Simsek, Kur’an Tefsiri, 3: 547.

111 Ayni konu A’raf 7/108, Neml 27/10, Kasas 28/31. ayetlerinde de gegmektedir.
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ozellikleri vardir.112 Bunun disinda at yelesi gibi yelesinin oldugu, iki ytlizii arasinda kirk
zird" (1 zird’, 75 ile 90 cm) mesafe oldugu, karsisina ¢ikan agag ve kayalar1 yuttugu vb.
seklinde bir¢ok 6zellikleri sayilmaktadir.113

Esed ilgili ayete Bunun iizerine, (Musa), onu yere atti; bir de ne gorstin! hizla akan
bir yilan oluvermisti o!, diye meal vererek asdnin mu’cizevi bir sekilde yilana
doniismesinden bahsetmektedir.1* Ancak bu olay ona goére sembolik bir méana
tasimaktadir.115 Bununla gergeklik ile goriiniis arasindaki fark ve bu farkliligi kavramak
lizere secilmis kullarina (Peygamberlerine) bahsettigi manevi bir vukifiyet ve sezgiye
isaret edilmektedir. Yani asa gercekte yilan degildir, goriinliste yilan olarak gériinmiistiir.
Kasas Stresi 31. ve Neml Siresi 10. ayetlerinde gecen &5 Léjg (sanki yi1lanmis gibi)
ifadeleri de bunu desteklemektedir.11¢ Esed, bu yorumunun a¢iklama denemesi oldugunu
soyleyerek,117 bu konuda kesin bir kanaat belirtmemistir. Esed’in burada “mu’cizevi
(miraculous)” kelimesini kullanmis olmasi, onun klasik anlamda mu’cize olgusunu kabul
ettigi seklinde yorumlanabilir. 118 Ancak, o mucize olaganiistii olma sarti aramamaktadir.

Ayetlere genel olarak baktigimizda Taha Siresi 20. ayette 325 (yiiz) kelimesi, Araf

Siresi 107. ayette Z)Uag (yilan) kelimesi, Kasas Stiresi 31. ayetinde ]ES (yilan) kelimeleri

kullanilmistir. Ayn1 olaydan bahseden bu ayetlerde nicin ti¢ ayr1 kelime kullanildig:
sorusuna, o yilanin ejderha biiytikliigiinde oldugu ama kii¢lik yilan gibi ¢evik oldugu
soylenerek ayetler arasinda miiskil olmadig1 belirtilmistir.11° Bu nedenle ayete “gercekte
yilan degil, yilan gibi goriindii” seklinde anlam vermek dogru géziikmemektedir. Onceki
ayetlere bakilirsa, Allah, dikkati Hz. Musa'nin asasina ¢ekmektedir.120 Hz. Musa bu asa ile
Firavun karsisinda mu’cizeler gostermek icin hazirlanmaktadir.12? Buradan da asa ile
denizin yarilmasi, kayadan suyun fiskirmasi, onun yilana doniismesi gibi olaylarin
olaganiistii oldugu anlasilmaktadir.

3.8. Hz.Musa’nin Elinin Bembeyaz Olmasi (Yed-i Beyza)

112 Kurtubi, Ahkamii'l-Kur’an,, 14: 48.

113 Razi, Mefatthu'l-Gayb, 22: 28.

114 Esed, Kur’an Mesaji, Taha 20/21.

115 Esed, Kur’an Mesaji, Kasas 28/31.

116 Esed, Kur’an Mesaji, Taha 20/21.

117 Esed, Kur’an Mesaji, Neml Stiresi 10.Ayet. 9.not; Bakara 2/60 ve A’raf 7/160. ayetlerinde asa ile meydana gelen
mu’cizelerle ilgili agiklama yapmamustir.

118 (zgel, “Ayet Kelimesi Cevirisi”, 160.

119 Suy(tf, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr(6.911/1505), el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
ibrahim, (Beyrut: el-Hey etii’l-Misriyyi’l-Amme 1i1-Kiittdb, 1394/1974), 478; Sabri Demirci, Kur’dn’da Miiskiil
Ayetler, 2. Bask, (istanbul: Nesil Yay., 2005), 164,165.

120 Bakara 2/60. ve A’raf 7/60. Ayetlerinde de 4sa ile vurulmasi sonucu meydana gelen mu’cizelerden bahsetmektedir.

121 Esed, Bakara Stresi 60. ayetini “Allah, dsanla kayaya vur, demistir, bunun ilizerine oradan on iki kaynak birden
fiskirmisti...” ifadeleriyle lafzen cevirerek, herhangi bir aciklama yapmamasina ragmen olay1 olaganiistii olarak
anladif1 sdylenebilecegi gibi diger yorumlarina bakarak da klasik anlamda mucizeyi kabul etmedigi de sdylenebilir.
Bk. Esed, Kur’an Mesaji, Bakara 2/60.
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s Z

Su &3l ol HE 4o LA E355 Els Jd1.335 @au2!3  Bir de elini koltugunun altina

sok ki, bir baska mucize olmak iizere o, kusursuz ve lekesiz beyazlikta ¢iksin. (Taha 20/22)

Tefsirlerde belirtildigine gore ;:5_,.’;, kelimesi ile “alaca, sedef hastaligl”

kastedilmistir. Alaca hastalifi Araplar nezdinde ¢ok kotii bir hastalik kabul edilmistir.
Rivayete gore Hz. Musa ¢ok esmer idi. Allah’in emriyle sag elini bégriine sokup onu sol
koltugu altina sokup ¢ikarinca el pasparlak oldu. Sonra Allah onu eski haline ¢evirdi.122
Nakledildigine gore bu olay, Hz. Musa’nin peygamberliginin ikinci delili olarak biiyiik bir

mucizedir.123

Esed ayete soyle mana vermistir. “Simdi elini koynuna sok, herhangi bir
ugursuzlugun degil, bizim rahmetimizin baska bir isareti olarak bembeyaz ¢ikacaktir.”
55.3 J«-E- BY) :LaS ifadesini de “lekeden arinmis, bembeyaz, 151l 1511” seklinde mana
vermistir.124 Ayrica Suara’ Suresi 33. Neml Suresi 12. Ve Kasas Suresi 32.ayetlerindeki
“beyza” kelimesine de "1s1l 1511” diye ¢eviren Esed, A'raf Suresi 108. ayetinde Hz. Musa’'nin
elinin lekesiz bir beyazlik ve parlaklik icinde peygamberligin nisanesi olarak olaganiistii
bir parlaklik bahsedildigini, Bunun Kitab-1 Mukaddesteki gibi ciizzamli bir durum
olmadigini ifade etmistir.12>

Esed her ne kadar olaganiistii bir beyazliktan bahsedip, bunun peygamberlik
nisanesi oldugunu belirtse de olaganiistii olaylara bakisi geregi, bunun o anda tabiatiisti
gerceklesen bir mucize oldugunu zikretmemektedir.

Hz. Musa’'nin Firavun’a gitmeden Once peygamberligini delillendirmek ve
gliclendirmek tizere iki mucize gostermistir. Ayette Allah Hz. Musa'ya “ elini koynuna sok”
diye emretmektedir. Ardindan da “bir baska micize olarak bembeyaz ¢cikacaktir” derken

ayet zaten bunun mucize oldugunu séylemektedir. Ayrica Allah’in bu ayetin pesinden “

Boylece sana biiyiik micizelerimizden bir kismini gostermis olalim.” demesi de bunun
mucize oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla burada mucizelerle Hz. Musa’nin Allah’in
kudretine olan inancinin pekistirilmesinin amaglandig ifade edilmektedir.126

3.9. Riizgarin Hz. Siileyman’in Emrine Verilmesi

Z -

ralle g5 I B85 140 G55 ()1 a1 J18,30 (5,35 dhusle ol Goailids

122 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 22: 30.

123 {bn Kesir, Tefsir, 5: 247.

124 Neml 27/12.

125 Esed, Kur’an Mesaiji, A'raf 7/108.

126 Karaman v.dgr., Kur'an yolu, 3: 630; Ates, Cagdas Tefsir, 5: 428.
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Siileyman'in emrine de kasirga (gibi esen) riizgdri verdik; onun emriyle igcinde
bereketler yarattigimiz yere dogru eserdi. Biz herseyi biliriz. (Enbiya 21/81)127

Klasik tefsirlerde bu olay lafzi olarak ele alinmis ve bunun mu’cize oldugu
vurgulanmistir. Rivayete gore Hz. Siilleyman meclisine gitmek istedigi zaman kuslar, cinler
ve insanlar, o, tahtina oturuncaya kadar huzurunda ayakta dururlardi. Kendisi savas ve
gazay1 ¢cok severdi. Savas ve gazdya cikmak istediginde onun emriyle keresteler uzatilir,
insanlar, hayvanlar ve savas aletleri bunun iizerine konur, sonra sert esen riizgara emir
verir, riizgdr da bunlari tasirdl. Sonra yumusak esen riizgara emir verir ve riizgar onu
gidisi bir ay ve gelisi de bir aylik bir mesafeye gotiiriirdii.128 Yani bir glinde iki aylik mesafe
yol alird1. Sabahleyin Sam’dan kalkar 6gle vaktine dogru istahr’al?9 varird.130

Hz. Siileyman’in tahti ile ilgili daha detayh bilgiler de verilmistir. Bu bilgiler
rivayetlere dayanmaktadir. Ancak bu konuda Hz. Siileyman’in olagantistii giiclere sahip,
“stinnettillah” dedigimiz tabiat kanunlar1 disinda yasayan insaniistii varhik gibi
gosterildigi sdylenmistir.131 Tefsirlerde Hz. Stleyman’la ilgili bircok asilsiz rivayet ve
yorum bulundugu,132 bu rivayetlerin israiliyyat kaynakl oldugu séylenmistir.133 Ancak
Hz. Siileyman’in olaganiistii giliclere sahip olmasina Allah’'in litfu goziyle de
bakilmistir.134

Esed ayeti, “Kutlu tilkeye dogru o’nun buyruguyla esip gitsin diye o zorlu riizgdri
Siileyman’in buyruguna (Biz verdik).” diye lafzl olarak meal vermesine ragmen, agiklama
notlarinda, bunu mecaz olarak yorumladig1 gorilmektedir. Ayet Hz. Siileyman’in
zenginliklerini Filistin’e tasiyacagina ve sahip oldugu gemi filolarina isaret etmektedir.13>
Ona gore Siilleyman kissasi, menkibe ve mitolojik bir hadisedir. Bunun yanlishgi
dogrulugu ¢ok 6nemli degildir. Clinkii hem Arap toplumunda hem de diger toplumlarda
bu tiir hadiseler anlatilirdi. Kur'’an da anlatilan bu hadiseleri ara¢ olarak
kullanmaktadir.13¢ Esed’in bu konudaki fikirlerinin Mevlana Muhammed Ali’'nin fikirleri
ile ayni oldugu goriilmektedir. Fakat Muhammed Ali’ye gore bu anlatimlar efsanevi degil,
tarihidir.137

127 Hz. Siileyman’in emrine verilen riizgar ve diger tabiat giiclerinden Sebe’ Siiresi 12. ve Sa’d Siresi 36.ayetlerinde de
bahsedilmektedir. Bu ayette gecen bir aylik mesafe takriben ortalama yiiriiyiisle 900 km’dir. Bk. Abdullah Aydemir,
“Hz. Siileyman (a.s.)”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1, (1983), 185.

128 Kurtubi, Ahkdmi'l-Kur’an, 14: 255, 17: 266; ibn Kesir, Tefsir, 9: 425.

129 Bugiin Iran sinirlari igcinde bulunan tarihf bir sehirdir. Harita bilgilerine gére Sam’a uzaklig1 2072 km’dir.

130 Kurtubi, Ahkami'l-Kur’an, 17: 266.

131 {Jnsal, Tefsirde Heteroksi, 173.

132 Hz. Aise de Hz. Silleyman’in atlarinin kanatlari oldugunu sdyleyince, Hz. Peygamber giiliip ge¢mistir. Bk. Ziilfikar
Durmus, “Sa’d 30-33. Ayetler Baglaminda Hz. Siilleyman (Klasik Tefsirlere Elestirel Bir Yaklasim)”, Sakarya
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18, (2008), 48.

133 Aydemir, "Hz. Siileyman”, 186.

134 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, 4: 270.

135 Esed, Kur’an Mesaji, Enbiya 21/81.

136 Esed, Kur’an Mesaji, Enbiya 21/82.

137 (nsal, Tefsirde Heteroksi, 174.
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Kur’an’da é:’) (riizgar)kelimesinin  mecaz olarak kullanildig1 yerler

bulunmaktadir.138 Fakat bu ayetteki é-a ) kelimesinin mecaz olarak yorumlanabilmesi i¢in
bir karfnenin olmasi gerekir. Aksine bunun hakiki olarak anlasilmasi i¢in karineler vardir.

Buradaki J harfi riizgarin Hz. Siilleyman’in emrine tahsis edildigini gostermektedir.13

oj@ (O'nun emriyle) lafz1 Hz. Siilleyman’in emriyle hareket eden bir riizgarn
gostermektedir.140  Ayetin devaminda ona bahsedilen olaganiistii nimetlerden
bahsedilmektedir. Ayrica Sebe’ siiresi 12. ayeti de onun Peygamberligine delalet olarak
bu 6zel duruma vurgu yapmaktadir.141

3.10. Baligin Hz. Yunus’u Yutmasi

eula }35 C_;3>’=J| 4338 Yunus kendini kinayip dururken onu bir balik yuttu. (Saffat
37/142)142

Ilgili ayette Hz. Yunus’'un gemiden atilmasi ve balik tarafindan yutulmasi olay:
klasik tefsirlerde soyle anlatilmistir. Hz. Yunus kavminden ayrilmis ve gemiye siginmistir.
Balik gemiyi rahatsiz etmis, gemiden giinahi sebebiyle kur’a sonucu atilmis, balik onu
yutmustur. Rivayetlerde baligin karninda dua ettigi, bir giin ile kirk giin arasinda degisen
miktarda orada kaldig1 ve Allah’in o baliga ilham ederek Hz. Yunus'u denizin kenarina
biraktigi anlatilmaktadir.143 Eger o namaz kilanlardan olmasaydi, baligin karninin
kiyamet giiniine kadar onu i¢in kabir olacagi da belirtilmistir.144

Esed ise, Yunus kissasinda anlatilanlari da mecazen yorumlamistir. Kissa ile ilgili

ayetlerde <g> (balik) kelimesinin J! takisi ile gelmesinin muhtemel sebebinden

bahsederken “biiyiik balik” temsiline atif yapmustir. Yani buradaki <g¢> “biiyiik balik”

temsilidir. Bu da gergcekte Hz. Yunus'u baligin yutmasi olayinin olmadigini
gostermektedir. Kesin bir ifade kullanmamasina ragmen Esed’in ifadelerinden g¢ikan
sonug¢ budur. Buna goére bu olay Hz. Yunus'un gérevden kagmasi sonucu yasadig1 manevi
cokiintli ve derin bir karanhig1 sembolize etmektedir. Bu da Peygamberlerin de bazi

138 Enfal 8/46, Yasuf 12/94.

139 Ebli Hayyan, el-Bahru’l-Mubhit, 6: 308.

140 AlGsi, Ruhu’l-Meént, 17: 77.

141 Ebl Hayyan, el-Bahru’l- Muhlt 7:254.

142 Ayetm baglam] soyled]r uyu.u ‘ay d\ wlas t.g EJ %\i\"% uv::.m.idl us i )’519 %\i\’% {&«.L’c }A 3;;]\ Y
193l é\zw u_g—byjl <l &l JI sl £ s Be B3k aile G 4160} fuas 3k all 5605 £h1eed
o= J‘ MMMZ Kendisini balik (balina) agzina aldi. Dogrusu o (bundan dnce) kinanacak bir is yapmisti. 143-
144. Eger o, Allah'in sanin yiiceltenlerden olmasaydi kiyamete kadar baligin karninda kalacakti. 145. Saghg
bozulmus olarak onun 1ssiz bir kiyiya birakilmasini sagladik; 146. Ustiine (gélge yapmasi igin) kabak tiiriinden bir
bitki bitirdik. 147. Bir defa daha onu yiiz bin ya da daha fazla kisiye el¢i olarak gonderdik. 148. Bu defa onlar iman
ettiler, biz de kendilerini belirli bir vakte kadar nimetlerimizle yasattik. Saffat 37/142-148) Kissanin gectigi diger
yerler i¢in Bkz. Kalem 68/48, Enbiya 21/87.

143 [bn Kesfr, Tefsir, 12: 56.

144 Razi, Mefatthu'l-Gayb, 26: 165; Kurtubi, Ahkamii’l-Kur’an, 18: 92,93.
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zaaflardan uzak olmadiginin gostergesi olmanin yaninda,!4> tebligden kagmanin da bir

cezasidir.146

Tefsirlerde ifade edildigi gibi yasanan bu hadise Hz. Yunus'un peygamberliginde
olduguna gore, mu’cize bir olaydir.147 Yine ayni slirenin 143. ve 144. ayetlerindeki 3731-’9
C)gii-\s@é Jl abs 3 O] [;«;\i@.&)\ e OF & (Eger o, Allah'in sanint yiiceltenlerden
olmasaydi kiyamete kadar baligin karninda kalacakti.) ifadeleri olayin temsili olarak
gosterilemeyecegini ifade etmektedir. Ayetin lafizlar1 da baligin Hz. Yunus'u yuttugunu
gostermektedir. Zira éill‘, (yuttu) kelimesi klasik sozliiklere gore “yutmak” anlamina

gelmektedir.148 Tefsirlerde de bu sekilde anlasilmistir.14? Elbette buradan mecazi dersler
cikarilabilir, ama bu durum, olayin yasanmadigi anlamina gelmemektedir.

3.11. Hz.Zekeriyya’min U¢ Giin Konusamamasi

P

toaally s T8 @l 38315 Tas Il 6 &5 (1 oS T clfy
)KS)’\j

5l J s &5 6

se NG

Zekeriyya: Rabbim! (Oglum olacagina dair) bana bir aldmet gdster, dedi. Allah
buyurdu ki: Senin i¢cin alamet, insanlara, li¢ giin, isaretten baska séz séylememendir. Ayrica
Rabbini cok an, sabah aksam tesbih et. (Al-i imran 3/41)

Yukaridaki ayette belirtildigine gore Hz. Zekeriya Allah’a salih bir evlat i¢in niyaz
ediyor, Bunun iizerine o mabedde namaz kilarken melekler ona peygamber olarak Yahya
adinda bir cocuk miijdelemektedirler. Hz. Zekeriyya da kendisinin ihtiyar karisinin da
kisir oldugunu séylemesi lizerine, ayette Allah’in diledigini yapacagi vurgulaniyor. Bunun
lizerine Hz. Zekeriya da kendisine bir isaret gosterilmesini istiyor. Allah ii¢ giin insanlarla
ancak isaretle konusmasi oldugunu bildirmistir.

Klasik tefsirlerde Hz. Zekeriyya insanlara isaret disinda bir sey diyememistir.
Meryem suresinde li¢ gece Bakara suresinde de 3 giin zikredilmis, toplam {i¢ giin Hz.
Zekeriyya’'nin konusma kabiliyeti elinden alinmistir. Allah’1 zikretmeye giicti yettigi halde
insanlarla diger diinyevi meseleleri konusamamasi mucize eseridir. Razl ayrica, Ebl
Miislim el-isfahani’ni Hz. Zekeriyya'nin kendi iradesiyle insanlarla konusmayip Allah’1
zikrettigi goriisiinii naklederek bunun makul bir goriis oldugunu belirtmistir. Katadeden
gelen goriise gore ceza sonucu konusamamistir.1>0 Hatta dilinin biiyiidiigii ve bu sekilde
konusmaktan alikondugu ifade edilmistir.

145 Esed, Kur’an Mesaji, Saffat 37/42.

146 Esed, Kur’an Mesaji, Enbiya 21/87.

147 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 26: 164.

148 {bn Manzir, Lisanii’'l-Arab, 12: 546; Zebidi, Taci’l-Arus, 33: 430.

149 Nesefi, Ebi'l- Berakadt Abdillah b. Mahm(d(6.710/1310), Medarikii't-Tenzil ve Hakaiku't-Te’vil, thk. Yusuf Ali
Beryevi- Muhyiddin Deybetu, (Beyrut: Daru’l-Kelimu’t-Tayyibe, 1419/1998), 3: 136; Sevkani, Muhammed b. Ali b.
Muhammed(6.1250/1854), Fethu'l-Kadir, 4.Baski (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1428/2007), 4: 471.

150 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 8: 215,216.
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Esed Hz. Yahya’'nin yash bir baba ve kisir bir anadan diinyaya gelmesini Allah’in
yepyeni bir sebep sonug siireci var ettigini ve Allah’in bu konudaki kudretini séyleyerek
bunu da sebep sonug¢ cercevesinde degerlendirmistir.l>! Esed’e gore Meryem suresi

7.ayettel52 Zekeriyy4, “Rabbim! Oyle ise bana bir isaret ver dedi. Allah, ‘Sana isaret, tam

ic glin insanlarla konusamamandir’ buyurdu.” ayetindeki 3 giin konusmama bir emirdir.
Eski ahitte oldugu gibi Hz. Zekeriyya dilsiz kilinmis degildir. Buradaki isaret manevi
niteliklidir. Dolayisiyla Hz. Zekariyya'nin kendini ibadet ve tefekkiire verdigini ifade eder.
On gore Razi de bu goriisii naklederken bunu kabul ederek nakletmistir.153

Tefsirlerde Zekeriyya (a.s.)’in bu isteginden dolayi li¢ giin konusamadigi séylense
de bu ¢ok makul bir goriis olarak goriinmemektedir. Kur’an Yolu miifessirleri Meryem
stiresinin 10. dyeti de goz ontline alindiginda, Hz. Zekeriyya'ya sapasaglam oldugu halde
(konusma melekesini kaybetmeksizin) ii¢ giin li¢ gece insanlarla konusmayacaginin
bildirildigini ifade ederek, bunu mucize olarak anlayanlarin ve tabi olarak Zekeriyya'nin
kendi istegiyle insanlarla li¢ giin konusmadig, kendini zikre verdigi seklinde anlayanlarin
oldugunu belirtmislerdir. Lakin bir goriis tercih etmemislerdir.15+

Nihai olarak her iki goriis de tercih edilebilir. Ancak ayetin baglami dikkate
alindiginda ortada bir olagan disi bir durum vardir. Hz. Yahya’'nin dogumu, ardindan buna
isaret verilmesi ve ayette Allah'in kudretine vurgu yapilmasi birinci gortisii daha isabetli
oldugunu gosteriyor, denilebilir. Yoksa Esed’in dedigi gibi olay bir sebep sonu¢ meselesi
degildir. M. Sait Simsek de aym yénde kanaat belirterek sdyle demistir. “Hz. Isa ile Hz.
Yahya’'nin dogumlar: arasinda kismi bir benzerlik sz konusudur. Ciinkii Hz. isa babasiz
diinyaya gelmis, Yahya'da ¢ok yash bir baba ve kisir bir anadan diinyaya gelmistir.
Sonrasinda Hz. Zekariyya’'nin “rabbim bana bir isaret ver “demesi olagan iistii olaylarin
devam ettigini gostermektedir.”15>

3.12. Hz.isa’'min Dogumu
;«eﬂﬂl 85113515 Bass Lo &ye ged 5238 3533 Clas goj‘é Irzini iffetle korumus

olani (Meryem'i de an.) Biz ona ruhumuzdan lifledik; onu ve oglunu ciimle dlem icin bir ibret
kildik. (Enbiya 21/91)

Ayette Allah Hz. Meryem’e ruhundan iiflemis ve bu durumu mucize kilmistir.
Klasik tefsirlerin yaklasimina gore Hz. [sa babasiz diinyaya gelmistir. Hz. Meryem ve Hz.
Isa’nin bu durumu alemlere ibret kilinmistir.156 Ayrica Hz. isa’nin dogumunun olaganiistii

151 Esed, Kur’an Mesaji, 19/7.

152 Ayetin meali soyledir. Zekeriyya: Rabbim! (Oglum olacagina dair) bana bir alamet goster, dedi. Allah buyurdu ki:
Senin i¢in alamet, insanlara, {i¢ giin, isaretten baska s6z sdylememendir. Ayrica Rabbini ¢ok an, sabah aksam tesbih
et.

153 Esed, Kur’an Mesaji, Al-i imran, 3/41.

154 Karaman v.dgr., Kuran Yolu, 1: 555.

155 Simsek, Kur’an Tefsiri, 1: 349.

156 Kurtubi, Ahkamii’l-Kur’an, 14: 281,282.
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olmasi, onun, ulGhiyyetin bir parcasi olamayacagini gostermek icindir. Rivayetlerde,
melegin Hz. Meryem’e Dihyetii’l-Kelbi1>7 sliretinde geldigi, Hz. Meryem’in gémleginin
yakasina iifledigi ve Meryem’in gebe kaldigi, ona helal ve haram olsun insan elinin
dokunmadigl, kocasiz bir cocuk dogurmasi sebebiyle uzak bir yere cekildigi genis bir
sekilde anlatilmaktadir.158

Esed, ayetteki G=>9) i Lé-;«-? VESSE (biz ona ruhumuzdan tifledik) ifadesinin klasik
yorumda Hz. Meryem’in hamile kalmasina atfedildigini ve bunun yanls bir sekilde
kullanildigini belirtmektedir. Ona gore Kur’an bunu biitiin insanlar icin kullanmaktadir.
Bu ifade, bu anlamda Hicr stresi 29,15 Sa’d siiresi 72,160 Secde stresi 9.161 ayetlerinde de
gecmektedir. Bu da acik ve net bir sekilde géstermektedir ki, Allah’in ruhundan iiflemesi,
her insan icin s6z konusudur. Zira “ruh” kelimesi Kur’an’da “ilham, hayat solugu, can” gibi
cesitli anlamlarda kullanilmaktadir. Bu goriisiinli Zemahseril62 ve Razi'yel63 dayandiran

Esed,164 ayetteki; &30 Edas| @:ﬁ ifadesi ile ilgili sunlar1 s6ylemektedir.

“Hatirlanmalidir ki ihsan terimi (lafzen, “[kisinin] tehlike ya da kétiiliige karsi
korunmus olmas1”) “yasak ve kinanmis olan seyden kaginma” gibi deyimsel bir anlam
tasimaktadir (Tacu’l-’ArQs); burada yasak ve kinanmis olan seyden kasit, 6zellikle mesru
olmayan cinsel iliskidir ve hem kadin hem de erkek icin s6z konusudur; bu itibarla,
sozgelimi muhsan ve muhsane tabirleri Kur’an’in baska yerlerinde, sirayla, “iffetsizlige
karsi [evlilikle] korunan” erkek ve kadin anlaminda kullanilmaktadir. Bunun i¢indir ki,
hem yukaridaki ayette, hem de (Tahrim 66/12)’de Hz. Meryem’le ilgili olarak gecen “elleti
ehsanet fercehd” ifadesi, yalnizca, onun ¢ok bilinen iffetini, diistincede de, eylemde de
ahlaken yasak ve kinanmis olan her seyden tam bir korunma/sakinma i¢ginde oldugunu
ve dolayisiyla (Nisa 4/156)'da ve kapali bir bicimde (Meryem 19/27-28)'de temas edilen,
Hz. Isa’nin mesru olmayan bir birlesmenin iiriinii oldugu yolundaki) herhangi bir iftira ya
da kara calmaya mesnet olabilecek her tiirli hafiflikten uzak oldugunu dile
getirmektedir.”165

Bu goriislerden anlasildigina gore Esed, Hz. isa icin iiflenen bu ruhun herkes i¢in
de olduguna vurgu yaparak, onun babasiz diinyaya gelmedigini soylemektedir. Esed,
burada Hz. Isa’nin babasinin oldugunu agik bir sekilde séylememektedir. Bu konudaki

157 Dihye (r.a.) Bedir savasindan sonra Miisliiman olan bir sahabidir.

158 Kurtubi, Ahkdmi'l-Kur’an, 13: 431.

159 Ayetin meali: Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun i¢in secdeye kapanin!.

160 Ayetin meali: Onu tamamlayip, icine de ruhumdan iifiirdiigiim zaman, derhal ona secdeye kapanin!.

161 Ayetin meali: Sonra onu tamamlayip sekillendirmis, ona kendi ruhundan tflemistir. Ve sizin i¢in kulaklar, gozler,
kalpler yaratmistir. Ne kadar az siikrediyorsunuz!.

162 Zemahserl'ye gore “ruhundan tifleme”, “ona hayat verme” demektir. Bk. ez-Zemahseri, Carullah Ebi’l-Kasim
Mahmud (6. 538/1144), el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi't-Tenzil ve Uy(ni'l-Ekavi fi Vuclhi’t-Te’vil, thk., Ahmed
Mevcud-Muhammed Muavvid, (Riyad: Mektebetii'l-Abide 1418/1998), 4: 164.

163 Ancak Razi, iki goriis oldugunu belirterek, Meryem’e helal haram higbir sekilde kimsenin dokunmadigi goriisiiniin
daha evla oldugunu belirtmistir. Bk. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 22: 218.

164 Esed, Kur’an Mesaji, en-Nisa 4/171. Bk. el-Bakara 2/87, 253, es-Secde 32/9, Meryem 19/17.

165 Esed, Kur’an Mesaji, Enbiya 21/91.
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soylentilerin, yani babasiz diinyaya geldigi yolundaki iddialarin Kur’an tefsirinin disinda
olan seyler oldugunu ifade etmektedir.16¢ Allah’in, ruhundan iiflemesinin sadece Hz.
Meryem icin algilanmasini yanhs bularak, Allah’in bu ayetlerle Hz. Isa’nin gayri mesri bir
sekilde diinyaya geldigi yolundaki iddialara cevap verdigini ifade etmistir.167 Esed,
Meryem siresi 20. ayetinde Gs5 2 &J5 23 (Gedus] &3 ;’5)1.’0 d & 955 éT EJB “(Meryem:)
“Bana daha hicbir erkek dokunmamisken, nasil bir oglum olabilir? Ustelik ben iffetsiz bir
kadin da degilim” dedi.” ifadesi ile ilgili hi¢ bir aciklama yapmamigstir.168

Esed’le aym1 gorisii paylasan Mevlanda Muhammed Ali, Hz. Meryem’in
evlenmedigini gdsteren bir durumun olmadiginy, incil’de de onun dogurdugu ¢ocuklardan
bahsedildigini belirtmistir.16> Omer Riza Dogrul da bu konuda kaynak vermeden “Her
kadin nasil gebe kaldiysa, Meryem de Oyle gebe kald1” seklinde bir hadis nakletmigtir.170

Miifessirler U>9) iy ad VESSH (ruhumuzdan tfledik) ifadesinin “Hz. Meryem’in
karninda Isa’'ya can verdik” anlaminda kinaye olarak kullanildigini, “ruhumuzdan”
ifadesinin de insanin serefli bir varlik olmasindan dolay1 séylendigini belirtmislerdir. Bu
ayette miiskil olup olmadigi sorusuna cevap olarak, Hz. Meryem’e degil Isa’ya ruh
{iflendigi ve miiskil olmadigini belirtmislerdir.1’! Meryem Sresi 20. ve Al-i imran Stresi
47. ayetlerinde acikca gectigi gibi Hz. Meryem, melegin ¢cocugu miijdelemesi karsisinda
“bana bir beser dokunmamisken” ifadesini kullanmaktadir. Bu ifadenin de cinsel iliski
anlaminda oldugu aciktir. Zira &Juas kelimesi “Meryem’in helal ve haram her tiirli

cinsel ilskiden korunmasini” ifade etmektedir.1’2 Bu nedenle miifessirler bu konuda
babasiz bir sekilde meydana gelen dogumdan bahsetmektedirler.173 Al-i imran Stiresi 59.
ayetinde Allah, Hz. Isa'nin durumunu Hz. Adem’e benzetmektedir.174 Dolayisiyla Hz. Isa’in
babasiz yaratilmasi imkansiz degildir.1’> Baska sekilde yorumlamak lafizlarin disinda
kalan, zorlama bir yorum olur.17¢ Her ne kadar biitlin yaratiklar Allah’in “ol” emriyle
yaratilmis olsa da Hz. isa’in yaratilmasinda olagan sebeplerin olmadigina isaret vardir.177

166 Esed, Kur’an Mesaji, Meryem 19/21.

167 Nisa 4/156, Meryem 19/27.

168 Esed, Kur’an Mesaji, Meryem 19/20.

169 Incil’de Hz. isa’nin olaganiistii yonleri anlatilmakla birlikte, babasindan da bahsedilmektedir. Ancak ¢ocuklarindan
bahsedildigini géremedik. Bk. incil, Luka, Bap 2.

170 Dogrul, Tanr1 Buyrugu, 2: 497.

171 Eb0 Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 6: 312.

172 Ebu’s-Suud, Irsadii’l-AK], 6: 83.

173 Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Mubhit, 2: 483,484.

174 Esed, bu ayeti de ¢ok farkli yorumlamistir. Burada Hz. isa’nin Allah’in uliihiyyetinin bir parcasi olduguna inanan
Hristiyan doktrinine Karsi itiraz oldugunu belirterek, bu ayetteki “Adem” kelimesinin biitiin insan soyunu ifade
ettigini séylemistir. Yani diger insanlar nasil topraktan yaratildi ise, Hz. isa da o sekilde topraktan yaratilmistir ve
slimli bir varhktir. Bk. Esed, Kur’an Mesaji, Al-i imran 3/59.

175 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 8: 53.

176 Ayni sekilde Esed, Al-i Imran suresi 46. ayette Hz. Isa’nin besikte yetiskin bir insan gibi konusmasim da, Hz. Isa’nin
kiiclik yaslardan itibaren peygamberce bilgeligine mecazi bir isaret oldugu séylemistir. 33. Not.

177 Simsek, Kur’an Tefsiri, 1: 353.
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3.13. Hz. Isa’min Oliileri Diriltme, Hastalar1 lyilestirme ve Gaybtan Haber
Verme Mucizesi

méﬁﬁﬂwtww‘w@&;‘éﬁgw b (88 38 Gl g3 195455
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(M0 e u‘ ¢53 ‘b}’ GRS @ u‘ @5» 0, Israilogullarina bir elci olacak (ve onlara séyle
diyecek:) Size Rabbinizden bir mucize getirdim: Size camurdan bir kus sureti yapar, ona
liflerim ve Allah'in izni ile o kugs oluverir. Yine Allah'in izni ile koért ve alacaliyi iyilestirir,
oliileri diriltirim. Ayrica evlerinizde ne yeyip ne biriktirdiginizi size haber veririm. Eger
inanan kimseler iseniz, bunda sizin i¢in bir ibret vardir. (Al-i Imran 3/49)

Yukaridaki ayette Hz. Isa’nin {i¢ mucizesinde bahsedilmektedir. Kus suretine can
vermesi, oliileri diriltmesi ve kor ve ciizzamlilar iyilestirmesidir. Burada b kelimesi
genelde miifessirler tarafindan “camurdan kus” olarak anlasilmistir.178 Ayrica tefsirlerde
genis bir sekilde kusun nitelikleri izerinde durulmustur. Buna gére bu kusun yarasa
oldugu, Hz. isa’min yaptign kusun, insanlar ona baktiklar1 siirece uc¢tugu, insanlarin
goziinden kayboldugunda da yere diisiip 6ldiigii nakledilmistir. 179 Rivayetlerin yaninda,

5 kelimesinin “kus” anlaminda kullanildigini gésteren bir¢ok ayet vardir.180

Kor ve alaca hastalarini iyilestirme konusunda her peygamberin kendi zamanina
gore mucize gosterdigi, Hz. Isa’'nin da tib alaninda gelismis olan toplumda béyle bir
mucize gosterdigi nakledilmistir. Hastalarin kimisinin onun yanina geldigi, kimisinin de
Hz. Isa’nin hastanin yanina gittigi ve iyilestirmesinin sadece dua ile oldugu nakledilmistir.

Oliileri dirilme konusunda da Onun “Ya Hayyum, Ya Kayyum!” diyerek dirilttigi,
baz1 6lileri kabrinden cagirdigl ve 6liniin kabirden c¢iktig1 ve 6lmiis olan kisini ¢oluk
cocugunun yanina gittigi nakledilmistir. Sonunda da “Allah’in izniyle” demesi de onun ilah
olmadigini beyan etmek icin oldugu belirtilmistir.181

Esed AL kelimesini “kader” olarak ¢evirmistir. A kelimesi “ucan mahluk, ucan

kus” anlamina geldigini séyleyen Esed’e gore bu kelime, hem Islam’dan énce hem de
Kur’an’da “kader veya talih” anlaminda kullanilmistir.182 Hz. isa’nin srailogullar1 igin bir
kader tasarimi gelistirecegi ve Allah'in izni ve imanlarinin giiciiyle bunun

gerceklesecegini ifade etmektedir. Esed, ,Ab kelimesine bagh olarak Hz. isa’nin éliileri

yeniden hayata dondiirmesini mecaz olarak ele almis ve “ruhen 6lmis bir toplumu

178 {bn Kesir, Tefsir, 3: 65.

179 Kurtubi, Ahkdmii'l-Kur’an, 5: 143.

180 Bakara 2/260, Ali Imran 3/49, Maide 5/110, Yasuf 12/36, 4, Nahl 16/79, Enbiya 21/ 79, Hac 22/31, Nir 24/41,
Neml 27/16, Sebe’ 34/10, Sad 38/19, Vaki'a 56/21, Miilk 67/19, Fil 105/3.

181 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 8: 61-63.

182 A’raf 7/131, Neml 27 /47, Yasin 36/19 ve isra 17/13. ayetlerde de bu anlamda kullanilmistir.
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yeniden hayat verme” seklinde yorumlamistir. En’am Siresi 122. ayetinin!83 de bu
yorumu destekledigini belirtmektedir.184 Ona gére Hz. isa'min koérleri ve ciizamlhilar:
iyilestirmesi de bu minvalde yorumlanmalidir. Evlerde ne yenilip i¢ildigi konusunda Hz.
Isa’nin haber vermesiyle alakali herhangi olaganiistii bir yoktur, ona gére. Zira o bu
climleyi "bu diinyada hangi glizel seylerden yararlanabilirsiniz ve ahirete hangi giizel
davranislart hazine olarak saklayabilirsiniz” diyerek ayeti tamamen lafzin disinda bir
yorumla te’vil etmigtir.18>

Ayetlerde mu’cizenin oldugu aciktir. Lafizlarin deldleti buna isaret etmektedir.
Burada @1-; “yaratma” kelimesi, “insa” anlamindadir. “Yoktan yaratma” anlaminda
degildir. Yani yaratma, bir maddeden meydana gelmistir. Asil yaratan Allah’tir.186 Ayetteki
5&3| QJE (Allah’'in izniyle) ifadesi, bunu yapanin Allah oldugunu vurgulamak icindir.187

Dolayisiyla A 5‘%@5 ggk‘wﬂ\ &» (Camurdan kus) ifadesini mecaz olarak yorumlamak i¢in
hicbir akli ve nakli gerekce bulunmamaktadir. Her donemde peygamberler mucizelerle
desteklenmislerdir. Hz. Isa’in kor ve alaca hastalifina yakalananlar iyilestirmesi veya
olileri diriltmesi normal sartlarda miimkiin olmadigina gore, ancak mucize ile
aciklanabilecek durumdur. Ayrica ayetin sibaki mucize silsilesinden bahsetmektedir.188

3.14. Allah’in Gokten Sofra Indirmesi

s i3 Gyl W3S e W &85 a2 e 8515 e U351 655 4l 355 431 e 06
S 7> G315 G33315 Meryem oglu lsa séyle dedi: Ey Rabbimiz! Bize gékten bir sofra indir
ki, bizim icin, gecmis ve geleceklerimiz icin bayram ve senden bir dyet (mucize) olsun. Bizi

riziklandir; zaten sen, rizik verenlerin en hayirlisisin. (Maide 5/114)

Ayette anlatilan gokten sofra indirme olayinin arka plani su sekildedir. Havarilerin
Hz. Isa’ya, “Rabbin bize gokten sofra indirebilir mi?” diye sormalari lizerine Hz. Isa, ayette
gectigi sekilde dua etmistir. Allah da -sonraki ayetteki gectigi lizere- PS:JL’C Lé—‘j/& é‘l (ben
onu size indirecegim) demistir. Bu sofra indirme meselesi, klasik tefsirlerde gecen
rivayetlerde, sofranin pazar giinii sabah ve aksam indirildigi,8° bulutlarin arasindan
kirmizi renkli indigi, lizerinde yedi ekmek ve yedi balik oldugu, yemekten hasta olan
yuzlerce kisinin yedigi ve iyilestigi, bunun kirk giin siireyle indigi, onu gérenlerin bunu
inkar edip kafir olduklar: seklinde anlatilmaktadir. Bunlarin da Allah’in birer mu’cizesi

183 Ayet meali: Olii iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yiiriiyebilecegi bir 151k verdigimiz kimse, karanliklar
icinde kalip ondan hi¢ ¢ikamayacak durumdaki kimse gibi olur mu? Iste kafirlere yaptiklar1 béyle siislii
gosterilmistir.

184 Esed, Kur’an Mesaji, Al-i imran 3/49.

185 Esed, Kur’an Mesaji, Al-i imran 3/49.

186 Eb{i Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 2: 487,488.

187 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 8: 63.

188 Simsek, Kur’an Tefsiri, 1: 354.

189 Kurtubi, Ahkamii'l-Kur’an, 8: 290.
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oldugu vurgulanmistir.l°® Bu yorumlar alimlerin ekseriyeti tarafindan da kabul
edilmistir.191 Hasan Basri ve Miicdhid bu sofranin indirilmedigini s0ylemistir.192 Bazi
mutasavviflar da sofranin bilgi hakikatleri oldugunu séyleyerek is’ari bir anlam
yuklemislerdir. Rivayetlerde daha ayrintili, farkhh ve dikkat cekici bilgiler de
bulunmaktadir.l®? Ancak Kur'an Yolu miifessirleri tefsirlerde gecen bu bilgileri
destekleyen sahih rivayetlerin bulunmadigini belirtmislerdir.194

Esed, bu ayette “siirekli tekrarlanan” ve 115. ayette de “her zaman gonderirim”
ifadelerini kullanarak, ayete farkli bir anlam yiiklemistir. Zira ona gore “miinezzil”
kelimesi stirekliligi ifade eder. Burada Allah’in her zaman ve stirekli rizik vericiligine,
bunu inkar edenlere lanetinin siddetli olacagina, ayrica boyle bir mu’cize istenmesinin
kinanmasina vurgu yapilmaktadir.195

Alimler sofranin inip inmedigi konusunda farkh gériisler soylemis!%6 olmakla
birlikte, ayetteki bu husus mu’cizeye isaret etmektedir. Burada sunu belirtmek gerekir ki,
Allah’in olagan bir sekilde verdigi nizik olsaydi, bu sofra icin “ayet” kelimesinin
kullanilmasi anlamsiz kalirdi. Ayrica, Havariler her zaman gozlerinin 6éntinde var olan bir
seyi Allah’tan neden istesinler? Ozel olarak “Maide” denmesinin de bir sebebi olmalidir.197
Ayni slirenin 115. ayetinde “Allah da sdyle buyurdu: Ben onu size sliphesiz indirecegim;
ama bundan sonra i¢inizden kim inkar ederse, kainatta hi¢ bir kimseye etmedigim azabi
ona edecegim!” ifadesi, bu sofranin mu’cize olarak inecegine isarettir.198 Siirekli inen ve
alisik oldugumuz nimetler olsaydi onu inkar etmek miimkiin olmaz ve sonug olarak da bu
durumda Allah’in béyle bir cezasinin olmasi da s6z konusu olmazdi.

4. HZ.PEYGAMBERIN MUCIZELERI
4.1. Ay ikiye Yarilmasi

¥ S0 3 wo

Sakad 35w 1998335 | gub>y33 &lss oI5 3aE) 3adly deled) e558) Kiyamet yaklast:
ve ay yarildL (1) Onlar bir mucize gortirlerse hemen yiiz ¢evirirler ve: Eskiden beri devam
edegelen bir bliytidiir, derler. (Kamer 54/1,2)

Kamer suresi 1l.ayette “kiyamet yaklasti ve ay yarildl.” ifadesi gegmektedir. Ayin
yarilmasin1 alimlerin ¢ogunlugu, mu’cize olarak degerlendirmislerdir. Tefsirlerde
konuyla ilgili bircok rivayet nakledilmistir. 199 Bir rivayete gore Mekkeliler Hz.

190 Razi, Mefatthu'l-Gayb, 12: 138.

191 Kurtubi, Ahkamii'l-Kur’an, 8: 290.

192 Razi, Mefatthu'l-Gayb, 12: 141.

193 Razi, Mefatthu'l-Gayb, 12: 141; Kurtubi, Ahkamii'l-Kur’an, 8: 293, 294.

194 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 2: 364.

195 Esed, Kur’an Mesaji, Maide 5/114.

196 [bn Atiyye el-Endeliisi, Ebli Miuhammed Abdi’l-Hak b. Abdirrahman b. Temam (6. 542/1148), el-Muharreru’l Veciz
fl Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, thk. Abdii’s-Selam Abdii’s-Saff Muhammed, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1422), 2: 261.

197 Mehmet Emin Akin, Te’vilin Tahrife Déniismesi, (Muhammed Esed ve Mustafa Islamoglu Ornegi), (Ankara: Medarik
Yayinlari, 2011), 259.

198 Abduh-Riza, Menar, 7: 249.

199 {bn Kesir, Tefsir, 13: 288; Yazir, Hak Dini, 7: 4622,4623.
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Peygamberden mu’cize istemislerdir. Bunun iizerine Mekke’de ay ikiye yarilmistir. Daha
sonra inanmayanlar bunun biiyli oldugunu soylemislerdir. Baska rivayetlerde, Hz.
Peygamber hutbe irad ederken, ayin yarildigini ve bunun tlizerine kiyametin yaklastigin
soyledigi ifade edilmektedir.2°0 Ibn Astr bu konuda ayin yarilmasinin mu’cize olduguna
dair rivayetleri zikretmekle beraber, bunun ay tutulmasi olmasinin miimkiin oldugunu,
ay tutulmasindan 6nce Allah’in Miisriklere soru sormay1 ilham ettigini ve bunun iizerine
olayin gergeklestigini belirterek bunun da mu’cize oldugunu vurgulamistir.201

Esed ise mealinde C_ijél (vaklast1) fiilini gelecek zaman kipiyle ¢evirmistir. Bu
acidan klasik yorumdan ayrilmistir. Ona gére buradaki ayin yarilmasi kismi olarak ay
tutulmasi da olabilir. Ancak bunun mahiyeti ne olursa olsun ayin yarilmasi olayinin,
kiyamet yaklasirken olacagi kesindir. Kur’an ¢ogunlukla ge¢mis zaman kipini gelecek i¢in
de kullanir. Kiyametle ilgili béliimlerde ge¢mis zaman Kkipinin kullanilmasi olayin
kesinligini vurgulamak icindir. Ayeti Ragip el-Isfehani’nin2°2 de bu sekilde yorumladigini
belirten Esed, bunun ilk donem miifessirleri ve Zemahseri tarafindan da benimsendigini
vurgulamistir.293 Ona gore bu yorum daha ikna edici gériinmektedir.204

Buhari ve Mislim’de gegcen bir hadis bu olayin fiilen gergeklestigini
desteklemektedir. Miifessirlerin ¢cogunun goriisii de bu yondedir.2% Elmalili da, her ne
kadar gecmis zamanin gelecek zaman anlaminda kullanildig1 yerler ¢cok olmasina ragmen
bir sonraki ayetteki ftéi 1953 u\j (mucizeyi goriince) ifadesinin ayin yarilmasinin kiyamette
gerceklesecegi anlamini reddettigini belirtmektedir.206 Razi'ye gore, bunun mu’cize
oldugu miitevatir derecesindedir. Boyle olduguna inanmak gerekir. Bunun te’vile ihtiyaci
yoktur.207 “Ayin yarilmasi1” hadisesi Kelam ilmi ile ilgili eserlerde de Hz. Peygamberin
niibiivvetinin ispati konusunda hissi mu’cize olarak degerlendirilmistir.298 Biitiin bu
bilgilerden olayin gerceklestigi ve mu’cize oldugu anlasilmaktadir.209

Esed’in goriisiiniin bazi alimler tarafindan da delilleriyle zikredildigini belirtmek
istiyoruz.210 Kur’an’da mazi fiilin gelecekte olayin mutlak gerceklesecegini isaret etmek
tizere kullanildigi gosteren ayetler mevcuttur.2ll Bu ayetlerle ayin yarilmasindan

200 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 29: 29; Kurtubi, Ahkamii'l-Kur’an, 20: 74; ibn Asﬁr, et-Tahrir, 27: 168; Yazir, Hak Dini, 7: 4625.

201 fbn A§ﬁr, et-Tahrir, 27: 169,170.

202 R4gib el-Isfehani sadece mevcut olan gériisleri vermis, 3 kelimesinin mecaz olarak da kullmldigini belirtmistir.
Bk. Ragib el-isfehani, Eb('l-KAsim Muhammed el-Ma'riif (6. 502/1108) el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, thk., Safvan
Adnaned-Davidyi, (Beyrut: Daru’l-Kalem 1999), 459.

203 Zemahser?’de bu yorum ge¢mektedir. Bk. Zemahseri, el-Kessaf, 5: 653.

204 Esed, Kur’an Mesaji, Kamer 54/1.

205 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, 2: 272; Yazir, Hak Dini, 7: 4625.

206 Yazir, Hak Dini, 7: 4622,4624.

207 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 29: 29.

208 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, 256.

209 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 29: 29.

210 Deliller icin Bkz. Hayrettin Karaman vd., age, c.5. 5.180; ishak Ozgel, “Insikak-1 Kamer Hadisesine Yorum Etigi ve
Anlam Biitiinliigii A¢isindan Yaklasim”, VII. Kutlu Dogum Sempozyumu Tebligler, (2004), 199.

211 Nahl 16/1, Enbiya 21/1.
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bahseden ayet, anlam bakimindan aynidir. Olayin kiyamette olacagina dair Hasan el-
Basri’ye dayanan rivayet?12 ile Hz. Peygamber doneminde ayin tutulduguna ve sonra bu
ayetlerin indigine iliskin ibn Abbas’a dayanan rivayetler213 zikredilmekle birlikte, olayin
vuk{’ buldugu konusunda iimmetin icma ettigi belirtilmistir. Bu konu ile ilgili hadislerin
miitevatir olmadig1 séylenmisse de, AlGsi hadislerin sahih oldugunu séylemistir. Bu
rivayetler ibn Abbas gibi 6nde gelen Sahabe tarafindan nakledilmistir. Zira sahabeden
gelen rivayetlere 6zel bir deger atfedilmistir. ibn Abbas ayrica Rasiiliillah’in vefatindan
sonra 6nde gelen sahabilerle birlikte olmasi onu tefsirde otorite yapmistir.214 Enes’in o
dénemde bes yasinda olmasi ve Ibn Abbas’in da dogmamis olmasinin haberin sthhatine
engel olmadig1 ve bu olayin ay tutulmasina hamledilmesinin de bir zaruret olmadigi
belirtilmistir.21> Eger kiyamette olacak bir olay olarak kabul edilirse, birinci ayette olacak
bir olayin anlatilmasi ile ikinci ayetteki bahsedilen tutum arasinda bir kopukluk meydana
gelmektedir.216 Ayet bu acidan izaha muhtactir.

3.2. Isra ve Mi'rac Hadisesi
G &35 856 1 Ladyl ameaall 1 plssdl ameaall o 3 osss (il 301 Hlsss
j}.,oa.}j\ gl 52 %1 GGl e Bir gece, kendisine dyetlerimizden bir kismini gésterelim diye

(Muhammed) kulunu Mescid-i Hardm'dan, cevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd'ya
gétiiren Allah noksan sifatlardan miinezzehtir; 0, gercekten isitendir, gorendir. (isra 17/1)

Isra hadisesi, Isra suresi 1.ayette anlatilmasina karsin Mirac olay1 Necm suresi 18.
ayette?17 anlatilmistir. isra ve mirag¢ hadisesini beden veya ruhen gerceklestigi konusunda
ihtilaf edilmistir. Razi, ruhen gerceklestigini soyleyenlerin delillerini maddeler halinde
zikretmistir. Bunun yaninda olayin bedenen gerceklestiginde stiphe olmadigini beyan
etmistir. 218 Bu konuda Kurtubi, alimlerin ihtilaf ettigini, ancak [srda ve Mi'racin bedenen
gerceklestigini deliller zikrederek aciklamistir. Hz. Peygamber’in burada yasadigi
tecrlibeler uzun bir sekilde nakledilmistir. 219

Esed, bu konu ile ilgili degerlendirmelerini eserinin sonunda ayr1 bashk altinda
aciklamistir. Hz. Peygamberin bu konuda dogrudan bir aciklama yapmamasindan dolayi,
Sahabe dahil olmak iizere, Miisliiman diisliniirlerin ihtilaf ettigini belirtmistir. Esed, baz1
Sahabilerin Mi'rac olayinin fiziksel olarak, bazi Sahabenin ise tamamen ruhsal oldugunu
savunduklarini, bunun, Hz. Aise’nin, “O yalnizca ruhu ile seyahat etti, bedeni yerinden hig
ayrilmadi” sozline dayandigini ve Hasan el- Basr’'nin de ayni goriiste oldugunu

212 Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 8: 171.

213 Zemahseri, el-Kessaf, 5: 5s.653; AlGs], Ruhu’l-Meani, 27: 74.

214 Fatih Ozaktan, Kur’an’in Anlasilmasinda Siyerin Rolii, Marmara Akademi Yayinlari, [stanbul, 2017, s.65,130.
215 AlGsi, Ruhu’l-Meénti, 27: 74, 75.

216 (yzgel, “Insikak-1 Kamer”, 209.

217 Ayet metni ve meali: S éjj g;l;i RY LSij 3& Andolsun 0, Rabbinin en biiylik ayetlerinden bir kismini gérdii.
218 Razi, Mefatthu'l-Gayb, 20: 151,152.

219 Kurtubi, Ahkdmi’'l-Kur’an, 13: 7-12.
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soylemistir. Olayin bedenen oldugunu savunan akaid alimlerinin Sahabeye dayanarak
bunu savunduklarini, kendi goriislerini destekleyen bir tek hadisin bile bulunmadigini

ve Syl (yiiriitti) kelimesinden hareketle bunu soylediklerini belirten Esed, odia Syl

(kulunu ytriittii)ifadesinin Hz. Peygamber’in beser iistl bir vasfa sahip olmadigina, fani
bir kul olduguna isaret eden bir beyan oldugu goriisiindedir. Zira ona gore sahih
hadislerdeki tasvirler hem Isrd hem Mi’rac olayinin ruhsal oldugunun en biiyiik delilidir
ki, bu tasvirler fiziksel yoruma meydan vermemektedirler. Esed, bu hadislerden birkag
tanesini zikretmistir. Buhari’de nakledilen bir hadiste Hz. Peygamber Mi'rac’la ilgili
basindan gecenleri soyle aciklamistir; “Kabe’nin yaninda uzanmis yatarken bir melek
geldi, gogsiimii yardi ve yiiregimi ¢ikardi. Sonra iman dolu bir altin legen getirildi. Kalbim
onun icinde yikandi ve onunla dolduruldu, sonra tekrar yerine kondu...”

Esed’e gore, Hz. Peygamberin imandan bu sekilde bahsetmesi, onun Mi’rac’1 ruhsal
tecriibe olarak gordiiglinlin gostergesidir. Olayin bizzat gerceklesmesinde siiphe
olmadigin1 belirten Esed, kelamcilarin olayr haklh olarak fiziksel terimlerle
yorumladiklarin1 ve modern psikologlarin da ruhun bedenden ayrilabildigi gergegini
kabul ettiklerini, olay1 diger insanlara anlatmak icin bu uslibun kullanildigim
anlatmaktadir. Ona gore olay1 boyle yorumlamak, Hz. Peygamberin yasadigi bu
tecriibenin degerini azaltmadig1 gibi, normal insanlar da bunu tamamen kavrayamaz.
Sonug olarak da bu olayin yeni bir 6greti degil, eski Peygamberlerin teblig ettigi ilahi
mesajin bir devami oldugunu soéylemektedir. Bu gériislerini de Ibn Kayyim’'in “Zadii’l-
Mead” adli tefsirinden alinti yaparak desteklemistir.220 Esed, Mi'racta yasanan
tecriibelerle ilgili bir degerlendirme yapmamistir. Bu konudaki bazi hadisleri
nakletmesini de dikkate alirsak, bunlari reddetmedigini ifade etmemiz gerekir.

“Isra” olaymnin iki veya ii¢ defa riiya veya bedenen gerceklestigi, Mi’racin uykuda
gerceklestigi yoniinde rivayetler vardir. izzet Derveze, ayetten ve hadislerden isranin
uyanik iken ve bedenen gerceklestiginin anlasildigini belirtir.221 Mi'racla ilgili ise uykuda
ve rilya halinde gerceklestigini belirten rivayetleri tercih etmistir.222 ilk siyer kaynaklari
da Mi’'rac olayinin rihen gerceklestigini kaydetmektedirler.223

SONUC

Esed’in ayetleri anlama ve yorumlamada klasik anlayistan ayrildig1 noktalardan
biri mu’cizeler konusudur. Bu konu, onun tefsirinin en bariz 6zelligi olarak
nitelendirilebilir. Esed, bu makalede ele aldigimiz ayetlerle ilgili klasik tefsirlerde yapilan

220 Esed, Kur’an Mesaji, s.1498-1500.

221 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 3: 353.

222 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 3: 354.

223 Mehmet Azimli, “Isrd ve Mi'rdc Olaylar1 Uzerine Bazi Miilahazalar”, Bilimname (Diisiince Platformu), 7/16,
(2009/1), 43-58.
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yorumlari yeterli ve ikna edici gormemis ve onlari elestirmistir. Bu gibi ayetlerin anlamini
verirken neden boyle ¢evirdigini dipnotlarda agiklamistir.

Esed’in, “ayet” kelimelerine “mucizevi isaret” diye anlam vermesi ve “mucizenin
ancak Allah katinda oldugunu vurgulayan ayetin yorumunda peygamberlerin “mucize
gosterici” olmadigini ifade etmesi, onun gecmis peygamberlere gonderilen mucizeleri
nicin tabil olaylar olarak degerlendirdigini ortaya koymaktadir. Ona gore Allah
peygamberlere “mucize” degil, bilakis bazi mucizevialamet ve isaretler gondermistir.

Bununla birlikte Esed’in tabiatiistli olaylarin varligin1 da kabul ettigi, delil olarak
da Hz. Musa’nin kavmini su icirmek icin asasiyla kayaya vurmasi ve su fiskirmasindan
bahseden Bakara siiresi 60. ayetini lafzl olarak cevirmesi ve mecaz olduguna dair bir
aciklama yapmamasi ve bazi ayetlerde “mucize” kavramini kullanmasi gosterilebilir.
Ancak onun mucize tanimina ve diger ayetlerdeki yorumlarina baktigimizda olaylari
sebep sonuc dairesi icerisinde degerlendirmesinde hissi mucizeye mesafeli durdugu da
anlasilmaktadir. O, tabiat sartlar icinde olan olaylar1 da kendi yaklasimina gére mu’cize
olarak degerlendirdigi icin ilgili ayetleri mecaz olarak yorumladigini séyleyebiliriz.

Esed’in, Batili olmasi ve bu eserini Batili bir topluma hitaben yazmasi, Batili1 insanin
tabiatiistii olaylar1 algilama zorlugu nedeniyle bdyle akll yorumlarda bulundugunu
soyleyebiliriz. O, tefsirlerde bu ayetlerin yorumlariyla ilgili israiliyyatin ¢ok fazla olmas;,
bunlarin birbiriyle ¢elisik ve kabul edilebilir sinirlarin disinda olmasi, senet yoniiyle
hepsinin saglam olmamasi gibi nedenlerle bu rivayetlere mesafeli durmustur. Ozellikle
kendisinin Yahudi kiiltiiriinden gelmesi nedeniyle israiliyyati cok iyi bilmekte ve bunlarin
Kur’an’a Tevrat ve Talmut’tan girdigini sOyleyerek rivayetlere karsi olumsuz bir tavir

sergilemektedir.

Esed’in bu tavrinin ardinda yasadigi cografya, muhatap edindigi kitle ve diger dis
etkenler yatmaktadir. Bunlarin etkisiyle mu’cizelere karsi1 daha akilci yorumlar yapmis,
sembolik anlatim argiimani ile bu miiskilleri gidermeye calismaktadir. Bu yaklasimi
nedeniyle, bazen Kur’an’in genel Uslubunu asmakta, kelimelere sinirlari zorlayan
anlamlar yiiklemekte ve Kur’an’in biitiinliigiinden uzaklasan yorumlara kaymaktadir.
Bununla beraber Israiliyyata kars: sedid tavriyla da dikkat cekmektedir.
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