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“Kiilt”, giintimiiz bilim ve sanat diinyasinin, 6zellikle mitoloji
ve din aragtrmalarinin 6nemli kavramlarindan biridir. Herhangi
bir toplumun mitolojisini, inang sistemini, hatta kiiltiiriiniin do-
gasini ve temelini anlamak i¢in o toplumun ortaya ¢ikardig kiilt
kavramini ve bu kavramin icerigini bilme zorunlulugu éncelikli
sartlardan biridir. Ciinkii mitolojiler, inang sistemleri ve kiiltiir-
ler, biiytik 6l¢iide bu kiilderin etrafinda olusup sekillenmiglerdir.
Mitik donemlerde olusup sekillenmeye baglayan kiiltlerin bi-
reylerin ve toplumlarin tizerindeki etkisi gliniimiizde de devam
etmektedir. Bu yazida, mitik, dini ve kiiltiirel yapinin temel tas-
lart olan kiilt kavrami, Ttirk mitolojisi ve inanglari baglaminda
ele alinip incelenerek tasnif edilmigtir. Yapilan tasnif icinde yer
alan “soz kiiltii” kavramu ise, samanik Tiirk mitolojisi merkeze
alinarak degerlendirilmis, yeri geldikge bagka mitolojiler, kiiltiir

ve inang sistemleriyle kargilagtirmalar yapilmistir.
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Giris

Kiilt anlayist ve kiiltlerin etrafinda olusan inanislar, ritieller, uygulama ve
pratikler 6ziinde benzer tarzlarda ortaya ¢ikmis ve sekillenmislerdir. Mitik
donemlerde tesekkiil etmis kiiltlerin bir kisminin dini dénemler ve sonra-
sinda da toplumlarin hayatinda devam ettigi gériiliir. Bununla birlikte farkls
din ve kiiltiir dairesi i¢inde zamanla yeni kiiltler de ortaya ¢tkmistir. Bu
bir siirectir ve ¢ikmaya da devam etmektedir. Giiniimiizde kiilt kavraminin
anlam gergevesi oldukea genislemistir. Kiildlerin islevleri ve tasnifi dikka-
te alindiginda, toplum hayatint olduk¢a 6nemli oranda kapsadig goriiliir.
Ozellikle kiiltiir hatta medeniyetlerin insasindaki rolleri yadsinamayacak
derecede 6nemlidir. Kiilt anlayiginin 6nemi dikkate alinmadan, genel an-
lamda insanligin ortaya koydugu kiiltiir, inan¢ ve medeniyet tarihinin geli-
sim siireglerini anlayip yorumlamak miimkiin degildir. Birey ve toplumlarin
kendilerinden baglayarak dogayi, doga olaylarini ve genel anlamda evreni
tanty1p tanimlamayla birlikte Tanri ve tanrisal olani kavrayip onlarla iletisi-
me gecmelerinde kiiltlerin 6nemi tartugilmazdir.

Kiildler icerisinde en dikkate deger olanlardan biri siz kdiltidiir. Mitlerde
tanrilarin, hem de ilahi dinlerde ise tanrinin her seyi sozle yaratmasi ve in-
sanlara mesajlarini iletmek icin sectigi aracilara bu mesajlar1 sozle iletmesi,
insanlarin da tanriyla iletisim kurma yollarindan birinin s6z olmast onun
onemini ortaya koyan birincil unsurdur. S6ziin tanrisalligr diger toplumlar
kadar, belki onlardan daha etkili bir sekilde Tiirk sozlii edebiyatinda mitler
basta olmak tizere destan ve masal tiirleri tizerinde kendini gdstermistir. Tiirk
sozlii edebiyatinin zenginliginin sebeplerinden biri soze yiiklenen kutsallik
ve bu kutsalligin s6zlii metinleri bir 6l¢iide koruma altina almis olmasidir.
Destan ve masallar basta olmak tizere metinlerin iyeli kabul edilmesi bu
korumayi artirir. Yazida, bilhassa Sibirya Tiirklerindeki s6z kiiltii ve onunla
ilgili olarak sozlii edebiyat metinlerine verilen 6nem {izerinde durulmustur.
Ozellikle Yakut (Saha) Tiirklerinde 72/ i¢¢ite (dil iyesi) ve Cumgurukaan adl
soz iyelerinin varligi, dili ve sozii kullananlarin, bunlari ifade ederken dik-
katli, 6zenli hatta saygili olmasini zorunlu kilmugtir. Kiile-iye iliskisini orta-
ya koymasi bakimindan bu iki kavramin Turk sozli kiltiiriinde bulunmasi
dikkate degerdir. Séziin bilgiyle es tutulmas: da hemen biitiin mitolojiler
ve kiiltiirlerde oldugu gibi Tiirk kiiltiiriinde de mevcuttur. Bu durum bir
metafor olarak mitik dénemden baslayarak Kutadgu Bilig ve Divan-1 Hik-
met basta olmak iizere Islami donem Tiirk edebiyat1 eserlerinde de kendini
gosterir.
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Soz kiiltii igerisinde gliglii sozciikler ya da etki giicii olduguna inanilan soz-
ciikler de 6nemli bir yer tutar. Bu tiir s6zlerin en ¢ok dualarda, sagaltmalar-
da ve biiyiilere dair iglemlerde kullanildigt bilinmektedir. Biitiin toplumlar-
da oldugu gibi, Tiirk halk kiiltiiriinde de soziin sagaltma ve biiyiiyle iliskisi
mevcuttur. Her iki islemde de siradan nesnelere ve bitkiler basta olmak
tizere varliklara anlam yiikleme ve onlar1 amaca uygun islevlere sahip hale
getirmede sozciiklerin giictinden faydalanilir. Sifali olduguna inanilan bir
bitkinin sifasi ona ancak em sis (sifalt s6z) sdylenerek artirilir veya isler du-
ruma getirilir. Ayni sekilde nesnelere ise kendilerine biiyii sozleri séylenmek
suretiyle yapilan biiyiiniin amacina ulagmast saglanir. Giiclii sézlerin etkile-
rinden olumlu anlamda faydalanmak, sagaltma uygulama ve inaniglarinda
da goriiliir. Samanik Tirk halk inanislarina gore hastaliga sebep olduguna
inanilan kétii ruh ancak tizerinde etkisi olan sézleri séylemek suretiyle ber-
taraf edilip hasta iyilestirilebilir. Tabu sozleri ise kutsalin ifadesi bakimindan
ayrica dikkate degerdir. Tiirk mitolojisi ve Samanizm’inde tanrilar ve ruh-
lardan baglayarak 6zellikle kutsanan ya da ¢ekinilen hayvan isimlerinin tabu
kabul edilip onlarin yerine 6rtmece sozciiklerin kullanildig goriilir.

Kiilt Kavrami: Tanimai, i§levleri ve Tasnifi

Giiniimiizde din, bilim ve sanat diinyasinda ‘kiilt’ sozctigii ¢ok anlamli bir
kavram olarak karsimiza ¢ikar. Sézciigiin kokeni Latince tapimma anlami-
na gelen cultus ile iligkilidir. Kavram bu sozciik tizerine oturmus ve gelis-
mistir. O, sanat acisindan ele alinacak olursa, benzerlerini temsil etme ve
tiriinde kendisinden sonra iiretilenleri biiyiik ol¢tide etkileme kabiliyeti-
ne sahip olan eserler anlami yiiklenmis olur. Kiilt terimi din sosyolojisinde
Troeltsch’in (1931) calismalariyla baslayip bir dizi teorisyen tarafindan da
gelistirilmekte olan uzun ve saygin bir tarihe sahiptir. Troeltsch’e gore te-
rim, Bau kiiltiiriinde dini formlarin teorik semasinda kategorik bir kalint
olarak degerlendirilmis ve o zamandan beri de kiilt, mistik ve diger dini agi-
rilik (ya da sapkinliklarin) idiosyncratic deneyimleri olarak kabul edilmistir
(Richardson 1993). Kavram zaman iginde folklor, teoloji, arkeoloji, antro-
poloji ve sosyoloji basta olmak iizere birgok bilim alani i¢inde ¢esitli sekil-
lerde tanimlanmustir.

Mitik-dinsel agidan bakildiginda kiilt; inancin icinde yer alarak kutsal kabul
edilen, yaratciyla ilgili oldugu veya onunla ilgi kurmak icin bir aract oldugu
distiniilen kutsallagtirilmis ve antropomorf olarak tasavvur edilen islevse/
tanrisal ' gicler veya tanrisal kudretin tezahiirleri olup mitsel bilincin 6zel
bir kategorisini tegkil ederler. Onlar, tek tek cesitli varliklara ya da nesnelere
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paylastrilmis tanrisal giictin 6ziinii temsil ederler. Bu paylasimda her kiilt
canlt ve kisilestirilmis olarak kargimiza ¢ikar. Kiilt olgusunda tanrisal giic,
topragin, havanin, suyun, dagin ve ¢ok sayida nesnenin mitsel yaratiklarina
tahsis edilir. Freud’un animizmi tasvir ederken degindigi kiiltler, cansiz do-
ganin canlilagtirilmasi anlayisindan (Freud 2008: 94) 6te bir sekilde ortaya
ctkip sekillenmiglerdir. Freud’a gore ilkel insan, etki yiikledigi esyay: kisi-
sellestirmis, diinyay1 bunlarla doldurmus ve kendi i¢indeki oluglari kendi
disinda yeniden bulmugtur (Freud 2008: 112). Kiildleri birer antropomorf
olarak tasavvur etmek, ayni zamanda insanlara nasil davraniliyorsa onlara da
oyle davranmay1 gerekli kilmistir. Bu durum, kiiltiin 6z yapisint belirleyen
temel unsurdur.

Kiiltlerin ortaya ¢ikmasinda ve yiiceltilmelerinde <aralarinda ast-iist sira-
lamasi yapmaksizin> bes ana etken vardir: Inang, ihtiya¢-fayda, korunma,
korku ve benzerlerinden farklilik. Bunlarin arasinda bir hiyerarsi yoktur.
Ama insan disiincesindeki sayginlik diizeyini bagimlilik, ihtiya¢ ve fayda
belirler. Dolayistyla kiilt, insanin kendini diinyaya zihinsel olarak degil, fi-
ziksel olarak teslim etmesini saglayan esas arag-gerectir (Cassirer 2016: 68).
Her bir kiiltiin ayni zaman dilimi i¢inde insan hayatina girmis olmasi diisii-
niilemez. En ¢ok tehditkér olan kiiltler, korku ve hayranlik duyulanlar ¢ev-
resinde ortaya ¢ikanlardir. Av ile aver insan arasindaki 6zel iliskinin gelistigi
av-hayvan kiiltleri bunlar: takip eder.

Insanlik tarihinin en eski donemlerine ait arkeolojik bulgular hayvanlarla
ilgili kiiltlesme siirecinin baslangicina dair 6nemli bilgiler verir: Almanyada
bulunan ve yaklasik 35 bin yil dncesine tarihlenen Stadel magarasindaki
aslan adam (veya kadin) heykelindeki aslanin, Rusya Sungirde bulunan 33
bin yillik mezarlardaki mamut disleri ve stislemelerde kullanildig: anlagilan
tilki dislerinin, 15-20 bin y1l 6ncesine tarihlenen Lascaux magarasindaki ¢i-
zimde goriilen kus kafali insan ve onun yanindaki bizon ve kus resimleriyle
birlikte magaradaki diger resimlerin, kuzey Israil'de bulunmus 12 bin yillik
mezarda ellili yaslarinda gomiildiigii anlagilan bir kadin iskeletinin yaninda
bulunan kopek iskeletinin (Harar1 2018: 41, 59, 68-69) varligi, hayvanlarin
kiiltlesme siirecleriyle ilgili oldugunu diistindiirmektedir. Ayni sekilde 8 bin
ila 4 bin y1l dncesine tarihlenen Magura Magaras’'ndaki (Bulgaristan) vahsi
hayvan cizimleri, Bhimbetka Magarasi (Hindistan) ve Gébeklitepede 12
bin yil dncesine tarihlenen hayvan resimleri de insan-hayvan iliskisini be-
timleyen ve konuyla ilgili 5nemli ipuglari veren 6rneklerdir. Bu resimlerdeki
ilkel sembol kullanimina dayal: tasvirler, daha sonra gelisecek olan (veya
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gelismis bulunan) hayvan kiiltleri ve onlarla ilgili (6zellikle avcilik) ayinlerin
baslangi¢c noktasi niteligindedir.

Kiiltler, mitik diigiinmenin insan hayatina etki ettigine inanilan ve etrafi ri-
tiiellerle cevrelenmis dinsel kategoriler gibi distiniilebilir. Mitik riintiiniin
temel yapi taglari olan kiiltler, sekillenmis bir ruh ve onun kisilestirilmis tas-
viri tizerine mitik ve dinsel olarak insa edilmislerdir. Palmer, eski ritiiellerin
mitler ve mitik olaylarla agik baglanusindan yola ¢ikarak kiiltlerin mitlerin
taleplerine yanit olarak bireysel 6rneklerle gelismis olabilecegini one siirer
(Palmer 1941: 16). Hegel ise, din felsefesi baglaminda kiiltii bilincin tanriy-
la iligkisi olarak tanimlar. Ona gore kiilt, 6zneyle nesne (Tanri) arasindaki
ayrimin, ya da kopuklugun ortadan kalkabildigi ol¢tide 6znenin nesneyle
pratik iligkisidir (Hegel 2016: 120). Hegel ayni zamanda kiiltiin temelini
genel anlamda dini teslimiyet ve Tanriya sahip olmak seklinde degerlen-
dirir (Hegel 2016: 195). Kiilt anlayisini destekleyip besleyen, birey ya da
toplumun diinyevi ¢ikarlarina dayali faydacilik oldugu kadar ayni zamanda
bireysel ve toplumsal ihtiyaglardir. Elbette bunlarin en tstiinde ise, kiiltlerin
dinsel nitelikleri yer alir.

Kiiltiin kutsalligt s6z konusu oldugunda onu inangtan ve dinden ayr1 di-
sinmek miimkiin degildir. Eliade’nin kutsal-din-insan biitiinltigiindeki de-
gerlendirmesi kiiltler icin de gegerlidir. Kutsal, insan bilincinin tarihinde bir
asama degil, bilincin yapist icinde bir unsurdur (Eliade 2007: 11). Kiiltler bir
bakima dogrudan dogruya kutsal kavraminin icinde yer alirlar. Kutsal olan
her sey saygiy1 gerektirdiginden kiiltlere de saygi duyulmasi gerekir. Dinsel
yasamin ilk bigimleri tizerinde diistinen Durkheim, ilkel insanin inanistyla
us arasindaki bagint tizerinde durur. Durkheim’a gore, ilkel insan icin doga
gliglerini etki altina almakta kendisi icin sasirtict ve aklin almayacagi bir
durum yoktur. Dolayisiyla dogal giicler kavrami dinsel giigler kavramindan
tiretilip tasarlanmistir ve dogal giicler ile dinsel giigler arasinda, ussal ile
usdist olani ayiran bir ugurum bulunmaz (Durkheim 2018: 52). Dogaiistii
gliclerin yansimalari olan kiiltler, tinsel olarak diistiniildiikleri ol¢tide ayni
zamanda ussaldirlar. Kiiltlere yiiklenen bu ussallik, pozitif bilimlerin 6l¢ii-
lerini esas almaktan uzak olsa da, onlara inananlar icin ortada usun kabul
etmeyecegi bir sey yoktur.

Kiiltler insanlik durumuyla tanrisal kudret ve doganin giicii arasinda du-
rurlar; tanriyla insan arasindaki agilmaz mesafe arasinda bir yol ve isbirlik-
¢i islevi goriirler. Kiiltlin giicti olmasaydi ilkel insan, dis diinyayla <hatta
kendisiyle> uyum icinde yasayamaz, zorluklar kargisinda direnecek giicii
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bulamaz, daha yiiksek kiiltiir ve yagam seviyelerine ulagamazdi. Kiltiiriin
arkaik sekli olarak da kabul edebilecegimiz kiiltler, birer dini fenomen ya da
kutsalin 6zel bir seklini aciga vuran <Eliade’nin tanimiyla> birer hiyerofani
olduklari kadar ayni zamanda tarihi, kiiltiirel ve teknolojik birer olgudurlar.
Bu nedenle kiiltler, toplumlarin mitik, dini, tarihi, kiiltiirel ve yaratict yon-
lerini anlayip anlamlandirmada 6nemli bir yere sahiptirler.

Insanligin agamali olarak gelistirdigi yasam dénemlerinin gizemiyle uyumlu
kiilt anlaysglar: <kiiltsellikten kiiltiirellige gecis olarak ifade edebilecegimiz
bir sekilde> hayata ge¢mistir. Modern kiiltiirlerde kiiltiin 6neminin azal-
mastyla kendisi de biiyiik dl¢tide kaybolmus veya anlam derinligini yitirmis
olsa da, yine de birgok inanis, adet, gelenek ve halk inanglarinda kiilder
etkin bir gligle karsimiza ¢ikar. Kiiltlerin yasamsal giicii o denli giiglidiir ki
ozellikle sozel yapisint doniistiirerek de olsa koruyabilen toplumlarda onlar
ortaya ¢ikaran mitik-dinsel baglam biiyiik 6l¢iide hatta tamamen ortadan
kalkuginda bile birbiri {izerine inga edilen kiiltiirlerde kendilerini devam et-
tirme becerisine sahip olmuslar, kiiltik zamanlarin mirasi olarak yeni kiiltiir
ve medeniyet dairelerinde ortaya ¢ikan sanatsal verimlerin de igine déhil ola-
bilmislerdir. Bu durum siiphesiz kiiltlerin iizerine yeni bir insani diistince
ve anlay1s inga edebilmis diger toplum ve uygarliklarda da mevcuttur. Her
ne kadar izleri siliklesmis ya da anilari bulanik hale gelmis olsalar da kiiltler,
cagdas diinyayla biitiinlesik haldedirler.

Farkli toplumlarda kiiltlerin temel bazi anlam ve islevleri vardir. Bunlar sun-
lardir: 1) Inangla olan bagy; Dini islev 2) Mitik islev 3) Akli-Rasyonel islev
4) Soy bilincini devam ettirme islevi 5) Tére ve geleneklere baglilig: pekis-
tirme islevi 6) Yasamsal gii¢ kaynagi olarak ekonomik islev 7) Atalarla bag
kurma islevi 8) Insan yasamini anlamlandirma islevi 9) Tabiatla uyum ve
etkilesimi gerceklestirme islevi 10) Toplumsal uyumu ve baglar destekleme;
Sosyolojik islev 11) Ahlaki islev 12) Pedagojik islev 13) Ritiiellerde yasam
bulma islevi 14) Sanatsal yaratmalara ilham kaynagi olmalari bakimindan
sanatsal islev. Bu islevlerden hareketle denilebilir ki bilingli ve asamali bir
kiilt anlayist ve kiil‘e bagimli yasam tarz1 gelistirilmemis olsayds, insanla
tanri, evren, doga ve dis gerceklik arasinda doldurulamayacak bir bosluk
olusurdu. Kiiltlerin bi¢im ve icerik bakimindan biitiinliik olusturmalari ve
islevleri bakimindan uyum i¢inde olmalari onlarin ardindaki nedenselligin
aynt sey oldugunu diisiindiirmekeedir: inanct insan hayatinin ve faaliyetinin
icine sokmak, inan¢la diinyevi olani uzlagtirmak, birini digerinin nedeni/
tamamlayicist kilmak; ruhsal olanla diinyevi olan arasindaki ayrimi ortadan
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kaldirmak. Kiiltler kisiye insani yeteneklerin disina ¢ikarak, doganin ve nes-
nelerin gizemine katilma, onlarla iletisime ge¢cme imkani verir.

Kiiltler, dogal giiglerin tanrisal 6zelliklerle bagimsizlagmasi veya bu diinyaya
ait bir unsuru tanrisallagtirmak yoluyla donanip ortaya ¢ikmiglardir. Kiiltle-
rin her birinin kendine 6zgii bagimsiz yapisi ve niteligi olmakla birlikee kiilt
bilinci ve algisi i¢inde hepsi temel bir sistematik yap1 ve zemin baglaminda
uyumlu bir birlik olusturup harmanlanmiglardir. Dolayisiyla kiildler, islev-
sel olarak birbirlerinden ayr1 olmakla birlikte insani kavrayis, diisiinsel bag,
anlamlandirma ve icerik bakimindan birbirleriyle <ama her biri 6zerk bir
yapt tagtyarak> iliskilidirler. Kiiltler, ige kapanik degildirler, aksine, insan
hayatinda etkili olduklar1 sinirlar icinde oldukea aktif olup tanrisal hakikati
iclerinde bulundururlar.

Cassirer’e gore kiilt ayni zamanda, tiim kiiltiir gelisimlerinin gecis noktasi
ve tagtyicisidir: Ciinki kiile, kiilttiriin gelisiminde 6yle bir anlayis kazan-
dirir ki bu anlays iginde kiiltiir, doganin teknik olarak yenilgiye ugramasi
etkinliginden ayrilir ve bu anlayisin kendine 6zgii zihinsel niteligi kiiltiire
damgalanir (Cassirer 2016: 283). Kitabinin ilerleyen sayfalarinda Cassirer
yargisin rneklendirir: Ustiin tutulan malzeme ve arag-gereg kiiltii ve say-
ginligi, dinsel bilincin ve teknik kiiltiiriin gelisiminde 6nemli bir unsur tes-
kil eder. Ewee kabilesinde yiizyillardan beri siiren ve bugiin bile tekrarlanan
tirtin bayraminda arag-gereclik ozelligi tastyan biitiin egyalara ve malzeme-
lere; baltaya, rendeye, ¢ingiraga ve testereye kurban sunulur (Cassirer 2016:
295) ve her kiilt i¢in yapilacak ayin veya térenin kendine 6zel bir adi, diizeni
ve zamant vardir.

Kilt't inancin tek gergek sahidi olarak goren Palmer’a gore, ritiiellerden ve
ortaya cikis ilkelerinden hareketle bu ritiiellerin amagladig1 giiclerin temel
dogasini agiklamada agilmaz zorluklar yoktur (Palmer 1941: 13-14). Kiilte
dair inanig ve uygulamalarin temel amaci ritiieller araciligiyla ondaki tanrisal
giigle birlik ve uyum hélinde olup onunla etkilesime ge¢cmek yoluyla zarar ve
kotiliklerden sakinip yararli sonuglara ulasmakur. Palmer, asil olanin kiilt,
mitin ise yalnizca siir oldugunu vurgular (Palmer 1941: 15). Elbette soyle-
mek istedigi miti yalnizca siire indirgemek olmamalidir. Ciinkii kiiltiin kut-
sallig1 mitin poetik kutsalligiyla birlestigi siirece biitiinlitk tamamlanabilir.

Soyut inanci kavrayabilmek, onunla biitiinlesebilmek icin (genellikle) so-
mut bir olgunun insan ve toplum hayatina girmesi gerekmistir. Ve bu, sasi-
lacak bir durum degildir. Kiilderin formu, tanriyla yakinligiyla belirlendigi
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igin bircogu onunla benzer ozelliklere sahiptir. [lkel insan zihninde inancina
ait duygularin evrene yansidigini gérmek istemistir. Bu yiizden inancin ol-
dugu gibi kiiltin de dili, temel yapisi ve kavranisi evrenseldir. Cok farkls
inang sistemlerinde hepsi ayni tiiriin degisik 6rnekleri olan bazi ortak kiiltle-
re rastlanmasi ya da farkli cografya ve kiiltiirlerde ayni kiiltlere (¢ok kiiltiirl
kiiltler) farkli anlamlar yiiklenmesi dogal ve kaginilmazdir.

Kiilt anlayisinda goriiniir objenin kendisi olan nesnel gergeklik (ates, su,
dag...) digtaki; iyesi ise dzsel olani, igtekini yani etkin giicii temsil eder. Bu
etkin gii¢ (iye) nesnel gercekligi canlandiran 6z ve saf varliktir. Digtaki nes-
nel gergeklik diinyevi, 6z yani etkin gii¢ (iye) ise onu kutsal hale getirendir,
oznesidir. Ritiiel ise kiiltiin hareket ve eyleme yansiyan halidir. Malinows-
ki’nin belirttigi gibi kiilt eylemlerinde din emreder, grup emri yerine getirir
(Malinowski 2000: 60). Kiilt ve ayin inanci ayakta tutan iki 6nemli unsur-

dur.

Insan ve toplum hayat ile onlar1 gevreleyenlerin iliskisi kiilt-iye tasarim ve
anlayisinin sistematik ve biitiinciil bir yap1 icinde kavranilmasini gerektirir.
Kiiltii etkin hale getiren iyedir ve o, goriiniir nesnel kiiltiin kendisi, hat-
ta onunla ayni sey olur, bilfiil onun yerine gecer. Kendine 6zgii giicle in-
san hayatini etkiler. Her bir tiirdes kiilt-iye, biitiiniin icinde ve onu temsil
eden 6zel bir form olarak kabul edilmelidir. Ciinkii mitik diisiince ve hayal
giicline sahip insan olmak, algt sinirlarindaki her seyi canli ve ruha sahip
varlik olarak tasavvur etmeyi gerektirir. Bu ¢abasini pekistiren ‘iye’” kavrami-
dir. 1yelerin insan tiiriiyle benzer davraniglar sergiledikleri gozlemlenir; iye
ve insan birbirine karisir. Boylece kiilt, insan diistincesinin/bilincinin igine
girer. Kiilt-iye giicii kutsalligi nedeniyle yiiceltilen ve fakat icerdigi tehlike-
ler ve tehditlerinden dolay: korkulan bir giictiir. Bu gii¢ ile dogru iletisime
girmeyen insan icin tehlike her zaman yani basindadir. Kendisine gerekli
saygl gosterilmeyen iye ile insan arasinda bir gerilim/catisma yasanabilir.
Bu gerilimin yasanmamast igin kiilt insan zihninde bir korku nesnesi olarak
durmalidir. Saha Tiirklerinin inanislarina gore yaratulmis her seyin bir iyesi
vardir ve iye gozle goriilebilen somut varlig1 yaratan giigtiir. Bu giig, Uriif
Ayn Toyon'un alkiglarinin bir araya toplanmastyla ortaya gikmistir. Iyeler
onun ¢ocuklaridir. Orta DiinyaZnin temeli olarak kabul edilen Odun’un,
iyelerin en giigliisii ve soylusu oldugu disiiniiliir (Afanasev 2018: 29-30).

Mitik diisiincede insani gevreleyen ve algi sinirlart icinde olan her sey, her
olay kiilt sistemi iine yerlestirilmis, boylelikle onlarla insan hayat arasinda
bir iligki kurulmustur. Kiiltlerin ruhlari, besleyici merkezleri, canlandirici-
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lart olan iyeler bu iliskide “aracilik” eden konumundadir. Bireyler ve top-
lumlar icin kiiltler bir yandan yasak, tabu, cezalandirma diger yandan da
odiillendirme ve fayda temini bakimindan hem faydali hem de zararli catis-
masinin temeline oturtulmus, kendi karsitini iginde barindiran zithiga dayali
bir deger tasirlar. Bireysel ve toplumsal tavirlar da buna gore sekillenir. Bu
diialist deger sistemini elektro kimyasal reaksiyonun saglanmasi igin artr (+)
ve eksi (-) olmak tizere iki zit kutba ihtiya¢ duyulmast gibi birbirini tamam-
layan iki deger olarak diisiinmekte fayda vardir. Kiiltlerin insan hayatinin
biitiin yonlerine iyilik ve kotiilitk baglaminda etki edebildigi distinaldagi
icin onlari memnun ederek iyiliklerini alma; 6fkelendiklerinde ise onlar:
yatistirmak i¢in sunular, sagilar, dualar vasitastyla teskin etmek yoluna gidil-
mistir. Wilamowitz de “kiiltlerin ve tiim uygulamalarin amact’nin Tanriyla
birlik ve etkilesim kurmak oldugunu séyler. Bu durum iki cephede gergek-
lesir: Tanrinin iyi niyetini ve liitfunu kazanmak ya da 6fkesini yatstirmak.
Bazilari, bu kiilt uygulamalarinin aslinda, Tanriya diledigini yapurtmak igin
onu buna zorlamak anlamina geldigini diisiiniir. Aslinda, bu uygulamalarin
kendilerinde ve iginde sihirli bir etki oldugu goriilmustiir. Daha sonraki
bir asamada, Tanrinin iyi iradesinin insanlarin basarilari igin gerekli oldugu
diistintilmiistiir.

Son zamanlarda kiilt kelimesi belli bir anlam icerigi olan hemen her s6zcii-
gii tanimlamakta kullanilmaktadir. Bu kullanim kavramin ¢ergevesini belir-
lemeyi ve tasnif etmeyi giiglestirse de Tiirk inang sisteminde mitsel-dinsel
alanin 6nemli bir pargasini olusturan ve tanrisal tasavvurun bir ¢esit somut-
lanmast olan kiiltler su sekilde tasnif edilebilir:

1. Tanrisal Kiiltler

2. Olumsuz (Seytani) Giiglerle Ilgili Kiiltler

3. Astral Kiiltler

4. Yer-Su Kiiltleri: Tabiat Unsurlart ve Hadiseleriyle
(Meteorolojik) Ilgili Kiiltler

5. Ates Kiiltii

6. Bitki Kiiltleri

7. Hayvanlarla Ilgili Kiiltler

8. Insanin Fiziksel Unsurlari, Hayati ve Ruhlarla Ilgili Kiiltler

9. Atalar Kiilti

10. Aile Kiilei

11. Yonetim Kiiltii

12. Bereket; Uretim ve Ekonomi Kiiltleri

13. Kurban Kiilti
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14.
15.
16.

17.
18.
19.
20.
21.
22.

23.

24.
25.
20.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.

40.
41.

42.
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Bilgi (Rasyonel bilgi, mistik bilgi) Kiiltii

Sanat Kiiltii

Ev (Esik kiiltii, bahge kiilti, cit kiiltii, ates-ocak kiiltii. ..)
ve Ev Hayatiyla Ilgili Kiiltler

Miilkiyet, Sahiplik Kiiltleri

Sosyal ve Giinliik Yasamla [lgili Kiiltler

Av ve Avcilikla lgili Kiiltler

Yol ve Yolculuk Kiiltleri

Téren, Senlik, Eglence Kiiltleri

Zaman (biyolojik zaman, kozmik zaman), Mevsim ve
Takvim Kiiltleri. ..

Yer ve Mekén Kiilteri: Acik ve kapali kutsal meknlar
(dag, ova, magara...), yerlesim birimleri, torensel merkezler
Tapinak Kiiltleri

Yon Kiiltleri

Renk Kiiltleri

Say: Kiiltleri

Meslek Kiiltleri

Nesne Kiiltleri

Maden kiiltleri

Yiyecek ve Igeceklerle lgili Kiildler

Soz (Yemin, and, alkss, kargis...) Kilti

Riiya (diis) Kiileii

Sihir, Biiyii ve Fal kiiltleri

Halk Hekimligi ve Sagaltmayla Ilgili Kiiltler

Cinsiyet ve Cinsellik (Fallis...) Kilti

Ureme ve Cogalma Kiiltleri

Soy (Totemik), Kimlik ve Aidiyet Belirleyici Kiiltler
Sosyal [liskiler (Akrabalik, diiniirlitk, komsuluk,
boylar arast iligkiler...) ile [lgili Kiiltler

Kisi (Liderler, kahramanlar, din adamlari...) Kiiltleri
Anit (Dogal yolla olusmus anitlar ve insan yapimi anitlar)
Kiiltleri

Simge/Sembol (Damga ...) Kiiltleri

Bu tasnifin maddeleri arasinda gegirgenlik mevcuttur. Birinde yer alan
bir unsur genellikle digerlerinden bir veya birkaciyla da iliski halindedir

veya onun tamamlayicisidir. Tabiat basta olmak iizere insanin dogast ve

onu gevreleyen hemen her sey mitsel-dinsel alan i¢inde kiilt-iye formunda
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sekillenmis goriilmektedir. Tiirk mitolojik sisteminde hemen her kiiltiin bir
iyesinin oldugu distiniiliir. Bu durum soz kiiltii i¢in de gegerlidir. Asagida
iizerinde durulacag gibi Yakut (Saha) inanglarindaki 77/ I¢gite ve Cumgu-
rakaan bunun belirgin 6rnekleridir. Soz kiiltii, yaratlistan baglayarak birey
ve toplum hayat1 tizerinde etkili olmugstur. Onun mitolojik ve dini koken-
lerden kaynaklanan giiciiniin etkisi hala devam etmektedir. Bu giig, Tanr1 ve
ruhlarla temasa gecip onlarla iletisim kurma, biiyii, sagaltma ve dua basta
olmak tizere birgok unsurda kendini gosterir.

Mitolojiler ve Dinlerde Soz Kiiltii
S6z ve yaratilis

Mitolojik sistemde “gercekligin” soz ve adlandirma ile yaratildigina inanilir.
Mitolojik diistincede soz ddeta ilahi bir yasadir. Tanrr’y1 ve buyrugunu ifade
etmesi bakimindan s6z, mit diinyasinda 6nemli bir yere sahiptir. Mitolojik
diisiincede varlik ile dil, sozciik ve anlam birbirinden ayrilmaz bir birlik
olarak goriiliir (Kogak 2009: 727). Insanlik tarihi boyunca séziin yalnizca
insanlar arasindaki etkilesimde degil, insan1 gevreleyen her sey hatta Tanri
tizerinde etkili bir glice sahip olduguna inanilmugtir: S6z, sosyal hayatin bii-
tiin yonleriyle iligkili olmasinin yant sira tanridir, peygamberdir, insandur,
yaratilisin tanrisal giicti ve 6zidiir, biiytidiir, hayvanlar ve nesneler tizerinde-
ki hakimiyetin ilk ve asil unsurudur. Kisacasi s6z, evrendeki Tanri dahil her
seydir, Elbette, ayni zamanda ninniden agita uzanan mitik ve mistik sozlii
yaraticiligin da asli unsurudur.

Mitolojiler ve dinlerde Tanrr’'nin sozle, bakisla ya da nefesle ilgili yaraticili-
gina dair ifadelere siklikla rastlanir. Bu ii¢ eylem, insanin giinlitk hayatinda
yapugt en siradan ve ¢aba gerektirmeyen eylemlerdir. Tanriya bu unsurlar
yoluyla yaraticilik atfederek onun yarauct giiciiniin yiiceligini ve mitkem-
melligini ortaya koymay1 amaglar.

Soz ile yaratmada, soziin icerigi kadar soziin “ses”inin fiziksel ve duygusal
etkisinin de 6nemi vardir ve bu yaratici sese tanrisal ton demek uygun diiger.
Insanligin ulastgr bilimsel ve teknolojik gelismeler, sese duyarli ve sese tep-
ki veren teknolojik cihazlarin gelistirilmesi ile, séz-yaratilis iligkisinde “Agz/
susam agil!” ifadesiyle tanrisal tondaki sesin 6nemini dikkate almamiz da
gereklidir. Samanik mitolojide soz, nefes, canlandirma ve diistinme eylemle-
rini ifade eden sozciikler, ayni zamanda birbirleriyle iliskili kavramlardir. Al-
tay mitolojisine gore, Ulgen tarafindan yaratim siireci yarim kalmis kadini
Erlik, demir borudan burnuna yedi ses tonunda iifiiriip dokuz ses tonunda
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iki kulagina da tifleyerek canlandirir. Metinden anlagilacags tizere canlan(-
dir)ma ve seslerin aktarilmasi birlesir. Ses/konusma ve nefes alma, muhte-
melen, birbirleriyle iligkili olgular olarak distiniilmiistiir. Sibirya Ttirkleri
canli varliklari #2ndu (nefes alabilen) ve #n: cok (nefesi yok, nefessiz) olarak
ayirirlar. Sadece Sibirya Turkleri degil, biitiin Turkler tarafindan insan sesi,
ses karakteri olarak goriiliir. Sor inanislarina gore dag iyesi, insanin “ses”ini
alinca onun ruhunu da almis olurdu. Bu eylemin sonucu da 6liim idi. Tiirk
mitoloji geleneginde ses yeteneginin kaybedilmesi, limiin unsurlarindan
biri olarak kabul edilir (Lvova ve d. 2013: 99-100). Ses hayattr, canliliktir;
nefes alan, diisiinen bir varligin en 6nemli hayati 6zelligidir. Yasam ona bag-
lidir. Sesin yoklugunun kargiligs ise, 6liimdiir.

Sesin sozle birlesen tanrisalligy ile ilgili tizerinde yorum yapabilecegimiz un-
surlardan en dikkate deger olanlari saman sarkilari, kaya resimleri ve se-
sin sagaltuct olduguna dair inaniglardir. Hoppal'in Walker (2003) ve Rez-
nikoffdan (1995) alinuladigs bilgiler, konumuz ile iligkilendirilerek soyle
ozetlenebilir: Yansima sesler aslinda miizigin baglangicidir ve iyilestirici sa-
man miiziginin 6nemli bir 6zelligi her bir yardimct ruhun, birden fazla ol-
mak tlizere, kendi ayirt edici ezgisinin bulunmasidir. Bu sebeple samanlarin
sahip oldugu giiciin bildikleri sark: sayisina gore dlgiilmesi ¢ok da sagirtict
degildir. lyilestirici giig sarkiyt okuyan samanin ve kullandig1 enstriimanin
sesinden yayilir. Konunun tarih ncesi resimli magaralar ve kayalarin ses bo-
yutu seklinde ifade edilebilecek bir yonii daha vardir: Magaralarin icindeki
resimlerin hemen hepsi yanki yapan yerlerde konumlanmistir. Reznikoffun
yapugl “gdstergebilimsel sonu¢”ta, dogal magaralar, dogal kayalar ve bun-
larin ses degerleri arasinda net bir baglant bulundugunu vurgulanmigtir
(Hoppdl 2016: 91-91). Son zamanlarda Stonehenge gibi megalitik yapilarda
kullanilan teknolojilerin sesin sagaltict dzellikler icerdigine dair goriisler ileri
striilmistiir. Stonehenge’in merkezindeki benekli dolerit olarak adlandiri-
lan mavi taglara vurulunca ¢inlayan sesle sagaltict olduklarina inanilir. Ayni
durum Maltada M.O. 4000'de insa edilen yer alt: tapinaginin merkezinde
bulunan kire¢tasindan oyulmus kehanet odasinin, sesi anlagilmaz bir sekilde
sektirip yankilandirdigt tespit edilmigtir. Yapilan ¢aligmalarda yankilanan bu
sesin beyin fonksiyonlarini degistirip insanlari trans haline soktugu ortaya
ctkmugtir. Antik bilgelikee sesin frekanst <6zellikle yankilanmis sesin> sa-
galuct ve belki de ruh ve tanrilarla iletisime ge¢menin etkili bir yolu olarak
goriilmiistiir. Ayrica tarih boyunca miizik ya da su sesinin sifaciligin araci
olarak kullanildigs, Tibet gibi pek cok Asya iilkesinde ise kesislerin sifa ve
meditasyon amaciyla vurulduklarinda 6zel tinilari olan ¢anaklart kullandik-
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lart bilinmektedir. Glintimiizde ise sonoterapi (sesle tedavi) tedavisi modern
tbbi tedavinin bir parcast olmaya baglamistr.

Doganin ya da evrenin sesleri sozciiklerin kokeninde oldugu kadar, inancin
da koklerinde mevcuttur. S6z, tiim insaniistii gliglerin merkezinde bulunur;
onu Tanrrdan, tanrisal olandan, ruhlardan ve biiytiden ayirmak miimkiin
degildir. Insan bedeni ve sinirli zihin giiciiyle sahip olduklarindan daha faz-
lasina sozle ulagmaya caligir. Soz, yaraulist tetikleyen asil unsurdur; gok gii-
riiltiistiniin, uguldayan bir agacin, suyun ya da atesin sesi... olarak tanrisal-
dir; tanrilar ve ruhlarla iletisime ge¢menin yollarindan biridir; s6z tedavidir;
soz biiytdiir.

Bazi mitolojilerde Tanrilarin evreni, diinyay1 sozle yarattugt anlatlir. Bunlar-
dan biri Misir mitolojisinde s6zii ve ruhu yaratan Tanri Ptah’in yaninda ilahi
Sozlerin Efendisi olan Tot (Eliade 2007: 116); Dogon kozmogonisindeki
Tanrt Amma bunun tipik rneklerindendir. Dogonlarin kozmogonilerin-
de uzayin ve zamanin arketipleri, semavi tanrit Amma’'nin gogsiinde sayilar
seklinde kaydedilmistir. Diger bir versiyonda insan ve kdinat bir merkezden
itibaren sarmalimsi bir sekilde hareket eden premordial (ilksel) bir titresim-
den baslayarak yaratilmis ve bu hareketin ilk baglangici, farkli uzunluklari
bulunan yedi daire parcast seklinde verilmistir. Insanin evren ve evrenin in-
san seklinde digtintlmesi, diinyanin “<logon” goriintiistinii belirleyen iki
ameliyedir. G. Calame-Griaule’e gore (Etnologie et Langage=Etnoloji ve
Dil) Dogon, her bir ot filizinin, hatta kii¢iik bir sinegin bile “s6z” tasiy1cisi
oldugu “insanbicimli” bir evrenin tiim aynalarinda kendi yansimasini arar.
Dominique Zahan'in Dialectiquc du verbe chez les Bambaras (Bambaralarda
S6z Diyalektigi) isimli eserinde altini ¢izdigi gibi, “Insanla tanrist arasinda
bir yakinlik meydana getiren s6z, ayni zamanda, gériinen diinya ve goriin-
meyen diinya arasinda da bir bag olusturur”. ifade edilen her s6z, diinyaya

gelen bir ¢ocuk gibidir (Eliade-Couliano 1997: 40).

Stimer mitolojisinde tanrisal s6z yaratilist gerceklestirecek giice sahiptir.
Tanrilar yaratmaya karar verdiklerinde yapacaklari tek is, sozctigii séylemek
ve ismi anmakur. Kramer bu tanrisal s6ziin yaratici giiciine dair bu gorii-
sini kral-tanrt benzetmesiyle destekler. Ona gore, tanrisal soziin yaratici
glicti kavramu, olasilikla, insan toplulugunun gozlemlenmesine dayanan bir
benzesim ¢ikariminin sonucudur. Eger insan olan bir kral yalnizca agzindan
ctkan sozlerle, emirle istedigi her seyi gerceklestirebiliyorsa, evrenin dort bii-
yiik kralligindan sorumlu 6liimsiiz ve insan-istii tanrilar ¢ok daha fazlasin
gerceklestirebilirdi. Bununla birlikte, diisiince ve sézctigiin tek baglarina ¢ok
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onemli oldugu kozmolojik sorunlarin bu ‘kolay’ ¢6ziimii, sikinti ve felaket
zamanlarinda hemen biitiin insanlarin tipik bir bi¢imde dilegin gergeklesi-
vermesi yoniindeki kacislarinin bir yansimasidir (Kramer 1999: 108).

Babil yaratlig destant Enuma Elis'te de soziin tanrisalligina ve yaratici yo-
niine stk¢a vurgu yapilir. Destanin birinci tabletinde Taimat, tanrilar tizerin-
deki egemenligi verdigi Kinguya “Senin sdzlerin Annaku’'nun sozlerinden
tistiin olacak!” der. Benzer ifadeler diger tabletlerde tekrarlanir. Bu sesle-
niglerde soziin yaratici giicine génderme yapilir (Adali-Gorgii 2018: 9, 19,
31,32).

Soz, alfabe, dolayisiyla harfin 6nemi Viking mitolojisinin de asli unsurla-
rindan biridir. Viking mitolojisinin bas tanrist ve savas tanrist olan Odin
birgok 6zelliginin yaninda soz, dil ve siir tanrisi olarak da bilinir. Hatta o,
bu becerilerini hilekér ve diizenbaz bir sekilde kullanmasiyla taninir. Bu yo-
nityle Odin, mitolojilerde sozii tanrisal bir beceri olarak olumsuz anlamda
kullanan tek tanridir, denilebilir (Laffret 2012: 231). Mitin yorumu, evre-
nin gizemi s6z ve dilde sakli oldugu seklinde yapilabilir. Odin ancak bunlara
sahip oldugu derecede tekAmiil etmis bir tanr1 olmay1 basarabilmistir. Odin
gibi Hint mitolojisinin bas tanrisi Brahma da insan dilinin tanrisidir. Bu
bakimdan Hint mitolojisine gére sz yani ses ebedidir (Ozkan-Esin vd. 2001:
6). Ayni sekilde Zerdiistlitkte de anlamli ve hikmetli sozlere olan inang en
tist seviyesine ¢ikmustir. Zerdiistligiin temelini atan Zaratusta upki Odin
gibi soziin giiciine sahip olmak ister. Bunun icin Ahura Mazda’ya kendisine
tlsimli sozler bagislamast i¢in dua eder (Urmangi 2011: 80).

Polenezya mitolojisinde de soziin yaraticiligina vurgu yapilir. Tuamoto ada-
larinin bas tanrilarindan olan Kiho Tumu yarattklarini sézle yaratr: “Kiho
sonra karasularina sz hakki verdi ve onlar gerceklesmeye bagladilar” (Laffret
2012: 456). Bagka bir Polenezya mitinde de sozle yaratlis anlatlir: “Bas-
langigta yalnizca sular ve karanliklar vardi. En yiice Tanr lo, diisiincenin
ve sozlerinin giiciiyle sulari ayirdi ve gokytizii ile yeryliziinii yarattt. ‘Sular
birbirinden ayrilsin, gokler olussun, yer ortaya giksin’ dedi. Io'nun bu koz-
mogonik s6zleri sayesinde diinya var olmaya baglamistir. Bunlar kutsal yiikle
giiclti yaratici sozlerdir” (Eliade 2009: 392).

Sibirya halklarindan olan Tunguzlarda da soz, yaratict gliciin 6nemli bir un-
surudur. Bir Tunguz mitinde Tanr ile seytan arasindaki miicadelede buyru-
gun/soziin ilahi gii¢ olarak hakimiyeti belirleyici bir unsur oldugu anlatlir.
Mite gore, yeryiiziine gelen Tanri, kendisi i¢in bir sey isteyen seytan Buninka
ile kargilagir. Seytan, Tanr’nin yapugi yeryliziinii yok etmek ister. Tanr1 6tke
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ile: “Eger bir emir ile denizden bir ¢am agacinin ¢ikmasini saglayabilirsen,
senin giiciinii kabul edecegim, ama sen yapamayip, ben yaparsam kudret sa-
hibi olanin ben oldugumu kabul edeceksin” der. (Harva 2014: 70). Elbette
soziin yaratici giiciiniin sahibi Tanr1 oldugu igin bu yaris1 da kazanan o olur.
Mitteki bu durum, iyi ve kotii giiglerin tasavvuru ve zit karakterli varliklarin
caugmasinda soze sahip olanin “iyi” oldugunu gosterir.

Yunan mitolojisinde tanrisal s6z ve sesin insanlara ulastrmasiyla ilgili olarak
ilk karsimiza ¢ikan Hermes'tir. “Zeus, oglu Hermes'in arsizca yalanlarindan
o kadar etkilenir ki onu Olimpos’un ulag ve elgisi yapar. Sézlerini insanlara
aktarirken kendi yorumlarini katacagindan, aslindan koparacagindan emin-
dir. Ama yine de sz ile sesi birlestiren Hermes'ten vazgegemez. Ciinkii bu
mitolojik Tanr, bilinmek ve insanlarla konugsmak istemektedir” (Kocakog-
lu 2018: 2015). Tanrt mesajlarint insanlara iletmek tizere Hermes’e teslim
eder. Uzerinde hangi degerlendirme ve ¢ikarimlar yapilacak olursa olsun
Hermenétikin ortaya ¢ikisini saglamus olan, yukarida tizerinde durulan tan-
risal teslim edistir:

Tanrr’nin fani insanlara 6zgii bir dili olmadig: icin, baska bir agi-
dan da Tanr’'nin akli mitkemmel oldugu, buna kargilik Hermes'in
akli fAni insanlara 6zgii bir sinira sahip oldugu icin, her seyden énce
Tanr’nin Hermes'in anlayabilecegi bicimde anlatmak istedigini bir
miktar kirarak anlatug séylenir. Bu da yetmezmis gibi Hermes'in
Tanrrdan lafzi s6z olmaktan ziyade anlam olarak aldig1 bu sozii in-
sanlara ulastirirken onlarin seviyelerini, tarihsel durumlarini, feni-
larin: (finitude) gozetmek zorunda olugu szii iyice insani kilmigtir.

(Goka ve d. 1999: 11)

Soz ve yaraulis iligkisi, soziin kutsal kitaplar araciligiyla metne doniismesiyle
sonuglanmistir. Her ne kadar béyle olsa da kutsal metinlerin ezberlenmesi
ve ezberleyenlerin bu metinleri sozlii olarak icralari yazili metinden oku-
maktan dstiin tutulmugstur (Goody 2017: 193). Tanr’nin soziinii isitebi-
lenler peygamberlerdir. Bu sozleri yaziya gecirip metin haline getirenler ise
peygamberlerden sonraki insanlardir. Bu metinler, Tanrt sozlerinin yazilt
hallerinden bagka bir sey degildir. Kutsal kitaplar icinde séziin tanrisalligina
en ¢ok Incilde vurgu yapilir: “Baslangigta S6z vardi. S6z Tanrr’yla birlik-
teydi ve S6z Tanrr’ydi. Baglangicta O, Tanrr'yla birlikteydi. Her sey O’nun
araciligryla var oldu, var olan hicbir sey O’nsuz olmadi. Yagam O’ndayd: ve
yasam insanlarin igi81ydi... Soz, insan olup aramizda yasadi. O’nun yiiceli-
gini —Babadan gelen, liituf ve gercekle dolu biricik Ogul’un yiiceligini— gor-
diik...” (Yuhanna 1). Incil’'e gore s6z ayni peygamberdir. Yuhanna 1:14’e;
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“Soz insan olup aramizda yagadi. Onun yiiceligini —Babadan gelen, liituf ve
gergekle dolu biricik Ogul’un yiiceligini- gérdiik” ifadeleriyle tanrisal giiciin
Hz. Isdda viicut buldugu anlatlir. Hatta Bau kiiltiirinde, Kutsal Kitap’ta
insan, Tanr’nin imgesidir; ¢tinkii, seyleri adlandirma, var etme yetenegine
sahiptir. Burada kazanilmasi umulan sudur: Insan dil (yetisi) araciligiyla,
s6z edimi, s6z séyleme araciligiyla yaratabilir (Picq vd. 2013: 4). Hz. Is&'nin
Tanr’nin ve tanrisal bilginin sézii olarak gonderildigi kabul edilir. Iznik
Konsiili'nde okunan siirsel bir metinde sunlar séylenmistir: Ciinkii ben
size Babanin Sozii olarak génderilmesem, siz ac1 cekmeyi anlayamazdiniz. ..
[zzet sana, Baba! Izzet sana, S6z! Izzet sana, Kutsal Ruh!

{lahi dinlerde Tanri, insan ile vahiy yolunu kullanarak, soz ile iletisime
geemistir. Yani, Tanri, sézdiir. Musevilikte de tanrinin soz ile yaratugi vur-
gulanir. Gergek anlamda yaraulis, ‘kaos’a diizen verilmesi, Tanr1 (Elohim)
kelaminin giiciiyle gergeklestirilir. Tanri, “isik olsun” dedi ve 151k oldu. Ve
yaratilisin birbirini izleyen agamalart hep Tanr’'nin sozleriyle gerceklestirilir
(Eliade 2007: 205). “Nitekim Sina Dagi’'nda Tanri geri planda kalir, goriil-
mez. Bir seste, kendi soziinde goriintii ve bi¢im kazanir, hatta ete-kemige
biirtiniir; bu soz sonra, gozle goriilebilecek sekilde tas tabletlere kazinir”
(Ouaknin 2017: 53). Boylece s6z olan Tanri, yazili metne doniisiir. Tekvin,
Musa’nin Birinci Kitabi Bab 1’de yaratlis anlatlirken yaratilan her seyin
yaraticinin sozleriyle yaraulip ortaya ¢iktigini gériiyoruz. Yaratct: Istk olsun
der, 151k olur; sularin ortasinda kubbe olsun der, sular sulardan ayrilir; sular
bir yere biriksin kuru toprak olsun der, 6yle olur... (Tevrat: 5-6). Boylece
devam eder, her yaraulan, yaraticinin séziiyle viicut bulur. Sonra da yarau-
ct onlara adlarint verir. Ayni sekilde Mezmurlarda da Tanrt (Rab) her seyi
soziiyle yaratir: “Gokler Rabb'in soziiyle, gok cisimleri agzindan ¢ikan bir
solukla yarauldi” (Mezmur 33/6) ifadeleri vardir.

Giiniimiizde yorumsamact ve postyapisalc diisiincelerin merkezi tematigini
soziin Batrdaki 6zgiil kurulma bigimleri hakkindaki tartugmalar teskil et-
mektedir. Yukarida iizerinde durulan Yeni Ahit’te ve Yuhanna Incil’inin ilk
sozii olan “Once S6z Vardi” ifadesinde Kelam’in Tanrisi'na gonderme yapil-
maktadir. Keldim'in Tanris’'nin 19. yiizyildaki Alman kiiltiirtinde Eylemin
Tanris’'yla bir miisademeye girdigi ve Alman diisiince tarihinde gecikmis-
likle de ifade edilen ozgiilligiin bu S6z Tanris’'na olan imandan kaynaklan-
dig1 distiniilmekeedir. Almanlar Yahudice bir eylem Tanrisi'na tabi olmug
goziikiirken Fransa, 1ngiltere ve Amerika'nin tuttugu yola girip girmeme
tartigmasini ge¢ Aydinlanmalari déneminde bu s6z-eylem tartismasi bagla-

62



bilig

* Dilek, Kzt Kavram: ve Soz Kiiltd » 67 2020/ 95

minda yapmuglardir (Géka ve d. 1999: 10).

Islam’da ise s6z denilince genellikle yaratlis, soz estetigi ve giizel, olumlu,
yapict s6z sdyleme anlagilir. Allah’in sézle yaratma kudreti Kur'an-1 Kerim'de
Bakara (2/117), Al-i Imran (3/47), Nahl (16/40) ve Yasin (36/82) surelerin-
de geger: “Bir seyi diledigi zaman, O’nun emri yalnizca “Ol!” demesidir, o
da hemen oluverir (Yasin, 36/82); Gokleri ve yeri (bir 6rnek edinmeksizin)
yaratandir. O, bir isin olmasina karar verirse, ona yalnizca “O” der, o da
hemen oluverir” (Bakara, 2/117)... Ayrica Kur'an-1 Kerim’in bircok sure-
sinde (Rahman, Ziimer, T4ah4, Nisa, Enam, Bakara...) ve hadislerde soziin
bu 6zelliklerine gondermeler mevcuttur.

Tiirk kiiltiiriinde yiizyillar boyunca senkron ve diakron agidan bilginin sak-
lanip aktarilmasinda diinyay: algilamanin ve tanimanin esas aract “s6z” ol-
mugtur. Bundan dolay1 da, “diisiince-s6z-eylem” iiclii elemani arasinda ¢ok
gliclii baglar bulunmaktadir. O. M. Freydenberg'e gore, arkaik toplumda
“her s6z, eyleme ozdegstir, her isim ise eylemin sonucudur”. V.N. Toporov,
bu durumun “dilin ritiiel fonksiyonlarinin tamamen ortadan kalkmayan
kiiltiirlere has oldugunu, dolayisiyla ritiiel fonksiyonlu her ifadenin séz-ey-
lem, hatta 6nce eylem, sonra s6z oldugunu” belirtmektedir (Lvova ve d.
2013: 190).

Tiirk mitolojisinde kéinat, soz ve adlandirma ile yaratlir. Bu sebeple, sama-
nik Tiirk mitolojisinde de ‘s6z’ kutsaldir. Altay Tiirk yaratilis mitinde yara-
tict Ug Kurbustan'in hicbir eylemde bulunmadan yalnizca sozle yaraticiligi-
nt kullandigi goriiliir. Radloff tarafindan derlenip kayda gegirilen yaratilis
mitinde Ug Kurbustan, kendi talimatiyla Erlik'in suyun altindan ¢ikardig
topraga “Cer biitsin!” (Yeryiizii yaratlsin!) diye seslenir ve bu soz tizerine
bir avug topragin yayilip genislemesiyle yeryiizii olusur. Metnin ilerleyen
kisminda Ug Kurbustan dalsiz bir agag goriir. Agacin gériiniimii hosuna
gitmez. “Boo togus budak bolzin!” (Bunda dokuz dal olsun!) der. Onun s6-
ziiyle dokuz dal olusur. Sonra: “Togus budakun t6zinde togus kiji bolzin! Ol
togus kijidefi togus bagka aymak 6ssiin!” (Dokuz dalin dibinde dokuz kisi
olsun! O dokuz kisiden dokuz ayr1 boy olugsun!) (Yamayeva-Sincin 1994:
12) diye seslenir. Boylece dokuz dalin dibinde dokuz ayri kisiden dokuz
baska boy ortaya ¢ikar.

Verbitsky tarafindan derlenmis yaraulis mitinde ise, yaratlisa neden olan
Ak Ene, Ulgen’e su ilham verici sozletle seslenir: “Yaratmak istiyorsan sende
bir seyler Ulgen, yaratici olarak su kutsal sozii 6gren! De ki hep, yaptum
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oldu! Bagka bir sey séyleme! Hele yaratirken, yaptim olmadi! deme!” Bunun
iizerine Ulgen, “Yer yaratlsin!” der ve yer yaratlir; “Gokler yaraulsin!” der,
gokler yaratilir. Metinde ayrica Tanrr'nin alkisi kendi yaraticiligt igin yeterli
oldugu kadar bagkalarina bagisladig1 alkisi da yaratict 6zellige sahiptir. Erlik
kendine ait bir diinya yaratmak i¢in Tanrr'dan alkss ister ve aldig: tanrisal
alkis sayesinde kendine bir diinya yaratir. Katanov tarafindan derlenen ve
Abakan Metinleri arasinda yer alan “Kainatin Yaratligt” miti, kutsal me-
tinlerle benzerlik gosterir. Metnin Hakaslarin Ruslarla temasindan sonra
tesekkiil ettigi agikuur:

Tanrt her seyi sozii ile yaratmistir. Eskiden ne gokyiizii ne de yeryii-

zii vardr. Tanri onlart alu giinde yaratmus. Ilk giin 1s1g5; ikinci giin

gokyiiziinii yaratmus. Ugiincii giin suyu karadan ayirarak yeryiiziinii

bitkilerle 6rtmiis. Dérdiincii giin ay, giines ve yildizlari yaratmis; be-

sinci giin balik ve kuslari, altinct giin bécekler, hayvanlar gibi biitiin

canlilart yaratmis. En son olarak insani yaratmis. Insanin bedenini

topraktan yaratp icine dliimsiiz ruhu iiflemis. Yedinci giin insanin

kendisine ibadet etmesi i¢in yaratma isini bitirmis. (Katanov 2000:

267)

Soziin ya da kelimenin giicti ve dnemi elbette dogru bir sekilde soylen-
mesindedir. Yanlig soylenen s6z veya sozler kaderi degistirebilir. Bunun
en giizel mitolojik drneklerinden biri Verbitskiy'nin derleyip yayimladigt
bir Altay efsanesidir. Bu efsaneye gore, yeryiiziindeki biitiin felaketlerin,
guguk kusunun, annesinin nasihatlerine uymamasiyla bagladig: anlatilir:

“Annesi guguk kusuna “kok-kok!” (yesil, yesil otlar); kestik (kama); oduk
(ates); castik (oliintin basinin altindaki yastik) sdylemesi gerektigini tem-
bihlemis. Ancak gen¢ guguk kusu bu kelimelerden sadece birinci sozii
aklinda tuttugu igin yeryiiziinde 6liiler olmus (Verbitskiy 1877).”

Tiirk yaratilis mitinin diger mitler ve kutsal kitaplarla olan ortak ozellik-
lerinden biri Tanr’nin her an her yerde hazir ve nazir olmasidir. Tanrr’'dan
kagip kurtulmak isteyen Erlik nereye kacgarsa kagsin Tanriy1 hep arkasinda
veya yaninda bulur: “Kiji tumalangan, karilip, araay la oliip barbagan.
Emdi kederi barip, kudaydan kaga bergen. “Iraak badim” dep, sanangan,
kaya bagip, korzo, Kuday caninda turup catkan” (Yamayeva-$incin 1994:
11). (Kisi nefessiz kaldi, kasilip, neredeyse odlecek gibi oldu. Simdi gerisin
geri Tanrrdan kacti. “Uzaklasum” diye diisiinse de, geri doniip bakuginda
Tanr1 yaninda duruyordu).
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Soz iyesi ve sozlii metinlerin kutsallig

Hint vedalar: ve daha birgoklari gibi, Tiirk sozlii gelenegindeki metinler
de kutsanan bir sozlii gelenek yoluyla korunmuglardir. Tiirk mitolojisinde
ve halk kiiltiiriinde sozlii gelenegi giiclii kilan birgok unsur vardir. Saha
Tiirkleri s6ziin iyesine Cumeurukaan derler. O, beyaz bir kelebek seklinde
tasavvur edilir. Agzi kalabalik ve gereksiz konusanlari miinasebetsiz sozler
soyleterek pismanliga sevk eder (Dilek 2014: 65). Saha Tiirklerinde Cum-
curakaan disinda soz iyesi olarak ayrica 77/ i¢cite (Dil iyesi) de vardir. O,
soziin kutsal sahibidir. Séylenen soz kutsal bir kusa doniisiir ve soziin ulas-
mast gereken yere ugarak sozii hikdye eder. Masallarda Orta Diinya'nin
bahadir: tarafindan sdylenen s6z, geng bir aygira doniiserek sozii biitiin
goklere yaymak icin yiice diinyaya ugar ve nihayet Asagi Diinya’ya kudur-
mus bir boga kiliginda iner (Dilek 2014: 176). Sahalar i¢in soziin en giiclii
oldugu metinler aykal ad1 verilen ilahilerdir. Saha inanglarina gore insan
sozii, kendi i¢inde bir giice sahiptir ve bu yoniiyle ruhlarin dikkatini ¢eker.
Bundan dolay: iyi aykal sdylemekten imtina edip gii¢lii manalar iceren
ifade ve sozlerden kaginirlar. Hig siiphe yok ki, Saha Samanizmi halk siiri-
nin geligmesiyle ve irticalen siir sdyleme gelenegiyle siki sikiya baglidir. Bu
bag yalniz Saha $amanizmiyle ilgili olmayip ayni inanca sahip diger Tiirk
boylart i¢in de gecerlidir. Tiirk samanik metinlerinin s6z varliginin halkin
kullandig1 s6z varligindan ¢ok daha fazla olmast bu metinlerin anlam de-
rinligi ve zenginligini gdsterir. “Saha oyininin s6z dagari 12 bin kelimeyi
buldugu halde halkin konustugu kelime sayist 4 bini gegmez” (Gémeg
1998: 47).

Sahalarin eski inaniglarina gdre ruhlarin ortaya ¢ikisinin ilk isareti kisinin
dogaglama siir sdyleme yetenegidir. Ruhlar ozellikle kisa, 6zlii ve ahenkli
sozlerden olusurlar. Halkin bakis acisina gore onemli sarkicilar ve destan an-
laticilari sanssiz ve mutsuz kimselerdir. Ciinkii onlar, ahenkli sézlerle doga
ruhlarini uyandirirlar ve bu ruhlar korkuyla irkilip sarki, destan... sdyleme-
ye baslarlar. Saha inanglarinda Gi6ttii ad1 verilen baska bir s6z vardir ki, tiot-
tiller kurban téreni sirasinda ruhlari ¢agirmak icin séylenen sozler olmakla
birlikte genel olarak séylenmis s6z demektir. Biitiin tabiat unsurlarina Tanri
ve iyelerin nefesi sindigi i¢in bunlar Géttiilii (Sozlii, soz sahibi) kabul edilir.
Bunlarin yaninda duvar, serge, ahir, saman davulu, kopuz da tiottiilii kabul
edilir. Usttii iki cesittir: Tanr’dan gelen Gttt iyilik yapar, kotii ruhlardan
gelen Gi6ttil ise kirict, bozucu olur. Saha mitolojisinde séziin giicii ve kutsal-
lig1 ile ilgili bagska 6rnekler de verilebilir; Cabzn ad1 verilen Asagi Diinya'nin
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en dibinde bulunan kétii ruhlar yeryiiziine ¢tkmak isteseler de atalarin ko-
puz ve ezgili sézlerinin bunu engelledigine inanilir. Ayrica Saha inanglarin-
daki Haan Caahik adli ruhlarin goriintisleri kadar sozleri de 6ldiirtciidiir.

Altay Turkleri i¢in de dua sozleri olan alkislar kadar, sozlii metinler de (6zel-
likle mitler, destanlar ve masallar) kutsaldir. Destanlarin kay eezi (destan,
s0z iyesi) ad1 verilen bir iyesi olduguna inanilir. Destan metninin geleneksel
yapisina uymayan, sozlii metne gereksiz ilave veya ¢itkarmalar yapan anlati-
clarin destan iyeleri tarafindan cezalandirilacagy dissiiniiliir. Konu hakkinda
soyle bir anekdot anlatlir:

“Kan Oozr'nda Anike adli bir destan anlaticist ‘Altay Buugay’ destanini an-
latirken bazt yerlerini unuttugu icin destan kahramani Altay Buucay, Ani-

ke’nin riiyasina girerek onu kamgilamig. Anike bu yiizden 6ldi, derler” (Su-
razakov 2015: 149).

Anlaticidan metni yarida kesmemesi beklenir. Bitirilmemis parca veya bi-
tirilmemis hareket, olaylarin dogal gidisatini bozabilir ve bir felakete do-
niisebilir. Anlaticinin sik stk destani yarida kestigini ve bitirmedigini konu
edinen bir Hakas efsanesi bilinmektedir:

Anlaticy, bir giin destan anlatirken yarida keser ve ¢ikar. Evine gider-

ken daga bakuginda, orada atnin dizginlerini tutarak oturan des-

tan bahadirint goriir. Bahadir ona kizgindir: Neden beni birakun?

Anlauci korkar ve evine gelince hastalanir. Anlatici, 8lmeden énce:

Bundan béyle anlaticilardan hi¢ kimse hikayeyi yarida birakmasin,

dagdaki bahadir sag koymaz, der ve 6liir. O giinden beri higbir an-

latict, destani yarida birakmaz, hatta birakmaya cesaret bile edemez.

(Lvova ve d. 2013: 199-200)
Ayrica anlatcilarin sozlii metni kendilerine ait masal veya destan diinyasin-
dan reel diinyaya tasidiklarina inanilir. Bunun i¢in anlatcinin sézel metni
anlatmay1 bitirdikten sonra S66k! veya Kap Sook! diye bagirarak metni ka-
patmasi, metnin diinyastyla reel diinya arasindaki baglantiyr kesmesi gere-
kir. Boyle yapilmadig: takdirde sozel metnin kahramanlarinin reel diinyada
kalip anlatici ve dinleyicilere zarar verecegine inanilir?.

Benzer sekilde Hakas destancilik geleneginde mele soyleme gelenegi vardir.
Mele, destani anlatan haycry: cesaretlendirmek ve tegvik etmek icin sdylenen
s0z veya nidaya denir. Anlatici bu nidaya, soze katilmayip suskun kalan din-
leyicilerin ¢ocuklarinin baginin kel olmasini diler. Amag dinleyiciyi metnin
icine cekmek, metni daha etkili kilmaker. Samanik Tiirk mitolojisine dair
unsurlart icinde barindiran mitik eserlerde bir taraftan metnin s6z olmast
nedeniyle kutsallig1 dikkate alinirken diger taraftan kahramanlarin da s6zii
tanrisal 6l¢iide kullandiklar goriiliir.
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Sozlit metinlere kutsallik atfetme, Anadoluda halk hikayecilik geleneginde
de goriiliir. Asiktan hikayeyi anlatmadan 6nce Koroglu'ndan bir parca soy-
lemesi beklenir. Boyle yapmazsa onun glicenecegine, hatta Kirat'in sabaha
kadar as1gin kayinvalidesinin kapisinda kisneyecegine veya 4sik Koroglu'n-
dan soz etmezse onun bedduasina neden olacagina inanilir (Alptekin 2005:
42, Tasliova 2016: 25). Bu yolla gelenek, Koroglu anlaularini biiyiik dl¢tide
devam ettirme ve muhafaza etme kabiliyeti kazanmus olur.

19. yiizyilin biiyiik Manascilarindan biri olan Keldibek hakkinda anlatilan
rivayetlerden birinde, onun icrasinin kainau titrettiginden bahsedilmekte-
dir: Aulda sanki aniden firtina esmekte ve bu azgin firtina arasinda bilin-
meyen atlilar (Manas ve onun ordusu) gelmekte ve onlarin ayak seslerin-
den yerylizii sarsilmaktadir. Dolganlara gore, anlatict destan anlatirken bazi
maddi karakterlere hayat vermektedir. Bu karakterler ruhlar degildir ama
sanki metnin gidisatina gore hareket eden canli varliklardir (Lvova ve d.
2013: 190-191). Altay Tuirklerinin destanlarinin birgogunda da kahrama-
nin sozlerine (6zellikle sarkilarina) tabiat unsurlari eslik eder; kuslar Gistiin-
den ugar, yavrulu hayvanlar yavrularini terk edip pesinden gelirler. ..

Tatar mitolojisiyle ilgili yazdig1 sozlitkte “s6z”ti bir madde bagt olarak ele
alan Urmangi kelimeyi tanimlarken hakli olarak soziin mitolojik bir kate-
gori olduguna dair tespitte bulunur. Ona gore mitik karakterli metinlerde
kahramanlar da soziin giictine sahiptirler ve kargilagtiklart zorluklarin bir
kismini sozlerinin wlsimli gliciiyle asarlar (Urmangi 2011: 81). Kahrama-
nin tanrisal olmasint saglayan 6zelliklerinden biri de séziin giiciine sahip
olmasidur.

Saha inanglarina gore sdylenen her kelime, her s6z esya tizerinde bir kuvve-
te sahiptir. Bundan dolay1 bu sozler esyanin iggisine (iyesine) tesir ederler.
Biitiin dinlerde dua nihayetinde bir s6zdiir. Tiirk alkiglart da s6ziin en giiglii
orneklerinden biridir. Sahalar s6ziin insanin nefesi ve ruhuyla baglanuli ol-
duguna inanirlar. Dua veya derin anlamlar igeren sozlere baglamadan 6nce
Cee-buo ifadesi iki kez tekrarlanir. Dua ya da anlamli/hikmetli s6z bittikten
sonraysa 3, 7 ya da 9 kez dom denir. Duanin etkili olmast i¢cin nazim gek-
linde sdylemeye ve tekrar etmeye dikkat edilir. Tekrar sayisi genellikle 3, 7
veya 9 olarak kabul edilmekle birlikte bu say1 kisinin kendi istegine baglidir.
Tekrar sayisit davet edilen tanri ya da ruhun veya atalarin uzakligiyla iligkili-
dir. Dualari etkili olan kisilere bahsz ad1 verilir.
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Duanin zittt olan %z7225°'1n (beddua) ise, yetismeyi kestigi, canlilari 6ldiirdii-
gii ve birlesmeyi dagitugina inanilir. Ruh herhangi bir tanridan aldigr dua ya
da manevi giiciinii kaybettiginde onun yerine beddua girer. Bedduanin gir-
digi insanin ahlaki bozulup seytan sekline girer (Dilek 2014: 18). Bagkurtlar
da iiziin (s6z) sihirli bir giice sahip olduguna inanip onu bir canli gibi kabul
ederler. Ozellikle alkis ve kargslar soziin en giiglii oldugu metinler olarak ka-
bul edilir. Soziin etki yapma giiciine sahip oldugu inanci, ritiiel-dil davranig
alanlarinin gelismesini saglamistr. Bunlarin arasinda eski Tiirk doneminden
beri bilinen hayir dua ve temenni (alkss s6s, algis) gelenegidir. Alkuglar, toslere,
dag ve orman iyelerine, Altay iyesine ithaf edilir. Biitiin 6nemli torenlerde
alkiglar soylenir. Iyi alkiglar maddi bir deger kadar biiyiik bir hediye sayilir.
Alkisin zitts kargss ve kiifiirlii sozlerdir. Inanisa gore sdylenen fakat yoneltildigi
kisiyi bulamayan kotii s6z, gonderene geri doner. Bununla birlikte insanlar bu
kotii sozlerden korunmanin arayssi iginde olmuslardir.

Kétii soziin etkisinden kurtulmak icin Dolganlarin séyle bir yola basvurdu-
gu aktarilir: Sogiit dallarindan act dilli insanin (aks: kara) agzini tasvir eden
halkalar yapip cubuga gegirirler ve atese tutarak sunlart séylerler: “Senin
sozlerin kayboldu, senin sézlerinin giicii yoktur”. Bu yapildiginda kotii s6z
sOyleyenin agzi yara olurmus. Bu ifadelerin soziin giiciiyle ilgili olarak Enu-
ma Eligte sik tekrarlanan kaliplagmug ifadelere benzerligi dikkate degerdir.
Hakaslar ise soze, soz ile karsilik vermeyi tercih ederler. Gelenege gore, kara-
ya kars1 99 soz soylemek gerekir (Lvova ve d. 2013: 193-195).

Tiirk kiiltiirtinde soziin siirsel ve miizikal degerinin olmasi da her zaman
onemsenmistir. Bu nedenle Kazak Tiirkleri sozii je/ siz ve kara siz olmak
tizere ikiye ayirirlar. Je/ soz, ahenkli oldugu kadar anlamli da olan ve insan-
lar arasinda hizla yayilip etki eden sozlerdir. Kara soz ise giinlitk konugma
tarzindaki sozlerdir. Ayrica Kazak Ttirklerinin milli degerler sisteminde halk
arasinda sdylenen selamlagma, bata-dilek, goniil alma, teselli etme, yas tut-
ma, vedalagma sozleri iligkiyi diizenleyici hizmetine gore jaks: sz (iyi s6z),
halkin manevi diinyasiyla ilgili atasozleri, vecizler, efsaneler, siir ve jel sozler
ise jand soz (canli s6z) olarak da goriiliir (Alimbay 2014: 228). Diger Tiirk
boylarinda da sézle ilgili benzer sifatlar bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi
yukarida Kur'an-1 Kerim'de gegen soziin sifatlariyla ilgili oldugu kadar gele-
neksel Tiirk kiiltiiriinde soze verilen 6nemden de kaynaklanmaktadir.

Tabu, biiyii ve sagaltma unsuru olarak séz

Samanist diistincedeki ad anlayisina gore bir ad, bir tanrinin, bir nesnenin,
bir hayvanin ya da bir kisinin {izerine yapistirilmis bir sz olmaktan ziyade,
o seyin dogasini, 6ziinii gdsteren kavram olarak onun bizatihi kendisidir.
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Freud’a gore, yasakei tabulari bulunmayan hi¢bir budun ya da higbir uygar-
lik agamasi goriilmez. Dolayistyla ilkellerin kendi adlarina, kisinin temel bir
parcast ve 6nemli bir mali gibi bakugini ve esyanin biitiin anlamini sézciik-
lere yiikledigini diisiiniirsek, bu ad tabusunun garipligi azalir (Freud 2008:
65). Kisiligi olusturan 6zelliklerden biri olarak kabul edilen ad, sadece sosyal
bir kisiligi temsil etmez; ayn1 zamanda biiyti <magic> ve mistik bir kudreti

de ifade eder.

Ad, insanin bir pargasini olusturduguna gore, ad tistiine yapilacak biiyiiniin,
o ad1 tastyani etkileyecegine inanilir. Ilkel diisiinceye gére, birinin adini bi-
len, o kimseye biiyiisel etki yapabilmek giiciinii elde etmis sayilir. Onun
icin ilkellerin ¢ogu tanimadiklar1 kimselere adlarini sdylemekten kaginirlar
(Ornek 1971: 13). Adlandirma yaratiligin ikinci agamasidir. Tiirk yaratilig
mitlerinde yaratict Tanry; varlik, kisi veya nesneleri yarattiktan sonra ikinci
is olarak onlari adlandirir.

Diger inanglarda oldugu gibi Tiirk Samanizminde de gesitli dilsel tabular
(tabu sozciikleri) ve 6rtmeceler meveuttur. Bu sozler genellikle, tanrilarla
ilgili olanlar, iyeler/ruhlarla ilgili olanlar, tanrisal mekanlarla (Yukari Diinya,
Asag Diinya) ilgili olanlar, avcilik ve hayvan adlari ile ilgili olanlar, dogum
ve oliim ile ilgili olanlar, hastalik ve fiziksel yetersizlikle ilgili olanlar, cinsel-
likle ilgili olanlar, bazi fizyolojik siire¢ ya da durumlar ile ilgili olanlar, insan
iligkileri ile ilgili olanlar, insanlarin ¢esitli ozellikleri ile ilgili olanlar diye
tasnif edilebilir (Killi 2006: 51).

Sibiryada meskiin Tiirk toplumlarinda tabu sézciikleri ve dremecelerle ilgili
dilsel yasaklar genelde korku, sakinma ve hayranlik duygularindan kaynakli
evrensel karakter tagirlar. Altay Tiirkleri adlarint dogrudan anmaktan ¢ekin-
dikleri icin Ulgen icin Ak Ayas, Ayas Kaan..., Erlik i¢in ise, Bos Erlik, A¢ap,
Sokor Kaan... sozciiklerini kullanmay1 tercih ederler. Benzer durum ay:
basta olmak tizere kurt, yilan, geyik, tavsan... icin de gecerlidir. Tabu sozleri
ve bu sozlere kargilik olarak kullanilan 6rtmeceleri bilmek ve yerinde kullan-
mak, hem konusani, hem de dinleyeni rahatsiz edici durumlara diismekten
kurtarmasinin yaninda, yazin alaninda da stilistigin 6nemli bir pargasi ola-
rak yazarin ¢esitli durumlara bakisini, yaklasimini degerlendirmede biiyiik
bir 6neme sahiptir. Mitik-poetik ifadedeki sozle cagdas edebi yaraticiliktaki
soziin ilgisini Kemal Abdulla'nin su ifadesiyle tamamlamak uygun olacakeir:
“Cumlenin icinde eriyip giden s6z degildir. S6z her seyi icinde toplayabilen,
gereginde canlandiran, sahit gosterilen ve ayni zamanda cezalandiran veya

hiir birakan bir giice sahiptir” (Abdullah 1997: 54).
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Hemen her toplumda biiyiik enerjileri biinyelerinde barindiran ozel soz-
ciik ya da sozciik kaliplari olarak kabul edilebilecek Giig Sozciikleri (Candan
2005: 83) mevcuttu. Bu sozler onu kullanma becerisi ve yetkisi olanlara bas-
ka diinyalarin kapilarini agiyordu. Séziin biiyiisel ve kutsal degeri neredeyse
insanlik tarihi kadar eskidir. Ayrica bilgelik daha dogru ifadesiyle “ergin-
lenme bilgeligi” biiyiilii s6zlere sahip olmay1 gerekli kilmistir (Eliade 2007:
138). Ilkel tilsimda carpici olan ikinci 6ge, istenen seyi gagiran, diizenleyen
ya da ona emreden sozciikler kullanilmasidir. Ekonomik amacli biiytide,
somut bir bi¢imde, bitkinin biiytimesi, hayvanlarin ortaya ¢tkmasi ve ba-
lik siirtilerinin sokiin etmesi anlatlir. Ya da biiyiicii, onun baskisi altinda
biiytistinii yaptigt heyecan: ve bu heyecana anlam veren eylemi belirten s6z
ve climleler kullanir. Kétii biiytide biiyticii, kullandigt ifadelerin her biriyle
kurbanin i¢ organlarini ve viicudunun gesitli pargalarini gostererek, “kiriyo-
rum, burkuyorum, yakiyorum, parcaliyorum” gibi sozleri gazapli tonlarda
tekrarlamak zorundadir. Bu bize, ulsimlarin hemen hemen tiimiiyle ayin-
lerin bigimine goére diizenlendigi ve sozciiklerin biiyii maddeleriyle ayni te-
melde secildigini gosterir (Malinowski 1990: 63).

Soziin biiytiyle iliskisini ortaya koyan en iyi 6rneklerden biri ise, Corumda
halk arasinda soylenen iki soz, bir biiyii (yerine geger) deyisidir. Soziin yag-
mur yagdirma veya hava durumunu degistirmeye yonelik pratiklerde etkili
oldugu bilinir. Bir Yakut, giin ¢ok sicaksa ve gidecegi daha uzun bir yol
varsa, rastlantiyla bir hayvanin ya da bir baligin icinde buldugu bir tag1 alir,
tizerine bir at kilini bir¢ok defa dolar ve onu bir sopanin ucuna baglar. Sonra

da biiyii sozleri soyleyerek sopayr havada sallar. Az sonra serin bir yel esmeye
baslar (Frazer 1991: 27).

[lkel toplumlarda hastayt sagaltmaya yonelik uygulamalarda soziin 6nemli
bir yeri vardir. Sagaltici, tedavi etmek amaciyla ¢agirdigr hastaligin biitiin
belirtilerini anar, ya da 6limi getirecek soz iginde kurbanin sonunu be-
timler. lyilestirici biiyiide sagaltici sozleriyle saglik ve bedensel giig tablolart
cizer (Malinowski 1990: 63). Diinyanin degisik toplumlarinda hastaliklar
farkls sebeplere baglanir. Birlesik Devletler’in giiney dogusunda yasayan yer-
liler, hastaliklar1 insanlar, hayvanlar ve bitkiler arasindaki ¢ekismenin sonu-
cu olarak goriirler. Hayvanlar insanlara kizip onlara hastalik yollamiglardir;
insanlarin baglasig1 olan bitkiler de, ilaglari saglayarak buna karsilik verir-
ler. Ornegin Chickasaw’lara gore, mide sancilart ve bacak agrilari yilandan,
kusmalar képekten, mide sancilari geyikten gelir. Ayni inanglar Arizonada
yasayan Pimalarda da vardir, bunlar bogaz agrilarini porsuga, sislikleri, bas
agrilarini ve sitmay1 ayiya, girtlak ve akciger hastaliklarini geyige yiiklerler
(Strauss 2010: 219-220).
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Samanik Tiirk inanglarinda ise, hastaliklarin sebebi belli bir ruha daya-
nir. Tivalar, kotii ruhlardan sayilan Albzs ve Puk’un ya da genel anlamda
kotii ruhlar olan azalarin insanlara cesitli hastaliklar musallat edip akil-
larini yitirmelerine neden olduklarina, Sorlar ise bir av tosii olan Sa7z7’a
saygusizlik yapildigr takdirde aveilarin uyuz hastaligina yakalanacaklarina
inanirlar. Hakaslar, kizamik, ¢igek ve sitma hastaligini misafirler olarak da
adlandirirlar. Kagin boyuna mensup bir saman, riiyasinda hastanin ru-
hunun herhangi bir ayna (kétii ruh) tarafindan kagirildigini 6grenirse o
zaman saman, o ruh ile goriismeye baslayabilir ve ona teklifte bulunur,
bazen de ruhu diigmanca yontemlerle alir. Bilinen bir tiir hastaliga yaka-
lanmamak igin hastaliga sebep olacak ruhlara at kurban ederler. Kurban
edilecek atin kuyruguna ve yelesine biri beyaz, digeri mavi olmak iizere
ikiser tane bez baglanir. S6z konusu bu ata ancak kendi sahibi binebilir.
Bagka biri bindigi takdirde o kisinin hastalanip 6lecegine inanilir. Her at
renginin koruyucu bir ruhu vardir... Yakutlarda abaahilarla birlikte Aan
Arbat: Toyon hastalik gonderen bir yer alti ruhu olarak kabul edilir. Yine
Yakutlarda salgin hastaliklari gonderen Altan Sabaray Toyon, kemik hasta-
liklarin1 gonderen Beki Uoraan, cigek hastaliginin miisebbibi bayan ya da
ebe denilen ruhtur. Altay Tirkleri ise Cangas Kam adli ruhun agir hasta-
liklarla birlikte bas donmesi, kiriklar ve goz hastaliklarina sebep olduguna
inanmakla birlikte genel anlamda agir hastaliklarin ruhlarina Kzar adini
verirler. Cuvaslarda Hitim, Vilem, Vupir ve Vupkin adi verilen ruhlar ce-
sitli hasatliklarin miisebbibi olarak kabul edilirler. Benzer durum hemen
biitiin Tirk boylart icin mevcuttur. Bu ruhlarin sebep oldugu hastalik-
lardan korunmak i¢in yapilan iglemlerin tamamina soz eslik eder. Altay
Tiirklerine gére s6z, “em”dir. Hangi ilag icilir veya bedene siiriiliirse ona
mutlaka sylenen soz eslik etmeli, soz ve ez uyumu saglanmalidir (Be-
durov-Kidiyev 1996: 49). Ilag olarak kullanilacak sifalt bitkiler toplanir

veya kesilirken de belli sozler sdylenir:

Soktop alyp catkan emezim, Zarar vermek igin aliyor degilim,
Oynop alwp catkan emezim, Oyun olsun diye aliyor degilim,
Erik cok Caresizim
Agal-coboldin bajinda, Hastaliga distiim,
Arga-cokko alsp cadim. Caresizlikten koparip aliyorum.
Altay-Kudaydin aldiman Altay Kuday’in 6niinde
Alkzjin berzin dep surap turum. Alkigint vermesini istiyorum.
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Her durumda sdylenen bu sozlere em sos (sifali s6z) ve baylu sos (kutsal s6z)
denir. Bazi Altay sihir sozlerinde insanlarin belayr kendilerinden uzaklas-
trma istegi goriiliir. Ornegin hapsiran adama “tasi yakala!” demek gerekir.
Ciinkii hastalik tagtyict parcaciklar, saglikli insanlara bulasabilir. Bunun
olmamasi icin bu deyim kullanilir ve béylece hastalik tasa geger (Lvova
ve d. 2013: 193). Baskurtlar i¢in arbav adi verilen sihirli bir giice sahip
olduguna inanilan biiyiilii s6zler sagaltmalarda sik¢a soylenir. Arbavlarin
ozellikle yilan sokmalarinda ise yaradigt distintiliir.

Bagkurtlar yilan sokmalarinda yas thlamur agacinin ii¢ veya bes kabugunu
yilan gibi soyup sokulan yere baglarlar. Sonra zehir emip tiikiiriiliir ve eski
bakir bir para yilanin isirdig1 yere birakilarak su sozler soylenir: A% yzlan,
su yilani, zehirli yilan. Su gibi akitayim, kil gibi toz edeyim. Baskurtlar
bu sihir sézlerini halk hekimliginin hemen her ritiielinde ama daha ¢ok
kotii ruhlarin sebep olduguna inandiklar: hastaliklar sagalturken soylerler.
Epilepsiye sebep olduguna inandiklari Bivma’yr hayvan giibresine sikig-
urip kovarken, kulak hastaliklarina sebep olduguna inandiklart 7azran’s
kufiirlt sozlerle agag kokiine ya da kabuguna kovmaya caligirken ya da
hastay1 bir tiir hastalik iyesi Zehmer'ten kurtarmak icin hep bu sihirli soz-
ler soylenir.

Kirgiz ve Kazaklarda ise Bedik adi verilen sozlerin soylenmesinin kisiyi
veya hayvani hastaliktan kurtaracagina inanilir. Bedik aslinda hastalik mu-
sallat eden ruhun adidir. Ruhu kisi veya hayvandan kurtarmak i¢in aksam-
lar1 bahgi ve gengler tarafindan evde veya avluda bedik merasiminde bedik
sozler sdylenir. Bu sozler bazen Bedik korkutmak i¢in hakaretamiz olabilir
(Beydili 2003:62). Ornekleri diger Tiirk boylar1 dikkate alarak artirmak
miimkiindiir. Bu nedenle s6z, Tiirk halk hekimliginde hastayr sagaltmak

i¢in kullanilan uygulama ve yontemlerin ayrilmaz bir parcasidir.

Sonug

Insanlik tarihinin ve insan diisiincesinin kaydettigi siirecteki asamalarini
anlamak bakimindan kiilt kavraminin bu asamalardaki yerini kavramak
onemlidir. S6z, insan ve toplum hayatinin baglangicindan itibaren hem
mitik ddnemlerde, hem de ilahi dinlerin kapsadig1 inang anlaysslari iceri-
sinde onemli bir yere sahiptir ve onu kiilt taniminin i¢inde degerlendir-
mek gerekir. S6z, mitolojilerde ve dinlerde yaratiligin bilesenlerinin ilk ve
asli unsuru olup, onun Tanrisal giicii en ¢ok yaratilis siirecinde kargimiza
¢tkmakla birlikte tabu ve 6rtmecelerde de s6ziin manevi giicii kendini gos-
terir. Her haliikdrda soze yiiklenen bu anlam zenginliginin evrensel olusu
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dikkate degerdir. Yine evrensel olarak denilebilir ki, toplumlarin gele-
neksel hayattan uzaklagmalariyla birlikte tabu ve 6rtmece sozlerin dildeki
kullanimi giderek azalmaktadir. S6z kiiltiiniin hem Islam 6ncesi hem de
[slam sonrasi Tiirk diisiincesinde tanrisal yaraticiligin yaninda baska 6zel-
likleriyle de ¢ok yonlii olarak tarih boyunca kullanildigi goriiliir. Bunlar
icinde sagaltma ve biiyli uygulamalari basta gelir. Soz kiiltiiyle ilgili biitiin
kabul ve uygulamalar degisik toplumlarda farkl: sekillerde olsa da 6zde
aynidir.

Notlar
1 Islevsel tanr1 kavrami icin bk. Ernst Cassirer (2017). Dil ve Mit. Cev. Onur
Kuzgun. Istanbul: Pinhan Yay.

2 Konuyla ilgili yasadigim bir tecriibeyi burada anlatmak isterim: Daglik
Altayda, bir gece yarist sessizligin icinde halk kiiltiirii konusunda oldukea
bilgili olan ve Samanist inanca mensup Edvard Babragev'le sohbet ederken
ona Canar destanindan bahsettim. Destanin adini sdylememle birlikte ya-
kinlarimizda bir yerlerden tas diismesine benzer bir ses duyuldu. Bunun
tizerine Babragev, soziimii yarida keserek bana; “Duydun mu?” diye sordu.
“Evet” cevabini alinca, yakinlarimizda bu sesi ¢ikaracak higbir canli varligin
bulunmadigindan emin oldugunu soyleyerek sesi Canar destaninin iyesinin
cikardigini soyledi. Babragev’e gore, destanin iyesi kendisinden soz edildigi-
ni duymus ve yakinimiza gelmisti. Onun olumsuzlugundan korunmamiz
icin hakkinda iyi sozler sdylemeliydik. Sozlii metinlerin kutsalligina dair
inanuglar yirmi birinci yiizyilin ilk ¢eyreginde hila mevcuttu.
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The Concept of Cult and The Word Cult”

ibrahim Dilek™

Abstract

“Cult” is one of the important concepts of contemporary science
and art world, especially in mythology and the study of theology.
It is necessary to know the cult culture and its scope of any soci-
ety to understand the root and nature of its culture, belief, and
mythology because mythologies, beliefs, and cultures have mostly
been evolved and shaped around the cults. The effects of cults
that came into existence in the mystic ages continue on today’s
individuals and cultures. This paper examines the concept of cult
- the cornerstone of mythic, religion, and culture — within the
context of the mythology and belief of Turks. The concept of the
“word cult” is assessed by placing the shamanic Turk mythology
in the center, and comparisons with other mythologies, cultures

and belief have been done when needed.
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Konuenuus Kynsta U Kynet Cnosa’

Moparum OQunek”

AHHOTaUus

«KynpT» sIBIsIeTCS OHUM U3 BaXKHBIX HOHSTHH COBPEMEHHOTO MHUpa Ha-
YKH ¥ HCKYCCTBa, 0COOCHHO B MCCIIEOBAHUH MH(OJIOTUH U BEPOBAHUIA.
UYUToObI MOHUMATh IPUPOY M OCHOBY MU(OJIOTHH, CHCTEMBI BEPOBAHUMH,
a TaKkXKe KyJIBTYPBI JTI000T0 00111ecTBa, HEOOXOMMO BBISIBUTD IIPE/ICTABIIC-
HUS1, KOTOPBIE CIIOXKMIIUCH B 3TOM OOIIECTBE O KYJIBTE U COIEPIKAHUH 3TOTO
nonsitust. [TotoMy 4T0 MUQOIOTHH, PETUTHO3HBIE CUCTEMBI M KYJIBTYPBI
B OCHOBHOM Pa3BHBAIUCH U (OPMHPOBAINCH BOKPYT KyJIBTOB. Bimstane
KYJIBTOB, KOTOPBIE BO3HHUKIHN B MH(OIOTHYECKOE BPEMSI, ITPOJIOJDKAET CO-
XpaHATHCS U B HAILM JIHH. B TaHHOM cTaThe paccMaTpUBaeTCsl KOHIETIIINS
KyJIbTa - KpaeyrojbHOTro KaMHs MH(OB, PEJIUTHU U KyJIBTYPHI - B KOHTEK-
CTe TIOPKCKOI Mu(ooruu u BepoBanuid. [IoHsTHE «KyIBT C10Ba» HHTEP-
MIPETHPYETCS] B KOHTEKCTE MU(OJIOTUHU TIOPKCKOTO IIaMaHU3Ma; TIPOBO-

JUTCS CPaBHEHHE C IPyTUMH MU(DOJIOTHAMH, KYJIBTypaMH ¥ BEpOBAHHSMU.

KnroueBbie cnoBa

TropKkckuii, KybT, CII0BO, MU(OJIOTHS, IIAMaHHU3M, PUTYaJL, J{yX IPUPOJIBL.
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