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KOTU KADIN/iYi KADIN ZITLIGI: BATI VE DOGU
MASALLARINDA CADI PROTOTIPININ INCELENMESI

THE BAD WOMAN/THE GOOD WOMAN DICHOTOMY: AN INVESTIGATION OF
WITCH PROTOTYPE IN WESTERN AND EASTERN TALES

Kinem TOKDEMIiR*

(074

Hayal {iriinii ve gergek dist oldugu diistiniilen masallar genellikle toplumsal gergeklikle ilgisiz goriiliir ve elestirel bir incelemeden de
yoksun kalir. Bu makalenin amaci masallar1 feminist bir perspektiften elestirel bir analize tabi tutmaktir. Masallar cogunlukla kadmlar
etrafinda donmekte; masallarda iyi ve masum kadin rolleri kadar kétii ve cadi prototipi de dne ¢ikmaktadir. Bu makalede 6zellikle cadi
prototip merkeze alinmaktadir. Masallarin iyi/kotii dikotomisine dayali anlati hattina odaklanilarak kadinlarin ataerkil diizendeki rollerinin
yeniden iiretildigi ortaya konmaktadir. Calismada masallarin toplum ile iliskisi gdz oniine alinarak hem Bat1 hem de Bati disinda iiretilen
masallardan 6rnekler incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Bat1 Masallar;, Dogu Masallar1, Cadi, K&tii Kadin, Tyi Kadm.

ABSTRACT

Tales, considered as unrealistic and a result of imagination, are usually seen irrelevant to social reality and critical analysis. This article
propose an analysis of tales from a feminist perspective. Even though, tales mostly revolve around good and innocent women prototype, it
is also possible to observe bad women and the witch prototype. This article is especially about the witch prototype. This study has an
intention to analyse various examples of the tales by taking public relations in to consideration of both in the West and the non-West
societies.

Keywords: Western Tales, Eastern Tales, Witch, The Bad Woman, The Good Woman.

1.GIRiS

Erkek egemen diizene, siyasi ve ahlaki normlara ve kadin diigmani sdylem ve kiiltiirel bigimlere karst uzun soluklu
feminist miicadelede adeta kadin karsiti sdylem, pratik ve uygulamalarin ortadan kalktigina ya da geri dondiiriilemeyecek
kadar ilerleme kaydedildigi i¢in feminizmin eski 6nemini yitirdigine iligkin bir hevessizlik gozlemlenmektedir. Ne var ki
tiim diinya dl¢eginde esitsizligin birgok bicimde kadin yasamini ve deneyimlerini sinirlandirdigi bir gercektir. Dolayistyla
erkek egemen sdylemlere yonelik miicadelenin hem kamusal diizeylerde hem de daha kapsayici giindelik kiiltiirel bigimlerde
stirdiiriilmesi kaginilmazdir. Zira kadinlara kars1 otekilestirici tutum, ataerkil toplumun erkek tistiinliigiine dayali inanciyla
stirdiiriilmektedir. Kadimnlar giiniimiizde haklarinin birgogunu almis olsa da ataerkil toplumun koklerini olusturan bu inang
birgok kanal araciligiyla (masallar, dergiler, televizyon programlari, oyuncaklar, gazeteler...) siirdiiriilmektedir. Kisaca
kadinlarin ulastiklart haklar, 6zgiirliikler ve giiglerle birlikte kadin diismanligi, esitsiz tutumlar, diglamalar, siddet ve nefret
bir arada agik veya oOrtiikk bigimlerde yer almaktadir. Bu bakimdan, verilen miicadeleler ve kazanilan haklara ragmen,
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giinlimiizde kadinlarin i¢inde bulundugu konumun hala dengesiz ve esitsiz bir gelisme tarafindan belirlendigi sdylenebilir.
Yani kadinin konumu tipki masallardaki tekerlemeler gibidir. Kadinlart hem asirt masum ve iyi hem de seytani kotiililk

icinde; hem miithis
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bir saflik ve giizellik hem de ¢irkinlik i¢inde; hem inanilmaz
bir edilginlik hem de cadilikla 6riilmiis bir doga ve insantistii
giiclerle donatilmis bigimde anlatip duran masallar erkek
egemen sdyleme karst siirdiiriilmesi gereken miicadele
alanlarindan biridir. Masallardaki tekerlemeler cogu zaman
birbiriyle alakasiz gibi goriinen, bir araya getirilemez gibi
duran seyleri bir araya getirir. Cinler, periler, cadilar,
gergekler, yalanlar, insanlar, hayvanlar, cliceler, camdan
ayakkabilar, iyiler ve kdtiiler bir araya gelir. Erkek egemen
diizende kadinlar igin olmasi gerektigi disiiniilen
yiizyillardir onlara uygun goriilen yerler ve uygun goriilen
rollerdir. Ge¢misten gelecege siirdiiriilen kadmlara uygun
goriilenlerin ve uygun goriilmeyen yerlerin ve rollerin
eglenceli  bir kdiltiirel
masallardir.

bicimde aktarildigt bicimler

Caligmanin 6nemi de burada ortaya c¢ikmaktadir. Eril
dilin hakim oldugu masallar, ataerkil diizenin varligim
saglamlastirmak ve stirdiirmek amaciyla
aragsallagtirtlmigtir.  Bu  anlamda  feminist  elestiri,
ataerkilligin baskin roliine ve bu rollerin kadmlart
ikincillestirdigi etiketlere (masallarda o6teki, cadi, koti, fena
yirekli...) karst ¢ikmaktadir. Bu karst ¢ikis bircok alanda
oldugu gibi masallarda da karsimiza ¢ikmaktadir. Boylece
disil bir dilin hakim oldugu masallarin yeniden yazimi daha
esitlik¢i etkiler iiretme arzusu tasimaktadir. Caligsmada
iizerinde durulacak olan masallarda cadilarin “saldirgan
islevi” nedeniyle olaylar kotiiye gitmekte, masum kizin
basina belalar gelmekte ve bu durum kahramanin “kurtarict”
roliinii tistlenmesi i¢in itici gli¢ olusturmaktadir. Bdylece
cadilarin masallar i¢in olmazsa olmaz bir model oldugu
ortaya ¢tkmaktadir.

Makalede Bat1 ve Dogu (Bat1 dis1) masallarinin ayri bir
sekilde tasnif edilmesi ¢alismay1 hem iki toplum arasinda
farkliliklara hem de ortak noktalara yonlendirmektedir.
Birgok geleneksel toplum modernlesme konusunda Batiy1
model olarak almaktadir. Geleneksel toplumlarin aksine,
kadinlarin kamusal alanda daha fazla goriinmeleri, egitim
almalar1, meslek hayatina atilmalari, spor gibi aktivitelere
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yonelmeleri bu toplumlarda kadinlarin erkekler ile tamamen
esit oldugu anlamma gelmemektedir. Feminizm erkek
egemen sOylem ve eylemlere karsi ¢ikarak Batida dogmus
bir harekettir. Elde edilen kazanimlarin yaninda modern
toplumlarda da geleneksel toplumlarda oldugu gibi kadin
bedenine miidahale bedenin toplumsal insastyla yeniden
sekillenmektedir (Bilgin, 2016, s. 222).

Kadin bedeni arzunun, bastan c¢ikariciligin nesnesidir.
Giizellik normlar1 bedeni siirekli kusurlu hissettirir ve
boylece 0Ozgiir kadin karst cinsi bastan c¢ikaran, seksi,
bedenini kullanma hakkina sahip kisi olarak tanimlanir
(Bilgin, 2016, s. 227). Beauvoir’in (1993), “insan kadin
dogmaz; sonradan olur” soziinii bu noktada hatirlatmak
gerekir (s. 231). Kiz ¢ocuguna dogdugu andan itibaren
ileride bir kadin ve oteki cins olacagi gergegi asilanir.
Geleneksel toplumlarda ise kadinin durumu ¢ogu zaman
daha vahimdir. Dogu olarak degerlendirilen bu toplumlarin
bir kismi modernlesme Ogelerini barindirsa da kadin
cinselligi, bedeni, bekareti hala bir sorundur. Hatta kadinin
bekareti yalnizca ailenin degil akrabalarinin da namus
meselesidir. Babalar kizlarin1 okumaya, meslek edinmeye
tesvik ediyor olsa da bunun sart1 kizin “iffet”ini korumasidir
(Cindioglu & Ilkkaracan, 2003, s. 120). Ote yandan kiz
¢ocugunun toplumsal cinsiyet rollerine gore yetistirilmesi,
0zel alanin kadin alani olarak goriilmesi, cinselliginin
bastirilmasi, yasaklanmasi sz konusudur. Ustelik Batida,
Ortagagda “Cadi Av1” siirecinin yaganmasi ve Yahudi ve
Hristiyan inaniglarda “ilk giinah”1n sebebi oldugu diisiiniilen
kadma karst olumsuz bakis agisi vardir. Anadolu’da ise
Ortagagdaki gibi yaygin bir Cadi Avi siireci yasanmamis
olsa da geleneksel cadi figiiriiniin varligina inanilmaktadir
(Akin, 2011, s. 39).

Bu durumda masallarin Batt ve Bati disi seklindeki
tasnifi bizleri bu ¢alismada bir ayrim noktasina gotiiriiyor.
Ancak diger taraftan {iretilen masallarin kiiltiirlerden
kiltiirlere geciskenligi ve toplumlarin izlerini tagimast
bizleri masallar lizerinde ortak noktalarda bulusturmaktadir.
Bu baglamda makalede hem Bati masallar1 hem de Dogu



Kadin ve Toplumsal Cinsiyet Arastirmalari Dergisi 3-1 (2019): 38-50

Kinem TOKDEMIR

masallarindan secgilen ornekler incelenmistir. Boylece bu
masallarin sonuglar1 itibariyle birbirlerine benzedikleri
anlagilmistir.  Boratav’in  (2001) ifade ettigi gibi,
Anadolu’nun tiim bolgelerindeki masallar, Dogudan-Batiya,
Gilineyden-Kuzeye birbirlerinden etkilenmislerdir (s. §). Bu
anlamda farkli toplumsal ozellikteki bu masallarin
birbirlerinden etkilenmeleri kaginilmazdir.

Bu calismada arastirma nesneleri, Bati masallarindan
“Hansel ve Gretel” ve “Pamuk Prenses” masallari ile Dogu
masallarindan “Altin Saghi Kiz” ve ‘“Nardaniye Hanim”
masallaridir. Her iki toplumda ideal olmaktan uzak bagimsiz
kot kad tipleri ile ideal olan bagimli iyi kadin tiplerinin
varlig1 se¢ilen masallar {izerinden elestirel bir yaklasim ile
incelenmis; ulasilan bulgular neticesinde tartigilan kotii
kadin/iyi kadin zithg1 ele alinmustir.

2. FEMINIST ELESTIRi

Feministler politik goriislerin yansimasi ve cocuklari
toplumsallasma siirecine dahil eden cinsiyet rollerini
pekistirdigi diisiincesiyle masallart sorunlu bulmaktadir
(Gtin, 2008, s. 11). Rowe (1979) gibi feministler peri
masallarinda  kadinhiga iliskin  erdemlerin  kadinlarn
edilginlige ittigini, ozglirlikten ziyade bagimli ve uysal
olmaya yatkinlastirdigini ve kendini feda etmek yoniindeki
degerlere yonelttigini tespit etmektedir. Ustelik bu durum
masallardan ger¢cek yasama aktarilabilmektedir. Bdylece
peri masallarinda beliren cinsiyete dayali is boliimiinde
kadinsi roller ataerkilligi per¢inlemekte ve kadinin erkeklere
ve erkek egemen diizene tabiiyetini bir yandan “romantik ve
arzulanabilir” kildigimi diger yandan ise adeta “kaginilmaz
kader” oldugunu ortaya koymaktadir (s. 237).

Ote yandan Retti’nin (2001) sikdyet ettigi nokta ise hem
masallarin  feminist bir perspektiften ele alinmasinin
yetersizligi hem de peri masallariyla ilgili kuramin ve
tanimlamalarin erkek bakis acisina birakilmasi ve elbette
peri masallarinin cinsiyete dayali bir hiyerarsilendirmeyle
kiigimsenmesidir (, s. 181). Genelde masallar ve peri
masallar1 yasamin, mahrem anlatilarimizin bir pargasi olsa
da kiigtimsenmeleri ve dnemsiz sayilmalari, aslinda topluma
ve toplumsal cinsiyetin organize edilisine iliskin etkilerini
goriinmez kilmaktadir. Diger bir sorun ise, bolca dolagima
sokulan, egitim miifredatlaria giren, ahlaki 6gretilerin bir

! Feminist akim, taraflardan birinin digerine istiin oldugu savina kars:
¢ikarak kadin-erkek arasinda esitligi savunur. Feminizm bu
baglamda erkek merkezli normlar1 sona erdirmeyi ve bu normlar
yerine kadinsi degerleri koymay1 amaglayan bir siyasal hareket
olarak gelismistir (Caha, 2010, s. 55). Feminist hareketin ilk ortaya
¢ikist kadm-erkek arasindaki esitsizligin dogal, tanri vergisi ve
biyolojik degil; toplumsal ve kiiltiire dayali olan iktidar iliskileri

40

pargast olarak dilden dile dolasan masallarda kadina, aileye
ve topluma iliskin muhafazakar imalarin asirihigidir (Retti,
2001, s. 181).

Masallarda cadilarin varligia gelecek olursak, Retti’nin
(2001) belirttigi lizere masalardaki cadi karakterleri birgok
sekle girebilir. Zira ad1 iizerinde cadidirlar ve kendilerini ve
baskalarint doniistiirme kapasiteleri vardir. Bu nedenle
masallarda karsilasilan cadilar; yasli, geng, giizel, ¢irkin
hatta erkek ya da kadin olabilir. Ama siklikla karsilasilan
durum cadilarin yasl, kadin ve ¢cogunlukla dul olduklaridir
(s. 189). Fiziksel olarak demek ki tipik bir cadi disidir,
yaslidir, ¢irkindir, istelik kotiiler kotiisiidiir. Bu haliyle de
kotii bir kahraman olarak iyi kahramana acit vermek
amacindadir (Retti, 2001, ss. 189-190).

Koti  kadin  ve iyi
inceleyecegimiz  lizere

kadmin toplum
masallarda

icinde ve
kutuplara
yerlestirilmesi, kadin bedeni ve cinselliginin toplumsal
olarak nasil insa edildigi ile ilgilidir. Ustelik siklikla soz
edecegimiz ve toplum igerisinde cadi, cadaloz, fena,

z1t

dedikoducu, hafif mesrep sifatlariyla etiketlenen koti
kadinlarin yansimasi masallarda cadilar olarak karsimiza
¢itkmaktadir. Cadilar sayilan sifatlardan herhangi biri veya
birka¢i olabilmekle birlikte erkek egemen diizene
baskaldirinin da ifadesidir. Bu baglamda cadilar erkek
iktidarin1 paylasmak isteyen, cinselligi dert etmeyen,
toplumsal cinsiyet rollerine aykiri, kamusal alanda hareket
edebilen ve beden ve bekéret olmayan
prototiplerdir. Dolayistyla bu baslik altinda masal analizinde
yararlanacagimiz  feminist  elestirinin

sorunlar1

arglimanlarina
odaklanilacaktir.

Erkek iktidarmin her alanda hissedilmesi ve kadiin
cinselliginin smirlandirilmasi, kontrol altinda tutulmas: ve
bastirilmasi feminist elestirinin hedefinde olan konulardir.
Kadin ile erkek arasindaki iliski tarih boyunca her zaman bir
tarafin {istiin oldugu inancina dayanmustir. ' Michel
Foucault’nun Cinselligin Tarihi adli ¢aligmasindan hareket
edecek olursak, yazarin tek bir iktidar tanimi yapmadigim
sOyleyebiliriz. Foucault’a (2015) gore, “toplumsal bir
govdenin her bir noktasi arasindan, bir kadin ile bir erkek
arasindan, aile i¢cinden, dgretmen ile 6grencisi arasindan,
bilen ile bilmeyen arasindan gegen iktidar iliskileri, bireyler
iizerinde hiikiimran olan biyiik iktidarin diipediiz bir

tarafindan  Uretilen ~kadinlik-erkeklik oldugunu  gostermekti
(Ozkazang, 2015, s. 111). Bu amagla feministler, kadinlara esit
haklar ister ve erkek dstlnliigiine dayali iktidar iliskilerini
degistirmeyi amaglar (Arat, 2010, s. 29). Bu talep politik, ekonomik,
toplumsal, hukuki yani her alanda bir esitlik talebidir.
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yansimast degildir; bu iktidar iligkileri, daha ziyade, biiyiik
iktidarm koklerini saldig1 hareketli ve somut topraktir, onun
iglev gorebilmesini miimkiin kilan kosullardir (s. 110).”
Boylece tek katmanda bir iktidar yapilanmasindan ziyade
“coklu” iktidar yapilanmalarindan s6z edebiliriz. Sancar’in
(2009) da ifade ettigi gibi iktidart tek ve biitiinciil
tanimlamak yerine ev, devlet, ordu, is giici piyasasina
yayilmis farkli erkeklikler arasindaki hiyerarsi ve iktidar
miicadeleleri olarak tanimlamak miimkiindiir (s. 17). Bu gii¢
iligkilerinin arasinda erkek, iktidari elinde bulundururken,
kadin erkegin “6teki”si olmustur (Berktay, 2015, s.132).

Coklu iktidar yapilarmin eril hakimiyetine ortak olmak
isteyen kadinlar bir sekilde saf dis1 ? birakilmakta ve
cinsellik * yoniinden de cezalandirilmaktadir. Beauvoir
(1993), “cinselligin insan yasaminda yabana atilmayacak bir

rol oynadigt acgiktir; yasamin tiimiine isledigi bile
sOylenebilir...” ifadesine yer verir (s. 51). Denilebilir ki
iktidarm  bedenlere  kadar  ulasabilmesi  cinselligi

diizenleyebildigi 4, kural koyabildigi ve kimi zaman yasaklar
koyabildigi anlamina gelmektedir. Boylece coklu iktidar
mekanizmalar1 kural ve yasaklariyla yatak odalarina kadar
girebilmektedir. Foucault (2015)s, bu konuda “biyo-iktidar”
7 terimini kullanmaktadir (s. 110). Masallarda ise geng kiz,
bakirelikten kocakariliga gegis siirecinde cinselligini ve
iireme islevini giderek kaybetmektedir. Ote yandan cadinin,
eril iktidarm giiclinii yani ataerkinin gii¢ alanini paylagma
arzusu sert bir sekilde cezalandirilmaktadir.

Hartmann (2006) ataerkiyi, “yararli bir bicimde, maddi
temeli olan ve hiyerarsik olsa da erkekler arasinda, onlarin
kadinlara egemen olmalarin1 saglayan bir karsilikli
bagimlilik ve dayanigma kuran ya da yaratan erkekler arasi
toplumsal iliskiler dizisi” seklinde tanimlamaktadir (s. 29).
Dikkate deger nokta ise erkekler arasi toplumsal iliskiler
dizisinde kadinlara yer olmamasidir. Kadin ancak iizerinde
iktidarm kullanildig1 ve egemen olunan kisidir. Bu durum
kadinlarin,  bireysel ve  toplumsal  gelisimlerini
kisitlamaktadir ve aynit zamanda bu diizene uygun bir
sekilde yasamasina neden olmaktadir. Dolayisiyla kadin
kimliginin olugmasi engellenmektedir (Sengiil, 2015, s. 53).

2 Sorun yalnizca kadmlarin iktidardan saf dist birakilmasi degildir.
Kadinlar iktidardan aktif olarak kaginmaktadir. Kadinlarin birgogu
bu nedenle geleneksel kadin rollerini benimseyerek “erkek alanina”
girdigini disiindiigi higbir ise yonelmemektedir (Dowling, 1999, s.
42).

3 Cinsellik teriminin birgok farkli tanimiyla karsilagabiliriz.
Lhomond’un (2015) tanimina gére, insan cinselligi, tanim itibariyle
“fiziksel ve zihinsel haz almak {izere, bedenin ve 6zellikle —ama
bunlarla sinirli  kalmaksizin-genital organlarin kullanilmasiyla
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Kadmligin 6tekilestirildigi ve Beauvoir’in da deyimiyle
ikinci cins sayilldig1 bu smirlayict alanda kadin karsithigi
sOylemi, bazen de ataerkillik tarafindan kurgulanmis kadin
tarafindan olabilmektedir (Sengiil, 2015, s. 53). Eril
hakimiyetin kurulmasi, kabullenilmesi, siirdiiriilmesi ve
ylceltilmesi ¢ogu kadmlar sayesinde
gergeklesmektedir. Kadinlar, kendileri ¢aligsa bile kocalar1
isteyken tizerlerine diistiigline inandiklar1 kadimnsal gorevleri

zaman

—ev isleri, ¢cocuk bakimi, yemek hazirlama gibi — yerine
getirme konusunda sikayetci degildir. Masallarda ataerkine
kars1 ¢ikan kadin ya cad1 ya da tivey anne, iktidar1 kullanmak
istemesinin yaninda hakim toplumsal cinsiyet rollerinin de
disindadir. Toplumsal

uzun bir tarih vardir. 4. ylizyllda Avrupa’da Hiristiyan Ruhban
simifinin  kadinlardan ve cinsellikten uzak durmayi kutsallikla
Ozdeslestirmekteydi. Bu donemlerde Kilise kurallar ve normlarin
yer aldig: el kitaplartyla bu islevi yerine getirirdi. El kitaplarinda
cinsel birlesme pozisyonlari, cinsel iliski kurulacak giinler ve hatta
kimlerle cinsel iliskiye girilebilecegi kimlerle girilemeyecegi
anlatiliyordu. Kilise bdylece hem halkin cinselligini gozetliyor, hem
de cinselligi bir devlet meselesi haline getiriyordu (Federici, 2011,
ss. 60-61). Cinsel politikalar ise bir ara¢ olarak kullanilmaktaydi.
Fahiselik ilk olarak Avrupa’da sosyal patlamalarin engellenmesi
adma kurumsallagsmistir. Daha sonra bu tehlikenin atlatilmastyla
fahiselik sug¢ haline getirilmistir. Hatta bu dénemlerde Avrupa’y1
kasip kavuran “cadi avi” suglamalarinda fahiselik —bdylece kadin
cinselligi — agir bir sekilde cezalandirilmistir (Federici, 2011, s. 77).
7 Foucault’a gore modern iktidar, bedenleri iiretken ve itaatkar kilan
“disiplin” teknikleri kullanir. Bu isleyis “biyo-iktidar” yoluyla
gerceklesir. Biyo-iktidar insan yasamini kusatir ve diizenler. Baskici
degildir. Daha ziyade tiretken giic iliskileri agidir (Foucault’dan akt.
Ozkazang, 2015, s. 97). Bilgi, hakikat, 6znellik, cinsellik biyoiktidar

tarafindan iiretilir (Ozkazang, 2015, s. 98).
cinsiyet kavraminin  kendisi feministler tarafindan
elestirildiginden bu kavramin neler ifade ettigine bakmak

gerekmektedir.

Toplumsal cinsiyet (gender) tanimi ilk kez Amerikal
feministler tarafindan kullanilmistir. Bu kavram “cinsiyet”
ya da ruhsal “farklilik” gibi terimlerin kullanilmasinda
biyolojik determinizmi reddetmektedir (Scott, 2007, s. 3).
Kavram, baglangigta cinsiyet kavraminin zitti olarak
kullanilmakta; kadin-erkek arasindaki biyolojik ve anatomik
farkliliklar1 ifade etmekteydi. Toplumsal cinsiyet ise bunun
tersine cinsel kimliklerin olusumunu toplumsal ve kiiltiirel

ilgilidir (s. 61). Pagila’a (2004) gore, “cinsellik, ahlakin ve iyi
niyetin ilkel diirtiilere yenik diistiigii, insan ile doga arasindaki temas
noktasidir (s. 15).” Ozgiiven’in (1997) tanimina gore ise, “cinsellik
bireyin kendi cinsel kimligini kabul etmesi, cinsinin geregi olarak,
karst cinsle ilgilenmesi, aramasi, birlikte olmaktan ve cinsel
iliskiden bedensel oldugu kadar ruhsal bir haz ve doygunluk elde
etmesidir (s. 2).”
4 Tktidarm cinsellige miidahale etmesinin, baski ve ayiplamasinin
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olarak insa edildigini vurgulamaktadir (Ozkazang, 2015, s.
111). Toplumsal cinsiyet kavrami her ne kadar biyolojik
verilerden bir farklilig1 ifade ediyor gibi goriinse de bu dogru
degildir. ~ Oyle ki (2006),  mevcut
cinsiyet/toplumsal cinsiyet sistemini “patriyarka” olarak
adlandirmaktadir (s .35). Scott’un (2007) bakis agisina gore
ise, toplumsal cinsiyet en basit anlamda “kadinlar” ile es
anlamlidir. Ona gore, kadin tarihi iizerine yazilmis akademik

Hartmann

yazilarin birgogunda “kadinlar”® sozciigii yerine “toplumsal
cinsiyet” kavrami kullanilmistir (s. 9).

Toplumsal cinsiyet, kadinlar ve erkeklere iligskin rollerin
toplumsal olarak ifade ettigi “kiiltiirel insalar” a isaret
etmektedir. Ancak Scott’a (2007) gore, toplumsal cinsiyet,
cinsiyeti olan bir bedene zorla kabul ettirilmis toplumsal bir
kategoridir (s. 11). Bu noktada Judith Butler “insa”
sozcligiinii sorunlu bulmaktadir. Butler’a (2010) gore,
feminist kuramcilar toplumsal cinsiyeti ¢ kiiltiirel insalar
olarak kabul etmektedir. Boylesine bir kabul edis bedenlerin
kiilttirel yasalara kars1 edilgin oldugu anlamina gelmektedir.
Dolayistyla toplumsal cinsiyeti “kiiltiir” ve “insa”
kelimeleriyle tanimlamak hatadir. Ciinkli bu yasa dizisine
gore eskiden “biyoloji kaderdir” formiilasyonu yerini artik
“kiiltiir kaderdir” formiilasyonuna birakmaktadir (s. 53).
Butler’m  toplumsal  cinsiyet  elestirisi  6zellikle
heteroseksiielligi dayatan sinirlara karsi bir elestiridir.
Ciinkii toplumsal cinsiyet kavramu erillige ve disilige dair

fikirlerle smirlidir (2010, s. 12). Bu kategorilesme
transseksiiel,  escinsel,  biseksiiel gibi = kimlikleri
kapsamamaktadir. Bu nedenle toplumsal cinsiyet,

heteroseksiiellige hizmet etmektedir (Butler, 2010, s. 16).
Dolayisiyla kavramin kendisi cinsiyetler arasi ayrimecilig
ortadan kaldirmaktan ziyade kiiltiirel anlamda tersi bir etki
yaratmakta ve esitsiz  gelisimi  derinlestirmektedir.
Toplumsal cinsiyet rollerinin cinsiyetlere gore dagilist
biyolojik verilerden farkli degildir. Kadinlar ev isleri ve
¢ocuk dogurma ve bakimini iistlenmekte; iicretli is gilicli
piyasasina erkeklere nazaran daha az katilmakta; kisacasi
Ozel alana sikigmaktadir.

3 Butler’a (2010) gore kadinlar teriminin ortak bir kimligi ifade eden
varsayimi feminizm igin bir siyasi sorundur. Ona goére kadinlar
terimi ¢ogul haliyle belali bir terimdir (s. 4). Feminizmin 6znesi
olarak kadmlar mefhumunu sorgulamak ve kadinlar kategorisini
sinirlt ve istikrarlt bir 6zne olarak insa etmek sorunludur. Oznenin
konusulmayan normatif kosullarin1 yerine getirmeyi basaramayan
kisiler boylece dislanir (2010, s. 49).

¢ Butler (2010), cinsiyetlerin ikiye bolinmiis gibi goriinmesinin,
toplumsal cinsiyetin de ikiyle, kadm-erkek, smirli kalmasim
varsaymamiz i¢in bir sebep olmadigini séyler (s. 51).

7 Radikal feministler, kadmlarin ezilmesini en bilyiik sorun olarak
kabul eder. Erkeklerdeki iktidar1 kullanma gereksinimi kadinlarin
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Kamusal/6zel alan ayrimi 7 nosyonu, ozellikle radikal
feministlerce ortaya atilan “kisisel alan politiktir” sloganiyla
dikkat ¢ekmistir. Bu sloganla birlikte radikal feministler
kadmlarin erkeklerle olan kisisel iliskilerini bir sekilde
degistirmeleri gerektigini savunmaktadir (Naiman, 1988, s.
20). Erkek egemenligi 6zel alan diginda kamusal alanda da
insa edilmekte ve stirdiiriilmektedir. Dolayisiyla 6zel alanda
gergeklesen cinsel saldirilar, tacizler, kadina siddet, cinsiyet
ayrimcilig1 gibi olaylar siyasal alana dahildir. Erkekler ev
icinde kadmlarin cinselliklerine miidahale ederken; ev
disinda da ekonomik ve toplumsal yasamlarina miidahale
ederler. Bu ayrim kadini erkek karsisinda ikincil konuma
yerlestirdiginden feministler tarafindan elestirilmektedir
(Caha, 2010, s. 85).

Buradan hareketle feministlerin siklikla elestirdikleri
“ev-0zel alan-disil alan” ve “ev digi-kamusal alan-eril alan”
ayrimini yapmak miimkiindiir. Bunun yaninda kamusal/6zel
ayrimi igerik bakimindan karmasik bir yap1 sergilemektedir.
Bu ayrim ayri alanlar nosyonu ile iligkilidir. Bu kavramlar
istikrarsiz ve degisebilir olmalarima ragmen dil, formel
kurumlar, orgiitlenme bigimleri, mali sistemler, aile ve
akrabalik ortintiileri iizerinde giliglii maddi sonuglara yol
agmuglardir (Davidoff, 2009, s. 191). Ayr1 alanlar nosyonu
neticesinde kadin 6zel alan ile es tutulmakta ve ev isleri
kadinlik iizerinden tanimlanmaktadir. Ev islerinin ® kadin
isleri olarak goriilmesi kadmmn “ev kadin1” olarak
tanimlanmasina yol agmustir. Boylece bazi toplumsal
davranis, islev, konum ve pratiklerin eril, bazilarinin ise disil
anlamlar tasidigini soyleyebiliriz. Mesela makine kullanimi
“eril”, ev temizlemenin “disil” anlamlar tagimasi gibi. Fakat
ev islerinin degersiz, makine kullaniminin ise degerli oldugu
fikri yaygindir (Sancar, 2009, s. 175). Disil ve eril ayrim,
ayni zamanda belirtilen islev, konum ve pratiklerin
birbirlerinin yerine ikame edilmemesi anlamini da tasir. Bu
anlamda bir erkegin kadin isi yapmasi giiliing karsilanirken;
kadinin erkegin isini yapmast alisildik bir durum degildir
(Federici, 2011, s. 138). Masallarda kotii kadin ve iyi kadinin
ev icinde ¢atigmastyla, iyi kadin zorluklarla karsilastig: eril
alana ¢ikmak zorunda kalir. Ancak iyi kadina hasredilen tim

ezilmesinin en biiyiik nedenidir. Bu yilizden engellenmis ve
bastirilmis kadmn kimligi ortaya ¢ikarilmali ve kamusal alana
aktarilmalidir (Arat, 2010, s. 75).

Liberal feministlere gore kurtuluslarmin anahtarlarindan biri ev
disinda ticretli bir iste ¢aligmalaridir. Ev isleri sorunu ise, erkekler
ile kadinlar arasinda paylastirilarak ¢oziilecektir (Demir, 2014, s.
52). Marksist feministler ise, ev i¢i emeginin karsiliksiz olmasini
elestirir. Ciinkii kadin ev i¢inde aile fertlerine hizmet vermek,
¢ocuklara bakmak, esine karsi cinsel hizmet vermek, cocuk
dogurmak gibi sorumluluklarla ytiklenir (Sengiil, 2015, s. 15).
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masum oOzellikler, eril alanda kahramani ile karsilasana
kadar onun i¢in bir sinavdir. Cadi ise eril alanda diledigi gibi
hareket etmekten ¢cekinmemektedir.

Ote yandan masallarda kadin bedeni
sorunsallastirilmakta ve “cadi”, kadin bedeni ile neredeyse
0zdeslesmektedir. Bu baglamda kadin bedeni ve beden
iizerindeki ataerkil kontrol mekanizmalarmin igleyisi
feministler tarafindan {izerinde fazlasiyla durulan ve
elestirilen konulardandir. Tecaviiz, siddet, taciz, dogum
kontrol, kiirtaj, niifus politikalar1 kadin bedenine yonelik
miidahalelerdir. Kadinlara yonelik bu miidahalelerin sugu
tersi bir sekilde yine kadinlara atilmaktadir. Kadm, her
seyden dnce sahip oldugu beden nedeniyle kontrol edilebilir
bir nesne olarak goriilmektedir. Ustelik medya, gazete,
dergi, film ve kliplerde kadin bedeni ilgi odagi olmakta;
istenildiginde ayiplanan, suglanan, kullanilan veya hakim
olunan bir nesne olarak goriilmektedir. O halde kadin bedeni
iizerindeki bu yogun ilgi ne ifade ediyor? Bir yanda kisa etek
giydigi igin hafif mesrep® olarak nitelendirilen kadin; diger
yanda posterlerde bedenini gozler oniine seren kadin ayni
sekilde mi kabulleniliyor? Stiphesiz her iki sorunun cevabi
da kadin bedeninin sorunsallastirilmasinda yatmaktadir.
Bedene miidahale ve bedenin “nesnelestirilmesi” konulart
hakkinda Disilik, Giizellik ve Siddet Sarmalinda Kadin ve
Bedeni adli kitapta yazarlar, “kadin, bir yandan olusmus
toplumsal degerler ve bunun yarattig1 ideal dlgiilere uyma
zorunluluguyla, bir tiir glizellik kiskact altindadir” seklinde
bir ifadeye yer verirler. Gergekten de kadmin giizel olmak
icin harcadigr ¢aba toplumsal giizellik normlarindan
bagimsiz degildir (Inceoglu ve Kar, 2010, s. 68).

Her kadin tipi i¢in idealize edilen viicut dlgiileri, “ideal
kadin” imajina ulasilmasi amaciyla sunulmaktadir. Bu imaj
her giin medya, reklam ve sosyal aglarda yeniden
verilmektedir. Kadin, bu baski ve endiseyle kendisini
degistirmeye
calismakta ve bdylece bedeni artik kendisine ait olmayan bir
oteki haline gelmektedir (inceoglu ve Kar, 2010, s. 73).
Idealize edilen kadin imaji ile ¢irkinlik katlanilmaz bir hale
gelmektedir. Bu normlarin disinda kalan tiim kadinlar, tim
bedenler ¢irkin sifatindan kurtulamamaktadir. Daha sonra
inceleyecegimiz gibi “cadi” prototipi de ¢irkin bir kadin
bedeniyle resmedilmektedir. Ancak cadmin tek farki istedigi
zaman giizelligini seytani isler i¢in kullanmakta gizlidir.
Beden iizerindeki miidahaleler bunlarla sinirli degildir.

° Bu kelime Arapgadan dilimize ge¢mistir. Tiirk Dil Kurumu’nun Genel
Tiirkge Sozliigiinde “sifat: Davranislari, i¢inde bulundugu toplumun
ahlak anlayisina uymayan (kadin), hafif yollu” seklinde
tanimlanmistir. Anlasilan o ki bu sifat baslh basina disil karakterlidir.
Tirk Dil Kurumu Genel Tiirkge
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Kiintay (2010), kiz cocuklarinin ataerkil bir toplumda
ozellikle “namus” ve “bekaret” kavramlariyla beden
iizerindeki 6zgiirliiklerinin kisitlandigini ifade eder (s. 18).

Freud’un “Bekaret Tabusu (Sevgi Psikolojisine Katkilar
IIT)” adli makalesinde okuyucuya aktardig1 goriisler biiyiik
ihtimalle bugiin geleneksel toplumlarin bir¢ogunda hala
kabul gormektedir. Incelemesine ilkel halklardan baslayan
Freud’a gore, “Bekaret, bir gen¢ kizin evlilige bir bagka
erkekle ve bir bagkasiyla olan cinsel iliskilerinin anisiyla
baslamamas1 geregi gercekten de, tekesliligin  Oziinii
olusturan kadmnin tek sahibi olma hakkinin mantiksal bir
devamindan, bu hakkin kadmin ge¢misini de kapsayacak
sekilde genislemesinden baska bir sey degildir.” Freud
(2016) burada kadinin ilk cinsel iliskisini tek esiyle
yasamasindan dnce gegmisini de hesaba katar. Bdylece onun
ilk ask arzusunu doyuran erkek, o bakirenin kalict bir
iliskiye yonelecegi anlamina gelmektedir (s. 273). Freud,
calismasinin ileriki kisimlarinda bekéaretin neden bir “tabu”
ve yasagin konusu oldugunu agiklamaya calisir. Ancak
kendisi de kadin cinselligini gormezden gelir. Kadinlarla
iligkilendirilen bu konuyu erkekler iizerinden incelemeye
calisir. Ilkel insanin bdyle bir tabu olusturmasinin sebebini
“kadin korkusu” oldugunu yadsimaz. Bu korkunun nedenini
ise kadinlarin erkekten farkli, ¢cok daha anlasilmaz, mistik,
diismanca olmasina baglar. Bu
nedenlerle cinsel iliski sirasinda kadin, erkegi zayiflatir ve
sakatlar (2016, s. 280).

Freud (2016), nihayetinde bekaret tabusunun mantikl
olduguna wulasir. Cilinkii kadmin bekareti kocasinin
vazgecmesi gerekmeyen miilkiyetidir (s. 288). Bdylece
iizerinde soz sahibi olamayacak bir bigimde kadinin bedeni
ve bekareti erkegin miilkiyetine terk edilir. Kadin
cinselliginin gérmezden gelinmesi ve kizlik zarinm hayati

tuhaf ve gOriiniirde

onemi hala giincelligini korumaktadir. Bu baglamda kadinin
bekareti iradesi diginda tiim topluma mal edilmekte ve
gbzlem altinda tutulmaktadir. Farkli kollar {izerindeki bu
denetim, ataerkil iktidarin kadin bedeni {izerindeki
hakimiyet kurma arzusunun da kendisidir. Ayn1 zamanda
ataerkil hakimiyetin toplumsal bir 6n kosuludur (Caner,
2015, s. 27). Beauvoir, kadin bedeni tizerindeki hakimiyetin
bekaret ile iligkilendirildigini ifade eder. Ona gore (1993),
“ataerkil uygarlik, kadini iffetlilige adamistir; iistii kapali ya
da agik bir izinle erkege cinsel arzularini doyurma hakki
tanimakta, kadinsa sinirlari

evliligin  daracik icine

Sozlik. (http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_
gts&arama=gts&kelime=hafifme%C5%9Frep&guid=TDK.
GTS.5362de27¢f0896.218.97960, 20 Mart 2018’de erisildi).
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kapatilmaktadir (s. 357).” Kandiyoti’ye (2011) gore ise,
“kadmn cinselligi iizerindeki toplu denetim kadmin cinsel
iffeti ile aile ya da siilalenin serefi arasinda kurulan bagdir
(s. 81).” Bu nedenledir ki cinselligin denetlenmesi hayatidir.
Ciinkii yaygin kaniya gore kadin kendi cinselligini
koruyacak giigte degildir. Kadin bedeninin baskilar ve
celiskiler arasinda kalmasi, yine erkekler tarafindan zararla
sonug¢lanabilmektedir. Tecaviiz olaylari, kadmi erkek
karsisinda hem temkinli olmaya, hem kendisini
koruyabilmek i¢in erkeklere muhtag olmaya, hem de evlilik
kurumu icine hapsolmaya iter (Sezer, 2014, s. 74).
Masallarda ise kotii kadmlarin beden ve bekaret sorunu

olmadigindan {iremeye dayali cinsellik kendisi igin
yasaklanmustir.
3. MASALLAR, BELA SACAN CADILAR VE

KADINLAR

3.1. Masal Nedir?

Sakaoglu (2015) masali kisaca gOyle tanimlar,
“kahramanlarindan bazilar1 hayvanlar ve tabiatiistii varliklar
olan, olaylar1 masal iilkesinde cereyan eden, hayal mahsulii
oldugu halde dinleyenleri inandirabilen bir sozlii anlatim
tirtdir (s. 134).” Masalin kisileri padisahlar, prensesler,
prensler, kocakarillar ve kimi zaman da hayvanlar,
ejderhalar, cadilar, perilerdir. Masallar, bu sekilde gercek
disi olmast ve nerede, ne zaman yasamis oldugu
sorularindan korunmanin yolunu bulmuslardir. Boratav’a
(2009) gore masal bu sorulara, “Evvel zaman iginde... bir
memlekette...” diye karsilik verir (, s. 15).

Boratav (2015) ise masalin “nesirle sdylenmis, dinlik ve
biiyiilik inaniglardan ve torelerden bagimsiz, tamamiyla
hayal tirtinii, gercekle ilgisiz ve anlattiklarina inandirmak
iddias1 olmayan kisa bir anlat1” seklinde tanimlandigini ifade
eder. Masallarin ‘hayal iiriinii” olmasi bizi yaniltmamalidir.
Masallarin bazi gesitleri olaganiistii olaylar1 ve kisileri konu
edinirken; bazilar1 da tiimiiyle hayal {irlinii ve uydurma olup
olaganiistli degillerdir (s. 85). Bu nedenledir ki masallarin
islevi bu sekilde smirlandirilamaz. Masal yalnizca gocuklar
icin bir eglence veya egitim amaci tasimaz (Sakaoglu, 2015,
s.2).

O halde yalnizca ¢ocuklara anlatilan ve tamamen
uydurulmus olmayan masallar bir toplum iginde biiyiir, onun
ozelliklerini tasir ve nesillerden nesillere aktarilir.
Masallarda kahramanlar, kahramanlarin islevleri, olaylarin
ve yerlerin birgogu gergek hayatin izlerini tasir. Bu
baglamda diger edebi metin incelemeleriyle
karsilastirildiginda masal analizi yapmak dikkat gerektiren
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bir dneme sahiptir. Her masal kaynagini arzulardan alsa da
masalin kabulii ve yasamaya devam etmesi toplumsal
kabuliin varligina baglhdir (Sezer, 2014, s. 15). Sezer’e gore,
“masallar mitlerde oldugu gibi giiclii bir iletkenlik 6zelligine
sahiptir ve goc ettigi toplumlarda asimile olarak, yerel
ihtiyaglart kargilamak {izere doniisiir (2014, s. 16).” Masallar
baska bir topluma go¢ ederek doniislirken, toplumun
ideolojik unsurlarini da igine alir. Dolayisiyla masallarin
ideolojik bir yani olmasma ragmen bu tiir bir okumadan
yoksun kalmas1 ayn1 zamanda onu 6zgiir kilar. Her ne kadar
masallarin  bu yoniine ¢ocuklugumuzdan beri dikkat
etmemis olsak da aslinda masallar bilingaltinin
sekillenmesinde 6nemli bir rol istlenmektedirler. Masallarin
tasidig1 simgesel kodlar, kahramanlarm toplumsal cinsiyete
uygun rolleri iistlenmesi ve hatta iktidar miicadelesinin
varlig1 aslinda tam da masalin bilingaltinda ideolojik bir
aygit olarak iglevselligini stirdiirdiigiiniin kanitidir. Simgesel
kodlar kimi zaman renkler, kimi zaman camdan ya da som
altindan tabutlar, kimi zaman da nehirden veya ¢esmeden su
icmek ya da abdest almak seklinde okuyucuya aktarilir.
Ornegin masumlugun ve safligin simgesi olan Pamuk
Prenses’in derin uykuya daldigi zaman cam kafesin igine
konmas1 aslinda bekaretin simgesi anlamina gelirken;
elmanm kirmizi tarafini 1sirarak sonsuz uykuya dalmasi
kirmizinin yasak tutkuyu simgeledigi anlamina gelir (Sezer,
2014, ss. 16-17).

Masallarda kisilerin islevleri de 6nemlidir. Propp’un
(2017) ¢ikarimina gore, “kisiler kim olursa olsun ve islevler
nasil gergeklestirilirse gergeklestirilsin, masalin degismez,
stirekli 6geleri, kisilerin islevleridir ve masallarin temel
olusturucu 6geleridir (s. 24).” Bdylece “saldirgan iglevi’ni
istlenen masal cadilarmin islevlerinin de degismedigini
sOyleyebiliriz. Bu anlamda masal cadilari ve masum kizin
islevi neredeyse tiim masallarda ayni kalir.

3.2. Bat1 Masallar1, Dogu Masallar1 ve Cadilar

Farkli kiiltiirlerden alinan masallar, asil kahraman, ¢evre
ve Ogeleri anlatict tarafindan kendi milli kiiltiirdi
yerlestirilerek aktarilmaktadir (Cevik, 2008, s. 116).
Inceleyecegimiz Bati masallarinda yer alan cadi prototipi,
kendi kiltiiri  ig¢ine  yerlestirilerek
aktarilmaktadir. Masallarda, destanlarda, efsanelerde ve
halk kiiltiirtinde yasatilan geleneksel anlamda cadi kimligi

Bati’nin milli

Akin’a (2011) gore, “diigsel varligin ortaklasa olusturdugu
bir iist bigim olarak kavramlastirilabilir.” Hemen hemen her
kiiltiirde en canl folklorik 6gelerden biri olan masal cadisi,
iri burnu, i¢ine ¢okmiis kirmizi gdzleri, bin bir musibet
dagitmak icin {izerine bindigi siipilirgesi ve omzundan
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ayrilmayan karakargasi ile yash bir cadalozdur. Ormanlarin
karanlik bolgelerinde herkesten uzak ve yalniz yasar.
Hayvanlarla konusabilir, zehirli bitkileri tanir. Cadilar her
zaman kadin olarak tasvir edilir (ss. 137-138).

Masal cadilarinin diger formu ise “livey anne” tipidir.
Akin’in (2011) da belirttigi gibi “burada dikkat ¢eken husus
masal cadistyla ortiisen kadinin iivey anne kimliginden ¢ok
cinsiyetidir(s. 139).” Uvey annenin yasli olmasinn ise cinsel
bir boyutu vardir. Yani yaslanmakta olan iivey anne, giderek
giizelleserek biiyiiyiip serpilen kizda kendisinin sonmekte
olan ¢ekiciligini ve giiciinii fark etmektedir. Tekrarlanan
anlati ozelliklerinde bu kusaklararasi ¢atisma agik hale
gelmekte ve livey anneler de kahramanin (kizin) gelisimini
durdurmak i¢in araglar bulma egilimine girmektedir. Ocagin
yanina mahkim edilen, yilizyillik uykuyla lanetlenen ya da
zehirli bir elmayla olim gibi bir trans haline sokulan
kahramanlar annesel 6fke ve hincin kiyimlari altinda aci
¢ekmektedir (Rowe, 1979, s. 241).

Beauvoir’a (1981) gore yashlik, kadmlar igin bir
donemden diger bir doneme gecisi simgelediginden
tehlikelidir. Kadin yasaminin tim dénemlerinde durgun olsa
da ergenlik, cinsel yasamin baslamasi, yasdoniimii gibi
evreler bunalim yaratmaktadir. Erkek araliksiz yaslandig:
halde, kadin ansizin disiliginden yoksun kalir. Kadin
yaslandigt i¢in artik ¢irkin, sisman, sarkmis bir viicuda
sahiptir. Cinsel ¢ekiciligi ve dogurganhigi ise azalmistir (s.
261). Ote yandan, masallardaki kétii iivey anneler karsisinda
gercekteki annelerin de rollerinin ve erdemli iyiliklerinin
alttan alta vurgulandig1 goriilmektedir. Ancak burada dikkat
¢eken bir nokta da masallardaki 6z annelerin yoklugu ya da
O0lmis olmalaridir. Fairy Tales, Myth and Pshchoanalytic
Theory: Feminism and Retelling the Tale adli ¢alismasinda
bu durumu sorgulayan Schanoes (2014), yalnizca peri
masallarinda degil klasik mitlerde de anne-kiz iligkilerinin
genellikle sorunlu oldugunu ortaya koyar. Ama elbette
masallarda sorunlu olan iliski ivey anne ile kiz iligkisidir.
Gergekten de Pamuk Prensesin iivey annesi onu dldiirmek
istemekte, Sindirella’nin (Kiilkedisi) ki ona hizmetgilik
yaptirmakta ve Hansel ve Gretel’inkiler ise onlari ormana
terk etmektedir (s. 15). Bati masallarinda sik¢a rastladigimiz
cad1 prototipi fena yiirekli kadin, zalim bir tivey anne ya da
cadi kiligina girebilen kotii kadmlar seklinde karsimiza
¢ikar. Bu masallardan bazilari Hansel ve Gretel, Pamuk
Prenses ve Yedi Ciiceler, Kiilkedisi, Cakmak, Rapunzel,
Thumbelina gibi sik¢a dolasima sokulan cinsiyet¢i
masallardir.

Grimm masallarindan olan Hansel ve Gretel adli
masalda, odunculuk yapan bir baba ile iki gocugunun bagina
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gelen kotiiliikler anlatilmaktadir. Cocuklarin her zamanki
gibi a¢ uyuduklar1 bir gece iivey annenin yol agtig
kotiilikler masalda su sekilde aktarilir: Hansel, Gretel’e
sunlar1 soyler, “...a¢liktan uyuyamiyorum Gretel. Ben de
(Gretel) uyuyamiyorum. Uvey annem geldiginden beri,
zavalli babacigimin igleri ters gitmeye bagsladi. Para
kazanamaz oldu (Grimm, 2010, s. 5).” Bu masalda
anlagilacagi ilizere baba zavallidir ve s6z hakki yoktur.
Iktidar1 kullanma giicii babada degil, iivey annededir ve
cocuklar ile ilgili kararlar1
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onlar1 a¢ birakmasindan da anlasildig: iizere iivey anne ver
mektedir. Bu durum ataerkil toplum diizenine ve iktidar me
kanizmalarinin isleyigine aykiridir. Genel kanaat aile i¢inde
babanin eve para getirmesini dogru bulurken annenin ise
cocuklara bakmasini dogal karsilar. Tersine iivey anne
cocuklari a¢ birakacak kadar vicdansizdir. Ote yandan iivey
annenin gelisi bir ugursuzluk ve olumsuzluk belirtisidir.
Onun gelisiyle babanin isleri de bozulmustur. Uvey annenin
varligt aym1 zamanda ilk annenin Olmesi anlamina
gelmektedir. Bu durum gergek sevgi, sefkat, sabir ve
huzurun kaynagi ilk annenin 6lmesiyle ikinci annede bu
ozelliklerin olmamas1 anlamina gelmektedir. Tkinci annenin
evlendigi adamin g¢ocuklar1 ona ait degildir ve anne ile
¢ocuklar arasinda kan baginin olmamasi sebebiyle iivey
annenin onlart sevmesi beklenmemektedir.  Ayrica
masallarda iivey annelerin dogurdugu gortilmez. Ciinki bir
cezalandirma sekli olarak ikinci evliligini yapan (kotii)
kadinlardan tireme fonksiyonu esirgenmektedir.

Uvey annenin kocasiyla tartistigi bir kisimda Gretel
sunlar1 duyar, “bu gidisle acliktan 6lecegiz. Cocuklarin bu
evden gitmelerini istiyorum. Senin getirdigin yiyecekler
ikimize bile yetmez (Grimm, 2010, s. 5).” Masalda “zavall1”
olarak betimlenen adamin garesiz oldugu ortadadir. Kotii
yiirekli kadin kocasina bagirip cagirip cocuklar: ormana terk
etme planlar1 yapmakta; adam bu olanlara miidahale
edememektedir. Uvey anne masalin bir kisminda sunlari
sOyler, “...yarin sabah c¢ocuklari ormana gdtiirecegiz.
Ellerine birer kuru ekmek verip bizi beklemelerini
sOyleyecegiz. yolunu  bulamayip  ormanda
kaybolduklarinda, ikisinden de kurtulmus olacagiz (Grimm,
2010, s. 6).” Uvey annenin ne derece bencil, tas kalpli, zalim
oldugu ortadadir. ki kiiciik cocugu ormanda tehlikenin igine

Evin

birakmaktan ¢ekinmemektedir. Cocuklart bir kez ormana
biraktiklarinda, yola ¢akil koyarak eve donen ¢ocuklar igin
ikinci kez ormana terk edilme yolu goriiniir. Eve donemeyen
cocuklar tehlikenin ic¢inde kalir ve yasli bir kadinla
karsilasirlar. Masalda kadinin tasviri soyledir, “...¢ok yaslt
bir kadin basimi uzatmisti. Koltuk degneklerine dayanarak
ayakta durmaya caligsan kadin, ¢ocuklart goriir gérmez, sizi
gordiiglime sevindim ¢ocuklar, dedi. Disarida kalmayin
¢ocuklar igeri girin (Grimm, 2010, ss. 13-16).” Cocuklar
baslangicta korksa da agliga dayanamadiklari igin igeri
girerler. Uyuduklarinda ise yasli kadin sunlari soyler ve kim
oldugu anlasilir, ““...tam disime goreler, diyerek giilimser.
Coktan beri insan eti yememistim. .. Kadin, yilizii kadar kalbi

10 Bu masalda sayfa sayist verilmemistir.
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de c¢irkin olan bir cadiydi. Cocuklar1 avlayabilmek i¢in bu
kuliibeyi yaptirmisti. Giizel kokulara dayanamayarak eve
yaklasan ¢ocuklar1 yakalayip yiyor, boyle gilinlerde de
sevincinden bayram yapiyordu. Goriindiigiinden ¢ok daha
glicliiydii (Grimm, 2010, s. 17).” Ancak kétiilik masal
sonunda firinda yakilarak —g¢ocuklar tarafindan

uzaklastirilmstir.

Pamuk Prenses ' masalinda da 6z anne 6ldiikten sonra
masala giris yapan iivey annenin masalda olaylarin isleyisi
acgisindan 6nemi biiytiktiir. Clinkii masallarda her ne kadar
bela sagan kotii kadimnlar olsa da; ac1 geken ve sonunda ebedi
mutluga ulasan masum kizlar da vardir. Elbette ki bunlardan
biri pamuk —saf, dogal, narin, temiz anlaminda — prensestir.
Masalda prensesin 6z annesinin dlmesiyle eve yeni gelen
kraligenin tasviri soyledir, “...yeni kralice ¢ok giizel, fakat
¢ok kotii kalpli bir kadinmis. Onun konusabilen sihirli aynast
varmig (Grimm, 2004).” Bu kisimda kralicenin dogaiistii
giiclere sahip oldugunun isareti verilmistir. Sihirli ayna
kadinlarin giizel olmas1 gerektigini ifade eden eril dili
yansitirken; yedi ciliceler hadim olduklart i¢in eksik ve
gergek bir kahraman olmaktan uzak eril viicudu simgeler.
Ayrica masalda kirmizi elma evlilik oncesi yasak cinsel
iliskiyi; camdan tabut prensesin dokunulmamisligini,
safligin1 ve bekaretini simgeler. Prensesin bekaretinin
korunmasinin diger bir gostergesi ise prensin onun alnindan
Operek kurtarmasidir. Clinkii prensesin bogazina kagan elma
pargasindan bu sekilde kurtulmasi ilgingtir. Aksi takdirde
bogazindan elmanin ¢ikarilmasi igin sarsici bir gii¢ ya da
dudak temas gerekmektedir. Burada 6nemli olan, prens ile
prensesin arasindaki tek temas noktasi prensesin alnindan
optilmesi ve evlilik oncesi cinsel iligkinin yasaklanmis
olmasidir. Bdylece masal igerisinde cinsellik gizlenerek
toplumun kabullerine daha uygun hale getirilmistir. Ote
yandan prenses ile prens arasindaki her hangi bir cinsel
iliskinin olma ihtimali “tecaviiz” anlamina gelmektedir.
Prensesin bogazindaki elmanin ¢ikarilmasi igin sarsici giice
ihtiyag olmasi, cinsel bir birlesmenin yasanildigim
diistindiirebilir. Ancak prenses uykuda oldugundan pasiftir
ve boylesi bir cinsel birlesme prensesin iradesi digindadir.
Bu anlamda tecaviiz ihtimali akillara getirilmeyerek masum
bir dpiiciikle gegistirilmistir. Ote yandan {ivey annenin cadi
kiligma girip ciicelerle kalan prensese elma vermesi 6zel
alan disinda rahat dolagsmasi anlamima gelmektedir. Tersi
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sekilde prensesin 0Ozel alanin digina ¢ikmasiyla bagina
katiliikler gelmistir (Grimm, 2004).

Bati kaynakli masallarda cadinin cinsiyetinin kadin
oldugu goriilmektedir. Cadi kadmlar, geleneksel giig
iligkilerini reddetmektedir. Karmasik gii¢ iliskileri aginda
erkek, iktidar elinde tutmakta ve gii¢ erkege ait bir 6zellik
olarak goriilmektedir. Ancak erkege ait iktidar giiciinii
paylasmak isteyen, dogast geregi zayif olmay1
kabullenmeyen ve erkegin otekisi olmak istemeyen
bagimsiz kadinlar, cadidir. Cadi prototipinin ¢alismanin ilk
kisminda inceledigimiz feminist elestirinin birine ya da bir
kac¢ina uydugu sonucuna ulasabiliriz. Cadi bu anlamda ideal
olmaktan uzak, &teki lestirilen kotii kadindir. Bu durum
masallarda cadi prototi pinin isleyiginin “cinsiyet¢i” bir
temaya biiriindiigline isaret etmektedir.

Dogu masallarinda da durum pek farkli degildir.
Anadolu’da, Ortagag’daki gibi yaygin bir cadi avi siireci
yasanmamis olsa da, geleneksel cadi figiiriiniin varligina
inanilmaktadir. Anadolu cadis1 masallarda, destanlarda
yasatilmig ve folklorik bir stereotip olmaktan Gteye
gecememistir (Akin, 2011, s. 139). Tiirk folklorundaki cad1
kavrami da ¢ogunlukla biiyiilii gliglere sahip ¢ocuk diigmani
olusu ve yagli, ¢irkin, yalniz kadin imajiyla masal cadisina
karsilik gelmektedir (Akin, 2011, s. 145). Ote yandan iivey
annenin yaptig1 kotiiliikkler, masal cadisi prototipi ile Ortiisiir
bicimdedir. Tiirk masallarinda “cadi kar1” prototipi
Yardimcr’nin (2012) tanimina gore su sekildedir: “Cadilar
masallarin tekin olmayan yaratiklaridir ve biiyli yaparak
insanlara zarar verirler. Cadi karilar hemen daima kotiiliik
yapmak i¢in yaratilmislardir. Baglica silahlar1 biiytidiir.
Kiiplerine, siipiirgelerine binip ya da sirtlarina sihirli
hirkalarin1 gegirip bir yillik yolu bir anda asarlar. Cadi
karilarin para i¢in yapmayacaklar sey yoktur. Kandirmak
icin tathh dil dokmek, giiler yiiz gostermek pek kolay
becerdikleri islerdendir (s. 27).” Dogu masallarindan Altin
Sa¢lh Kiz, Kayst Devi, Altin Dede, Nardaniye Hanim, Kara
Cingene, Gadana, Bin Bir Gece Masallarmda da ¢irkin, koti
kalpli cadilar, fena yiirekli kadinlar ve iivey annelere
rastlamaktayi1z.

Altin  Sagli  Kiz masalinda, dort cadi ile
karsilasilmaktadir. {lki dev kiliginda “mus” olan bir erkektir.
Ancak masal igerisinde bu devin tip oOzelliklerinden
bahsedilmemistir. Ayrica mus, diger cadi prototipleri gibi
amacina ulasamadan masaldan uzaklastirilmistir. Diger iki
cadu1 ise yasli, biiyiicii ve tecriibeli kadinlardir. Burada her iki
cadi, masal kahramanma yardim etmislerdir. Cadinin bu
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kisimda kahramana yardim etmesi dogaldir. Ciinkii asil
kotiiligli yapacak olan cadi, masal sonundadir. Masal
sonundaki ke¢i ayakli, boncuk burunlu kétii yiirekli cadi
Altin Sagli Kiz1 kagirarak Zorikte’yi — kurtarici, kahraman
erkek — zor durumda birakmistir. Bu baglamda bu masaldaki
tek fark cadiin cinsiyeti konusundadir. Ancak yine de masal
icerisinde karsilastigimiz cadilarin  ¢ogunun cinsiyeti
kadindir. Ayrica bu masalda cadi kadmin bir kese altina
dayanamayarak yaptig1 kotiiliikkler ile karsilagiriz. Cadi, altin
kesesi alabilmek i¢in yasli ve zavalli bir kadin kiligina
girerek insanlar1 aldatmigtir. Masal sonunda ise cadi, Zorikte
tarafindan kili¢ darbesiyle oOldiiriilerek cezasini g¢ekmistir
(Makas, 2000, ss. 189-198).

Nardaniye Hanim adli masalda tivey anne tasviri Pamuk
Prenses masalindaki gibidir. Ayn1 zamanda bu masalda da
iivey anne oldugu i¢in iireme fonksiyonu yasaklanmustir.

Uvey anne kiskang, kotii kalpli ve biiyii yetenegi ile cadi
olabilmektedir. Kizin 6lmedigini anladiginda ise cadi
kiligia girerek onun pesine diiser. Tipki Pamuk Prenses
masalindaki gibi burada ikinci anne, iivey kizina karst “en
giizel olma” miicadelesi i¢ine girer. Kotli kadin-livey anne
ile iyi kadin-masum kiz zit kutuplara yerlestirilmistir. Bu
masalda iivey anne zalim bir cadidir. Bunun yaninda iivey
kizina katlanamaz biridir ve biiyli giiclinii onun aleyhine
kullanmigtir. Masalin devaminda kizin bakire olmadigi
disiiniildiigli icin daga terk edilmesi vardir. Kiz, ortalik
kararmaya baslaymca Kirk Haramilerin evine denk gelir.
Kizin diinya giizeli olmasiyla kirk erkek arasinda nasil
yasayacaglt su sekilde mesrulastirilir, “kiz, derler (Kirk
Haramiler), sen bizim diinya ahiret kardesimiz ol. Biz
getirelim sen pisir. Otur, keyfine bak (Boratav, 2009, s.
116).” Boylece kiz ile kirk erkek arasindaki cinsellik
yasaklanmistir. Yasagin nedeni, masum bir kizin namusuna
leke degdirmemek igindir. Ote yandan kizin cinsel iliski
kuracag kisi kurtaricisi olan erkektir. Bu anlamda kizin —
kahraman tarafindan kurtarilip evlenene kadar — bekareti
korunmus olur. Ayrica masum kiz evdeki isleri yapmak
iizere keyifli bir hayata baslar. Burada dikkat edecegimiz
iizere masum kiza yiiklenen toplumsal cinsiyet rollerinin
onun kurtaricisi oldugudur. Toplumsal cinsiyet rolleri
evdeki varligina mesruiyet kazandirirken, ensest tabusu
bekaretin koruyucusu olarak islev goriir. Masala gore kizin
kardesleri olan haramiler digarida c¢alisirken, o 6zel alanda
keyfine bakar. Masalda yer alan bu diisiince kadini ev
iizerinden var etmek anlamima gelmektedir. Masalda tivey

anne, kizin Olmedigini anlayacak ve onu yeniden
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zehirleyecektir. Burada iivey annenin masum kiza yiiklenen
rolleri digladigt ve ev disinda da rahatca dolasabildigi
goriilmektedir. Dolayisiyla iivey anne, ataerkil toplum
diizenine aykirilik olusturmaktadir. Masallarda, anne figiirii
koti, tivey ya da cadi bigiminde olumsuzlanmakta ya da
koruyucu bi¢imde var olmadiklart &lgiide
sayilmaktadirlar. Bu durumun ger¢cek yasamda annelerin
¢ocuklarinin bagina gelen her musibetten sorumlu
tutulmalartyla ortlistiigli sdylenebilir. Feminizm bu durumda

ithmalkar

bir yandan annelik kurumunu elestirmekle, kadin1 annelige
indirgeyen ataerkil anlayisi sorgulamakla mesgulken bir
yandan da olumlu bir anne-kiz iligkisi gelistirmenin ve
genelde kadinlar arasi bir kiz kardeslik bagi olugturmanin
yollarin1 aramistir. Ancak kuskusuz ki masallarda esas
kahraman iyi anneler degil, kurtarici erkeklerdir (Schanoes,
2014, s. 15).

Ister Bat1 toplumlarinda olsun ister Dogu toplumlarinda
olsun iivey anneye karsi kot oOnyargi olusturmada
masallarin, romanlarm, hikayelerin dnemli bir rol oynadig
aciktir. Ote yandan ¢ocuklara anlatilan masallarda “sadece
kadinlar cadi olabilirler” fikri yerlestirilmektedir. Cocuklar
icin hazirlanan Cadi Olmanin Yollar: adl1 ykii fiziki olarak
nasil cadr olunacagini agiklamaktadir. Kitaba gore cadi ol
mak i¢in burun sivri olmali, dislerin cadi dislerine benze
mesi i¢in kapkara ve kir i¢inde olmalidir. Nefes ise tipki bir
biiyiicii gibi pis kokmalidir. Yesil renk ise bilylicii i¢in en
uygun renktir. Oykiiniin sonu sdyledir, “bu arada eklememiz
gereken bir sey var: Erkek cocuklar cadi olamazlar...
Vampir ya da gulyabani olabilirler (Cadi Olmanin Yollari,
1999, ss.3-6).”

Nihayetinde cadilar, kadin bedeni ve kétiiliikkle 6zdestir.
Inceledigimiz masallarda bu kadinlarin bagimsiz, etkin,
ataerkil diizene aykiri, iktidar1 elinde tutan, toplumsal
cinsiyet rollerini reddeden; 6te yandan saldirgan, 6fkesini
disart vuran ozellikleri vardir. Ideal olmayanin cadi
prototipinde bir araya gelmesi bu kadinlarin 6tekilestirilmesi
igin makul sebeplerdir. Ote yandan cadilarin saldirdig
kisiler masalda ideali temsil eden masum, zavalli, edilgin,
diinyalar giizeli bakire tiplemeleridir. Bu kadinlar ise kadin
olmanin tiim kosullarin1 kusursuzca barindirmaktadirlar.

' Cad1 av1 ve cadilarla ilgili su makaleleri inceleyebilirsiniz. Yiicel
Aksan (2013), “1450-1750 Yillar1 Arasinda Avrupa’da Cadilik”,
Tarih Incelemeleri Dergisi 28 (2). 355-368. Giilsen Sayin (2008),
“Caryl Churchill’in Sirke Tom (1977) Oyununda ‘Cadr’ imgesine
Feminist Yaklasim”, Dil ve Edebiyat Dergisi 5 (1), 17-38. Z.
Niliifer Nahya (2011), “Imgeler ve Otekilestirme: Cadilar, Yerliler,
Avrupalilar”, Atilim Sosyal Bilimler Dergisi 1 (1), 27-38.
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Toplumun kabullerine gore evrilen masallarda kotii kadin-
iyi kadin zithgr seklindeki keskin ayrim, toplum icerisinde
kadinin konumuna dair mesajlar da igermektedir.

3.3. Kotiiliik Sorunu ve Otekilestirilen Kotii Kadinlar

Kotiliigiin moralitesi iizerine diisinmemiz gerektigini
yani i¢imizdeki, ¢evremizdeki ve baskalarindaki kotiilikleri
diizenlemenin bir yolunu bulmamiz gerektigini diisiinen
Noddings, Women and Evil adli kitabinda, kotiiligiin
genellikle erkek c¢ikarlariyla ve erkek deneyimleriyle
kosullandirildigint gézlemler. Bu durumun cinsiyetgiligine
karsi Noddings (1989), kotiiliigli bagka bir bakis acgisindan
yani kadin deneyimlerinden tanimlamak ve gdzlemlemek
gerektigini soyler (ss. 1-2). Erkek iktidar merkezli
masallarda kotiiliik, kadin bedeni ile 6zdeslestirilmektedir.
Burada 6nemli olan bela sagan masal cadilariin cinsiyetinin
kadin olmasi ve kétiiliik ile bagdastirilmasidir. Ote yandan
bu goriis Ortacag Avrupa’sinda toplum igerisinde karsiligini
bulmustur. “Cadi Avi” ! ¢ag1 boyunca ¢ogunlugu bugiinkii
Almanya, Isvigre, Fransa, Polonya topraklarinda olmak
iizere binlerce kadin cadilik suglamasiyla '? katledilmistir
(Akin, 2002, s. 157).

Acimasizca katledilen kadinlar, 13. yiizyila gelene kadar
biiyiicii, cinci, falc1 veya cad1 olarak damgalanan kadmlardir
(Akin, 2014, s. 393). Bu kadinlarin dogaiistii giiclerle —tipk1
masallardaki gibi — iligkileri oldugu diistinilmiistiir. Bu
sebeple cadi avi siirecinin temel dayanaklarindan biri de
olusturulmustur. Akin’in bakig agisina goére, Avrupa
topraklarinda yasanan cadi avi olaylarin1 anlamak igin
yiizlesmemiz gereken ilk ger¢ek cadinin cinsiyetinin kadin
(Akin, 2002, s. 157) oldugudur. Bununla birlikte “modern
cadr” kavramindan once, Antik Cag sdylencelerine konu
olan Hiristiyanlik 6ncesi donemin ¢ocuk diismant varliklart
kadinlardir '°. Bunlar disi demonlar, disi hortlaklar ve
tanrigalardir (Akin, 2002, s. 518). Bu kadlar biiyli yapan
ve bu yollarla erkegin iktidarma goz diken cadilardir. Ayni
sekilde erkek egemen diizene karsi durus sergiledikleri igin
suclanmaktadirlar. Bu durum erkek ve kadin arasinda bir

12 Haydar Akin makalesinde cadilikla suglananlarin cinsiyetlerine gore
dagilim tablosunu vermistir. Ornek olarak Cenevre’de idam
edilenlerin 74’0 erkek, 240’1 kadin; Giiney Bat1 Almanya’da idam
edilenlerin 238’1 erkek, 1050’si kadin; Kuzey Fransa’da idam
edilenlerin 54’1 erkek, 232’si kadindir (2002, s.163). Burada
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“pantolon miicadelesi” 7 seklinde algilanmistir (Federici,

2011, s. 141).

Bahsedilen dzellikler incelemis oldugumuz Bati ve Dogu
masallarinda  goriilen cadir prototipinin  dzellikleridir.
Kadmlarin cadi oldugu inanci masallarda yer alirken,
Ortagag Avrupa’sinda ve gliniimiiz diinyasinda da varligim
stirdiirmektedir. Bu durum cadi prototipinin kadin merkezli
incelenmesini gerektirmistir. Ritta J. Horsley ve Richard A.
Horsley (1987), cadiligin ve cadilara yonelik tutumlarin
giincel etkilerine dikkat ¢ekerler. Onlara gore feministlerin
cad1 avina iliskin ilk analizlerinde '® erkek kiiltiiriiniin,

sunu belirtmek gerekir ki Cadi Avi déneminde idam edilenlerin
tamami kadinlar degildir. Cadilikla suglanan ve idam edilenler
arasinda erkeklerde vardir. Ancak idam edilenlerin cinsiyetlerine
bakildiginda ¢ogunlugu kadindir.

16 Erken donem Hiristiyanliginda kadinlar koétiiliigiin - kendisidir.
Kadinlar sehvetlerinin  eseri, kocalarindan tatmin olmayip
baskalariyla yatmaktan zevk alan, seytanin yerylziindeki
isbirlikgileridir. Kimi zaman seytanin kiligina giren keg¢i, maymun,
domuz gibi hayvanlarla kara biiyli ayinlerinde veya firsat bulduklart
her ortamda uygunsuz cinsel birliktelikler yasarlar. Kadinlar,
cadilifa erkeklere gore daha yatkin, seytana daha cabuk kanan,
kolayca yoldan ¢ikabilen zayif varliklardir. Bu iddialar birgok
Hiristiyan cad1 avcist tarafindan giiclii bir bigimde savunulmustur
(Akin, 2002, 5.159).

17 Federici’nin vurguladif: iizere, 15.ylizyilin sonlarma gelindiginde
kadimnlara olan nefret giin yiiziine ¢ikmugtir. Ozellikle kamusal
alandan defedilen kadmlar buna kars1i ¢ikip sokaklarda
goriildiigiinde cadi, cadaloz, kaltak gibi cinsel ve fiziki saldirilara
maruz kaliyordu. Bu nefret edebiyatta kocasmni doven ya da
kocasinin sirtina binen kadin seklinde ifadesini buluyordu. Bu
durum erkeklerin “pantolon miicadelesi” ve sadakatsiz es
saplantilarinda kendini gosteriyordu. Pantolon miicadelesi ayni
zamanda zorba kadin imgesini resmetmekteydi (2011, s.141).

18 Baz1 feminist kuramcilar ise masum kadinlarin kurban haline
getirilmelerine yol agan sodylemleri elestirmis, birgok kadimin,
cadilar ve kétiiliik yapanlar olarak damgalanarak, histerik bulunarak
katledilmesine duyarlilik gostermeyen giincel bakisa agisina karst
¢ikmuglardir. Ote yandan daha farkli bir feminist bakis acis1 cadilig
daha romantik bir bigimde yorumlamay1 ve olumlamay1 se¢mistir.
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siddetinin, kadinlara yonelik korkusunun ve nefretinin bir
yansimast oldugu ortaya ¢ikarilmis; bu dolayimla kadinlarin
genel olarak 6zellikle geleneksel donemlerde sahip olduklar:
giiclerin ve bilgilerin seytani tehditler olarak yorumlanip
bastirilmaya ¢alisildig1 gosterilmistir (s. 1).

Kadinlarin erkek iktidarina goz dikmesi, Karakiigiik’iin
bakis acisma gore cadilik ve feminizmin !° olusmasinda
etkili olmustur. Her ikisi de kadinlara ait geleneksel rolleri
reddetmektedir. Bu roller annelik, eslik, ev kadinlig1 gibi
rollerdir (2010, s.41-42). Dolayisiyla ataerkillige kars1 durus
sergileyen kadinlarin “k&tii”; tam tersi olan ve geleneksel
ataerkil yapiya uygun hareket eden kadinlar “iyi”dir zitligina
ulasabiliriz. Bu karsitlik toplumsal cinsiyetin birbiri ile
iliskileri olan kiiltiirel simgelerden aydinlik-karanlik,
arinma-kirlilik, masumiyet-yozlasma, iyilik-kotiilik gibi
mitlerden biridir (Scott, 2007, s. 38).

Koéti/iyi kadin zithgi, kadin bedeni ve cinselliginin nasil
toplumsal olarak insa edildigi ile ilgilidir. Bu mitlere denk
gelen kadina karst var olan diigiinceleri Bilgin (2016) su
sekilde ifade etmistir, “Kadin yeryiiziine ilk giinahi getiren
kisidir. Seytana uyar, erkegi bastan ¢ikarir ve kotiilige sevk
eder. Bu nedenle de insanoglunun diinyada ¢ektigi biitiin
sikintilarinin  sebebidir. Kadin, degeri cinselliginden ve
giizelliginden ibarettir. Kadin hamarat olandir. iffetlidir.
Baba evinde misafir olandir. Kadinin saygi gormesi erkek
cocuk dogurmasina baglidir. Kadin, seytana denktir. insani
kotiilige, siddete, arzuya, saldirganliga sevk eder. Kadin
kararsiz, tutkularina kapilmaya hazirdir. Erkeklere nazaran
diisiinme yetenekleri kusurludur (s. 224).”

4. SONUC YERINE

“Bir varmis, bir yokmus... Evvel zaman i¢inde bir
padigahla bir de veziri; bunlarin boyda bosta, yasta basta,
giizellik ve marifette, her halleriyle denk ve akran iki kizlar
varmis... Padisah kizina da goniil eglencesi lazim. Kiz
sahnisten sorarak, ‘Saka Giizeli (erkek), Saka Giizeli, vezir
kiz1 mu giizel, yoksa ben mi?’... Saka Giizeli, ‘Bu diyarin iki

kiz1, vezir kizi en Giizeli.” der... Simdi padisah kizinin

Cadilik daha ¢ok ataerkillik oncesi bir dénemi g¢agristiran, daha
dogaya ve kadma yakim bir kiiltiirii cagristiran bir olumlamaya
doniismiistiir. Boylece feminist cadilik ve biiyiiciiliik anlayisinda,
cadi figiirliniin bir nevi iade-i itibar kazanmasi s6z konusu olmustur.
Boylesi feminist yorumlamalarda cadi “bastirtlmis disil bilginin,
iktidarmn ve bagimsizligin” sembolii olarak goriilmistiir (Horsley ve
Horsley, 1987,s.1).

19 Karakiigiik’e (2010) gore, “Feminizm toplumcu, degisimci, bilimsel
temelleri olan ve disa doniikk savasimer bir ideolojidir; cadilik
bireysel savunmaci, dogaci, bilgiye/bilgelige dayanan ve gizli/
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mistik bir varolus bi¢imidir. Cadilik feminizmin ayrintisindadir ve

seytan ayrintida gizlidir (s. 42) .”
olanca keyfi kagip bir sararir, bir bozarir, sonunda i¢i gibi
yiizli de kararir... Giinden giine bu zavalli kizcagiz1 (vezir
kiz1) can diismani sayip sikintisindan bogulacak hallere
gelir. ‘Hekimbasi, sozlerimi baskasindan sakla, babamin
huzuruna ¢ik. Kizimizin derdi yiiregindedir, siser siser,
catlayacak hale gelir. Devasi da vezir kizinin kanidir.” der
(Alangu, 2011, ss. 248-250).”

Bir masalda bazen tek bir climlede bazen de olay orgiisii
icinde ortiik ya da agik bir gekilde kadinin konumuna dair
izlere rastlariz. Burada oldugu gibi kadin, bir erkek goziiyle
¢irkin goriilmeye katlanamayabilir. Daha ileriye giderek
kiskandigi kadinin kesilip kanini igmek isteyebilir. Bdylece
kadma atfedilen sifatlar, roller ya da fikirler bir sekilde
okuyucuya sunulmaktadir. Tam da burada masalin 6nemi ve
feminist elestirel bir bakis acisiyla incelenmesi gereken bir
miicadele alani oldugu ortaya ¢ikar. Kadin iffetli olandur,
kadin kocasina ve ¢ocuklarina kars1 sefkatli ve sadik olandir,
kadin giizeldir, kadin kocasinin séziinden c¢ikmayandir,
kadin fedakardir, kadin hamarattir, kadin evine bagldir,
kadin estir, kadin annedir... Bu roller ve tanimlamalar
atfedilen  kadmlarin, bu  rollerin  ve
“tanimlanmasinda” s6z sahibi olmalart oldukca giictiir.
Kadmn iffetlidir ama iffeti tanimlayan erkek egemen

atiflarin

sOylemdir; kadin sadiktir ama sadakatin ne olduguna ya da
sadakatsizligin iligkin  tartigmalardan
dislanmistir. Kadini kadin yaptigina inanilan bu roller,

imkanlarina

kadin1 bagimliliga ve edilginlige itmektedir. Eril dilin hakim
oldugu masallar araciligiyla kiiltiirel alanda dolasima giren
bu roller, erkekler ve kadinlar arasindaki esitsizligin yaninda
kadinlar arasinda da zitliklar yaratmaktadir. Mesela hicbir
kadmin bir erkegin kurtaricisi oldugu goriilmemistir, higbir
cadinin bagka bir kadmin giizelligini kabullenerek
kotiliikler yapmadigma rastlanilmamistir ya da ikinci
evliligini yapan hig¢bir kadin tivey ¢ocuklartyla huzurlu bir
hayata adim atmamuistir.

Cadmin cezalandirilmast ise ge¢misten gilinlimiize
ataerkil hegemonya tarafindan onaylanmaktadir. Kadindan
kocasimnin giivenli kollar1 altinda ev islerine kendisini
adamis, ¢ocuklarmi biiyiliten ve hamarat olmasi, kisacasi,
kendisini feda etmesi beklenmektedir. Tiim bu rolleri
reddeden cadi yaptig1 kotiiliiklerin karsihigimi kotiilik ile
almaktadir. Zaten masal sonunda yakilmasi, kafasinin
ucurulmast  veya vahsi bir bi¢cimde Oldiiriilmesi
mesrulastirilmaktadir. Nihayetinde Bat1 ve Dogu kaynakli
masallarda semboller aracilifiyla iletilen eril iktidarin dili,
masal igerisinde kadmi iki zit konuma yerlestirmektedir.
Kadin i¢in her iki konum hem kadinlar arasinda hem de
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erkekler ve kadinlar arasinda bir esitsizlige yol agmaktadir.
Ustelik ayn1 esitsiz ve cinsiyetci dil, sdylem ve pratikler hem
Batt hem de Dogu toplumlarinda siirdiiriilmektedir.
Masallarda kétii kadinlarin geleneksel rollerin hegemonyast
disinda kaldiginda masal sonunda basina neler gelecegi
acikea ifade edilmektedir. Kadinin hakkint aramasi, iktidart
kullanma c¢abasi, ataerkilligi reddi, kendisini ifade etmesi,
bedeni ilizerinde sz sahibi olmasi, ev diginda goriilmesi veya
evliligi  reddetmesi  cezalandirilmaktadir.  Masallarin
¢ogunlukla ¢ocuklara anlatilan egitici yoniinii goéz 6niinde
bulundurursak, =zihinlerine ne gibi cinsiyet¢i simgesel
kodlarin yerlesebilecegi anlagiimaktadir.
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