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Son Donem Osmanli Diisiincesinde
Fikih Alanindaki Tartisma ve Yaklasimlar

Kasif Hamdi OKUR"

Giris

Son donem Osmanl diisiincesinde fikih alanindaki faaliyetler hakkinda
bir degerlendirme yaptigimizda soyle bir tespitte bulunabiliriz: Fikih litera-
tiiriinden c¢agin ihtiyacglarini karsilayacak hiikiimler elde edebilmek i¢in ta-
kip edilmesi gereken ustiller, yenilesmeyi temin edebilecek araclar, degisimi
fikhin icerisinde ve kontroliinde tutabilme diisiincesi bu sahadaki ¢alismala-
rin genel cercevesini olusturmaktadir.! flgili arayislarin baglangici olarak da
fslam hukukunun yetkinliginin tartisilmaya baslandig1 Tanzimat dénemini
verebiliriz. Askerlikten egitime, kamu y6netimi ve mahalli idarelerden hu-
kuka kadar pek ¢ok alanda yapisal ve kurumsal olarak kokli degisikliklerin
yapildig1 Tanzimat dénemi, klasik Osmanli hukuk anlayisindan belirgin bir
ayrilisa da sahne olmustur. Klasik Osmanli hukuku, Hanefi fikhina dayali
ser‘i hukuk ile hiikiimdarin iradesiyle hukuki karakter kazanan kurallardan
olusan orfi hukuk olmak iizere iki ana unsura dayanmaktaydi. Ser‘i hukuk-orfi
hukuk iliskisi tizerinde ¢ok tartisma olmakla beraber bu iki hukukun birbi-
riyle uyum icerisinde uygulanmaya calisildigy; 6rfi hukukun sert hukukun

*  Prof. Dr., Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.

1 Son dénem Osmanl diisiincesinde fikih alanindaki yaklasim ve tartismalar i¢cin bkz.
Kasif Hamdi Okur, “Il. Mesrutiyet Dénemi Islam Hukuku Tartigmalarindan Bir Ke-
sit (Mansurizade Said ve Seyyid Bey Ornegi)", Dini Arastirmalar, sy. 5, 1999, s. 255-284;
a.mlf., “Islam Hukuku Alaninda Yenilesme Manifestolarindan Bir Kesit: Hakikat-1 Islam
ve Usil-i Ictihad”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 3, 2004, s. 35-54; a.mlf., “Islam
Hukukunda Cagdaslasma Arayislarinin Arka Plani: Son Dénem Osmanli Diistincesinden
Giiniimiize Uzanan Siireg”, Islami Ilimler Dergisi, sy. 5, 2008, s. 155-173. Ilgili d6nem-
de fikih usdlii ilmi cercevesindeki yaklasim ve tartismalar icin bkz. Kasif Hamdi Okur,
Osmanlilarda Fikih Usulii Calismalar: (Hadimi Ornegi), Istanbul: Mizan Yayinevi, 2010,
s. 205-225. Bu yazi, yeni ¢alismalar ve veriler dikkate alinmakla birlikte, agirlikli olarak
ilgili calismalarimiza dayanarak hazirlanmistir.
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alternatifi degil tamamlayicisi olarak degerlendirildigi sdylenebilir.? Ser‘t hukuk
alaninda “taklid” anlayisi cercevesinde Hanefi fikhina baglhlik s6z konusuydu.
Bu anlayisla bagdasmayan yaklasimlar ciddi tepki almaktaydi. Nitekim Hanefi
mezhebinin diger mezheplerden iistiin oldugu diisiincesinin rasyonel bir temele
dayanmadigini, bunun inang haline getirilmis bir kanaatten ibaret oldugunu
ifade eden® Seyh Bedreddin’in bu tavr “ciiret ve cehalet eseri” olarak nitelen-

dirilmis ve sert tenkitlere ugramistir.*

Klasik dsnemde Osmanli alimlerinin fikhi faaliyetleri, Hanefi mezhebinin
ustlii gercevesinde cereyan etmistir. Fetva isleminde Hanefi mezhebinin go-
riisleri esas alinmis, zaman zaman bir konudaki birkac kavilden birisi tercih
edilerek fetva o goriis dogrultusunda verilmistir. Ancak diger mezheplerin
goriisiinin uygulanmasina farkli donemlerde farkli yaklagilmistir. Nitekim
XV. yiizyilin baslarinda kaleme alinan eserlerde gerek tahkim yoluyla (farkh
mezhebe mensup birini hakem tayin ederek) veya dogrudan diger mezhep-
lerin goriislerinin uygulanmasina sicak bakilirken, XVI. yiizyil ve sonrasinda
kaleme alinan eserlerde bu uygulamaya mesafeli yaklasilmistir.> Konunun
fetva literatiiriine yansiyan bir 6rnegi olarak, Akkirmani Ali Efendi'nin (6.
1030/1620-21) su fetvasini ele alabiliriz:

“Zevci gaib ve na-bedid olan Hind'in nice y1l kendinin ve evladinin nafaka
ve kisveleri, kendilerinin mallar1 olmayub ve zevci mal terk etmeyliib
vasil olmamagla ziyade zarureti olucak kadi-i Hanefi, Safiiyyii’'l-mezheb
bir naib nasb idiib tefrike hitkm idiib Hind zevc-i dhara varmak caiz
olur mu?

el-Cevab: Sadriisseria, “Ashabimiz li-zaruret-i istthsan bunu caiz gordii-
ler” deyu miisaade etmistir. Lakin bu nasbin cevazi kudat-1 Hanefiyye
Safiiyyii’l-mezhebi istihlafa me’'mir olucaktir ve kendi yahud me'mtr
riisvet almayacaktir. Kudat-1 Hanefiyye Safiiyyii'l-mezhebi bu tefrik ictin
istihlafe me’mtr ve me’ztin degillerdir. Ve hususen fi mekanina $afii
hakim bulunmaz. Irtisdda ise ekser-i kudat-1 zamanin els Jss 4l plol
halleri malum degildir. Hind’e kadi istidane ile emr ider.”®

2 M. Akif Aydin, “Osmanlrda Hukuk”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti, Ekmeleddin Thsanog-
lu (ed.), Istanbul: Feza Gazetecilik, 1999, c. 1, s. 348.

Seyh Bedreddin, Camiu’l-fusiileyn, Misir: el-Matbaatii’l-Ezheriyye, 1300, c. 1, s. 15.
Mehmed Serafiiddin, Simavna Kadist Oglu Seyh Bedreddin, Istanbul: Sehzadebag1 Evkaf-1
Islamiyye Matbaasi, 1341-1925, s. 48-51.

5 Molla Fenari, Fustlii'l-bedai, Istanbul: Seyh Yahya Efendi Matbaasi, 1289, c. 2, s. 435; Seyh
Bedreddin, Leta”ifu’l-kdrﬁt Serhi (et-Teshil Serhu Letdtfi’l—l,sdnit), Hac1 Yunus Apaydin (ed.),
Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlhgi, 2012, c. 2, s. 1549; Fazil Emir Raseni, Hdsiye ale’t-
Teshil, Stileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 648, v. 355a.

6  Fetdva-yi Akkirmdni, Milli Kitiiphane Yazmalar Bolumi, nr. 1134, v. 34a.
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Goriildagii tizere Hanefi literatiiriinde dayanagi olmasina ragmen bu uygu-
lamaya sicak bakilmamaistir. Bunun gerekgesini Ebussutid Efendi (6. 982/1574)
Marizatinda, “Teseffu’ (Safii mezhebine gore amel) hususu bu diyarda cari
olmamasina emr u men-i sultani vaki olmustur” ve “bu diyarda Safii kavliyle
amel etmek memntidur” ifadeleriyle aciklamaktadir. Zira Ebussutid'un da be-
lirttigi gibi “Kudatin velayeti sahib-i hilafetin izn i icazetinden miistefaddir
ve hem esahh-1akvél ile hitkme me’'mrlardir ve hilafiyyattan mahctrlardir.””
Ebussutid’'un ifadelerinden de anlasildig: {izere kadilar yetkilerini padisahtan
almaktadirlar. Bu yetki kendilerine Hanefi mezhebinin en kuvvetli goriisleriyle
amel etmek iizere verilmistir. Ayrica kadilarin farkli mezheplerin goriislerini tercih
etmelerine izin verilmemistir. Uskiip miiftiisii Pir Mehmed’in (6. 1020/1611) bir
fetvasinda ifade ettigi gibi “Mukallid olan, kiitiib-i meshtirede meseleyi goriib
ve esahh-1 akvali biliib bulmadan hiikm i ifta kat‘an caiz olmayub bir mese-
lede hatas1 mazur olmaz.”® Prensip olarak kadilara farkli mezheplerin ya da
miigtehitlerin goriisleriyle amel etme yetkisi taninmazken, belirli meselelerde
farkli miigtehitlerin goriislerinin uygulanmasinin kamu otoritesi tarafindan
emredildigi goriilmektedir.” Buradan da anlasilmaktadir ki ihtiya¢ duyuldu-
gunda Hanefi mezhebi disindaki miigtehitlerin goriisiinden yararlanmak, ancak
kamu otoritesinin inisiyatifi ile miimkiin olmaktadir. XVI. yiizyilda Ebussutid'un
da gayretleriyle yerlesen bu yaklasim, belli problemlerin asilmasinda mevcut
imkanlar1 oldukca kisitlamistir. Fakat imparatorlugun Arap cografyasinda
yasayan Hanefi fikihcilarin farkli mezheplerle amel konusunda daha esnek
bir yaklasim sergiledigini soyleyebiliriz. Modernlesme siirecine gelindiginde,
ozellikle II. Mesrutiyet doneminde yalnizca Hanefi mezhebiyle yetinilmemesi,
diger fikhi mezheplerden de yararlanilmasi diisiincesi yiiksek sesle dillendirilip
savunulmaya baslanmaistir.

Modernlesme siirecinde hukuki alanda yasanan en énemli yenilik, Bati tarzi
kanunlastirma (kodifikasyon) uygulamalaridir. Bu kanunlarin bir kismi batili
kanunlarindan muktebes olup, bir kism1 da Mecelle’de oldugu gibi, muhteva
itibariyla fikha dayanmakla birlikte batili bir form igerisinde takdim edilmistir.?°
Ancak yasanan doniisiimiin sanildigindan daha kéklii sonuclari ortaya ¢ikmis-
tir. Bu asamadan sonra ulema artik ser’i hiikiimlerin muhtevasini belirleme
inisiyatifini elinden kagirmis, islam diinyasinda hukukun icerigini belirleme
yetkisi devletin eline gecmistir. Yasanan doniisiim klasik donemdeki 6rfi hukuk

7 Ebusstd Efendi, “Martzat”, Milli Tetebbular Mecmuast, sy. 2, 1331, s. 341, 339-340.

8 Pir Mehmed Uskabi, Fetdvd-y: Uskiibi, Gorum Hasan Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi, nr.
1694, v. 230b.

9 Ebusstd Efendi, “Marazat”, s. 342.

10 Konuylailgili olarak bkz. Hifz1 Veldet Velidedeoglu, “Kanunlastirma Hareketleri ve Tanzi-
mat”, Tanzimat, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1999, c. 1, s. 175-199.
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cercevesinde goriilen kAnunname uygulamasindan farkli bir muhtevaya sahip-
tir. Bu donemden sonra dogrudan fikih literatiirtiniin diizenledigi miinakehat
ve muamelat sahasinda da devlet tarafindan c¢ikarilan kanunlar etkili olmus,
ulemanin rolii uygulamaciliga indirgenmistir. Kanunlastirma hareketleri sonrasi
dénemde ulema Islam diinyasindaki eski etkisini bir daha elde edememistir."
Bu koklii degisimlerin hayata gecirildigi son donem Osmanli diisiincesinde -her
alanda oldugu gibi fikih sahasinda da- mevcut tartisma ve yaklasimlari belirleyen
ana saik, pratik ihtiyaclara cevap verebilme endisesi olmustur. Bahsettigimiz
durumu fikhin hem us@il hem de furci sahasinda gérmek miimkiindiir.

I. Usil Alanindaki Tartisma ve Yaklasimlar

Modernlesme doneminde Osmanl Tiirkiye’sinde ustl alaninda yapilan fa-
aliyetlerin iki ana vadide devam ettigini sdyleyebiliriz. Bir yanda “ustl-i fikih”
baglig1 altinda yapilan ¢alismalar s6z konusudur. Bu eserler, agirlikli olarak
klasik ustil geleneginde ele alinan konularin aktarilmasini hedef alan, genelde
egitim amaciyla kaleme alinmus teliflerdir.'> Ote yandan usilii bir biitiin olarak
ele almayan, daha ziyade degisimi temin etmek icin elverisli goriilen ictihad,
orf, maslahat ve kiilli kaideler gibi mevzularin islendigi makale ve risale cer-
cevesinde caligmalar yapilmistir. II. Mesrutiyet doneminden itibaren birinci
gruptaki eserlerde de degisim enstriimani olarak kullanilan kavramlarin éne
cikarildig dikkat cekmektedir.

Bu arayislar baglaminda zuhur eden egilimler icerisinde metodoloji agisin-
dan dikkati ceken iki egilime isaret etmek istiyoruz:

1. Bir kisim aydinlar klasik fikih literatiirtiniin kavramlarina mevcut gelenegin
sinirlarini asacak tarzda sosyolojik icerikli yeni anlamlar yiikleyerek degisimi
saglayabilecek bir zemin olusturmaya calismistir. Ziya Gokalp’in dnderligini
yaptig1 ictimdi usiil-i fikith akimi bu grubun baslica temsilcisidir. Bu grubun

11 Buhususicin bkz. Rudolph Peters, “Hukuk¢ular Hukukundan Yazili Hukuka”, ¢ev. Haluk
Songur, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 11, 2008, s. 217-230; Noah Feldman, Islam
Devleti, cev. Thsan Durdu, Istanbul: Ufuk Yayinlari, 2013, s. 111-119.

12 Bu donemde telif edilen Tiirkce ustl eserlerinin baslicalar: sunlardir: Ahmed Hamdj,
Tiirk¢e Muhtasar Usal-i Fikih, Istanbul: Mihran Matbaasi, 1301; Mahmud Esad, Usal-i
Fikih, 1stanbul: Mekteb-i Sanayi Matbaasi, 1302; a.mlf., Telhis-i Usal-i Fikih, izmir: M.
Nikolayidi Matbaasi, 1313; Biiyiik Haydar Efendi, Usitl-i Fikih Dersleri, Hac1 Adil (haz.),
Istanbul: Sirat-1 Miistakim Kiitiiphanesi, 1326; Manastirh Ismail Hakki, Usal-i Fikih, 1s-
tanbul: Hiiseyin Bey Matbaasi, 1328; [[zmirli] ismail Hakk, Dariilfiiniin Dersleri (Usil-i
Fikih Dersleri), y.y., ts.; a.mlf, Usil-i Fikih Dersleri, istanbul: Matbaa-i Hukakiyye, 1329;
Seyyid Bey, Usil-i Fikih Dersleri, istanbul: Matbaa-i Hukikiyye, 1328; a.mlf., Ustil-i Fikih
Dersleri, Istanbul: Hukuk Matbaasi, 1330; a.mlf., Ustil-i Fikih (Medhal), Istanbul: Matbaa-i
Amire, 1333; a.mlf., Ustil-i Fikih Dersleri Mebdhisinden Irade-Kaza ve Kader, 1stanbul: Ka-
der Matbaasi, 1338. izmirli Ismail Hakki'nin deliller, tercih, ictihad ve taklid konularinda
oldukca mufassal tetkikler ihtiva eden Ilm-i Hildf (istanbul: Hukuk Matbaasi, 1330) adli
eserini de bu kategoride degerlendirmek miimkiindiir.
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yaklasim tarzini Gokalp'in ¢calismalarindan hareketle soyle 6zetleyebiliriz: Fikih
bir taraftan vahye diger taraftan ictimaiyata dayanir. Yani [slam seriat1 hem
ilahf hem de i¢timaidir. Fikhin nakle dayal esaslar1 mutlak ve degismezdir.
Fikhin toplumla ilgili esaslar1 ise toplumsal sekillerin ve biinyelerin degisimine
baglidir.”® Fikhi bu sekilde degisen ve degismeyen kisimlarina ayiran Gokalp,
degisen kismin sinirlarini genisletmeye baslamistir. Hanefi fakihi Ebu Yusuf’a
izafe ettigi, “orfile nassin ¢atismasi halinde nas 6rften miitevellit ise 6rfe itibar
edilir” goriisiinden hareket ederek, sosyal hayata dair olan naslarin tamami-
nin orften kaynaklanip kaynaklanmadigi sorusunu giindeme getirmistir.'* Bu
suretle ibadet konular1 disindaki hiikiimleri diizenleyen naslar icin degisim
kapisi acilmis oluyordu. Toplumsal degismelerin ezeli irade tarafindan tak-
dir edilmis, ferdi iradeden bagimsiz ve ona hakim olan kanunlar tarafindan
belirlendigini ileri siiren Gokalp’e gore orf, nas gibi hakiki ve agik bir sekilde
olmasa da mecazi bakimdan ilahi mahiyeti haizdir." Orfiin igerigi ise, cema-
atin ameli siret ve maisetinde tecelli eden i¢timai vicdandir.'s ictihad da o6rfe
uyum saglama ihtiyacindan dogmustur.'” Boylece toplumsal degismeleri ilahi
iradeye baglayan Gokalp, toplumun degisimi karsisinda -nassa dayansa bile-
hukuku degistirmeyi mesru bir zemine oturtmus oluyordu. Bu degisimin teo-
rik acidan temellendirilmesi i¢in fikihcilar ve sosyologlarin ortak ¢abalariyla
sekillenecek i¢ctimai ustil-i fikih adli bir disipline ihtiya¢ duyuldugunu ifade
ediyordu.'® Gokalp yine klasik fikhin diydnet ve kazdkavramlari iizerinde yaptigi
bir calismasiyla,’* mesihatin kabine (hiikiimet) disinda birakilarak yasama ve
yarg1 alanindaki yetkilerinin siyasi otoritenin emrine verilmesinin zeminini
olusturuyordu. Nitekim bu alanda 1916 yilinda kanuni diizenlemeler yapilmis-
tir. Bu diizenlemeler neticesinde Berkes’in ifadesiyle din; devlette, yasamada,
adliyede, maliyede diinyasal yetkilerini yitiriyor, fonksiyonu diyanet alanina
daraltiliyordu. Cumhuriyet déneminde gerceklesen Diyanet Isleri Bagkanhigrnin

13 Gokalp, “Fikih ve i¢timaiyyat”, Isldam Mecmuast, sy. 2, 1329-1332, s. 42-43.

14 Gokalp, “I¢timai Usal-i Fikih”, Islam Mecmuast, sy. 3, 1329-1332, s. 85, 87.

15 Gokalp, “Igtimai Usal-i Fikih”, Islam Mecmuast, sy. 3, s. 87.

16 Gokalp, “Fikih ve i¢timaiyyat”, Islam Mecmuasi, sy. 2, s. 42.

17 Bu konuda bkz. Gokalp, “Igtimai Ustl-i Fikih”, Islam Mecmuast, sy. 3, s. 85. Gokalp’in or-
taya attigi igtimai usul-i fikih diistincesi Islam Mecmuasi yazarlari tarafindan destekle-
nerek temellendirilmeye ¢alisilmistir. Bu konuda bkz. Halim Sabit, “I¢timai Usal-i Fikih
(Gokalp Bey’in Makalesi Miinasebetiyle)”, Isldm Mecmuasi, sy. 5, 1330-1332, s. 145-150;
Mustafa Seref, “I¢timai Ustl-i Fikih Nasil Teessiis Eder?”, Isldm Mecmuast, sy. 6, 1330-
1332, s. 162-166; Halim Sabit, “Orf-Maruf (igtimai Ustl-i Fikih Makalesi Miinasebetiyle)”,
Islam Mecmuast, sy. 10, 1330-1332, s. 304-311; sy. 11, s. 322-325; sy. 12, s. 354-357; sy. 14,
s.418-425.

18 Gokalp, “I¢timai Usal-i Fikih”, Islam Mecmuast, sy. 3, s. 84-87.

19 Gokalp, “Diyanet ve Kaza”, Isldam Mecmuast, sy. 35, 1331-1333, s. 756-760.
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yolu o zaman ac¢ilmist1.?’ Gokalp’in goriislerinin uzun vadede din-hukuk ayri-
ligin1 giindeme getirmesi kacinilmazdi.# Goriildiigii tizere Gokalp’in ictimai
ustl-i fikih ekseninde oncelikle fikihta yenilesme cizgisinde baslayan arayis
giderek din-hukuk ayriligi cizgisine ulasmistir.??

2. Gortisleri tizerinde durmak istedigimiz ikinci grup distiniirler ise asrin
ihtiyaglarina uygun hiikiimler vazetmek i¢in fikhin kendi kavram ve araclarinin
isletilmesini yeterli gormekteydiler. Bunlara gore hukuki diizenleme yapilirken
yalniz Hanefl mezhebi icerisinde kalinmamali, diger mezheplerden de asrin
icaplarina uygun olan hiikiimler alinmalidir. Hukuki ihtiyaclarin giderilme-
sinde Avrupa kanunlarindan resepsiyon cihetine gidilmemeli, problemler kendi
“kavaid-i felsefe-i ser’'iyemizle” ¢coziilmelidir.® Fikhin kendi dinamikleri cagin
ihtiyacini karsilamak icin yeterlidir. S6z gelimi Hanefilerin istihsan, Malikilerin
wstislah, Safiilerin 1stishab, Zahirilerin ibaha konusundaki yaklagimlari ile ref-i
harac, umtim-i belva, sedd-i zerai gibi fikhi delillerle halledilemeyecek mesele
yoktur.?* Biitiin mezheplerin goriislerinden istifade etmeyi savunan bazi ya-
zarlar, inisiyatif fikihta olmakla beraber Avrupa hukuk kiiltiirtinden yaralan-
makta da bir beis gormemislerdir. Ancak bu yararlanma fikhin tamamen terk
edilerek Avrupa hukukuna dayali bir resepsiyon siirecine déniismemelidir.?®
Fikhin kendi dinamiklerine giivenen bu yaklasim sahiplerinin, i¢ctimai ustl-i

20 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, istanbul: Dogu-Bati Yayinlari, [1978], s. 451-452.
Gokalp’in mesihat projesi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Seyfettin Ersahin, “Mesihat-i
Islamiye’den Diyanet Riyasetine (Gokalp’in Seyhiilislamlik Tasaris1)”, Ankara Universitesi
Ilahiyart Fakiiltesi Dergisi, sy. 38, 1998, s. 333-359.

21 Bunu Devlet adli siirinde agikca gormek miimkiindiir. Bkz. Fevziye Abdullah Tansel, Ziya
Gokalp Kiilliyati I, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1989, s. 116-117.

Ibadetle itikadda daima Lakin hukuk dinden ayr1 bir istir,
Kitap ile sinnet benim rehberim; ~ Birakilmis Glt’'l-emre, devlete.
Buislerde siiphem varsa mutlaka, = Hukuk 6rfe uymayinca degistir,
Miiftiilerin fetvasini dilerim... Orfe uydur demis Tanri millete!

22 Gokalp'in goriisleri ile ilgili olarak bkz. Kasif Hamdi Okur, “II. Mesrutiyet Dénemi slam Hu-
kuku Tartigmalarindan Bir Kesit: Mansurizade Said ve Seyyid Bey Ornegi”, Dini Arastirmalar,
sy. 5, s. 259-263. I¢timai ustl-i fikih projesiyle ilgili kapsamli bir degerlendirme, Gékalp'in
takipgilerinin ve muhaliflerinin yaklasimlarinin ayrintili bir tahlili icin bkz. Sami Erdem,
“Tanzimat Sonras1 Osmanli Hukuk Diistincesinde Fikih Usulii Kavramlar1 ve Modern Yakla-
simlar”, Doktora tezi, Marmara Universitesi SBE, Istanbul 2003, s. 116-230.

23 So6z konusu yaklasimlar hakkinda bkz. Seyyid Bey, Medhal, s. 149; Seyh Muhsin-i Fani
[Hiiseyin Kazim Kadril, Islam'in Avrupa’ya Son Sézii, istanbul: Tanin Matbaasi, 1328-1331,
s. 40, 42; Kiiciik Hamdi [Elmalil1 M. Hamdi Yazir], “Makale-i Mithimme”, Beydniilhak, sy.
18, 1324-1327, s. 403; Ibrahim Caliskan, “Muhammed Hamdi Yazir'in Hukukgulugu”, El-
malili Muhammed Hamdi Yazir, Ankara: TDV Yayinlari, 1993, s. 192.

24 Ismail Hakki [zmirli, “i¢timai Ustl-i Fikha Ihtiya¢ Var m1?”, Sebiliirresad, sy. 298, 1330-
1332, s. 215.

25 Seyyid Bey, Medhal, s. 161-162.
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fikih akiminda oldugu gibi, fikhi kavramlara sosyolojik yonii agir basan an-
lamlar yiiklenmesini tasvip etmeyecekleri asikardir. Nitekim Izmirli, Gokalp
ve takipcilerini elestirmis, ustl-i fikihta yenilenmenin ancak érneklerin giincel
hayattan ve kanun maddelerinden secilmesi noktasinda gerceklesebilecegini
ifade etmistir. Izmirli, ser’i deliller ve 6rf konusunda klasik fikhin gergevesini
asacak yaklasimlara sicak bakmamaistir.2®

Bu dénemde ustl tartismalari icerisinde dikkat cekici bir husus da ictihad,
orf, maslahat ve kiilli kaideler gibi ustl igerikli kavramlarin, degisimi temin
edecek elverisli birer arac olarak one cikarilmasidir.

A. ictihad Konusundaki Tartismalar

Degisim araclari icerisinde ictihdd kavraminin neredeyse biitiin kapilari
acacak sihirli bir anahtar gibi telakki edildigi goriilmektedir. Donemin en ¢ok
konusulan, dillerden diismeyen mevzuu olan ictihada* zamanin gereklerine
uygun yenilikleri saglayacak ve Miisliimanligi her asrin ihtiyacina gore hazir-
layacak bir formiil olarak bakiliyordu.? Bu baglamda ictihad hareketinin dur-
mas1 Miisliimanlarin geri kalmasinin baslica amili olarak degerlendirilmistir.
[tikat ve ibadet konular harig¢ tutularak dzellikle diinyevi muamelat sahasinda
yeni ictihadlara ihtiya¢ duyuldugu ifade edilmis, verimli sonuclar alinabilmesi
icin ictihad faaliyetinin bir heyet tarafindan yapilmasi giindeme getirilmistir.
Mamafih “Bize eslafimizim vedia kildig1 mesail-i feriyye ve kavaid-i ustliyye

26 Konuyla ilgili bkz. izmirli, “I¢timai Ustl-i Fikha Thtiyag Var m1?”, Sebiliirresdd, sy. 298,
s. 215-216; Abdiilkadir Sener, “Igtimai Usul-i Fikih Tartismalar1”, Makaleler, 1zmir: izmir
ilahiyat fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 2001, s. 253-269; Sami Erdem, a.g.t, s. 213-230.

27 Aksekili Ahmed Hamdi, “Lahika”, Mezdhibin Telfiki ve Islam’in Bir Noktaya Cemi,
Dariilhilafe: Amedi Matbaasi, 1332, s. 369

28 Seyh Muhsin-i Fani [Hiiseyin Kazim Kadril, Isldm’in Avrupa’ya Son Sézii, s. 32.

29 Ictihadla ilgili yaklasimlar i¢in bkz. Manastirh Ismail Hakki, “Ahkam-1 Islamiyye ve
ictihad”, Sirat-1 Miistakim, sy. 28, 1324-1327, s. 17-18; sy. 29, s. 33-34; a.mlf,, “Ahkam-1
Islamiyye ve Ictihad”, Sirat-1 Miistakim, sy. 30, 1325-1327, s. 50-52; a.mlf., “Bab-1 Ictihad
Mesdtd mudur?”, Strat-1 Miistakim, sy. 31, 1325-1327, s. 65-66; sy. 32, s. 81-82; sy. 33,5.97-98;
Manastirh ismail Hakki, “Bab-1ictihad Daima Kusade Bulunmaktadir”, Strat-1 Miistakim,
sy. 34, 1325-1327, s. 115-117; Seyh Muhsin-i Fani [Hiiseyin Kazim Kadril, Islam’in Avrupa’ya
Son Sozil, s. 32-42; M. Semseddin [Giinaltay], “Ictihad Ne Demektir ve Ne Gibi Ahkamda
ictihad Olunabilir?”, Sebiliirresad, sy. 246, 1329-1331, s. 193-195; Sehbender-zade Filibeli
Ahmed Hilmi, Tarih-i Islam, Kostantiniyye: Hikmet Matbaasi, 1327, c. 2, s. 665-668; Isma-
il Kara, Tiirkiye'de Islamcilik, istanbul: Yeni Safak Kitapligi, 1995, s. 71-76. Ictihad konu-
sunda ozellikle Halim Sabit’in Sirat-1 Miistakim mecmuasinin ii¢iincii cildinde “ictihada
Dair” bashg: altinda kaleme aldigi, ictihadin tarihi seyrini inceleyen yazi dizisi 6nem
tasimaktadir. S6z konusu yazilar icin bkz. Swrat-1 Miistakim, sy. 58, 1325-1327, s. 87-89;
Ssy. 59, 8. 97-99; sy. 63, 8.166-167; sy. 64, s. 180-182; sy. 65, s. 193-195; sy. 66, s. 209-210; sy. 67,
S. 225-226; sy. 68, s. 243-244; sy. 69, s. 259-260; sy. 70, s. 275-277; sy. 71, 1325-1328, s. 295-
297;8y.72,.309-310; sy. 73, s. 325-327; sy. 74, s. 341-343; sy. 77, s. 391-393; sy. 78, s. 413-414.



16 TALID, 12(23), 2014, K. H. Okur

ahiran zuhur eden havadis[in] ahkdmini beyana kafi ve kafildir.”** miilahaza-
styla ictihadin aleyhine tavir sergileyenler de olmustur. Fakat boylesi tavirlarin
ictihadi her derde deva gorenlerin ilging ironilerine muhatap oldugu gortil-
mektedir. Bu baglamda Halim Sabit’in su ifadeleri oldukca dikkat ¢ekicidir:

“Frenk hukuksinasaninca bab-1ictihad mesdud degildir. Binaenaleyh

onlardan fikh-1 Islama dahi vukufu olan bir miictehid davet olunup da

ictihada taalluku olan cihetlerin diistiniilmesi ona havale olunursa is

kesb-i suhulet eder. Hele ulema-y1 kiram hazerati da caiz gériilmeyen

bir isi -ictihadi- irtikaptan kurtulurdu... Ey “Bab-1ictihad mesdtddur”

diyen ulema-y1 kiram! Iste sizi béyle miigkil bir zahmetten kurtarirlarsa

iyi edilmis olur degil mi? Ne dersiniz?”*

Ancak bu kadar 6ne ¢ikarilmasina ragmen, ilgili ddsnemde ictihadin fonk-
siyonel bir hiikiim iiretme aracindan ziyade “olmasi gereken”i deyimleyen
bir ideal mahiyeti tasidigini séyleyebiliriz. idealde ictihad “hayatlh bir din” ile
“dinli bir hayat”1 gerceklestirebilecek bir keramet, miictehidler de bu kera-
metin velileri olarak nitelenmistir.* Bununla birlikte pratikte hukuki alanda
yeni ictihadlar ortaya konamamus, yapilabilen en genis perspektifli diizenleme
Hukuk-1 Aile Kararnamesi hazirlanirken bile sadece diger Stinni mezheplerin
goriislerinden yararlanmakla sinirh kalmistir.®

Ote yandan ictihada taraftar olanlarin yani sira bu kavrama cekince ile
bakanlarin gerekceleri de dikkat cekicidir. Kimi miiellifler, mevcut doktrinden
yararlanarak ve tahric metotlari cercevesinde yeni meselelerin ¢oziilebilecegi
diisiincesiyle ictihdda gerek gormemekteydi.** Ictihada cekinceli yaklagilmasinin
en temel gerekgesinin, ictihad ¢igirinin acilmas: durumunda denetleneme-
yecek bir kaos yasanabilecegi endisesi oldugu anlasiimaktadir. Yunus-zade
Ahmed Vehbi’'nin “Bab-1Ictihad Meftih mudur?” baghkh siirinde yer alan su
musralar, ilgili endiseyi gozler 6niine sermektedir:

Ta ebed miimkiindiir icra-y1 kiyas i ictihad
Lakin insanlarda yoktur simdi ehl-i itimad
Korkarim bazige-i sibyan olur din-i miibin
Inhilal eyler maazallah bu habl-i metin

Asrimizda ictihad olsaydi ger revnak-niima

30 Yunus-zade Ahmed Vehbi, “Ictihada Dair”, Sirat-1 Miistakim, sy. 75, 1325-1327, s. 74.

31 Halim Sabit, “Ictihada Dair”, Sirat-1 Miistakim, sy. 77, 1325-1328, s. 393."

32 Ismail Hakki [Baltacioglul, Din ve Hayat, istanbul: Kader Matbaasi, 1334, s. 32.

33 Bu hususta bkz. M. Akif Aydin, “Osmanl Aile Hukukunun Tarihi Tekamiilii”, Islam ve Os-
manh Hukuku Arastirmalart, Istanbul: 1z Yayincilik, 1996, s. 181.

34 Bkz. Yunus-zade Ahmed Vehbi, “ictihada Dair”, Swrat-1 Miistakim, sy. 75, 1325-1327,
s. 74; Seyyid Nesib, Fikh-1 Hanefinin Esdsdti ve Kiyas ve Deyne Miiteallik Mesail, istanbul:
Sehzadebasi Evkaf Matbaasi, 1337-1339, s. 16.
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Stiphesiz peyda olurdu her kafadan bir sada
Ortadan nabtd olurdu emn i asayis heman

iftirak eylerdi millet ziimre ziimre bi-giiman®

Ictihad taraftarlar arasinda bu kavrama ¢ok farkli icerikler yiikleyenler
oldugu dikkate alindiginda, ictihada g¢ekinceli yaklasilmasinin gerekgesi bir
nebze anlasilabilir. Bir tarafta, ictihad adi altinda “vicdana ait olan seyleri
vicdana, muamelatla ilgili hususlar1 her zaman 1slahi ve tadili miimkiin olan
kanunlara terk etme”yi teklif edecek kadar® bu kavrama serbestce yaklasan-
larin bulundugu goriilmektedir. Ictihadin otantik ¢izgisine yakin duranlar ise
bu kavrama, yeni ortaya ¢ikan meselelerin ¢6ziimii icin kullanilacak fikhi bir
enstriiman olarak bakmaktaydilar. Manastirli ismail Hakki’ya gore “simdi bulu-
nacak miictehid yeniden fikih tesis edecek degil, belki mevcut olani teyid veya
tezyid edeceginden miistenbat bulunan mesaili istihzar ve merraten ba’de uhra
tekrar ile hasil edecegi meleke sayesinde muhtac-1 istinbat olan bazi mesail
istihsal eyleyecektir.”*” Konuya benzer perspektiften yaklasan Ahmed Sirani
ise ictihadi umumi ve hususi olarak ikiye ayirmaktadir. Umumi ictihad “biitiin
mesail-i fikhiyyeyi miilga nizamnameler gibi vera-y1 amel ve tatbike atarak
alelitlak istinbat-1 ahkam etmekten ibarettir.” Sirani, bu tiirlii ictihada ihtiyac
olmadigini diistinmektedir. Zira hem biitiin fikhi meseleler ihtiyaca mugayir
degildir, hem de seri delillerden her meselenin baska tiirliistinii istinbata ¢a-
lismak anlamsiz bir ¢cabadir. Hususi ictihad ise “kiitiib-i fikhiyyemizin siikut
ettigi ve binaenaleyh fetvahanemizin cevaz ve adem-i cevazina fetva vereme-
digi bir takim mesail-i hadiseyi ya nefyen veya isbaten bir esas-1 ser’iye rabt i
irca etmekten ibarettir.” ictihadin bu tiirliisiine siddetle ihtiya¢ bulundugunu
ifade eden Ahmed Sirani’'ye gére, umumi ictihad Islam alemi icin ne kadar
tehlikeli ve zararli ise, hususi ictihad da o kadar hayirlidir.®® $irani’nin fikhin
ihtiyaclara cevap vermesi icin hususi ictihad kadar gerekli gordiigii diger bir
tavir da, muamelat konularinda diger mezheblerin goriislerinden yararlanmalk,
bir “intihab-1 fikhi” uygulamaktir.® ictihddin yan sira 6rf kavrami da degisime
elverisli bir arac¢ olarak tartismalarda yerini almistir.

35 Yunus-zade Ahmed Vehbi, “Bab-11ctihad Meftih mudur?”, Hayrii'l-kelam, sy. 28, 1332, s.300.

36 Bkz. Celal Nuri, Tarih-i Tedenniyat-1 Osmdniye (Mukadderat-1 Tarihiyye), {stanbul: Yeni
Osmanli Matbaa ve Kiitiiphanesi, 1331, s. 164; a.mlf., “Ictihad Mesaili”, Ittihad-1 Islam,
Istanbul: Yeni Osmanli Matbaa ve Kiitiiphanesi, 1331, s. 38-57.

37 Manastirh Ismail Hakki, “Bab-1ictihad Daima Kusade Bulunmaktadir”, Sirat-1 Miistakim,
sy. 34,s.116.

38 Ahmed Sirani, “ictihad Kapisindan Nasil ve Ne Sartla Girmelidir?”, Hayrii'l-kelam, sy. 3,
1332,s.17,18.

39 Ahmed Sirani, “ictihad Kapisindan Ne Sartla Girmelidir?”, Hayrii'l-kelam, sy. 4, 1332,
s.25-27.
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B. Orf hakkindaki Tartismalar

Orfkavramina ve bu cercevede ortaya ¢cikmis kaidelere Tanzimat dénemin-
den itibaren atif yapildig1 goriilmektedir.** Mesrutiyet ddneminde 6rf kavrami,
“ictimai ustl-i fikih” tartismalari cergevesinde giindemi isgal etmistir. Yaklasim-
larina yukarida temas ettigimiz Ziya Gokalp ve ¢evresinin giindeme getirdigi
ictimai ustl-i fikih diistincesi, fikhin bir taraftan vahye diger taraftan ictimaiyata
dayandiginin altini ¢cizmektedir. Bu da fikha hem “ilahi” hem de “ictimai” bir
karakter kazandirmaktadir. Fikhin nakli esaslar1 mutlak ve degismez olmakla
birlikte ictimai esaslari, toplumsal sekillerin ve biinyelerin degisimine bagh
olarak degismektedir.”! Gokalp, fikhin ictimai esaslar1 cercevesinde “cemaatin
ameli siret ve maisetinde tecelli eden ictimai vicdan” olarak tanimladig*? orfii
one cikarmaktadir. Gokalp’e gore ictihad, 6rfe intibak ihtiyacindan dogdugu
gibi fikhin gelismesi de 6rfle beraber yilirtimiistiir.”* Ayrica toplumsal degisme-
nin megiet-i ezeliye tarafindan takdir edilmis, ferdi iradeden bagimsiz ve ona
hakim olan kanunlar tarafindan idare edildigini ileri siiren Gokalp 6rfiin, nass
gibi hakiki ve sarih bir surette olmasa da zzimni ve mecazi bir itibarla ilahi bir
mahiyeti haiz olabilecegini glindeme getirmistir.** Bu baglamda ustl diisiincesi
acisindan Gokalp’in Ebu Yusuf’a yaptig: atif dikkat cekmektedir:

Imam Ebu Yusuf hazretleri “nass érften miitevellid ise, itibar érfedir.”
diyor. Acaba diinyevi islere ve ictimai hayata taalluk eden nasslarin
hemen kaffesi 6rften miitevellittir denilemez mi?*

Goriildigii gibi Gokalp, ictimai hayati diizenleyen nasslarin 6rfe dayandigy,
dolayisiyla degisken oldugu yaklasimini Ebu Yusuf’a dayandirarak temellen-
dirmeye ¢alismaktadir. Orfe yeni bir veche vermeye calisan Gékalp'in i¢timai
ustl-i fikih diistincesi cercevesinde ileri siirdiigii goriislerin tiimiine klasik ustil
diisiincesini referans alan elestiriler yapilmigtir. ilgili elegtiriler baglaminda
orf konusunda ileri siiriilen yaklagimlar da ayrica ele alinmigtir.*s Ismail Hakki
[zmirli tarafindan yapilan bu elestirilerde Gokalp’in Ebu Yusuf {izerinden ileri
stirdligii 6rf yorumuna, ayni adresi referansla cevap verilmistir:

Nass orften miitevellit olsa bile mevrid-i nassda nassa muhalif ictihad:
simdiye kadar hicbir fakih-i islami tecviz etmemistir. Diinyevi islere
ictimai hayata taalluk eden nasslarin hemen kaffesi érften miitevellit

40 Bu hususta bkz. Ali Suavi, Arabi Ibare (Uslii’'l-fiqgh) Nam Risdlenin Terciimesi, London:
Mukhbir Office, 1868, s. 5-7.

41 Gokalp, “Fikih ve Igtimaiyyat”, Isldm Mecmuast, sy. 2, s. 42-43.

42 Gokalp, “Fikih ve i¢timaiyyat”, Islam Mecmuast, sy. 2, s. 42.

43 Gokalp, “Ictimai Usal-i Fikih”, Isldm Mecmuast, sy. 3, s. 85.

44 Gokalp, “Igtimai Ustl-i Fikih”, Isldm Mecmuast, sy. 3, s. 87.

45 Gokalp, “Igtimai Ustl-i Fikih”, Islam Mecmuast, sy. 3, s. 87.

46 Izmirli Ismail Hakki, “Orfiin Nazar-1 Ser‘deki Mevkii”, Sebiliirresad, sy. 293, 1332-1330,
s. 129-132.
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olsa bile yine nass ihmal olunamaz... Imam Ebu Yusuf nass1 ihmal
etmemis, nassi tebdil etmemis, nassi tahrif etmemis, nassi ativermemis,
nassi ictimai olmayanlara hasr ederek sahasini darlastirmamais, nass
orften miitevellittir diyerek orfiin sahasini ulu orta genisletmemistir.
Belki nass ile amil olmus, nassi 6rf ile tevil eylemis, nassin ne demek
istedigini orf ile anlamis, nass1 genisletmistir.*’

Goriildiigii gibi izmirli, 6rf konusunda Ebu Yusuf’u referans vererek otantik
baglamin sinirlarini zorlayan yaklasimlari acik bir dille reddetmistir. izmirli’ye
gore ustil alaninda yeni bir anlayisa ihtiyac¢ vardir. Ancak burada klasik ustil
doktrini tamamiyla muhafaza edilmeli, “6rf ve adet hakkinda fukaha-y1 dinin
dediginden fazla bir sey” denmemeli, fakat érnekler cogaltilarak konular isle-
nirken muamelat ve sosyal hayattan misaller verilmeli, kanun maddelerinin
usal kurallari cercevesinde izahi gosterilmelidir. Izmirli'ye gore yeni bir ustl
ancak bu sekilde olabilir.*® ictihad ve 6rfiin yaninda bir diger degisim enstrii-
mani olarak maslahat kavrami dikkat cekmektedir.

C. Maslahat Hakkindaki Yaklasimlar

Usil literatiiriiniin degisimi saglamaya elverisli goriilen ictihad, maslahat,
orfvb. unsurlarini ele alan calismalarda dikkat ceken bir husus da, bu baglamda
diger fikhi geleneklere mensup miielliflerden yararlanilmasidir. ibn Kayyim ve
Karafi gibi maslahat ve 6rf konularina agirlik veren fakihlerin diistincelerinin
Osmanli kamuoyunda taninmasinda, Tunuslu Hayreddin Pasa gibi miielliflerin
etkili oldugu anlasilmaktadir.*® Mesrutiyet ddneminde yazilan eserlerde ibn
Kayyim, Satibi, Tafi, Karafi gibi miielliflere daha yogun olarak atif yapildig:
goriilmektedir. Bu baglamda Necmiiddin et-Tafi’ye maslahat ¢ercevesinde ya-
pilan atiflar oldukea ilgi ¢ekicidir. TGfi'nin ibadet konularinda nass ve icmays,
muamelat konularinda maslahati esas almak seklinde ifade edilen anlayisi, o
doénemde yogun bir ilgi gérmiistiir.*° Nitekim sosyolojik bir bakis agisindan ha-
reket eden “igtimai ustil-i fikih” hareketine karsi klasik ustil anlayisini savunan

47 1zmirli Ismail Hakki, “Orfiin Nazar-1Ser‘deki Mevkii”, Sebiliirresad, sy. 293, s. 132.

48 Izmirli Ismail Hakki, “I¢timai Usal-i Fikha Thtiyag Var mi2”, Sebiliirresdd, sy. 298, 1332-
1330, s. 215-216.

49 Karsilastirma icin bkz. Hayreddin Pasa, Mukaddime-i “Akvemii’l-mesadlik fi marifeti
ahvali’l-memalik” Terciimesi, ¢ev. Abdurrahman Efendi, Istanbul: el-Cevaib Matbaasi,
1296, s. 76-78; Ali Suavi, Arabi Ibare (Usulii’l-figh) Nam Risdlenin Terciimesi, s. 2, 7. [Ali
Suavi'nin metninin yeni harflerle nesri icin bkz. Sami Erdem, “Ali Suavi'nin Ustl-i Fikha
Dair Bir Risalesi: Arabi ibare Usal-i Fikih Nam Risalenin Terciimesi”, Divan, sy. 2, 1998,
s.283-296.]

50 Tafi'nin gorisleriyle ilgili olarak bkz. Tafi, “Nass ve Maslahat (Risale fi'l-masalihi’l-
miirsele)”, ¢ev. Kasif Hamdi Okur, Makdsid ve Ictihdad iginde (Ahmet Yaman (haz.), Is-
tanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), s. 357-377. Ttfi ile ilgili degerlendirmeler icin bkz. Ferhat
Koca, “Necmiiddin et-Tafi'nin Maslahat-1 Miirsele Konusundaki Gortislerinin Degerlen-
dirilmesi”, Makasid ve Ictihdd iginde, s. 379-408.
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[zmirli dahi, Tafi'nin goriislerinin “pek ¢cok mesail-i miigkilenin hallini teshil
edecegini” ifade etmistir.>! Seyyid Bey ise Ttfi'ye izafeten degisim konusunda
oldukga ileri boyutta sonuglara ulasmistir. Seyyid Bey’in iddiasina gore Tafi
“maslahat ile Kur'an tearuz ederse maslahat tercih olunur noktasina” varmakta
ve ilgili tavrini da “Ben bunu, bu hiikiim ve karar1 yine Kur’an’dan istinbat et-
tim. Clinkii maslahat maksud-1 saridir. Fustis-1 ser’iyye maslahat-1 nasi temin
icindir.” arglimaniyla temellendirmektedir.®* Ancak Tufi'ye yapilan atiflarin
arka planindaki diisiinceyi yansitan en dikkat cekici ifade, Dersiam Serafeddin
[Yaltkaya] tarafindan kullanilmistir:

Necmiiddin Ttfi ve sdire gibi bazi fukaha nustisun bile 6rfe miistenid

oldugu yerlerde o6rfiin hakimiyetini kabul etmektedirler. “Ekabir-i fukaha”

pek giizel esaslar vaz etmisler ise de seriat-1 Islamiyye maatteessiif bir

takim “miitefakkiha” elinde “elfaz dairesine” alinmis oldugundan bu

gibi mebahisin yazilmasina liizum-i kati his olunmaktadir.’

Bu ifadeler ustil diistincesinde degisimi temine matuf unsurlarin 6ne ¢ika-
rilisinda hedeflenen gayeyi, bariz bir sekilde ortaya koymaktadir. Klasik usil
yapisi bir “elfaz dairesi’dir. Bu dairenin ¢cemberini kirmak icin “ekabir-i fukaha”
tarafindan gelistirilen yaklasimlarin {izerinde 1srarla durmak gerekmektedir.
Klasik ustil “elfaz dairesi” tizerine oturdugu gibi, bu ustilde yaygin olarak kulla-
nilan kiyas metodu da tikel meseleleri bu “elfaz dairesi’ne baglamanin 6tesinde
bir islev gorememektedir. Bu yiizden maslahat ve 6rf tizerinde durulmali, ge-
rektiginde bunlarin 1s181nda nassla sabit hiikiimler yorumlanmalidir. Aslinda
Serafeddin’in Taf'ye atfettigi “nasslarin 6rfe miistenid oldugu yerlerde 6rfiin
hakimiyetini kabul etmek” yaklasimy, literatiirde Ebu Yusuf’la iliskilendirilmek-
tedir. Ama burada 6nemli olan hangi kavlin kime ait oldugu degil, hangi kavlin
daha ¢okislev gorecegidir. Bu baglamda yeterince islevsel oldugu diisiincesiyle
kiilli kaidelere de oldukca vurgu yapildig: gériilmektedir.

D. Kiilli Kaideler Hakkindaki Yaklagimlar

Degisime elverisli argiimanlar igcerisinde kiilli kaidelere yapilan vurgunun,
zaman zaman klasik ustiliin yerine genel ilkeleri esas alan bir ustil teklif edecek
kadar 6ne ¢ikarildig: goriilmektedir. Bu konuda éncelikle dikkat ¢ceken miiellif,
Ali Suavi olmustur. Suavi, ustliin dil kurallar1 temeline oturtulmasini eles-
tirmekte, bunun yerine 6zellikle muamelat sahasinda genel ilkeleri esas alan
diizenlemeleri savunmaktadir:

Bir takim ustliyytn c¢ikti. Tedbir-i medeniyye, ahkam-1idare-i mem-
leket ve fikh1 mesela Kad: Ebu Yusuf’'un Arabi ibaresindeki kavaid-i

51 Izmirli, [im-i Hilaf, s. 105.
52 Bkz. Seyyid Bey, Usitl-i Fikih Dersleri Mebahisinden Irade-Kaza ve Kader, s. 91.

53 Serafeddin, “Cevazin Ahkam-1 Seriyyeden Olmadigina Dair Makalesi Miinasebetiyle”,
Islam Mecmuast, sy. 12,1330-1332, s. 360.
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Arabiyyeden istinbat ettiler. Yani ustl-i fikhi edebiyye ve kavaid-i Ara-
biyye {izerine bina ettiler. Ulum-i hikemiyye ve tecarib-i akliye meydan
buldu, esasin ¢iiriik oldugu tebeyyiin etti. Yine bina yikilmadi. Ne aceb
kavi imis! Ben ustil-i fikhi ve fikhi sena ettim ve ederim. Lakin edebiyye
ve kavaid-i Arabiyye tizerine bina olunmus ustl-i fikh1 degil, ancak
Esbah gibi kitaplarda bir takim kavaid-i makule var ya! Iste onlari ki
Katip Celebi Kesfii'’z-ziiniin'da “hakikatte ustl-i fikih 6yle kavaiddir.”
dedigi* gibi ben de sena ettim.®

Suavi bu degerlendirmelerin ardindan, “edebiyye {izerine bina kilinan ahkami
reddedelim” ¢agrisi yapmaktadir. Daha énce kaleme aldig1 Arabi [bare (Usillii'l-
figh) Nam Risdlenin Terciimesi adli ¢alismasinda da Esbdh’'dan yararlanarak
“Adet muhakkemdir” kaidesi ve bununla ilgili tali kaideler ve izahlarina yer
vermistir. Bu arada Hadiminin el-Berika’sindan da “Sahih olsa bile, uygula-
masi terk edilmis olan goriislerle fetva verilmez” ve “Zamanlarin degisimi ile
hiikiimler de degisir” kaidelerini almistir.* Kaideleri bazi 6rneklerle aciklamaya
calisan Suavi, “adet muhakkemdir” aslh cercevesinde yeni ortaya ¢ikan birgok
muamelat-1 nafianin hitkmiiniin tespit edilebilecegini savunmaktadir. Suavi
bu calismasinda “ustl-i fikih” tabirini, “bu kitabda ustl-i fikihtan muradimiz
sol kavaid-i kiilliyedir ki ondan ciiziyyat istinbat olunur” ifadelerinden de an-
lasildig1 gibi “kiilli kaide” anlaminda kullanmistir.” Yarim Fakih Din Yikar
baslikli makalesinde ise, kiilli kaideleri ve genel ilkeleri muamelat sahasinda
hiikiim istinbati icin kaynak olarak kabul etmekte, dil kurallarina dayali bir
ustl anlayisinin bu alan i¢in uygun bir metodoloji olmadigini savunmaktadir.
Bu baglamda fikihtaki ibadetler ve diinyevi muamelelerin birbirinden ayrilarak
miistakil olarak tedvin edilmesini teklif etmektedir. Suavi’ye gére muamelat
alaninda “bumiistakillen miidevven ilmin mebnasi edebiyye ve kavaid-i Arabiyye
olmayip, her ilim mebnéa-y1 sahihine bind” olunmalidir. Mesela ilm-i siyasetin
dayandig: temeller cografya, tedbir-i servet ve ahlak olmak iizere ii¢ tanedir.
Bu ti¢ ilmin kazayasi bir araya geldiginde, medeni bir toplumun siyasinizami
ortaya ¢ikmig olur. “Ilm-i siyaset dedikleri budur. Iste bunlardan cikar. Yoksa
Ebu Yusuf’un ibaresindeki ‘fa’ edatindan ¢ikmaz.”*® Goriiliiyor ki Suavinin kiilli
kaidelere klasik fikih diisiincesinin sinirlarini zorlayacak derecede yiikledigi
islevler de “elfaz dairesi’ni asmaya yonelik bir arayisi yansitmaktadir. Benzer

54 Bkz. Katip Gelebi, Kesfii’z-ziiniin, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1971, c. 1, s. 99.

55 AliSuavi, “Yarim Fakih Din Yikar”, Uliim Gazetesi, sy. 17, 1286/1870, s. 1027-1028.

56 Ali Suavi, Arabi Ibare (Usilii'l-figh) Nam Risdlenin Terciimesi, s. 5-8. Hadimi’den adig1
kaideler i¢in bkz. Eba Said el-Hadimi, el-Berika, Istanbul: Ikdam Matbaasi, 1326, c. 3,
s. 154, 155.

57 Bkz. Ali Suavi, Arabi Ibare (Usilii’l-figh) Nam Risalenin Terciimesi, s. 5.

58 Bkz. Ali Suavi, “Yarim Fakih Din Yikar”, s. 1047-1048.
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bir yaklasim, daha ileri boyutta II. Mesrutiyet déneminin fikih ve siyaset adam-
larindan Manstirizade Said’'de goriilmektedir.

Manstrizade Said, Hakikat-i Islam ve Ustl-i Ictihad baglikli iki risalesinde
kiilli kaideler cercevesinde hiikiim vermenin, fikhi hiikiim tiretiminin tek yolu
oldugunu savunmustur.>® Manstirizade, Mecelle’'de ve diger fikih kitaplarinda
yer alan kiilli kaidelerin tamamen tabiat kanunlari ile uyum saglayan, tabii
ve fitrl kurallar oldugunu ileri siirmektedir.®® Ona goére ictihadin hakikati,
“kavaid-i esasiyye-i fikhiyyeye” uygun olarak hiikiim vaz‘ etmekten ibarettir.
Seri hiikiim vaz‘ etmenin baska bir yolu yoktur. Bu fikhi esaslar, yalniz ictihadi
meselelerin degil, nassla sabit meselelerin de esasidir. Miictehid ictihadinda
bu esaslar1 dikkate aldig1 gibi, Sari de nasslar1 vaz‘ ederken ayni esaslar1 go-
zetmistir. Miictehidlerin kiyas islemini uygulamalar1 da bu kaidelerin uygu-
lanmas cercevesinde gerceklesmektedir. Cilinkii kiyas islemi ustlciilerin de
ifade ettigi gibi, “miisterek bir illete binaen ve kabil-i tatbik olan esasa istinaden
vaz‘-1 hiikim etmekten” ibarettir. Bu miisterek illet ve tatbiki kabil olan esas
da “kaide-i esasiye-i fikhiyyeden baska bir sey degildir.” Ancak miictehidler
zamaninda bu kaideler tedvin edilmediginden dolayi, bu esaslarin nasslardan
istinbat edilmesi gerekiyordu. Miictehidler de bu esaslar1 nasslardan istinbat
ederek hiikiim veriyorlardi. Mesela, nasslarla belirlenmis bazi hitkiimler “zarari
gidermek” maksadiyla tesis edilmistir. Miictehidler de ayni amac dogrultusunda
bu nasslara kiyas yaparak hiikiim vaz‘ etmislerdir. Iste bu islemler birer fikhi
kiyas ise de, hakikatte “zarar izale olunur” kaidesinin uygulanmasindan baska
bir sey degildir.®® Manstrizade'ye gore, fikhi kaidelerin tedvin edilmesi artik
ictihadi son derece kolaylastirmistir. Clinkii yapilmasi gereken sadece, fitri ve
tabii birer diistur olan bu kaidelere uygun bir sekilde hiikiim vaz‘ etmektir. Bu
konudaki yaklasimini soyle ifade eder:

Ahkam-1 ser‘iye, yalniz esasat-1 fikhiyyeye tatbik tarikiyle vaz‘ olun-
mustur. Vaz-1 seriat ve miictehidin, tatbik tarikiyle ahkam-1 ser‘iyeyi
vaz‘ u tesis ettiler. Fakat miictehidin evvela esasat-1 mezkareyi istin-
bat ederler, sonra o esaslara tatbikan vaz'-1 ahkdm ederlerdi. Kiyas-1
fikhi bu suretle vaz‘-1 ahkama itlak olunur. Ciinkii arz ettigim vechile
zamanlarinda esasat-1 fikhiye mevzi‘ ve miidevven degil idi. Mesail-i
manstisadan ve nustisdan istihrag ve istinbata ihtiyaclar: var idi. Bi-
naenaleyh onlarin zamaninda ictihad olduk¢a miithim ve miiskil idi.

59 Tllgilirisalelerin telif edildigi baglam, muhtevalarinin analizi ve metinlerin yeni harflerle
nesri icin bkz. Kasif Hamdi Okur, “Islam Hukuku Alaninda Yenilesme Manifestolarindan
Bir Kesit: Hakikat-1 Islam ve Usal-i Ictihad”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy. 3,
s.34-54.

60 Mansarizade Said, Hakikat-i Islam, Aydin: Aydin Vilayet Matbaasi, 1329, s. 3-6.

61 Bu hususlar i¢in bkz. Mansarizade Said, Usil-i Ictihdd, izmir: Izmir Vilayet Matbaasi, ts.,
s. 4-13.
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Fakat sonra muhakkikin-i fukaha, miictehidinin ictihadatini ve mesail-i

ser‘iyyeyi tetkik ederek esasat-1 fikhiyyeyi kavaid-i kiilliye seklinde vaz'

u tedvin ettiler. Binaenaleyh miictehidin-i salife zamani gibi asrimizda

esasati istinbat ve istihra¢ etmek ihtiyaci kalmamistir. Clinkii esasat-1

fikhiyye mevzi‘ ve miidevven bir halde bulunuyor. Binaenaleyh asri-

mizda ictihad son derece sehlii’l-icradir.®

Ictihad, bu kaidelerin uygulanmasina indirgendiginde bir hitkmiin “seri”

olabilmesi icin de “akla ve tabiata, asir ve zamana muvafik” bir karakter tasi-
masi yeterli oluyordu:

Madem ki miictehidin-i salifenin vaz* ettigi ahkam, o esaslara istinat

ettigi icin ahkam-1 ser‘iyyeden madut oluyor, ayni esaslara istinaden

asrimizda vaz‘ olunan ahkam da stiphesiz ahkdm-1 ser‘iyye i‘dadina

dahil olur. Demek oluyor ki aklen ve tab‘an, miiraat1 vacip ve zaruri

olan esasata riayet edilir de onlara tatbikan vaz‘-1 ahkam olunursa,

ahkam-1 ser‘iyyeden madud olur. Seriata nispeti i¢in akil ve tabiata,

asir ve zamana muvafik ahkam vaz‘ etmek kifayet eder. Clinkii esasat-1

ser‘iyyenin muktezasi bu yolda vaz‘-1 ahkam etmektir, baska bir sey

degildir.5

Genel anlamda kiilli kaidelere vurgu yapan Mansftirizade’nin bunlardan

bazisina ayrica 6nem atfettigi goriilmektedir. Nitekim ona gore, “Ezmanin
tebeddiilii ile ahkam tebeddiil eder” kurali “asrin icaplarina gore seri hiikiimleri
tebdil etmek Islamiyet’in zaruri esaslarindandir” anlamina gelmektedir.® Bu
baglamda Mansfrizade, su ifadeleri rahathikla kullanabilmektedir: “Nazar-1
seriatta esdsat-1 miitebeddeleye miistenid olan nustis-1 kat‘iyyenin bile, esaslari
tebeddiil ettikten sonra hiikmii yoktur.”s® Dolayisiyla nasslara dayansa bile
baglayici olan, tikel ¢6ziimler degil bunlarin arkasindaki genel ilkelerdir. Zira
“Seriat, mesail-i miidevvenenin eskali degildir. $eriat, nustis-1 Kur’aniyye’'nin
bile istinad ettigi esdsati muhafaza etmek demektir.”® Manstirizade nin genel
ilkelere yaptig1 bu vurgu cercevesinde, nasslarin yorumunda hukuk emniye-
tini ihlal edecek derecede gai yoruma taraftar oldugu goriilmektedir. Ancak
ayni miiellifin, pozitif hukuk normlarinin yorumu konusunda farkli bir tavir
benimsemesi dikkat cekici bir durumdur.®

62 Mansarizade Said, Usal-i Ictihad, s. 12-13.

63 Mansfrizade Said, Usil-i Ictihdd, s. 14-15.

64 Manstrizade Said, Ustil-i Ictihad, s. 2.

65 Manstrizade Said, Hakikat-i Islam, s. 7.

66 Mansarizade Said, Hakikat-i Islam, s. 16.

67 Manstrizade Said, Manisa mebusu oldugu sirada meclisin kapatilarak se¢imlerin yeni-
lenmesi karar1 alinmasi tizerine, bu kararin Kanun-i Esasi’ye aykiri oldugunu ileri siire-
rek, Mesrutiyetin Muhafazast Meclis-i Mesdildun Iddesi ile Kaimdir baglikli bir risale ka-
leme almistir (Izmir: ittihad Matbaasi, 1329). Ilgili risalede hukuk metinlerinin yorumu es
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Killi kaidelerin hiikiim vaz‘1 icin yegane kaynak olarak ileri siirtilmesi, her
seyden 6nce bu soyut kurallarin tasidiklar esneklik ve degisime uyum kabili-
yeti ile yakindan ilgilidir. Zira bu genel ilkeler diinyadaki herhangi bir hukuk
sistemi icin temel olusturabilecek niteliktedir.®® Bu baglamda Mecelle'nin kiilli
kaidelerini yeni hukukun ilkeleri acisindan ele alan Mustafa Resit Belgesay’'in
degerlendirmeleri oldukga dikkat cekicidir. Belgesay, Mecelle hiikiimlerinin
kazuistik, kendi ¢aginin ihtiyaclarimi bile karsiladigi stipheli hukuk kurallar:
oldugunu ileri stirmektedir. Buna mukabil kiilli kaideler ise, tabii hukuk norm-
laryla ve modern hukukun uzun bir siirecte ulastig ilkelerle uyum igerisinde
olan prensiplerdir. Binaenaleyh bu kaidelerin yeni hukuk prensipleri ve felsefi
yaklasimlar 1s1g81nda ele alinmasi, giintimiiz hukukunun 6gretilmesi acisindan
da katki saglayabilecektir. Bu noktadan hareketle Belgesay, kiilli kaideleri fikhi
baglamlarindan sarf-1 nazar ederek, “objektif bir varlik sayarak serbestce anla-
maya ve bu vesile ile yeni hukukun genel prensiplerini incelemeye” yonelik bir
calisma yapmistir.®® Bu degerlendirmeler de kiilli kaidelere yapilan vurgunun,
degisimi saglama konusundaki islevselliklerine yonelik “aracsal” bir yaklasim
oldugunu teyit etmektedir. Ustl sahasinda goriilen tartisma ve yaklagimlarin
furi alanindaki “mesail-i miiskilelerin hallini teshil etmek” gayesine matuf
oldugu asikardir. Bu durumu somutlastirmak icin belli bash meselelere de-
ginmeyi faydali buluyoruz.

tizerinde duran Manstrizade Said, metne bagli ve hukuk emniyetini 6nceleyen bir yorum
anlayisini savunmaktadir. Bu hususu somutlastirmak icin bazi alintilar yapmayi faydali
buluyoruz: “Kanunlar, ahkdmina riayet olunmak ve onun hilafina her tiirlii ictihadat ve
miitaladt mesmi olmamak{izere vaz‘ olunur. Bununic¢in (Mevrid-i nassdaictihada mesag
yoktur) kaide-i esasiyesi vaz‘ olunmustur. Yoksa sarahat-i kanuniye karsisinda yine rey ve
ictihad ile amel olunursa vaz‘-1 kavininden ne hasil olur?” (s. 5-6). “Tefsir, esasen mevcut
olan hiikm-i hafiden izale-i hafa etmek demektir. Bir madde-i kanuniyeyi tefsir etmek,
onda mevdii olan hiikm-i hafiyi izhar eylemektir. Yeniden bir hitkkm-i kanuniihdas etmek
degildir. Ciinkii bu surette tefsir olmaz, tesri olur. Bir kanun-i cedid vaz‘ edilmis olur.”
(s. 7). “Tefsirde hi¢cbir hadise nazar-1itibara alinmaz yalniz tefsir olunan kanunun elfaz ve
ibaratinin delaletleri, meani ve makasidinin isaretleri, vaz‘i-1 kanunun maksadi nazar-1
itibara alinir. Iste bu suretle tefsir vaz‘ olunur. Yoksa ayanin tefsiri gibi ‘mukteza-y1 siya-
set budur’, ‘ahval ve vakayiin icabati boyledir’ gibi bahanelerle feshe azmettikten sonra
ona gore tefsir vaz' ederek maksatlari olan feshe tevessiil etmek, metbti olmasi lazim ge-
len hitkm-i kanunu tabi kilmak demektir. Tefsir olmaktan pek uzaktir.” (s. 8). Goriildiigii
lizere Mansurizade Said, nasslarin yorumu konusunda hukuk emniyetini bertarafedecek
derecede gaiyoruma taraftar olurken, pozitif hukuk metinlerinin yorumunda daha den-
geli bir tavirla hukuk emniyetini 6ncelemektedir. Tkinci tavrinda, bir hak kayb ile kars1
karsiya kalmasinin etkisi de gozden uzak tutulmamalidir.

68 Bkz. Aziz el-Azme, Islamlar ve Moderniteler, ¢ev. Elgin Gen, Istanbul: Iletisim Yayinlari,
1996, s. 185-187.

69 Bkz.Mustafa Resit Belgesay, “Mecelle’nin Kiilli Kaideleri ve Yeni Hukuk”, Istanbul Univer-
sitesi Hukuk Faktiltesi Mecmuast, sy. 2-3, 1946, s. 564.



Son Dénem Osmanl Diisiincesinde Fikih Alanindaki Tartisma ve Yaklagimlar 25

II. Furci Sahasindaki Tartisma Konulari

Verili durumun ortaya cikardigi talep ve meselelere yetismeye calisan son
dénem Osmanl fikih¢ilarinin ele aldig1 konular arasinda temsil giicii yiiksek
oldugunu diistindiigtimiiz bazi 6rneklere temas edecegiz.

A. Zekat ve Kurban Paralarinin Donanmaya Verilmesi

I1. Mesrutiyet doneminde 19 Temmuz 1909 (6 Temmuz 1325) tarihinde kurulan
Donanma Cemiyeti, faaliyet siireci icerisinde Ittihat ve Terakki yénetiminin de
destegiyle toplumda oldukga etkinlik kazanmistir. Dernegin kurulusunda dev-
letin giiclenmesine ve varhigini siirdiirmesine katkida bulunmak diisiincesi ana
saik olmustur. Bu amag zaten o donemde biitiin entelektiiel gruplarin tizerinde
birlestigi bir hedefi temsil etmekteydi. Dernegin desteklenmesi icin vatanseverlik
duygular1 6n plana cikarilmis, cemiyetin yardim taleplerine cevap vermek va-
tansever olmakla 6zdeslestirilmistir.”® Bu faaliyetler esnasinda cemiyete maddi
katkida bulunmak i¢in dini motivasyonlarin da etkin bir bicimde kullanildig1
goriilmektedir. Bu baglamda Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi tarafindan
cikarilan Hikmet gazetesinde Alay Miiftiisii Fahreddin tarafindan kaleme alinan
yazilarda konunun ele alinis bicimi dikkat ¢ekicidir. Miiftii Fahreddin, “Allah’'in
diismanlariyla size diisman olanlar1 ve bunlardan baska sizin bilmediginiz, fakat
Allah’'m bildigi diismanlar1 korkutmak icin onlara kars1 kullanmak tizere giiciiniiz
yettigi kadar kuvvet ve besili at hazirlayin. Allah yolunda ne harcarsaniz size
karsiigi tamamaiyla 6denecektir ve asla zulme ugramayacaksiniz.” (el-Enfal, 8/60)
ayetini hareket noktasi yaparak, “I‘dad-1 kuvvet” (kuvvet hazirlamak) emrinin
tehiri miimkiin olmayan bir farz oldugunun altini ¢izmistir. Dolayistyla mevcut
sartlarda “kuvvet hazirlamak” emrinin diger mali icerikli ibadetlerden 6ncelikli
oldugunu savunan Miiftii Fahreddin’in su ifadeleri dikkat cekicidir:

Hacca gitsek, zekat versek, kurban kessek zaaf-1 bahriyemiz daha
kim bilir kac y1l devam edip duracak? On bes aydan beri yirmi mil-
yon Osmanli Miisliimani oldugumuz halde ancak bes yiiz bin lira
toplayabildik. Dinin, vatanin, hayatini, selamet ve saadetini temin
edecek, hususuyla gayri kabil-i tecil ve tehir bir fariza-i mithimme-i
Kur’aniyyeyi dilenci canagina sadaka atar gibi veriyoruz. Adamiz
bizim bu ferman-1 ilahiye isyanimizi bu hamiyetsizligimizi gérdiikce
sevincinden c¢ildirtyor.™

70 Nursen Gok, “Donanma Cemiyeti'nin Anadolu’da Orgiitlenmesine fliskin Gozlemler”, Ta-
rih Arastirmalari Dergisi, sy. 43,2008, s. 79.

71 Alay Miiftiisii Fahreddin, “Hak Ittibaa Ehakdir-2”, Hikmet, (15 Tesrinisani 1326 tarihli fev-
kalade niisha), 1326-1328, s. 4. Miiftii Fahreddin’in konuyla ilgili diger yazilar i¢in bkz.
“Hak ittibaa Ehakdir”, Hikmet, sy. 31, 1326-1328, s. 2-4; “Huzlr-1 Ali-i Mesihatpenahiye”,
Hikmet, sy. 35, 1326-1328, s. 3-4. Miiftii Fahreddin bu mevzuda Sirdt-1 Miistakim’de de ya-
zilar kaleme almistir: “idad-1 Kuvvet ve ibadat-1 Maliye”, Sirdt-1 Miistakim, sy. 174, 1327-
1329, s. 275-276; sy. 176, 1327-1329, s. 307-310.
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Nitekim Hikmet gazetesinin yayinlarindan etkilenerek kurban paralarini do-
nanma cemiyetine bagislayan kisilerin isimleri ilgili gazetede yayimlanmistir. Buna
mukabil Seyhiilislamliktan yayinlanan fetvada ise donanma cemiyetine yapilan
ianeler nafile birer sadaka olarak degerlendirilmis, bunlarla kurban miikellefi-
yetinin yerine gelmeyecegi ifade edilmistir. Hikmet gazetesinin bu fetva ile ilgili
degerlendirmesinde ise mevcut sartlarda “kuvvet hazirlama” emrinin nafile bir
sadaka olarak goriilemeyecegi, vacib olan kurbandan daha giiclii bir farz oldugu
vurgulanarak “Miiftiilerden fetva alsan bile, kalbinden dahi fetva al!” hadisine
gonderme yapilmistir.” Hikmet gazetesinin bu cagrisina mukabil Beydniilhak
mecmuasinda “kas yapalim derken goz ¢ikarmamali”” ve “donanmamizi yapa-
Iim dinimizi yikmayalim”™ baslikli reddiyeler kaleme alinmistir. Elmalilh Hamdi
ve Mustafa Sabri de kaleme aldiklar1 yazilarinda fikih literatiiriine dayanarak
donanma cemiyetine yapilacak yardimlarla zekat ve kurban miikellefiyetinin ifa
edilmis olmayacagini ortaya koymuslardir.” Bu tartismalar esnasinda donanma
cemiyetinin isitftasi tizerine Fetvahane'den verilen cevapta zekéat paralarinin do-
nanma ianesine verilebilmesi i¢in sdyle bir yol gosterilmistir: Donanma cemiyeti
yetkilileri idne kasasinin yaninda bir fakir bulundurmaly, zekat icin ayrilan paralar
nisaba ulagsmayan miktarlarda bu fakire verilmeli, fakir de elinde nisab miktar:
mal birikmemesi icin derhal aldig1 meblag: kendi rizasiyla donanma cemiyetine
bagislamalidir. Béylece miikellefler hem zekatlarini eda etmis hem de donanmaya
destek olarak sevap kazanmis olacaklardir.” Goriildiigii tizere ilgili dobnemde ak-
tliel deger tastyan bir mesele, dini referanslar ve yorumlama baglaminda farkl
zihniyetlerin teklif ettigi ¢6ziimler agisindan ilgi ¢ekici bir 6rnek olusturmaktadir.

B. Faiz Meselesi

Tanzimat sonrasi modernlesme siirecinde ticaret hukukunu ve yargilama
usiliinii diizenleyen mevzuatta faiz uygulamasi benimsenmisti. Ayrica fai-
zin kanuni sinirini belirlemek icin murabaha nizamnameleri ¢cikarilmist1.””

72 “Bizim Istiftamiz Mesihatin Fetvéasi ve Ferman-1 Nebevi”, Hikmet, sy. 34, 1326-1328, s. 1.

73 Bolu Mebusu Abdiilvehhab, “Kas Yapalim Derken G6z Cikarmamal1”, Beydniilhak, sy. 88,
1326-1328, s. 1672-1673.

74 Mebus Trabzonlu Hatibzade Emin, “Donanmamizi Yapalim Dinimizi Yikmayalim”,
Beyaniilhak, sy. 88, 1326-1328, s. 1669-1972.

75 Antalya Mebusu Kiiciik Hamdi [Elmalil Hamdi Yazir], “Donanma [anesi Zekat Yerine Ge-
cer mi?”, Beydniilhak, sy. 88, 1326-1328, s. 1658-1669; Mustafa Sabri, “Kurban Paralar ve
Donanma Ianesi”, Beydniilhak, sy. 91, 1326-1329, s. 1710-1717.

76 “Zekatin Donanma lanesine Verilebilecegine Dair Fetva-y1 Al
sy. 127, 1326, s. 383. Teklif edilen ¢oziimiin fikih literatiiriindeki dayanag: i¢in bkz.
Surunbtilali, Gunyetii zevi'l-ahkam fi bugyeti Diireri’l-hiikkdm, Dersadet: Sirket-i
Sahafiyye-i Osmaniyye, 1310, c. 1, s. 189 (Diirerile birlikte); Seyhzade Abdurrahman b.
Muhammed b. Siileyman, Mecmeu’l-enhur, Mehmed Hasan Talt (nsr.), istanbul: Tereke
Yayinevi, 2015, c. 1, s. 430.

77 Sabri Sakir Ansay, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, Ankara: Turhan Kitabevi, 2002, s. 136-137.

"

, Sirdt-1 Miistakim,
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Ancak fikih acisindan -hile-i ser’iyeye basvurmaksizin- faizi mesru kabul
etme imkani bulunmadigindan meselenin halli icin birtakim goriisler ileri
stirtilmiistiir. Bu baglamda paranin satilmasi ile kiralanmasi arasinda ayrim
yapan Mansurizade Said’e gore tefecilik, “paranin fazla bir parayla satilmas1”
demek oldugundan haram kilinmistir. Kanun ile tayin edilen faizler, ser’an
yasak degildir. Kanuni faiz, paranin miktarina ve miiddete gére belirlendi-
ginden “paranin kira bedeli’nden baska bir sey degildir.”* Mamafih paranin
satilmasi ve kiralanmasi arasindaki fark tatmin edici bir sekilde gosteri-
lememistir. Ismail Hakki [zmirli'ye gore ise, mali muameleler icin faiz bir
ihtiyac ve zaruret haline gelmisse, Kur’an’da haram kilinan kat kat Cahiliye
ribasi istisna edilerek diger faiz tiirleri “zaruretler mahzurlari mubah kilar”
ve “sedd-i zerai icin haram kilinan bir sey, racih maslahat i¢in caiz olur”
fikhi kaideleri 1s5181nda caiz goriilebilir. Boylece faiz meselesi fikha uygun bir
¢6ziime baglanmis olur. Bu ¢6zlim 1s181nda bir kanuni diizenleme yapmak
da miimkiindiir. izmirli’ye gore bu yaklasim, hile-i ser’iyeye bagvurmak ya
da dini bir kaygi duymaksizin faizli islem yapmak alternatiflerine nazaran
daha saglikli bir yaklasimdir.” Abdullah Cevdet’in faiz konusunda ulemanin
takinabilecegi tavr1 “ya bir amel-i hayatiyi mesru kilmak ya da kavmi helak
olmaya yahut dinini ihmal etmeye mahktim etmek” tarzinda degerlendirmesi,*
[zmirli'nin goriislerinin sekillendigi baglam hakkinda fikir verecek nitelikte-
dir. Ilgili degerlendirme, toplumun bir kisminin sahip oldugu bakis agisini
yansitmaktadir. Bir islam bankas1 agmak i¢in ulemadan fetva isteyenlere
ise care olarak fikih literatiirtindeki bey-i ine formiillerinin gosterildigini
doénemin kalemleri kaydetmektedir.®!

C. Had Cezalarinin Uygulanmasi

1858 tarihli Ceza Kanunu'yla hirsizlik ve zina sugclari icin fikihta 6ngoriilen
had cezalarindan farkli miieyyideler getirilmesi hususu, Mahmud Esad Efendi
tarafindan had cezalariyla ilgili nasslarin 6rf ve 4dete dayanmasi, 6rf ve adetin

78 Mansurizade Said, “Ictihad Hatalar1”, [sldm Mecmuasi, sy. 28, 1330-1333, s. 650.

79 Izmirli ismail Hakki, Usul-i Fikih Dersleri (Dariilfiinun Hukuk Subesi VI. Sene), Istanbul:
Matbaa-i Huktikukiyye, 1329, s. 167.

80 Abdullah Cevdet, “Tekmile”, Tarih-i Islamiyet, cev. Abdullah Cevdet, Kahire: Matbaa-i
ictihad, 1908, c. 2, s. 711-712.

81 Mahmud Esad, Tarih-i [lm-i Hukiik, Istanbul: Matbaa-i Amire 1331, s. 225 (dipnot 1). D6-
nemin literatiirinde ribh ile ikrazin (kar mukabili bor¢ vermenin) caiz olmasi i¢in gos-
terilen formiiller hakkinda bkz. Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdam, Kostantiniyye: Matbaa-i
Ebtizziya, 1330, c. 3, s. 326-327. 12 Mart 1332 (1916) tarihli ve 402 sayil1 Ziraat Bankasi
Kanunu'nun 12. maddesinde “Ikrazat ve tevdiat faizlerinin mikdarlar1 (umum hakkinda
seyyan olmak {izere) meclis-i idarenin karariyla tayin olunur. Tevdiat ashab: tarafindan
talep vuktunda devr-i ser‘i kaidesi tatbik olunabilir.” (ismail Otar, “Osmanli Devleti'nde
Faiz”, Yonetim, sy. 33, 1999, s. 60) ifadesine yer verilmesi, Mahmud Esad Efendi'nin tespi-
tini teyit etmektedir.
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degismesi hasebiyle yerlerine yeni ahkdm ikame edilmesiyle aciklaniyordu.®?
Mahmud Esad Efendi’ye gore “ictihadin vazifesi yalniz mansis olmayan hustisata
miinhasir olmayip, orf ii 4dete miistenid olan ahkdm-1 manstisada dahi 6rf ii Adetin
tebeddiil ettigi yerlerde bir karar-1 cedid ita etmek, ictihddin uhdesine terettiib eden
vezaiftendir.” Nitekim “Memalik-i Osmaniyyede tecariib-i adideden sonra Fransa
Kantin-i Cezasi terclime ile teazir-i seriyye makamina ikdme edilmistir. Mansts
olan nice ahkam ve hudid-1 seriyyede bile isbu nustisun adata miistenid olmasi ve
orf i adetin tebeddiil etmesi hasebiyle yerlerine ahkdm-1 cedide ikdme edilmistir.”
Mahmud Esad Efendinin degerlendirmesine gore, hirsizlik hakkinda eski 6rf ve
adetin degismedigi baz1 yerler miistesna olmak {izere bir hirsizin elini kesmeye
kalkan bir Osmanl kadisy, Islam hiikiimetinin hayat damarlarindan birini kesmis
demektir.® Goriildigi tizere Mahmud Esad Efendinin agiklamasinin kaynagini
Ebu Yusuf’a atifla kurgulanan “6rfe dayal nas” kavrami olusturuyordu. Bu bag-
lamda Manastirli ismail Hakki ise, had cezalar ile ilgili uygulamalarin ve hadlerin
stiphe ile diisiirlilmesini 6ngoéren naslarin birlikte degerlendirilmesi neticesinde
“Sariin tesri-i hudiddan maksadi[nin] mahz-1 zecr olmasini fehm etmek de bais-i
teenni olabilir” yorumunu yapmaktaydi. Manastirl'ya gore devletin eski giiciine
sahip olamamasi, yaptirimlar tiim tebaaya esit olarak uygulayamamasi da had
cezalarinin tatbiki konusunda tabii bir engel teskil ediyordu.®*

D. Cok Evliligin Yasaklanmasi

Donemin hararetli tartismalara konu olan, 6zellikle aile hukukunun ted-
vini asamasinda giindemi mesgul eden problemlerinden birisi de teaddiid-i
zevcat yani cok evlilik meselesi olmustur. II. Mesrutiyet doneminde cok evli-
lik meselesini giindeme tasiyan isimlerden biri, Manstrizade Said olmustur.
Mansirizade'nin Islam’'da ¢ok evliligin yasaklanabilecegine dair yazisi, giindemi
belirleyen yazilari igerisinde dncelikli olarak gbze carpmaktadir.®> Manstrizade

82 Her ne kadar ilgili kanunun birinci maddesinde, kanunun ser’an devlet baskanina tani-
nan tazir cezalarini diizenleme yetkisinin {irtinii oldugu ifade edilmisse de (Mad. 1), bu
hukuki diizenlemede tazir cezalarinin alani had cezalarini bertaraf edecek sekilde ge-
nigletilmigtir. Bkz. Halil Cin-Ahmet Akgiindiiz, Tiirk-Islam Hukuk Tarihi, istanbul: Timasg
Yayinlari, 1990, c. 1, s. 345-346. Mahmud Esad Efendi'nin aktarilan ifadeleri de bu hususu
teyit etmektedir.

83 Mahmud Esad, Tarih-i [lm-i Hukik, s. 232, 233-234 (dipnot:1). Mahmud Esad Efendi’'nin
dedigi gibi ilgili donemde Medine’'de yasandig1 aktarilan bir el kesme vakasi i¢in bkz.
A. Ragip Akyavas, “Hirsizlarin Eli Nasil Kesilir?”, Tarih Mesheri, Ankara: TDV Yayinlari,
2002, c. 2, s. 98-101.

84 Manastirli Ismail Hakki, “Ahkam-1 Islamiyye ve Ictihad”, Swrat-1 Miistakim, sy. 30, 1325-
1327, s.51.

85 Mansfirizade Said, “Teaddiidii Zevcat Islam’da Men Olunabilir”, Islam Mecmuasi,
sy. 8, 1330-1332, s. 233-238. Manstrizade miiteakip yazilarinda da kendisine bu noktada
yoneltilen elestirilere cevap vermistir: Islam Mecmuast, sy. 9, 1330-1332, s. 280-284; sy. 11,
1330-1332, s. 325-331; sy. 12, 1330-1332, 5. 367-371; sy. 13, 1330-1332, 5. 397-403.
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bilahare “cevaz” kavramu ile ilgili yazisinda da bu konudaki yaklagimina atifta
bulunmustur.®® Manstrizade’ye gore bir seyin cevaz kategorisinde oldugunu
soylemek, onun vacip (yapilmasi zorunlu) veya haram (yapilmamasi zorunlu)
kategorisinde olmadigini ifade etmektir. Cevaz kategorisindeki hususlar ise
kamu otoritesinin yetki alanina girmektedir. Gerektiginde bunlara kisitlama
getirilmesi miimkiindiir. Cok evlilik de cevaz kategorisinde yer aldig1 i¢in bu-
nun kamu otoritesinin inisiyatifi ile yasaklanmasinda islam hukuku a¢isindan
bir sakinca goriilmemektedir. Said Bey’e gore “seriatin men etmedigini men
etmek ser‘an caizdir. Caiz olmayan, seriatin men ettigi seyleri emretmektir.”
Mansirizade’nin “Seriat ve Kanun” adli calismasinda®’ da cevaz konusundaki
yaklasiminin yansimasi goriilmektedir. Seriat, dini kurallar; kanun ise kamu
otoritesinin iradesidir. Cevaz kategorisinde kamu otoritesinin tasarruf hakk:
oldugu, seriatin yasaklamadigi hususlari yasaklayabilecegi anlayisi da kanuni
diizenlemelerin mesruiyet noktasini olusturmaktadir.®® Hukuk-1 Aile Karar-
namesini hazirlayan komisyonda yer alan Said Bey, savundugu yaklasimlara
dayanarak ¢ok evliligin yasaklanmasini kanun metnine yansitamamaistir. An-
cak kararnamenin 38. maddesiyle kadina evlenirken monogam olma sartini
ileri stirme yetkisi taninmistir. Esbab-1 mucibe layihasinda ilgili tartismanin
izlerini gormek miimkiindiir.* Said Bey’in ¢ok evlilikle ilgili yaklasimlar: Ah-
med Naim, cevaz kavrami ile ilgili yaklagimlari izmirli ismail Hakki tarafindan

elestirilmistir.*

86 Manstrizade Said, “Cevazin Ahkam-1 Ser’iyeden Olmadigina Dair”, Islam Mecmuast,
sy. 10, 1330-1332, 295-303. Manstrizade miiteakip yazilarinda da kendisine bu noktada
yoneltilen elestirilere cevap vermistir: Islam Mecmuast, sy. 14, 1330-1332, s. 429-432; sy.
22,1330-1333, s. 553-554; sy. 23, 1330-1333, 5. 570-575; sy. 24, 1331-1333, 5. 582-588; sy. 25,
1331-1333, 5. 599-604.

87 Manstrizade Said, “Seriat ve Kanun”, Dariilfiiniin Hukuk Fakiiltesi Mecmuast, sy. 6, 1332,
s.530-535; sy. 8, 1333-1917, s. 601-606. Bu makalelerin yeni harfle nesri icin bkz. “Seriat ve
Kanun”, Abdullah Kahraman (haz.), Isldmiyﬁt, sy. 4, 1988, s. 239-251.

88 Said Bey'in yaklagimlari igin bkz. Okur, “II. Mesrutiyet Donemi islam Hukuku Tartigma-
larindan Bir Kesit: Mansurizade Said ve Seyyid Bey Ornegi”, s. 267-273; Abdullah Kah-
raman, “Manstrizade Said’in Klasik Fikihcilara Yonelttigi Bazi Elestiriler”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyar Fakiiltesi Dergisi, sy. 1, 2001, s. 233-247.

89 Sabri Sakir Ansay, Eski Aile Hukukumuza Bir Nazar, Ankara: A.U. Hukuk Fakiiltesi Yayin-
lari, 1952, s. 27-28; M. Akif Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, istanbul: M.U. Ilahiyat Fa-
kiiltesi Yayinlari, 1985, s. 192.

90 Ahmed Naim'in elestirilerini igeren yazilar i¢in bkz. Ahmed Naim, “Teaddiid-i Zevcat
[slam’da Men Olunabilir Imis”, Sebiliirresdd, sy. 298, 1329-1332, s. 216-221; sy. 300, 1329-
1332, s. 248-250; a.mlf.,, “Yine Teaddiid-i Zevcata Dair”, Sebiliirresdd, sy. 308, 1329-1332, s.
376-384. izmirli'nin elestirileriniihtiva eden yazilar i¢in bkz. izmirli ismail Hakki, “Cevazin
Ahkam-1 Seriyye’den Olup Olmadig1”, Sebiliirresad, sy. 303, 1330-1332, s. 296-301; sy. 304,
1330-1332, s. 315-319; sy. 305, 1330-1332, s. 326-329; sy. 306, 1330-1332, s. 345-351.
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Sonug¢

Tanzimat'tan itibaren gerek Bat1 kokenli kanunlarin gerekse Nizamiye ve Tica-
ret mahkemelerinin uygulamada yerini almasiyla pozitif hukuk alaninda fikhin
etkinligi kisitlanmus, ¢ift karakterli bir yapi ortaya ¢ikmistir. Hukuki alanda yeni
diizenlemelere duyulan ihtiyag stirmekteydi. Fikha dayanilarak tedvin edilen Mecelle,
Hanefi mezhebi ¢ercevesinde kaldig1 icin bazi maddeleri zamanin ihtiyacglarina
cevap vermedigi konusunda elestirilmekte, bunlarin diger mezheplerin goriisleri
cercevesinde degistirilmesi, bizzat fikith uzmanlari tarafindan teklif edilmekteydi.”"
Hatta donemin ihtiyaclarina cevap verecek diizenlemelerin yapilabilmesi icin, yani
bir Mecelle Cemiyeti olusturulmasi giindemdeydi.”? Fikha gerekli esneklik kazand-
rilmazsa ceza, ticaret ve ustil-i muhakeme kanunlarinda oldugu gibi diger sahalarda
da hiikiimetin “ilca-i zaruretle Avrupa kanunlarini bit-terceme tatbika mecbtr
olacagi’na dikkat cekiliyordu.” Bu nedenle hukuki alanda yasanmasi1 muhakkak
olan degisimi fikhin cercevesinde tutabilmek, mesru bir zemine oturtabilmekicin
yenilenme ve degismeyi saglayic1 unsurlarin 6n plana ¢ikarildigi goriilmektedir.
Bu ameliye esnasinda yapilan temellendirmelerde “otantiklik” ve “tutarlilik”tan
ziyade “islevsellik” 6n plana ¢ikmaktaydi. Mevcut diizenlemelere fikhi bir temel
saglayabilecek her “kavil”, “kavram” ve “tevil” argiiman olarak kullanilabiliyordu.
Dénemin kalemlerinden birinin ifadesiyle dile getirecek olursak® “.. .Bir hiikm-i seriye
raptedilmeksizin din kardeslerimiz tarafindan yapilagelmekte olan ve dmillerince
daima ihtiyac ve zaruretinden bahis olunan efal-i muamelatin imkan varsa, velev
ki bir kavl-i zaife miibteni bulunsun, hitkm-i seriye raptolunmasi” fikih diistincesi
acisindan ifa edilebilecek en 6nemli hizmet telakki ediliyordu.

Son donem Osmanli diisiincesinde gerek ustil gerekse furti sahasindaki yakla-
sim ve tartismalarin bize s6yledigi sey, “hayati yapanlarla hukuku yapanlarin ayni
insanlar olmadig1”®* hallerde, verili durumun baskin taleplerini karsilayabilme
refleksinin fikhi tefekkiir izerinde azami derecede etkili oldugudur. Ayni duru-
mun giincel problemlerle kars1 karsiya kalan giintimiiz fikih miintesipleri icin de
gegcerlilik tasidigini séylemek yanlis olmayacaktir. Yaklasik bir asir 6nce yasanan
tecriibeler bize, benzer risklere karsi farkindalik saglamak ve 6nlem almak konu-
sunda yardimci olma potansiyeline sahiptir. ilgili donem tartismalarinin diisiince
ve kdiltiir tarihimiz acisindan ihmali miimkiin olmayan bir halkay1 teskil ettigi
ise izahtan varestedir.

91 Seyyid Bey, Medhal, s. 146-162.

92 Bu konuda bkz. Halim Sabit “Mecelle Cemiyeti Hakkinda Bir Muhtira-i Acizane”, Sirat-1
Miistakim, sy. 33, 1325-1327, s. 102-106; sy. 35, s. 131-133; Mardinizade Ebiilula, “Seriata
Hizmet: Mecelle Cemiyeti”, Strat-1 Miistakim, sy. 55, 1325-1327, s. 42-44.

93 Seyyid Bey, Medhal, s. 330.
94 Mardinizade Ebiilula, “Seriata Hizmet: Mecelle Cemiyeti”, s. 42

95 Tlgili kavramsallastirma i¢in bkz. Erol Giingor, Islam'in Bugiinkii Meseleleri, Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 1998, s. 87.
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Son Doénem Osmanli Diisiincesinde
Fikih Alanindaki Tartisma ve Yaklagimlar

Kasif Hamdi OKUR

Ozet

Fikih ilminin klasik donemden modern déneme gegis siireci igerisinde son ddnem
Osmanli diisiincesinde yasanan tartisma ve yaklasimlar, 6nemli bir kavsak noktasi
olusturmaktadir. Bu tartisma ve yaklasimlarin arka planindaki belirleyici giic,
hayatin akisina yetisebilmek ve ihtiyaclarina cevap verebilmek diisiincesi
olmustur. Bu amac¢ dogrultusunda ustl ve furtt sahasinda bazi tartismalar
yasanmis, bir takim yaklasimlar ileri stirtilmiistiir. Ustl sahasindaki tartismalar
baslica ictihad, orf, maslahat ve kiilli kaide (genel kural) bashklar1 etrafinda
cereyan etmistir. Fur(i sahasinda ise bu kavramlarin da argiiman olarak kullanildig:
bazi meseleler tartisilmistir. Bunlarin baslicalar: had cezalarinin uygulanmasi, ¢ok
evliligin yasaklanmasi, faiz meselesi ve donanma yardiminin zekat ve kurban
yikiumliligi yerine gecip gecemeyecegi meseleleridir. Sonug olarak ilgili
donemde yasanan tartismalar, ileri siiriilen yaklasimlar, verili durumun baskisiyla
kars1 karsiya olan giintimiiz fikihcilar icin de yol gosterici niteliktedir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Osmanli Diistincesi, Tiirk Modernlesmesi, Fikih Usulii,
Faiz, Cok Evlilik, Had Cezalar1.

Debates and Approaches Surrounding Figh
in the Late Ottoman Period

Kasif Hamdi OKUR

Abstract

The debates and approaches surrounding figh in the late Ottoman period
constitutes an important turning point in the transformation of the field from the
classical era to the modern period. The main impetus behind these debates and
approaches has been the necessity of adapting to the needs of time. For this
purpose, some new approaches have been put forth as a result of certain debates
in the fields of wusil and furu’. While the debates in the field of usii! revolved
around the concepts of ijtihad, ‘urf, maslaha and gawaid, the furu’ field was
subject to further questioning in which these concepts were used in argumentation.
Some of these main concepts are: the implementation of hudiid, the banning of
polygyny, the problem of interest and the navy donations as a substitute for the
obligations of zakat and adha. In conclusion, the proposed approaches in the
context of the past periods have offered valuable guidance for the contemporary
jurists who work under the stress of their own times.

Keywords: Figh, Ottoman thought, Turkish modernisation, Usi! al-figh, Interest,
Polygamy, Hudiid.






