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"Bade" lafz1 islami tasavvuf ve irfanda, o&zellikle tasavvufi siirlerde, genellikle hakiki manasindan farkli olarak
kullaniimistir. SGfiler badenin gergek ve mecazi anlamini birbirinden ayirt etmek igin seriatin yasakladigi sarhosluk veren siviyi
"sathi bade” ve mecazi badeyi de "manevi bade" olarak adlandirmislar. Bade ya da sarabin mecazi manasi tasavvuf tarihinde ve
tasavvufi siirin gesitli déonemlerinde bir tarafta sabit kalirken diger tarafta da dedisime ugrasmistir. Gergek olan su ki bu
mefhumun asil gayesi Allah’a duyulan muhabbet veya asktir. Bu calismada badenin edebiyattaki tarihi seriivenine, ézellikle iranh

tasavvufgu ve sairlerin onu nasil kullandigina, manevi ve maddi bade arasindaki iligkiye deginilmistir.

Anahtar Kelimeler; Tasavvufta Bade, Sarap, Ask, Mecazi Bade.

BADE (WINE) IN TASAWWUF

ABSTRACT

The word “bade” (wine) has been used in a different sense than its literal meaning in the Islamic tasawwuf and culture,
especially in sufi poetry. In order to distinguish between the real and metaphoric wine sufists called the wine forbidden in the
shariat as “superficial wine” and called the metaphoric wine as “spiritual wine”. While the use of the metaphorical meaning of
bade or wine in the history of tasawwuf and sufi poetry continued constantly, it also underwent certain changes on the other

hand. The reality is that the real purpose of the use of that concept has been the love felt for Allah.

Keywords; Wine in Tasawwuf, Wine, Love, Metaphorical wine.

"Bade" lafz1 Islami tasavvuf ve irfanda, dzellikle tasavvufi siirlerde, genellikle hakiki manasindan
farkli olarak kullanilmaktadir. Stfiler bu iki anlami birbirinden ayirt etmek igin seriatin yasakladigi
sarhosluk veren siviy1 "sathi bade/ sarap” ve kendi badelerini de "manevi bade" olarak adlandirmislar.
Manevi bade demelerindeki maksat muhabbetlerinin tamaminin Allah’a olmasidir. Bu muhabbet kalbin
kendisine has hallerinden meydana gelen bir muhabbettir. Bu rumuzlu manay: beyan etmek igin sfifi
sairler, sfi olmayan sairlerle birlikte ayni lafiz ve kinayelerden istifade etmigler. Yani tasavvufi olmayan
siirlerde gecen bade, mey, sarab, hamr, modam ve rehik gibi kelimelerle ab-1 ineb, dohter-1 rez gibi
tabirler az ¢ok ayn1 manaya gelmektedir. Tasavvufi siirlerde de bu rumuz ve lafizlarin hepsinin manast
hemen hemen aynidir, ancak hicri yedinci yiizyildan sonra baz1 yazarlar 6zellikle sarab, mey ve bade gibi
lafizlarin arasinda mana bakiminda farklar oldugunu séylemeye baglamiglar.

* Yazan; Danisndme-i Cihan-i Isldm, "Bade Der irfan", (Tahran: Yy., 1996), 1: 178-81.
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Bade ya da sarabin mecazi manasi tasavvuf tarihinde ve tasavvufi siirin ¢esitli donemlerinde bir
yonden sabit kalirken diger bir yonde de degisime ugramistir. Gergek olan su ki bu mefhumun asil gayesi
Allah’a duyulan muhabbet veya asktir. Degisime ugrayan sey tasavvuf biiytiikleri, sairler ve yazarlarin
ask, muhabbet veya bunlarin mertebelerine ve nasil ortaya ¢iktiklaria dair ortaya koyduklar: aciklama ve
beyanlardir.

Sarabin manasinin degisime ugramasi hicri {igiincii ve dordiincii ytiizyillara kadar uzanmaktadir.
Saraba ait 1stilahlar ve ozellikle tasavvufi dil o zaman ortaya ¢ikmistir. O donemde "bade" ve "mey"
tasavvufi manayla heniiz Fars siirine girmemistir, fakat tasavvuf ehli Arapgca lafizlar olan hamr ve sarabi
tasavvufi anlamiyla konusmalarinda ve bazen Arapga siirlerde kullanmiglar. ilk onceleri sifilerin
nazarinda hamr ve sardbin tasavvufi manas: “yol rehberi, insana Allah’in muhabbetinin galip gelmesini
saglayan arag, sarhosluk ve icki icme sonucu insanda ortaya ¢ikan temiz kudret” 1stilahlar ile ilgilidir.
Sarhoslugun sebebi sarab veya bade i¢mektir. Stifiler de bu yiizden manevi sarhoslugun sebebini hamr
veya sarab bilip onunla Allah’in muhabbetini kast etmisler.

Hicri {iglincii ve dordiincii ylizyillarda sarhogluk kavrami ve onun zit kavrami olan ayiklik s{fi
seyhleri arasinda ¢ok 6nemli konularin konusulmasina vesile olmustur. Bu muhtelif konusmalar sonucu
stfiler daha sonra sarab, bade, mey, badegosari, meyhane, saki ve harabat arasinda tam manasiyla bir bag
olduguna ikna olmuslar. Bu iki kavrama gore iki tasavvufi akim ortaya ¢ikmustir. Biri Bayezid-i Bistami
(6.2617?) ve onu takip edenlere, digeri de Ciineyd-i Bagdadi (6.392?) ve onun izinden gidenlere bagliymus.
Bayezid1 takip edenler, kendilerini "ayiklik ehli" diye tarif eden Ciineyd’i takip edenlerin aksine,
kendilerini "sarhosluk ehli" diye tarif edip sarhoslugun ayikliktan daha iyi oldugunu ifade etmisler.
Bayezid ve onu takip edenlere gore sarhosluk, sevenin kendisinden ve beseri sifatlardan vazgegmesidir.
Ayiklik ise kisinin kendisini insan ve Allah huzurunda yok bilmesidir.! Fena ve yokluk kavrami daha
sonra manevi bade yapitlarinin en onemlilerinden biri olarak taninmis ve bazi sairler bade ve mey
lafizlarin1 bu manada kullanmaislar.

Sarabi tasavvufi anlamiyla kullanan Orneklerin en eskilerinden biri Bayezid Bistami’den
nakledilmistir. Bayezid'e sormuslar; Bir kimsenin muhabbet denizindeki bir katreyle mest olmasina ne
dersin? O da cevaben demis ki, muhabbet sarabina donen alemin biitiin denizlerini i¢ip hala susuzluktan
kivranan kimse hakkinda ne dersin?2 Bu arada “sarab” lafz1 Ebu Nasr Serac ve Ebu'l-Kasim Kuseyri gibi
stfl yazarlarin Arapga siirlerinde sarhosluk igin sdyledikleri anlamiyla kullanilmistir. SGfi seyhleri ve
Farsca konusanlar hicri besinci yiizyildan sonra asikane ve meyhane ile ilgili siirlere yonelince, daha 6nce
sarab ve hamr gibi kelimelere verilen anlam Fars¢a bade ve mey gibi lafizlara aynen aktarilmistir.

Meyhane ile ilgili ve tasavvufi olmayan asikane siirler soyleyen ilk stfiler Horasanlilardir. Bu
Horasan seyhleri arasinda sarhosluk geleneginin niifuz etmesinden kaynaklanmistir. Masukun beden
azalarin tarif eden veya bade, badegosari ve sarhosluk halleri hakkinda bilgi veren siifi olmayan sairlerin
siirleri hicri besinci ytiizyilda ilk defa sema meclislerinde sdylenmeye baslamistir. Calgicilar tarafinda
sOylenen bu tiir beyitlere miisteriler itiraz etmigsler. Bu itirazlara karsilik tasavvufi seyh ve yazarlar siirin
manasinin elestirilmesi goriistinii ortaya atmuslar. Bu goriise gore sairin lafizlardan kast ettigi mana ile
okuyucunun ya da dinleyicinin anladigi mana bir degildir. Okuyucu ya da dinleyici kendi mizacina
uygun manayi siirde gorebilir, bu yiizden calgicilarin okudugu siirlerin asil manasinin énemi yoktur.
Onemli olan dinleyicilerin onlardan anladig1 manadir. Bu konuyu Kimya-y1 Sa‘addet adli kitabinda Ebd
Hamid Gazall (6.505) ortaya koymustur. Sema meclislerinde sardb, sarhosluk ve meyhaneden soz
acildiginda dinleyicilerin onlardan baska bir mana anladigmi sdylemistir.3 Aynﬁlkudét—l Hemedani
(6.525) de bu konuyu daha detayli manada agiklamistir. Ona gore siir bir aynadir her kim ona bakarsa
kendi suretini goriir.

Tasavvufi olmayan siirler sadece sema meclislerinde okunmamistir. Yazarlar da kendi derin
tasavvufi bahisleri i¢in onlari nakletmisler. Mesela Emir Muizzi bir beyitte "Bade kilicini, kadehin
kinindan ¢ikardigimda/ zaman benden sitem etmeli" demistir. Gazali de badenin zahiri sarap oldugunu
nakletmis,® ama badeden bagka bir mana beyan etmek i¢in ondan istifade etmis ve bu tisluba "temsil"
adin1 vermistir.

Hicri besinci yiizyilin ikinci yarisi ile hicri altinai yiizyilin baslarinda bazi tasavvuf sairleri
badenin dakik manasini ifade etmek ve stfi dinleyicilerin zihnindeki belirsizligi izale etmek i¢in lafzi ya
da manevi karineler kullanmislar. Mesela Gazali'nin asagidaki rubaisinin ilk beytindeki "ask" karinesi,
ikinci beyitteki "helal mey" olarak yorumlanmistir: Yokluktan askla binegimiz yola koyuldu/ Bizim
gecemiz daimi 6vgii 1s1g1yla aydinliktir/ Mezhebimizde haram olmayan o meyden/ Olene kadar
dudagimizi kuru bulmayacaksin.

T Ali b. Osman Hucvird, Kesfii'I-Mahciib, nsr. Zhukovski, (Tahran: Yy., 1358), 230.

2 Hucvird, Kesfii'I-Mahciib, 233.

3 Muhammed b. Muhammed Gazali, Kimyd-yi Sa‘idet, nsr. Hiiseyin Hadivcem, (Tahran: Yy., 1364), 1: 484.

4 Abdullah b. Muhammed Ayniilkudat, Namehi-y1 Ayniilkuddt-i Hemeddni, nsr. Ali Naki Miinzevi ve Afif Isiran, (Tahran: Yy., 1348),
1: 216.

5 Ahmed b. Muhammed Gazali, Sevdnh, nsr. Nasrullah Pércevadi, (Tahran: Yy., 1359), 13.
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Hicri besinci yiizyildan sonra baz: sfifilerin ele aldig: arifane mazmunlarin konusu muhabbet ya
da ezeli asktir. Yani insanlarin ruhlar1 bu diinyaya gelmeden 6nce muhabbeti bulmuslar. Bu muhabbet
akdinin sozlesmesi Allah'm Ademogullarmin ziirriyetlerine hitap ederek "Ben sizin rabbiniz degil
miyim?" ve ziirriyetlerin ona cevap olarak "Evet" demesiyle baslamistir.¢ Stfiler bu muhabbeti, muhabbet
ya da ezeli agk olarak bilmisler. O yiizden sffilerin dilinde olan mey, bade ve sarab gibi tasavvufi
kavramlar agsk manasina eklenmis ve bade-1 elest, sarab-1 ezel, mey-i elest gibi yeni terkibler tasavvufi
siirin diline girmistir. Daha ©nce zikrettigimiz rubainin ilk misrasinda bu manaya isaret etmistik.
(Yokluktan, askla binegimiz yola koyuldu)

Bir¢ok defa bu yeni mazmunlar: ortaya koyan sairlerden birisi de Fahreddin-i Iraki'dir. (6.688)
Iraki diger sairane terkipleri de yeni mazmunlar agiklamak igin kullanmistir. Mesela asagidaki beyitte
humar, bade-1 sebane ve mey gibi kelimelerin hi¢birisinde tasavvufi bir karine yoktur; Ezeli asktan mey
ver/ Bugiin ayakta sarhog oldum.” Eger Iraki'nin mezhebine asinaysaniz "bade-i sebane'nin insanin bu
aleme gelmeden 6nce icip mest oldugu ezeli askin sarabi oldugunu anlarsiniz.

Ruhumuz bu diinyada "ilk yaratildigi zamanki" ahdini unutmustur. O yiizden "Bugiinkii
Mahmurluk" ile kast edilen anlam unutkanhktir. Bu mahmurlugu ortadan kaldirmak igin ruh, ahdini
tazelemeli ve tekrar agsk badesinden i¢melidir. Iraki, Ussdkndme adli eserinin bir yerinde® "Bugiinkii
sarab1”, "Elest sarabi" ya da "Gece vakti sarabi'ndan ayirmak icin "Sabah igilen sarap" terkibini
kullanmistir; "Ey saki! Sabah sarabini ver/ Asiklara ruh gidasin ver/ Biz sarhoglara agk badesi ver/ Bize
mey ver biz bize mutluyuz"

Bu beyitlerde mey ve badenin tasavvufi bir manaya sahip oldugunu belirten bir karine
bulunmaktadir. Bade ruhun gidasidir cismin degil, bu badeyi kimler i¢gmisse ezelden beri asiktirlar.
"Bugiinkil sarab"in sebebi olan ve onu kibre tutsak eden ruhun unutkanligidir. Simdi benlik ve kibir
ipinden kurtulmak i¢in ya da bagka bir ifadeyle begeri sifatlardan arinmak icin "Sabah sarabi"ni igmekten
baska caresi yoktur.

Tasavvufi manada badenin bagka bir anlam1 daha vardir. Muhabbet veya kisisel ask mazmunlari
olan gokylizli, yildizlar, elementler ve hatta alemin biitiin zerreleri yaratilisgin baslangic noktasidir.
Stfilerin ilk basta bahsettikleri muhabbet, insan ile Allah arasindaki muhabbettir. Ezeli muhabbetin
konusu her ne kadar yeni olsa da hakiki muhabbet kavramina béliinmiis ve tekrar insan ve Allah
arasindaki iligkiye geri donmiistiir. Ama "Diinyevi Muhabbet" yani biitiin mevcudatin muhabbeti sadece
gecmis muhabbeti yaratilisin temeline yakinlastirmamis, asiklarin dairesini de genisletmistir. Bu akide
hicri dért ve besinci yiizyillarda yasayan bazi filozoflarin eserlerinde goriinmektedir. Ornegin; Ibn
Sind'nin Resail-i Ehvan'iil-Safa ve Risalet'iil-‘Isk adli eserleriyle hicri altinci yiizyilda yasayan
Ayniilkudat'in eserlerinde goriilmektedir. Ayniilkudat her ne kadar tistadi Ahmed Gazali gibi genellikle
Allah ile insan arasindaki asktan bahsetmisse de filozoflara gore dort unsur ve gokyiizii agski hakkinda da
bilgi vermistir. Ornegin; "Yiiz ve beninin giizelliginden aklimiz divane oldu/ Onun ask sarabindan her iki
cihan meyhanedir"

Filozoflardan etkilenip biitiin mevcudatin askindan bahseden sairlerden ilki Hekim Nizam?'dir.
Hiisrev ve Sirin’in girisinde agki yaratilisin temeli saymistir, sadece diinyanin donmesi ve yerin mamur
olmasimni degil, diinya iistiindeki hayat1 agka baglh bilmistir.’® Hicri yedinci yiizyilda bu mazmunlar Farsca
yazilan tasavvufi siirlerde tamamen yayginlik kazanmigstir.!!

Muhtemelen diinyevi agk konusunun tasavvufi siirlerde ¢ok yayginlasmasini saglayan ve bu
karinenin kendisini tasavvufi manada kullanilan “bade” gibi sunan en 6nemli etken Muhyiddin Arabi'nin
(6.628) tasavvufi mektebinin yayilmasidir. Mevlana Celaleddin, Ibnii'l-Arabi’nin biiyiik ve {inlii talebesi
olan ve ondan ders alan nazari tasavvufun en énemli teorisyeni Sadreddin-i Konevi'nin (6.672) muasir1
olmasina ragmen Ibnii'l-Arabi'nin tasavvufi diisiincesinin tesirinde kalmamustir, ancak Mevlana'nin
muasirt olan Fahreddin-i Iraki ve daha sonraki bircok sair Ibnii'l-Arabi'den etkilenmis ve ad1 gecen
mazmunlari defalarca kendi siirlerinde kullanmiglar. Bade, mey ve sarabdan mazmunlar: tarif etmek igin
istifade etmisler. Mesela Iraki hem muhabbet-i ezell ve ahd-i elesten bahsetmis ve onlar1 bade olarak tarif
etmis, hem de biitiin kainatin Allah’a olan agskindan bahsetmistir; "Biitiin diinya yarin askinin sarabindan
sarhostur/ fakat her sarhosun sarhoslugu bagkadir.2

Biitiin mevcudatin Allah’a olan agki hakkinda Farsca beyitler soyleyen en 6nemli kisi Mahmfid-i
Sebiister?’dir; "Biitiin dlem onun bir meyhanesi gibidir/ Her bir zerrenin gonlii onun kadehidir./ Akil

6 Araf 7/172.

7 ibrahim b. Bozorgmihr Iraki, Divin-i Irdki, ngr. Sald Nefisi, (Tahran: Yy., 1338), 138.

8 Traki, Divdn-i Irdki, 354.

9 Abdullah b. Muhammed Ayniilkudat, Temhiddt, Nsr. Afif Isiran, (Tahran: Yy., 1342), 116.

10 Hyés b. Yusuf Nizami, Hiisrev ii Sirin, ngr. Vahid-i Destgirdi, (Tahran: Yy., 1334), 33.

11 Celaleddin Muhammed b. Muhammed Mevlana, Mesnevi-i Manevi, Nsr. Reynold Alleyne Nicholson, (Tahran: Yy., 1363), 5: 3854-
57.

12 1raki, Divan-i Iriki, 90.
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sarhos, melekler sarhos, can sarhos/ Hava sarhos, yer sarhos, gokyiizii sarhostur.'® Bade, mey, sarab, mesti
ve peymanenin tasavvufi manalar1 hicri yedinci yiizyildan sonra onlarin hakiki manalarina tamamen
galip gelmistir. Boylelikle stfilerin daha once bu lafizlar1 kullanmak igin karsilastiklari sorun ortadan
kalkmuistir, artik kimse s{ifi sairlere karisip neden harabat, meyhane, bade, cem, badegosari, meyperest
gibi kelimeleri kullandiklarin1 sorma geregi duymamustir. O zaman bir¢ok okuyucu ve 6zellikle acemi
salikler i¢in bu kelimelerin ne anlamlara geldigine dair bir sual ortaya ¢ikmistir. Bu sual sayesinde seyhler
yeni eserler yazmis ve bu eserlerinde bade ve sarab gibi rumuzlu lafizlarin manalarin1 serh etmeye
baslamislar. Sebiisteri’nin Giilsen-i Raz adli eseri bu vesileyle yazilmistir.

Hicri sekizinci yiizyil baslarindan sonra onlarca risale muhtelif yazarlar tarafindan tasavvuftaki
rumuzlu tabirleri serh etmek i¢in yazilmistir. Giiniimiizde bunlardan sadece bazilar1 basilmistir. Bu
risaleler hacim ve muhteva olarak birbirinden farklidir. Bazilar1 muhtasar olup iglerinde sadece az
sayidaki kelimenin anlami ac¢iklanmistir. Bazilar1 da mufassal olup daha ¢ok sarab sunulan meclislerin
lafizlar1 beyan edilmistir. Hatta sarab icin bir¢ok lafiz kullanilmistir. $arab lafzinin kendisi, bade, mey,
hamr, mudam ve bade cesitleri serh edilmistir. Bu eserlerin cogu Ibnii'l-Arabi'nin tasavvufi bakis agisina
gore, onun mektebinin 1stilah ve lafizlarindan istifade edilerek yazilmistir.

Bu konu hakkinda telif olunan ilk risale hem Fahreddin-i Irdki ve hem de Serafeddin Hiiseyin
Olfeti-i Tebrizl’ye nispet edilen Resfii'l-Elhaz fi Kesfii'l-elfaz’dir. Miiellif bu eserde sarab, mey ve badeyi
Horasan stfileri gelenegine gore ask kavramindan istifade ederek tarif etmistir. Sarab, mey ve bade; her
icti de insanin Allah'ta buldugu ask manasina gelmektedir. Bu agk, seyr-i sultikiin mertebe ve
derecelerine gore zaaf ve siddette sahiptir. Acemilerin agki hepsinden daha zayif oldugundan bade diye
cagrilmaktadir. Orta derecelilerin aski daha kuvvetli oldugundan mey diye cagrilir. Sarap diye
adlandirilan agkin en kuvvetli halleri sondakilere sdylenmektedir.™ Bu tiir eserlerden birisi de yazar1 belli
olmayan Mirat-1 ‘Ussak’tir.’s Bu eserin mdiiellifi bilerek ya da bilmeyerek Horasan seyhleri mektebi ile
Ibnii'l Arabi mektebini birlikte ele almigtir. Bu niikte kitaptaki hamr, bade, mey, sarab gibi lafizlarn
tariflerinde goriilmektedir. Badeyi sOyle tarif etmistir; "Siddet peyda etmeyen bir agska acemilerin
mertebesi deniliyor"® Bu tarif Horasan seyhleri mektebi ile Resfii'l-Elfaz adli kitaptaki tanimla aynidir,
ama “mey”in tarifinde Ibnii'l-Arabi ekolunun etkisi goriilmektedir. Ibnii'l-Arabi'nin takipgileri hamr ve
sarab tarif ederken bazen tecelli kavramindan istifade etmisler.

Bu yiizden bazen tecelli sarab1" ve "tecelli badesi" gibi terkipleri kullanmislar.!” Mirat-1 ‘Ussak
yazar1 da “mey” tarifinde bu kavramdan istifade etmistir; "Ya fiilleri ya sifatlar1 veya davranislar1 sarab
kadar tesirli yapitlara umumiyetle Allah’in tecelliyat: denilmektedir."’® Ancak sarab konusunda iki mana
zikretmistir. Birisini Horasan seyhleri mektebinden, digerini Ibnii'l-Arabi mektebinden almistir. Arif
sairlerin “sarab” lafzin1 bazen zevk i¢in ve bazen de Allah'in tecellisini gostermek i¢in kullandiklarim
sOylemektedir. Ayrica Allah'in tecellisini gostermek igin “sarab” lafzini muhabbet atesi ve alemi yakan
agk sifat1 olarak da kullanmaktadir.’ Miiellif bu tarzi “hamr” lafzini tarif ederken de kullanmistir. Kendisi
sOyle demektedir; "Bu lafiz askin {istiinliigiinii gostermek igin kullanilmaktadir. Ayrica azarlama ve
kinama gibi kelimelerle benzerlik gosteren "bade-i tecelliyat” icin de istifade edilmektedir.”20 Mirat-i
‘Ussak yazarinin "hamr" i¢in yaptig1 tarif ile Resfii'l-Elhaz yazarinin "sarab" icin yaptig tarif aymdir.
Bade, sarab ve mey gibi tasavvufi lafizlarin tariflerindeki ihtilaflar, bu lafizlarin sairane hayal ve dil ile
ilgili olmasi ve manalarinin tamamen akici olmasindan kaynaklanmaktadir.
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