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Mustafa Akman, Kelam Ogretim Uyesi olmasindan miitevellit olsa gerek kitabmin 6nsdziinde
calismasmin gercevesini, Ibn-i Arabinin goriisleri ve bunlarin kelami baglamdaki tartismalarma
hasretmistir. Yazar, Ibn-i Arabi’nin yaygin kanaate ve tarihi siiregte tasavvuf diinyasina mensup bir stfi
olarak bilinmesine karsin 6zellikle intima, fikir, tercih ve tekliflerinin kimi zaman kelam ile bir iligkisinin
olduguna inanmaktadir. Yazarin tanitimini yapacagimiz bu eseri alt1 boliimden olugmaktadir.

“Ibn-i Arabi” baglikli birinci boliimde (sf. 17-147) Ibn-i Arabinin kim olduguna (sf. 17-37),
tslubuna (sf. 37-65), bilgi felsefesine (sf. 65-122), genelde stfilerin (sf. 65-93) 6zelde ise kendisinin bilgi
nazariyesine (sf. 94-122), eserlerinden de el-Fiittthat'ul-Mekkiyye ve Fiistis-ul-Hikem’de yer alan
goriislerine (sf. 122-147) deginilmistir.

“Vahdet-i Viicid Felsefesi” baglikli (sf. 149-311) ikinci boliimde; vahdet-i viicid felsefesine (sf.
151-199), velayet-niibiivvet tartismalarina (sf. 199-226), mertebe-i insan veya insan-1 kamil (sf. 226-243),
Muhammedihakikat (sf. 243-274), ricalu’l-gayb/kozmik insan (sf. 274-311) konularina deginilmistir.

Ugtlincii boliime “Isa Aleyhisselam ve Firavuna Yaklagimi” (sf. 315-360) adin1 veren yazar burada,
Ibn-i Arabi'nin Isa Aleyhisselam (sf. 315-329) ve Firavun’a (sf. 329-360) yaklagimina deginmektedir.

Dordiincii boliimiin bashigr “Kadin, Din ve Cehenneme Yaklasimi”dir (sf. 363-457). Burada kadin
(sf. 363-379), din/dinlere, dinlerin birligi baglaminda ask dinine (sf. 379-436) ve cehenneme yaklasimina
(sf. 436-457) deginilmistir.

“Fikir Kaynaklari, Sia ve Felsefeyle Iliskisi” (sf. 461-540) bashkli besinci boliimde; Sia tasavvufu (sf.
461-475) fikir kaynaklarina (sf. 475-540); bu anlamda felsefe ve filozoflar (sf. 476-503), Thvan-1 Safa
Risaleleri (sf. 503-516) ve kelamcilara (sf. 516-527) isaret edilmis, ilaveten degerlendirmeler (sf. 527-540)
yapilmuistir.

Altinci olan son béliimde ise “Tarih Seyrinde Ibn-i Arabi ve Tenkidi” (sf. 543-661) iist baghg1 altinda
tarihi seyrine, bu baglamda Osmanli diisiincesindeki izlerine (sf. 543-569) ve Bati alemine etkisine (sf.
569-591) deginilmis; Ibn-i Arabi’'ye, dolayisiyla felsefesine yonelik tenkide (sf. 591-627) yani tasavvufun
icinden (sf. 598-611) ve disindan (sf. 611-627) zevatin elestirisine yer verilmistir. Bu arada yeri gelmisken
tasavvufun ne olduguna (sf. 627-661) dair de bir kisim degerlendirmeler yapilmistir.

Yazar, eserin I boliimiinde Ibn-i Arabi’yi stfi bir filozof olarak tanimlamaktadir. Ona gére Ibn-i
Arabi kiiciikliigiinden itibaren ilim ortaminda yetismistir. Yazar Ibn-i Arabi’nin baslangigta “manevi” bir
isaretle inzivaya cekildigini, Hizir'in elinden hirka giydigini ve akabinde kendisine marifet kapilarinin
acildigima (sf. 17-18) sdylemektedir.

Eserden Ibn-i Arabi'nin herhangi bir mezhebe bagh olmadigini ve ibadetlerde zahiri, itikddda ise
batini oldugunu (sf. 30); bununla beraber onun ozgiin ve 0Ozel bir kisilige sahip oldugunu
dgreniyoruz. Keza eserden ogrendigimize gore Ibn-i Arabl'yi bir sGifi yapan seyin tasavvufi gelenegin
yontemini kullanmis olmasidir. O, bu yontemi kullanirken de tasavvufu iist bir metafizik olarak gormiis
ve ona koklii bir degisiklik kazandirmistir (sf. 45).
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Yazar Ibn-i Arabi’nin anlagilmasini zorlastiran sebeplerden de bahsetmektedir. Bunlar hayal giicii
ve sairane uslubundaki dagmikligin yaninda mecaz ve istiareyi ¢ok kullanmasidir. Bu sebeple mefthumu
zorlastirmasi nedeniyle mutasavviflardan kimileri gayb aleminde kendisiyle bizzat goriistiiglinii ve yardim
aldiklarin1 ve onu ancak bu sayede anlayabildiklerini aktarmaktadir. Yazar, onun bu iislubu bilingli bir
sekilde sectigine dikkat cekmekte ve bu baglamda anlasiliyor ki Ibn-i Arabi esasen yeni bir Islam modeli
ongormektedir, demektedir (sf. 48).

“Onu inceleyen kelamcilar ile filozoflar tarafindan gizilen Ibn-i Arabi portresiyle, sifahi gelenegi

dnceleyen mutasavviflarca ortaya konan Ibn-i Arabi portresi birbirinden gok farklidir.” (sf. 38)

Bilgi nazariyesi boliimiinde yazar stfilerin kullandiklar: bazi metotlardan s6z etmektedir. Bunlar
kesf, ilham1 ve miisahededir. Ancak bu metotlara dayali bilginin dogrulugunun kendi aralarinda bile
tartisma konusu oldugunu aktarmaktadir. Yazar stfilerin kesfi bilgiyi dogruluk, kesinlik ve korunmusluk
acisindan vahiyle esdeger gordiiklerini soylemektedir. (sf. 67-68) Kanimizca Akman’in kitap boyunca
serdettigi boylesi tespitleri, tizerinde diisiiniilmeyi hak etmektedir.

“Ibn-i Arabi, eserlerini herhangi bir miiellif gibi diisiiniip tasmarak yazmadigmi, bu eserlerde yer
alan bilgilerin zihinsel {irtinler olmaktan ziyade birer ‘ilahi imla’ oldugunu 6zellikle vurgulamistir.” (sf. 49)

Eserde ehl-i tasavvufun batin ilmi agiklanirken bunun gecirdigi siirece ve tesirinde kaldig: Siilige,
Thvan-1 Safa’ya ve Yeni Eflatunculuga dair goriislerin yani sira, onlar1 elestiren ilim erbabma da yer
verilmistir. Ayrica Ibn-i Arabi'nin, zahiri ilmi yani kesb yoluyla elde edilen ilmi, kiigiimseyerek sahiplerini
ehl- i riisum diyerek kesfi bilgiyi zahir ilmin &niine koydugu belirtilmektedir. Yazar, Ibn-i Arabi’nin bu
iddialarma karsilik kendisinden delil istendiginde sfifilere atfi meshur olmus “Stfiler delil ikame
etmekten miinezzehtir” (sf. 111) cevabin verdigini soylemektedir. Akman okuyucularin biitiin bunlari,
onun haliisinasyon gordiigiine baglamaktadir. Ona gore bu ayni zamanda onun psikiyatrik halet-i
rthiyesinin ne durumda oldugunun bir gostergesidir. (sf. 117).

Fiistis'ul-Hikem Ibn-i Arabi’nin biitiin fikirlerinin 6zeti ve felsefi tasavvufi kaynak eserlerinin
temel kitaplarindan sayilan eseridir. Ibn-i Arabi diger eserlerinde oldugu gibi eserinin de mukaddes bir
makamdan geldigini kendisinin muiiellifi degil miitercimi oldugunu iddia etmektedir. Onun bdylesi
iddialarina karsin Akman, Ibn-i Arabi de sonraki ¢omezleri gibi Allah ile dogrudan diyalog ve temas
halinde oldugunu sdylemekte ve kendisini ulvi bir dergahin muvazzafi gibi konumlandirmaktadir,
tespitinde bulunmaktadir (sf. 135).

Eserin II. bolimiinde Ibn-i Arabinin vahdet-i viicid felsefesine deginilmistir. Burada miiellif,
vahdet-i viicid'un, Allah’tan bagka bir varlik kabul etmeyen, varliklarin tamamini mutlak viiciidun isim
ve sifatlariin tecellisi sayan tasavvufi bir yaklasim oldugunu ifade etmektedir (sf. 15-151). Ayrica yazar
kitapta stfilerin eserlerinden faydalanilmasi gerektigini belirtmektedir:

“Ibn-i Arabi'nin metrukesinden de istifade edilebilecegini hatta edilmesi gerektigini ifade etmeliyiz.
Lakin yanlhs olanin bunlarin yazip ¢izdikleri her seyin, ortaya koyduklari her kanaatin mutlak dogru
statlisiinde telakki edilerek elestirilemez ve reddedilemez kabul edilmesidir.” (sf. 277)

Yazar eserin IIl. boliimiinii Ibn-i Arabinin Isa (a) ve Firavun’un imanma dair yaklagimina
ayirmistir. Ibn-i Arabi'nin eserlerinde Hz. sa {izerinde genisce duruldugunu ifade eden yazar burada Ibn-
i Arabi'nin sOylemini elestirmekte ve onun gesitli ¢evrelerce, dindarlik baglaminda olaganiistii bir abart:
ve olmadik tevillerle Siinni ¢izgiye cekilmesi ¢abasi kimseyi yaniltmamalidir. Zira Ibn-i Arabi hakkindaki
mesele de 6zii itibariyle burada baslamaktadir, demektedir. Miiellif burada, esasen onun sdylemi veya
tespitleri inanca konu edilmeden degerlendirilebilse gercek anlamda neler soyledigi daha iyi
kavranabilecek ve dolayisiyla gercek bir diisiiniir oldugu anlagilabilecektir. Akman’a gore Ibn-i Arabi'nin
sistemi, felsefi gelenekten ve meghur filozoflara ait mirastan siiziilmiis farkli bir versiyondur. Ne var ki
yazilarna dini hikmet atfetmek veya gizem biiriindiirerek inang konusu haline getirmek kabul edilemez
bir gayrettir, demektedir (sf. 322).

Ibn-i Arabi Firavun’un imanini gegerli saymaktadir. Akman, onun bu diisiincesiyle tezata
distiiglinii vurgulamaktadir. Ciinkii: el-Fiitihat'ul-Mekkiyye’de Firavun'u ebedi cehennemlikler
arasinda saymaktadir. Buna ragmen hem yine Fiitihat'in bagka yerlerinde hem de Fiis(is’"da onun “tahir
mutahhar” bi¢cimde o6ldiigiinti sOylemektedir. Akman’a gore o, kimi gevrelerin baskismi iizerine
cekmemek adina boyle bir tavir sergilemektedir. Yazar bu nedenle Ibn-i Arabinin bircok destekgisi
tarafindan da elestirilmis oldugunu ifade etmektedir (sf. 333-360).

Eserin IV. béliimiinde Ibn-i Arabi'nin kadm, din ve cehenneme yaklagimma deginilmektedir. Buna
gore Ibn-i Arabi kadin ile erkegi esit gormekte ve kadinn namazda imamlik yapabilecegini
belirtmektedir (sf. 366). Ibn-i Arabi’ye gore kadinlar ister halifelik isterse kutupluk olsun biitiin
makamlarda erkekle esit diizeydedir. Dahas1 kadin, bazen 6gretmen, miirsit, seyh ve annedir. Akman
eserinde Ibn-i Arabinin on dort sene hizmet ettigi bir kadindan bahsetmekte; bunlarin aralarmndaki
iliskiye deginmekte ve bu kadinin Ibn-i Arabi'nin hayatinda miirsit, veli ve miirit olarak goriindiigiinii
belirtmektedir.
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“Tbn-i Arabinin hayatmma baktigimizda, onun, kadindan ti¢lincii sahis olarak bahseden bir teori
adami degil tecriibe ve pratik adami oldugunu goriiriiz.” (sf. 366)

Yazarin ifadesine gore Ibn-i Arabi, biitiin tapinmalarin temelinde ask oldugunu diisiinmektedir.
O, aska sifilik zemininde farkli anlamlar yiiklemistir. Akman burada Ibn-i Arabinin ask
degerlendirmelerini elestirip bunun haddi asma (asirilik) demeye geldigini belirtmekte ve onun agk
terimi ile yeni bir dini anlayis ihdas ettigini ifade etmektedir.

“Ibn-i Arabinin gelistirip yaydigi bu felsefe, pesinden giiglii bir ibahiye riihu dogurmaktadur.
Nitekim tarihte bu diisiince ve yasantiyla boy gostermis ¢ok sayida zevattan bahsedilmekte ve tasavvufun
da, mesr{iyetini ve mevkisini siirdiirmek adma boylesi kimlik ve yapilardan siirekli bir teberri ¢abasindan
bahsedilmektedir.” (sf. 425)

Kitaptaki ifadeye gore G. Scattolin, Ibn-i Arabinin zimnilere dair fetvasi baglaminda, onun tam
bir seriat savunucusu oldugunu ifade etmistir. Buna karsilik Akman, Ibn-i Arabi’nin bu fetvayi, arka
planda duran muhaliflerinin baskisiyla verdigini ifade etmektedir (sf. 426). Ibn-i Arabi’ye gore cehennem
ve azabi sanild1g1 gibi siiresiz degildir. Akman Ehl-i Stinnet esasinda bu tiirden goriislere karsi geldigini ve
cehennemin siiresiz oldugunu savunduklarini ancak nedense bu konuda Ibn-i Arabi’ye ilismediklerini
ifade etmektedir. (sf. 442-445).

Eserin V. boliimiinde Ibn-i Arabi’nin bagvurdugu kaynaklara, onun Sia ve felsefeyle iliskisine
deginilmistir. Akman, tasavvufun Siilikten etkilendigini, birbirlerine muhalif gibi goriinen bu ekollerin
filhakika birbirinin etkisinde kalip gelistigini iddia etmektedir. Onlarin etkilenmelerini ise, farkli kaynak
ve diistiniirlerden iktibaslar yaparak Siilik mubhitinde irfan denilenin Siinni ¢evrede tasavvuf olarak
isimlendirildigini ifade etmektedir. Bu anlamda Siilikteki “imamet” inanci ile tasavvuf anlayisindaki
“velayet” fikrinin birbirini besledigini belirtmektedir (sf. 461-462).

Akman’in bu eserinden, Ibn-i Arabi'nin Sii batmiliginden son derecede etkilendigini, ayrica Thvan-1
Safa risaleleri gibi felsefi eserlerle burg felsefesinden etkilendigini sdylemektedir. Onun herhangi bir
husustaki diisiincesini dillendirirken felsefeyi, kelam1 ve tasavvufu sentezleyerek o alandaki fikir yapisini
kurgulamaya calistigini 6grenmekteyiz (sf. 491). Akman bu tiirden tespitleriyle Ibn-i Arabi'nin bilinen
yoniinden farkl bir kimlige sahip olduguna vurgu yapmaktadir.

Eserin VI. boliimii, Ibn-i Arabinin yasamma ve bu siiregte ona yonelik elestirilere ayrilmistir.
Kitapta, Ibn-i Arabi'nin Osmanl itikadi ve felsefi diisiincesine, ayn1 zamanda sanat ve mimarisine biiyiik
bir etkisinin oldugu ifade edilmektedir. (sf. 543)

Yazarn ifadesine gore Ibn-i Arabi hem Islam hem Bati aleminin ilgi odag1 olmus ve bu sayede
batida “Gelenekselci Ekol” ismiyle bir ekoliin olusmasina sebebiyet vermistir. Bunun tehlikesine isaret
eden Akman bu akim ile Ibn-i Arabi iizerinden bir vahdet-i edyan fikri yayilmaya caligildigimni dolayisiyla
dikkat edilmesi gerektigine vurgu yapmaktadir. (sf. 573)

Akman eserinde Ibn-i Arabi’ye yonelik tenkitler baglaminda, Ibn-i Arabi ve tasavvuf cevrelerince
temellendirilmis olan vahdet-i edyan, viictid, velayet, hayir, ser, ahiret, ultihiyet ve dinle ilgili konulara
deginmis ve konu etrafinda getirilen elestirilere deginmistir. (sf. 591-627)

“Ibn-i Arabi’ye yoneltilen elestirilerin, genel anlamda sfifiyye mesleginden olanlar ile olmayanlarmn
tenkitleri seklinde iki ana baghikta toplanmasi miimkiindiir. Tasavvuf mensubu miinekkitlerin en
onemlileri, Alduddevle-i Simnani (v.736/1336), Abdulkerim el-Cili (v.826/1422), Imam-1 Rabbani ve
Veliyyullah Dihlevi gibi ayni meslekten kimselerdir.” (sf. 598)

Sonug olarak Mustafa Akman’in biiyiik bir gayret ve gaba gdstererek hazirlamis oldugu “Ibn-i
Arabi Kelami Tartismalar, Sorular, Siipheler” isimli bu eseri konuyu efradmi cami bir sekliyle ele
almaktadir. Burada yapilan atiflara bakildiginda ana kaynaklara ¢ok iyi bir sekilde ulagildig:
goriilmektedir. Yazar 6zetle Muhyiddin b. Arabi’yi hem 6nemli bir stifi, hem de biiyiik bir filozof olarak
gordiigiinii ifade etmektedir..
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