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Orta Asya’da [Tirkistan’da] yasayan Tiirk halklarmin kiltiirel diinyasinin en o6nemli
hazinelerinden biri sozlii destanlaridir. Kirgiz [Tiirkeri'nin] Manas’, Ozbek [Tiirklerinin] Alpamis
destani, ulusal kiiltiir sembolii ve giiglii milli kimlik halini almigtir. Bunun tanigr 1995 yilinda
Kirgizistan'da Manas'in bininci yili ve 1999 yilinda Ozbekistan’da Alpamig'm bininci yil torenleri
olmustur. Tiirk destanlar1 temeli din disi bir yone sahip olmakla birlikte, bircogu da dini etki altinda
geliserek Islami bir ruha biirtinmiistiir.

Genis bir cografyada siirdiiriilen Tiirk sozlii destan gelenegi zengin cesitlilige sahip olan bir
gelenektir. Orta Asya’da [Tiirkistan’da] yasayan Tiirk halklar1 arasinda (Tiirkmenler, Ozbekler, Kazaklar,
Karakalpaklar, Kirgiz, Uygur ve bircok kii¢lik gruplar) cesitli sozlii destan gelenegine sahipler. Bu
ylizden, baz1 farkli Tiirk topluluklar: arasindaki ayrici degerleri tespit etmek miimkiindiir. Tiirk sozlii
destanlarini, dini destanlar ve dini motiflerin rol oynadig1 destanlar olarak iki tiire ayirt etmek
miimkiindiir. Birinci dini kigiler tarafindan anlatilan rivayetler, gazinin zaferleri ve Miisliiman
savascilarin fetihlerinin kutlandig: tiirlerdir. Digeri ise temelde dinl olmayan tiirdiir. Dini coskular
[motifler] tasiyan bu tiirde de dini 6geler biiyiik rol oynar, fakat bunlar dini &gelerle [motiflerle]
renklendirilmis destanla da diistintilebilir.

Bir Tacik terimi olan “Cang-name” adli rivayetlerdeki tipler Islami zafer destanlari, dini
sahsiyetlerin oynadig1 destanlardir. (Fars¢a’dan ceng “savas” ve name “kitap” [yazi] sozciiklerden ortaya
¢ikmis bir terimdir.) Arap edebiyatinda bu tiislup “Al-magazi” (hamasi), Hz. Muhammed ve onun
amcasinin oglu, ayn1 zamanda damadi olan Alinin inan¢ savascilarinin basarilarini anlatan tinlii
destanlardir. Tarz, temel ve rivayet sekilleriyle bu destanlar “sire” adiyla Arap roman seriivenlerine ve
yigitlik destanlarina cok benzemektedirler (Ibragimov, 1984), (Connelly, 1986).

Magazi edebiyat tiirii, Afrika'min Sahara bolgesinden Asya merkezine kadar yayilmistir.
Tirkiye'de ve Tiirk dilinin konusuldugu bolgelerde bu tiir destanlar biiyiik ragbet gormiis
benimsenmistir (Paret, 1930), (Bombaci, 1968). Bu tiirden en iyi bilinen Seyyid Battal Gazi anlatimlar1 ve
Melik Danisment’in kahramanliklar1 kitabidir (Fleischer, 1888), (Ethé, 1871), (Melikoff, 1960). Battal
sekizinci ylizyil baslarinda yasayan Emevi bir general olarak tarihi bir figiir olsa da destanda efsanevi
olaylar ile on birinci ve on ikinci yiiz yillarda Anadolu'da Araplar, Tiirkler ve Bizanslar arasinda yapilan
sinir savaglarina da deginir. 11. yiizyilda yasayan Danisment (6liim: 1104) Anadolu bolgesinde hanedan
kurmustur. Bu destana gore ayni zamanda Gazi, Pers ve Tiirk magazi masallarinin biiyiik kisminda tarihi
bir figiir olarak yer alan AbG Muslim’in, (755'te suikasta ugramistir) kara adamlar1 ve Seyyid Battal'in
yandaslari ile savasa girmistir (Melikoff, 1962).

Ab( Mislim Ozbek Tiirkleri arasinda da bilinmektedir. Yakin zamanda, Ozbekistan’da “Ab{
Miislim Ceng-namesi” adinda ragbet goren bir roman yayimlanmistir (Sarimsaqov, 1992). Bu destan, ilk
ceng-name tiirleri arasinda yer almaktadir. Bu destan daha sonra Arap ve Fars hamasi anlatimina
uyarlanip terciime edilmistir. Bunlar Hintce, Urduca, Endonezyaca ve Japonca masallarina aktarimlari

" Bu yaz1 Bigkek’te yayinlanmigtir (Biskek UNESCO, 2001 Kirgizistan Cumhuriyeti Milli Komisyonu. PP. 137-149).
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bulunan eserlerdir. Bunun {izerinden uyarlanan Rumiiz-i Hamza (Hamza'nin Sirlar1) adinda Farsca bir
roman, Ceng-nameyi Sayyid Battal ve Ceng-nameyi Amir Hamza bulunmaktadir ki bu tarzin bir diger
Ozbek seklidir (Gliick, 1925). Bu caligmalar yazili edebiyat kaynaklarindan alinmis olmasina ragmen,
kendi tarzlar ile sevilmis popiiler sozlii siir gelenegini icermektedir. Bu tarz anlatma diger Orta Asya
[Tiirkistan] Tiirkleri arasinda da bulunmaktadir. Yiizyili askin Oncesinden, Wilhem Radloff, slam
mefkiiresinde olan dini objelerden esinlenmis alt1 Kazak hikaye tarzi siiri yayinlamisti. (Radloff, 1870).
Diger Tiirk topluluklarinda da dinden esinlenmis hikayeler ve destanlar bulunmaktadir. Ornegin sozlii
bir destan olan Muhammad Hanafiyye, Tiirkmen bir destanin kahramanidir ve ozan Kurt Yakub
tarafindan yorumlanarak yaymlanmistir (Ashyrov, 1993).

Ceng-name tiirii sik sik profesyonel destancilar ya da kissa-hanlar tarafindan sunulsa da sozlii bir
edebiyat iirtiniinden ziyade yazili edebiyata aittir. Fakat bu tarzin temsilcileri destan anlaticis1 ozan
kategorisine ve boylelikle sozlii siir sanat alanina da dahil edilirler. Savas destanlar1 olarak bu ceng-
nameler kafirlere karsi yapilan gazavat ve kutsal savas sayilan cihat ruhundan ortaya cikmustir
(Zhirmunsky — Zarifov, 1947), (Mirzeav - Sarimsaqov, 1981). Bu gruptaki en iyi bilinen destan manzum ve
mensur olarak Yusuf ile Ahmad'in destanidir. Yusuf ile Ahmad, Fazil Yoldasoglu (1872-1955) ve Polkan-
Sair (1874-1941) gibi bircok Ozbek ozan tarafindan ele alinmistir. Aymi zamanda bu destanin Ergash
Cumanbulbuloglu (1862 - 1937) gibi ozanlarin dagarciginda da bulundugunu biliyoruz. Bu destanin
degisik varyantlarimin Tiirkmen, Kazak, Karakalpak ve Uygur Tiirklerinde oldugu da biliniyor
(Zhirmunsky — Zarifov, 1947), (Ozkan, 1989), (Alymov, 1986). Burada size, Macar Tiirkolog Hermen
Vambery’in Orta Asya’da [Tiirkistan] 1863 yilinda Harazm varyantinda derlenen 6zetini verecegim:
(Vambery, 1911).

Yusuf ve Ahmad, Isfahan’in Tiirk devleti hakimi olan Bozoglan'in yegenleridirler. On bin askerden
olusan bir ordunun bagina Serdar (General) Asurbek'i tayin edip Persler savagmaktalar. Unleri ve
sOhretleri Tiirkmenistan'in baskenti Hive’de Erali Han'in kulagina yetisir. Erali Han, kiz1 Giilasl1 Yusuf ile
evlendirir. Ahmad ise baska bir Tiirk devleti hakimi olan Nazirbek'in kiz1 Hatice ile evlenir. Iki kardes
basarilarina kars1 Hazar ve Hezarasp sehirlerini 6diil olarak alirlar.

Bir giin, Yusuf gen¢ Harizm devletine hizmet eden bir adam ile bulusur. Ne yazik ki, bu Mirza
Ahmad adindaki adam vatan hainidir. Kafir Giizel Sah tarafindan kardesleri pusuya diisiirmek igin
gonderilir. Giizel Sah’in kiz kardesi riiyasinda onun iki aslan tarafindan hiicuma ugradigin goriir. Giizel
Sah'in sarayinda olan kutsal adam Baba Kamber, bu riiyayr Yusuf ve Ahmed'in saldirist olarak
yorumlamistt. Dolayist ile onlarin saldirist 6nlenmeliydi. Gilizel Sah, Yusuf ve Ahmad’i yanina misafir
olarak davet etti, ama yolda giderken pusuya diisiiriiliip esir alindilar. [Yusuf ve Ahmed] Zindanda riiya
tabiri yliztinden hapsolan Baba Kamber ile tanisirlar. Zindan zahmetli ge¢se de Yusuf'a asik olan
zindancinin kiz1 Karagéz bir nebze de olsa onlara yardim ediyordu. Ayrica Karagéz Miisliimandi, bir
riiya vesilesiyle Islam dinine girmisti.

Giilasl, Harizm’de, Yusuf ve Ahmad"1 diismanin elinden kurtarmak i¢in bes turna ile nameleri
Yusuf'un bulundugu zindana ucurdu. Yusuf da ayni kuslar ile Bozorghan'a kendisini kurtarmasi icin
name gonderdi, ancak bir cevap alamadi. Bir giin, Giizel Sah saray sairesi Gokge ve Yusuf arasinda bir
yarisma icra etme emri verdi. Yusuf yarismay1 kazamir ve 6diil olarak kardesi Ahmet ile esaretten
kurtulur.

Yusuf ile Ahmed, Ahmed’in haniminin tekrar evlenmesini tam engelleyebilecek zamanda Urgeng'e
donerler. Daha sonra bunu Yusuf'un hanimi Giilasl, onu sag yanaginda bulunan dogum izi sayesinde
tantyan kiz kardesi Kaldirga¢ ve kor annesiyle olan goriismeleri takip eder. Yusuf, Baba Kamber
tavsiyesiyle Halife dagindaki Duldul’den topladig: tozlari annesinin gozlerine siirerek, tekrar gérmesini
saglar. Yusuf Khiva'ya han olarak tayin edilir. Ancak, iki kardes Kafir Giizel Sah’1 affetmezler. Nerdeyse
tiim Islam aleminden olusan bir ordu ile kafirlerin iizerine yiiriirler ve onlar1 hizaya getirirler. Karagoz,
fatihleri Misl ahalisine kars1 daha yumusak olmalar: i¢in ikna etmeyi basarir. Sefer zindanda bulunan
Baba Kambar'in 6zgiirliigiine kavusmasi ile sonuglanir ve sona erer.

Giizel Sah ve onu tabi edenler imansizlardir: Tapinaklara 6zellikle Lat ve Menat putlarina taparlar.
Teslim olma sartlar1 esnasinda Yusuf, Glizel Sah’a Lat ve Menat putlarini teslim etmesini emreder. Destan
defalarca Kiirtlerin ve Giirciilerin Miisliiman fatihlerine diisman olduklarina deginir, ama genelde, Islam
savascilara Kizilbaslar denilmis. Kizilbaslar, baslarina taktiklari kizil sariktan dolay1r "Kizilbas" ismini
tasiylp gogunlukla Iran bolgesinde bulunan Islami hareketlerdir. Onlar1 ayni zamanda Tiirkiye ve
Azerbaycan’da da bulabiliriz. 1499’da Sah Ismail kendini Kizilbaslarin basgisi olarak tanitmistir.

Semarkandli Molla Semsettin Muhammad 1441'de Siilere karsi olan savaglarin kéafirlere karsi
oldugunu aciklamisti. Yusuf Giizel Sah’'in bolgesini istila etmek igin askerini ileri siirdiigiinde, elgileri ilan
eder ki:

Mon gedorom goza iigiin,

Adalatli sultan galsin.
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Islam kilicin calmaga,
Sedha sir @i kaplan galsin.

Destanda, Siinnilik ve Siilikten bahsedilmemistir. Ceng-name yigitlerinin dini baglantisi, Yusuf'un,
Baba Kamber’e kimligini zindanda agikladiginda ortaya ¢ikar:

Diistii mons cobr {1 caf3,
Men tilorom andin sof3,
Dinim Muhammed Mustafa,
*Azimdur mozhobim monim.

“Imam-1‘Azam” Ebti Hanife'nin lakabidir. (Oliim: 767) 11k ilahiyatgilik ve Siinnilik okulunu kuran
en Onemli kisidir. Ancak, gaziyi etkileyen Islami Siinnilik degildi, daha ¢ok dini emirlerine sevk
ettirmesiydi. Cogu zaman, yigitlerin krali Sah-1 Merdan, [Hz. Ali’yi] dordiincii halife Ali'yi hatirlatirds.
Asurbek, Giizel sah tarafindan esarete alinan kardeglerini kurtarmaya geldiginde Yusuf'a der ki:

Bu giin bizs ahir zaman,
Aldingda olsam arman.
Himmot berss Sah-1 Merdan,
Din kilicin ¢almak bizim.

Orta Asya’ya [Tiirkistan] ait olan Tiirk destanlarinda, Ali ve kirk eren ¢ok biiyiik bir rol oynar. Fars
dilinde yash anlaminda pir sozciigii basta bulunan manevi lidere atifeder. Ayni zamanda da bu sozciik
“evliya” anlamina da gelebiliyor. Bu kirk evliya, Ozbek Tiirkcesinde “cihilten” olarak bilinmektedir. Din
ile etkilenen kirk evliya, destanlarda bas evliyalar gibi hareket ederler. Ayni zamanda da “Gizli Evliyalar”
admi da tasirlar (gaip erenler). Cilinkii normal zamanlarda gozden iraklar veya gizlidirler ve yalmz
onlarin yardimi gerektigi zaman ortaya ¢ikarlar (Tokarev,1980). Cogu zaman Hizir beklenmedik bir anda
goriiniir ve kahramani tehlikeli durumlardan kurtarir. Erenler, bu destanda Yusuf ve Ahmed'i
taslanmaktan kurtarirlar. Hizir, Yusuf, Ahmad ve Baba Kamber'e riiyalarinda goriiniir; Ali'nin ayak
izlerinin altindan toplanan toz sayesinde Yusuf'un annesinin gozleri tekrar agilir. Son savasta ise Ali'nin
yesil ciibbesi Ahmed’in ve Yusuf'un askerleri tizerinden gecer. Ayni zamanda, destanda iki kardes Yusuf,
Ulu Hoca tarafindan ve Ahmed ise Masrab tarafindan dnderlik etmistir. Dolayisi ile destanda siiphesiz
[slam Siinniligin {istiinliigiinii ve yiiceligini 6ne koyuyor, 6zellikle Sah-1 Merdan Ali‘de bu agikca
goriilmektedir.

Yusuf ile Ahmed destaninda garip bir gerilim goriiniir, Islami Siilik'e karsitlik sergilenmesine
ragmen ilhamini Siilikte biiyiik bir rol alan halife Alinin dini emirlerinden aliyor. Rudi Paret’in magazi
masallar1 arastirmalarinda, $iilik egilimleri siiphesiz magazi efsanevi edebiyatinda ¢ok 6nemli oldugunun
altin1 ¢izer (Paret, 1930). Ayni zamanda, Irene Melikoff, Melik Danismend’in destan ¢evirisinde ve
eklerinde, $iiligin kurucusu olan on iki imamla ilgili siiri over ve bu siirde Siilik ruhunun oldugunu
vurgular (Melikoff, 1960). Yine de, magazi destanlarinin tiimiiniin Siilikle ilgili oldugunu sdylemek abarti
olur (Paret, 1930). Siiligin gizemli ve dini siirlerin {izerindeki tesirini tanimlamak zordur ve yigitlik-dini
masallarin sorgulanmasi ¢ok karmagiktir: Edebiyat incelemelerinden daha ¢ok Islam tarihine aittir. Her
haliikarda, tartismasiz dini kardesligin dini hevesleri ve siifilik hareketleri ve diistinceleri Tiirk
edebiyatinda yayilmasina kayda deger rol almistir. Bu Islami ruhun en 6nemli kaynaklarindan siifi eren
ve sair Ahmad Yesevi'dir. Orta Asya’da [Tiirkistan’da] daha sonra en yaygin olan Naksibendi kardesligin
kurucusu, Ozbek Haci Bektas dini siirlerinde, daha sonra da Osmanli talebesi Yunus Emre siirlerinde
biiyiik rol almistir (Schimmel, 1990).

Buna gore, dini ilhamlar Orta Asya’da [Tiirkistan’'da] iinlii destan ve hikaye anlatimlarina
maneviyat kaynagi olmus, ermislere olan hiirmet ve saygi kismen Islami kardesligin hisleri ile
zenginlestirilmistir (Goldziher, 1925). G.P. Snesarev ve V.N. Basilov gibi Rus bilim insanlari, Ozbek
destanlarinda gecen Baba Kamber ve Baba Dehgan gibi ermislerin ilah oldugunu ve Islam &ncesi Islam’i
koruyan ruhlar olarak tanimliyor (Snesav, 1969), (Basilov, 1970), (Mustafina 1992). Efsaneye gore, Baba
Kamber Halife Ali'nin damadi, Tiirkmen geleneklerindeki Korkut Ata'ya benzer, ilk Tiirk ozani Samanlar,
Tiirkmenler ve ayni zamanda ozanlar tarafindan saygi duyulan kisidir. Gel gelelim Kazak, Kirgiz ve
Uygurlar i¢in Baba Kamber (Onlarda Zhylqysi-ata "Atlarin babasi") ve ortaya gikislarinin babasi olarak
sayilir (Tokarev, 1980), (Basilov, 1970). Baba Dehgan tarimin koruyucusudur; o bir tarim yigididir.
Efsaneye gore Baba Dehgan insanlara tarimi 6gretti, onlara atesi getirdi, orug ve cenaze térenlerini 6gretti,
sabanla siirme ve sulama kanallarini tesis etti (Tokarev, 1980). Bu Islam 6ncesi kutsalligin Islam sonras:
erene doniismesi c¢ok sasirtict degildir. Nitekim kiliselerde pagan doneminden birgok figiirlerinin
kalintilarimin Mesihiyet 6ncesi donemlerde oldugu bilinmektedir.

Islam'in tesiri Tiirk edebiyatinda gok kuvvetlidir. Biri sorarsa ki acaba gazavat-name okunmasi
Tiirk edebiyatinin gelistirilmesinde rol oynadi m1? Buna olumsuz cevap verebilirim. Tiirk destanlarinin
kokleri Islam'dan ¢ok daha eskidir, ceng-name'de bile Islami ruhu sadece yiizeysel olarak gormekteyiz.
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Yusuf ile Ahmad'in analizinde oldugu gibi masallarin arasinda kullanilan Oykiisel motiflerin bagka
destanlarda bulundugunu tespit ediyoruz. Bu motifler kismen Alpamis Destani'nda degisik varyantlarda
da kullanilmigtir (Zhirmunsky 1960), (Reichl, 1992). Yine de Islam dininin Tiirk destanlarinda etkisini
yadsiyamayiz. Semerkantin ortasinda bulunan Cuma kdyiindeki Ozbek ozanlik gelenegindeki
repertuarda Islami ruhun kuvvetli oldugunu gérmekteyiz. Bu okulun ozanlar1 dini efsaneler ezberleyip
sOylerdi (Andican’da 1640'ta dogup 1711’de Balkh’te 6len) sofi gizemli sair Baba — Rahim Masrab ve
Ahmad Yesevi tarafindan yazilip sdylenen siiflilik siirler gibi aym1 zamanda, 6zellikle siifilik igerikli
destanlar soylerlerdi, Yusuf Ahmad veya Rustam-Han’a ait olan destanlar bunlardandi. Hadi Zarif ve
Viktor Zhirmunsky’'ye gore bu yiizyilin baslarinda bu okulun ozanlar1 biiyiik yanki uyandirmist:
(Zhirmunsky - Zarifov, 1947).

Islami unsurlar, Orta Asya [Tiirkistan] destanlarinda yiizeysel de olsa, yine de bircok Tiirk sozel
destanlarinin yapisini olusturmaktaydi. Kesinlikle alperenlik inancinin bir boliimii olmayan Manas da
bile varyantlar aym1 durumda devam eder (Radloff’a ait versiyonda yazdigina gore):

Manas emi kiiilodi,

Manas beshikte jatyp suulodu:
‘Aq saqal ateke Jaqyp-qan,
Busurman jolun achamyn,
Qapyrdyn malyn chachamyn!
Qapyrgha ketet qylamyn,
Busurman jetet salamyn!’

Manas sasirtict oldu,

Manas besikte yatarken konustu:
“Beyaz Sakall1 Baba Yakup Han,
Miisliiman yolunu agacagim
Kafirin servetini dagitacagim.
Kafiri geri zorlayacagim.
Miisliimanlar: zafere gotiirecegim!”

Sozlii destanlarda bulunan dini fikirler aym1 zamanda kahramanin asil davranislarinda da
bulunmaktadir. Ayrica kahraman ¢ogu kez ismini evliyadan ¢ogu kez de Hizir Ilyas’tan almaktadir. W.
Radloff tarafindan yaymlanan Manas versiyonunda kahramana adin1 vermek icin dort rehber goriintir:

Aq bos biye soydurdu,

Jaqyp-gqan tuugan balasynan.
Tort payghambar kojogho

Atyn ‘Manas’ qoydurdu.

Tort payghambar qynady,
Payghambar balany synady.
Jerkenden kelgen jeti elchi
Jentegin myqtap jep ketti,

‘Manas jelmoghus chygat!” dep ketti;
Qytaydan kelgen qyrq elchi
Qaynasyn myqtap jep ketti,
‘Manas Qytaydy qyrat!” dep ketti;
Noghoydon kelgen on elchi
Olturup etin jep ketti,

‘Manas oyron chygat!” dep ketti.
Bu baybiche Chyyyrchy

Manasty syr beshikke bolodu,
Manasty Qydyr jolodu. (Hatto, 1990)
Yeni dogmus ogluna isim verin
Adin1 “Manas” koydurdu,

Dort peygamber cocugu siki tuttu

Dort peygamber onu sinadi.
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Yarkend'den gelen yedi elgi,

Onlarin dogum giinii bayramini yedim ve yapt:

‘Manas bir Jelmoghuz'u kanitlayacak!' Dediler.

Kirk elgi Cin'den geliyor

Yemeklerini yediler ve gitti:

'Manas Cin'i mahvedecek!' Dediler.

On el¢i Noghoy'dan geliyor.

Oturdu ve etlerini yuttu, sonra birakt:

‘Manas bizim harabemiz olacak!' Dediler.

Ozbek Alpamis varyantinda buna benzer sahneler bulunmaktadir.

Bu baglamda bir diger kayda deger goriis de destanlarda Islam’in diger dinlerle olan iliskisidir.
Orta Asya [Tiirkistan] Tiirklerinin epik destanlarinda, kahraman ve yoldaslar1 diisman Mogol Kalmuklar
ile bulusurlar. Kalmuklar Budist'tiler; dolayis1 ile destanda ‘kafir’ olarak tanmimlanmislardi. Bununla
birlikte, birka¢ destanda kahramanin en yakin dostunun Kalmuk oldugu da goriilmektedir. Kirgiz Manas
destaninda, Manas Kalmuk Prensi Almambet ile arkadaslik kurar. Wilhem Radloff'un 19. yiizyildaki olan
varyantina gore, bir giin Kazak Han Kok¢o, Kalmuk Prensi Almambet ile Issik Golii kenarinda karsilasir:

Kokgo any korup qorqtu.

Almambet kordu Kokconu:

‘Altay? Altay?’ dep aytty,

‘Jaby? Jaby?’ dep aytty,

‘Mondu! Mondu!” dep aytty.

‘Qalaqay qashqa?’ dep aytty.

‘Bichik solon?’ dep aytty. (Hatto 1990).

Acikgas1 ozan, Almambet'i yabanci ve dili anlasilmayan biri olarak gosterir. Bununla birlikte,
dogru karsilamay1 selamlasmay1 6grenmeye, bir Miisliiman'in nasil davranmasini gerektigini 6grenmeye
sevkli.

Qara-qandyn balasy,

Qabylan tuugan Almambet,

"Men Busurman bolom!” deyt. (Hatto, 1990)

Gortinen o ki, Almambet Manas'in bir¢ok askerinin arasindaki en inang¢h olandir (Sarypbek, 1995).

Ozbek Alpamis destaninda Alpamis ile Kulmak'un arkadas oldugu gibi Karacan da Alpamis ile
arkadas olur. Fazil Yoldasoglu tarafindan yazilan destan siirtimiine gore, Karacan gordiigii rityadan
dolay1 Alpamis ile arkadas olmak ister. Bu riiyaya dayali, Karacan Islam dinine girer: Imanin1 sabah
namazinda ilan eder. Kalmuklar'in topragina giden Alpamus ile yolda arkadas olurlar; Karacan ise
Alpamis'i daha sonra zindandan kurtarmaya calisan kisidir. Bu arkadashiklarin analizi Tiirk sifahi
dilindeki dini etkileri daha iyi ve derin anlamak igin ¢ok ©&nemlidir. Bu destanlarin sahnelerinde,
Miisliimanlar ve gayri Miisliimanlar ilk kars1 karsiya geldiklerinde, gayri Miisliimanlarin 6zelligi genel
olarak gerilimli olurdu. Manasta bu Almambet'in anlasilmayan hitabinin altin1 ¢izilerek gosterilir.
Goriismeleri esnasinda, Gayri Miislimlerin fiziksel 6zellikleri ve moralleri, Miisliimanlara gore goriiliir

derecede diisiik ve kalitesizdi; kahramanlarin arasindaki bu farklilik Kalmuk’un Misliimanlik dinine
girmesine neden olur. Miisterek arkadasliklari, birlik bir inang olarak yansimistir.

Ozet olarak, Islam Orta Asya [Tiirkistan] sozlii halk edebiyatinda bir rol alir ama bu rol daha ¢ok
esasli nitelendirme, planlama ve siisleme eleman1 olarak goriiliir. Derinlerinde fslami diizenin sindigi
kahramanlik destanlari, bu destanlar baglica dini Oykiiler degildir. Gazi Kahramanlik [destanlarinin]
ortaya ¢ikmastyla baglantili olan taninmuis {inlii destan rivayetleri veya onlara direkt olarak kaliplasmis
olanlar istisnadir. Alpamista ki Manas veya Karacan tasvir verir, diisman etnik farklilik muhabbeti
kahramanla bir olmak eylemine gore ¢okta dini bir eylem degildi; Bu kan kardesligi Manas'in annesinden
Almambet tarafina dogru siitiin aktigini anlatan sahnesinde alti ¢izilmistir. Din ve etnik kimlikler
yakindan birlesmistir. Bu destanlarin bireylerin yami sira farkli topluluklar1 da birlestirir ve hatta {ist
kimlik etnik seviyelerde de birlesme meydana getirir.
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