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Giris

Her seyin bir “kader”i var ya da Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle her sey bir
“kader”le yaratilir. Ister ol¢ii ve miktar olarak anlasilsin ister ciiz'l irade ile
kiilli iradenin ortaklasa yazgisi, o kader, ilgili oldugu sey ya da kisiden ayril-
maz; onu belirler ve yénlendirir. Bir yaratilmig olarak Imam Satibi de bu
kuraldan muaf degildir. Onun kaderi, kendi ¢agdaslarinin muhalefetiyle karsi-
lasip sonrakiler tarafindan uzunca bir siire unutulmak ve ytiizyillar sonra hatir-
landiginda da yanlis anlasilmaya ve hatta istismara maruz kalmak olmustur.

VIII. yiizy1l Endiiliis’tintin yetistirdigi bu biiyiik miitefekkir alim, yayginla-
san bid’atlere kars1 toplumunu uyardiginda hi¢ de beklemedigi bir tepkiyle
karsilasmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.) siinnetine ve sahabenin (r.a.) uygula-
masina aykiri inang, ibadet ve tutumlarin terk edilmesi cagris1 yaptiginda
adeta dislanmis hatta baz1 gérevlerinden azledilmistir.

Diger taraftan el-Muvdfakatiyla fikih ustli alaninda yeni bir tarz ve bakig
ortaya koydugu halde nedense bu tarz ve bakis, kitabin nesredildigi XIX. yiiz-
yilin sonuna kadar ¢ok dikkati cekmemistir. Bu ilgisizligin sebebi acaba neydi?
el-Muvafakat' in nesirlerinden birini gerceklestiren merhum Abdullah Diraz’in
(0. 1958) dedigi gibi daha dnce rastlanmayan yeni icerigi ve bu yeni icerik kar-
sisindaki klasik tutuculuk ile hitap diizeyinin bir hayli yiiksek olmasi mzi,’
yoksa onu Tiirkceye ceviren Mehmet Erdogan’in yorumuyla, Satibi'nin telifi
esnasinda Endiiliis’te var olan kriz ortaminin diger Miisliiman cografyalarda

*  Prof. Dr., NEU Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi; Diyanet Isleri Bagkanligi Din
Isleri Yiiksek Kurulu Uyesi.
Bu yaz, “Elli Miisliiman Diisiiniir” adli proje (ed. Mustafa Tekin) ¢ercevesinde kaleme alinmistir.
1  Eba Ishak Saubi, el-Muvdfakat fi usili’s-Seria, nsr. Abdullah Diraz, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
fImiyye, 1991, nesredenin girisi, c. 1, s. 9; Muhammed Halid Mesud, Islam Hukuk Teorisi, gev.
Muharrem Kilig, Istanbul: iz Yaynlari, 1997, s. 173.
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mevcut olmamasi1 mi?? Bu sebeplerden her biri belli 6l¢tilerde etkili olabilir
belki ama bize 6yle geliyor ki asil sebep, Satibi'nin makdsidii’s-seria yani dini-
hukuki hiikiimlerin amag ve hikmetlerine dair teorisinin, vizyoner bir tefekkiir
olmakla beraber hiikiim istinbatinda somut ve etkin bir islevinin olmamasi-
dir. Anlamlandirmak icin elverigli, ama {iriin vermesi hayli zor bir teoridir.

Modernlesmenin etkiledigi yeni zamanlarda ise S$atibi, en ¢ok atif yapilan
klasik isimlerden biri olmustur. islaim’in sadece normatif boyutu yani fikih ile
degil, genel anlamda Islam’la ilgili yazip konusan neredeyse her kisinin artik
bir sekilde ugrag: olmustur. Fakat bu atiflar ve ugramalarin bir kismi ne yazik
ki, onu kendi belirledigi teorik cerceve icinde kalarak anlamak amacryla olma-
mis; aksine hi¢ de benimsemeyecegi yorumlarin ona yamanmasi seklinde
olmustur. Artik modern durumla uyumlu, daha acik ifadeyle modern ve sekii-
ler hayati onaylayan hiikiimlerin cikartilmasi icin makasid teorisi “la
takrabi’s-salat”a kadar izlenen, boylece tahrif ve istismar edilen bir yeni
zamanlar Satibisi vardir.

Asagida naslar1 yani dinin temel metinlerini anlama ilmi olan fikih ustli
ve felsefesi alaninda makasidii’s-seria eksenli bir ¢igir acan Satibi, bu 6zelligi
yaninda, bid’atlerle miicadeledeki tutumu ve bazi temel yaklasimlariyla ele
almacaktir.

I. ilim ve Miicadele Dolu Bir Hayat

Ebt ishak ibrahim b. Miisa es-Satibi, Islami ilimlerin bereketli cografyala-
rindan biri olan Endiiliis’tin Girnata (Granada) sehrinde 720-790/1320-1388
yillar1 arasinda yasamistir. Bir¢ok ilim dalinda yetkin bir alim-miiderris olma-
sina karsilik o, ozellikle fakihligi ve dilciligiyle taninir. VIII/XIV. yiizyilda
Nasriler (Benfi Nasr) yonetimi altinda hem ekonomik hem sosyal hem de
entelektiiel canliigin yasandigi bir tarihsel baglamda yetismistir. Baz1 arastir-
macilar onun hukuk felsefesinin ve makéasid teorisinin olusumunda bu hare-
ketliligin belirleyici oldugunu ileri siirerler.?

Doéneminin en 6nemli hocalar: sayilan Ebti Abdullah Muhammed b. Ali
el-Fahhar el-ilbiri’den (6. 754/1353) Arap dili ve kiraat-1 seb’a, bas miiftii EbQ
Said Ferec b. Kasim b. Liib’den (6.782/1381) Maliki fikhini tahsil etmistir.
Ayrica Kasim es-Sebti (6. 760/1358), Muhammed b. Muhammed el-Makkari
(6. 759/1358), Muhammed b. Ahmed et-Tilimsani (6. 771/1369) basta olmak
uzere bircok alimden fikih, fikih ustlii, hadis, tefsir, kelam, mantik, felsefe ve
tasavvuf dersleri almigtir. Hocas el-ilbiri’den sonra el-Medresetii'n-Nasriyye
miiderrisligine atanmistir.*

2 Mehmet Erdogan, “el-Muvafakat”, DIA, c. 31, s. 407.
3 Mesud, Islam Hukuk Teorisi, s. 43-44.
4 Ahmed Baba et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc bi tatrizi'd-Dibdc, Trablus: Kiilliyyetii'd-Da'veti’l- o



Gelenegin Unuttugu Yeni Zamanlarin Istismar Ettigi Bir Alim: $atibi 259

Medresede tist diizeyde ilmi arastirmalar yapip 6grenci yetistirirken bir
taraftan da imam-hatiplik goreviyle toplumunu sahih dini bilgiler dogrultusun-
da egitme gayreti icinde olmustur. Bu gayreti zaman zaman bid’atcilerle ve
bozuk tasavvufl diisiince sahipleriyle miicadeleye déniismiistiir. Oyle zamanlar
olmus, el-I'tisdim’'inda anlattig1 tizere, Ehl-i siinnete mensup olmamakla ve
rafizilikle suclanmistir. Devam eden tepkiler, biiylik bir sevkle yaptigr imamlik
ve irsat gorevlerinden uzaklastirilmasina sebep olmustur.’® Hatta ayni tepkinin
tesiriyle 6grencileri bile gorevlerinden uzaklastirilmislardir.

Hayatinin ayrintilarina dair ¢ok az bilgiye sahip oldugumuz Satibi, geride
cigir acan eserler birakarak, dogdugu ve yetistigi sehir Girnata’da 790/1388
yilinda vefat etmistir. Onun dil, edebiyat, hadis ve fikha dair bircok telifi arasin-
da ozellikle el-Muvafakdt ve el-I'tisam isimli eserleri, temel islam bilimleri ala-
ninda paradigmatik degeri haizdir.”

‘Uzlasilar, anlasmalar’ anlamina gelen dort ciltlik el-Muvdfakdt, ashinda bir
fikih ustlii yani Islam hukuk metodolojisi ve felsefesi kitab1 olmakla birlikte ice-
rigi ve sistematigi itibariyle klasik ustllerden ayrilmaktadir. Dinin/seriatin
tlimevarim (istikrd) yoluyla tespit edilen genel ilkeleri ve amaclar1 demek olan
makdsid-1 seria ekseninde konulari ele alan Satibi, eserinin ikinci cildinin tama-
mini bu kavrama ayirmistir. Béyle yapmakla o, dini hiikiimleri ihtimalli (zanni)
dayanaklara degil kesin (kat') delillere dayandirmak istemistir. Ilk defa
1302/1885 yilinda Tunus’ta nesredilen eser Tiirkceye de terctime edilmistir.?

Saglam bir kulpa tutunma anlamina gelen el-I'tisam ise, bid’atin mahiyetine
ve tehlikelerine isaret eden, halk arasinda yayilan hurafe ve bid’atleri agiklayip
tedavi yollarini gosteren ve bid’atlere karsi Kur’an ve Siinnet’e sarilmay1 éneren
iki ciltlik bir eserdir. ilk defa 1331/1913 yilinda Kahire’'de nesredilen bu eser de
Tiirkceye cevrilmistir.®

Bu s6hretli kitaplar yaninda Satibi daha bircok esere de imza atmus velut bir
alimdir. Bunlar arasinda Buhari’'nin (6. 256/870) el-Camiu’s-sahih’inin alis-

AN

veriglerle ilgili boliimii olan “Kitabii'l-Biiy(’"un serhi el-Mecalis, dilbilimci Ibn

Islamiyye, ts., . 1, s. 46-47; Muhammed Mahltf, Seceratii'n-niiri’z-zekiyye fi tabakati’l-Malikiyye,
Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1349, c. 1, s. 231.

5 Eba ishak Saubi, el-I'tisam, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1991, s. 20-21.

6 Ahmed Venserisi, el-Mi'yaru'l-mu’rib ve’l-camii’l-Magrib., nsr. M. Hacci, Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-islami, 1981-1983, c. 11, s. 140-141; Ahmed Reystini-Ali Hakan Cavusoglu, “Satibi”,
DIA, c. 38,s.373.

7  Bagdatli Ismail Pasa, ldahu’l-Mekniin fi’z-zeyl ald Kesfi'z-ziintin an esami’l-kiitiib ve'l-fiiniin,
{stanbul: Maarif Yayinlar1 1951, c. 1, s. 18; Abdiilvahhab b. Mansur, A’ldmu’l-Magribi’l-Arabi,
Rabat: el-Matbaatii’'l-Melikiyye, 1978, c. 1, s. 132-134.

8  el-Muvdfakat Islami Ilimler Metodolojisi, 1-4 c., gev. Mehmet Erdogan, Istanbul: Iz Yayinlari,
1990.

9 el-I'tisam Bid atler Karsisinda Kitap ve Siinnet’e Baghlikta Yontem, 1-2 c., cev. Ahmet lyibildi-
ren-Mustafa Ozcan, Konya: Kitap Diinyas! Yayinlari, 2003.
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Malik’'in (6. 672/1274) nahivle ilgili el-Elfiyye (el-Huldsa) isimli eserinin serhi
olan el-Makasidii’s-sdfiye fi serhi’l-Huldsati’l-kafiye (Serhu Recezi Ibn Malik),
ogrenciligi sirasinda daha ¢ok gramer ve fikih alaninda hocalarindan aldig: not-
lar ve siirleri topladig el-ifadar ve'l-ingadat, bazi fetvalarim igeren el-Fetdva
ozellikle anilmalidir.'

flim ve miicadele dolu bir hayata sahip olmak ve ¢ok kiymetli eserler birak-
makla birlikte Satibi, giriste de belirtildigi {izere ne yazik ki, gelenekte yeterince
takdir edilmemistir. Satibi’nin ismine, eserlerine ve yaklasimlarina kendisinden
sonraki klasik literatiirde ne 6l¢tide yer verildigi merakini gidermek tizere yapi-
lacak bir tarama bu iddiay1 dogrulayacaktir. Nitekim onun vefat tarihi olan
790/1388 ile el-Muvdfakat'in nesir tarihi olan 1302/1885 yillar arasinda yazilan
klasik degerdeki 918 fikih ve fikih ustlii eseri cercevesinde yaptigimiz elektronik
taramada Satibi isminin 49, basyapiti el-Muvafakdt'in sadece 3 defa zikredildigi
tespit edilmistir. Bunlarin 33’ti de Maliki mezhebinin gériisiinii ondan aktarma
mabhiyetindedir. Onu farkh kilan yaklasimlarina ve makasid diisiincesine nere-
deyse yok denecek diizeyde atif yapilmistir. Bazi 6grencilerinin el-Muvdfakadt1
manzum olarak ihtisar etmeleri veya ¢agdasi sayilabilecek baz1 Maliki fakihlerle
Girnata’nin son miiftiisii Mevvak'in (6. 897/1492) ona elestiriler yoneltmis
olmasi bu yargiy1 degistirmeye kafi degildir.!! Buna karsilik yeni zamanlarin
sadece bir ilmi dergisinde, Mecelletii'l-Mecmai'l-Fikhiyyi'l-Islami nin muhtelif
sayilarinda ismi 365, eseri 339 defa ge¢mistir.'?

II. Bid’at ve Yanhs Anlayislarla Miicadele

Yukarida bir nebze deginildigi {izere Satibi’yi ilim ve kiiltiir tarihinde 6ne
¢ikaran yonlerden birisi onun, sahih Islam anlayisiyla bagdasmayan bid’at nite-
likli uygulamalara ve anlayislara karsi ¢ikmasidir. Bu amacla kaleme aldig:
mubhalled eseri el-I'tisdm’da kendi durusunu sdyle aciklar:

10 Buvediger eserlerinin nesir bilgileri ve kiitliphane kayitlar1 icin bkz. Ahmed Baba et-Tinbiikti,
Neylii’l-ibtihdc, c. 1, s. 46-47; Mahlaf, Seceratii'n-nuri’z-zekiyye, c. 1, s. 231; Ismail Pasa,
Idahu’l-Mekniin, c. 1, s. 18; Abdiilvahhab b. Mansur, A'lamu’l-Magribi’l-Arabi, c. 1, s. 132-
134; Yusuf Serkis, Mu'cemii’l-matbiiati’l-Arabiyye ve'l-muarrebe, Kahire: Matbaatii Serkis,
1346, c. 1, s. 1090-1091; Zirikli, el-A’lam, Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Melayin, 2002, c. 1, s. 75; Carl
Brockelmann, GAL Suppl., Leiden: E.J.Brill, 1938, c. 2, s. 374-375; Mahmud Hasen Tniki,
Mu’cemu’l-musannifin, Beyrut: Matbaatii Zengu, 1921, c. 4, s. 448-454; Abdilmiiteal es-
Saidi, el-Miiceddidun fi'l-Islam mine’l-karni’l-evvel ile’r-rabi’ aser, 2. baski, yy: Mektebetii’l-
Adab, ts., s. 307-312; Fikri Zeki el-Cezzar, Medahilii’'l-miiellifin ve’l-a’lami’l-Arab, Riyad:
Mektebetii’l-Melik Fehd el-Vataniyye, 1992, c. 2, s. 754; Mesud, Islam Hukuk Teorisi, s. 108-
111; Reystni- Cavusoglu, “Satibi”, DIA, c. 38, s. 374-375; Maribel Fierro, “al-Shatibi, Abt
Ishak”, EI? (Ing.), Leiden: E.J.Brill, 1997, c. 9, s. 364-365.

11 krs. Mesud, Isldm Hukuk Teorisi, s. 103, 173; Muhammad Khalid Masud, Shatibi’s Philosophy
of Islamic Law, Islamabad: The Islamic Research Institute, 1995, s. 109; Reystni- Cavusoglu,
“satibi”, DIA, c. 38, s. 374-375.

12 Sdmile elektronik kiitiiphane programi {izerinden bu taramay1 yapmada yardimci olan Ars.
Gor. Esat Sabirli'ya tesekkiir ederim.
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Allah’a hamd ve layik oldugu sekilde sayisiz siikiirler olsun. Allah’in
bana verdigi imkanlar 6l¢iisiinde O’nun yolunda yiirtiyebilmek icin
nefsimi giiclendirdim. Dinin ameli ve itikadi esaslarindan ise basladim.
Sonra bu esaslarin iizerine bina edilen fiiri ile devam ettim. Bu esnada
siinnetlerin ve bid’atlerin neler oldugunu, ayrica caiz ve yasak olanin
ne oldugunu acikladim. Bunlar da ustl-i din ve ustl-i fikih ilminin
oOlciileriyle gozden gecirdim. Sonra Restilullah’in (s.a.) kendisi ve asha-
binin {izerinde bulundugu yolu tarif ederken sdyleyip “sevad-1 a’zam”
diye isimlendirdigi cemaatle birlikte olmay1 ve alimlerin uydurma ve

karisik isler diye nitelendirdigi bid’atleri terk etmeyi arzu ettim.

Ben bu sirada bircok ilim adaminin yaptig gibi imam-hatiplik vb.
gorevler aldim. Yolda istikamet {izere gitmek istedim. Fakat kendimi
zamane insanlarinin ortasinda bir yabanci gibi hissettim. Ciinkii onla-
rin uygulamalarina (uydurma) adet ve gelenekler hakim olmus ve asli
stinnetlerin i¢ine sonradan ilave edilmis bid’at stipheleri karigsmisti.
Bunlar daha 6nceki dénemlerde yokken nasil olmustu da zamanimiz-
da yerlesmisti?

Salih seleften bu konuda pek ¢ok uyar1 nakledilmistir. Mesela (sahabi)
Ebt’d-Derda “Allah Restlii sayet sizin yaniniza ¢ikip gelmis olsayds,
kendisinin ve ashabinin yaptig: seyler arasinda namazdan baska higbir
seyi tantyamazd1.” demistir. Onun bu soziiniin tizerine el-Evzai de (6.
157/774) “Ebti’'d-Derda bu giinii gorseydi ne derdi acaba?” sorusunu
sorarken Isa b. Yasuf da “Ya Evzai su zamana yetisseydi nasil tepki
verirdi” demistir...

Enes b. Malik’ten de soyle dedigi aktarilmistir: “La ilahe illallah deme-
nizin disinda Restilullah’in zamaninda goriip bildigim seylerin hicbiri-
sini sizde goremiyorum... $ayet birisi, ilk selefin yasadigi doneme
yetismis olsa da sonra bugiine tekrar gelecek olsa Islam’in taninmaz
hale geldigini goriir. Sadece kildiginiz su namaz hari¢. Dogrusu kim ki
onceden goriilmemis ve salih selefin bilmedigi uydurma seylerin icin-
de yasar da bir bid’atcinin bid’atine ¢agirdigini ve bir diinyaperestin
diinyasina ¢agirdigim goriirse Allah onu korusun. Onun kalbi bu salih
selefin hasretiyle dolsun. Biiyiik bir sevaba nail olmak i¢in onlarin yol-
larin1 sorup égrensin, izlerini takip etsin ve yollarina tabi olsun. insaal-
lah siz de boyle olun!”**

Boyle bir motivasyonla toplumunu Kur’an ve Siinnet ¢izgisine ¢cekmeye
gayret eden Satibi, hemen her 1slah¢inin basina geldigi gibi cesitli sikintilara ve
yukarida ifade ettigi tizere yalnizliklara maruz kalmistir. Su ctimleleri bu duru-
mu kendi agzindan tasvir etmektedir:

13 Saubi, el-I'tisam, s. 19-20.



262 TALID, 13(25-26), 2015, A. Yaman

Iste ben, ya insanlarin uygulayageldikleri adetleri/bid’atleri terk ede-
rek Siinnet’e uyacaktim ya da Siinnet’e ve selefin uygulamalarina sirt
dontip adetlere/bid’atlere yonelecektim. Birinci durumda zorlu ama
biiyiik ecir bulunan bir yola girecek; ikinci durumda ise dalalet ¢uku-
runa diisecek ama toplum nezdinde muhalif degil uyumlu bir kisi
olarak yer alacaktim. Sonugta Siinnet’e baglanma ugrunda karsilasi-
lan sikintinin aslinda kurtulus oldugunu, insanlarin beni Allah’a karsi
koruyamayacaklarin1 gérdiim ve bu dogrultuda yavas yavas bazi
konular tizerinde calismaya bagladim. Tabii hemen kiyamet koptu.
Suclandim, kinandim, cahil ve ahmak konumuna indirildim ve hedef
tahtas! haline geldim. Ni¢in mi?

Namazdan sonra topluca yapilan dualara imam olarak katilmadigim
icin duay1 ihmal etmekle su¢glandim. Hutbede Hulefa-i Rasidin’in
isimlerini tek tek saymadigim icin Rafizilik ve sahabe diismanligiyla
itham edildim. Yine hutbede donemin idarecilerini zikretmedigim
icin devlete isyan yanlis1 oldugum séylendi. Dini-hukuki konularda,
takip edilen mezhebin meshur goriisiinii benimsemeyi tesvik edip,
soru soranin isine yarayacak saz goriislerle fetva vermeyi reddettigim
icin dini zorlastirmak ve asirrya kacmakla yaftalandim. Kendilerini
tasavvufa nispet edip halki hidayete ¢agiriyoruz diye reklam eden
Stinnet muhalifi bid’at¢i dervislere karsi ¢iktigim icin evliyaullaha
diisman oldugum suclamasi yoneltildi. Kendi cemaatlerine katilmadi-
gim icin kurtulusa eren (néciye) topluluk olan (Ehl-i) Siinnet ve Cema-
ate muhalif olmakla da itham edildim. Oysa ‘naciye cemaat’ten kasit
onlarin toplumu degil, Hz. Peygamber’in (s.a.), ashabinin ve onlarin
yolunu samimiyetle takip edenlerin iizerinde oldugu anlayistir. Iste
boyle boyle aleyhimde tiirlii yalanlar uydurdular. (Bu yalanlarla ilgim
olmadig icin) Allah’a hamd ediyorum.”**

Miisliimanlar arasinda bid’atlerin yayginlasmasini, Islam’in baslangictaki
garipligine®® (bozuk geleneksel anlayislar arasinda yalniz kalmasi ve 6zgiin
mesajina uyanlarin az olmasi haline) tekrar dénmesi olarak yorumlayan $atibi,
her bid’atin bir stinneti yok ettigi inanciyla kendisine Hz. Peygamber’in “Halkin
benden sonra siinnetimden bozduklarini diizeltmeye, diriltmeye calisan garip-
lere ne mutlu!” miijdesini siar edinmistir. Zira ona gore bid’atler cogaldig, son-
rakiler onlar suskunlukla karsiladigi, daha sonra da bunlar taniyamayan ve
temizlenmesi icin miicadele etmeyen nesiller geldiginde bu bid’atler sanki ger-
cek siinnetler ve Allah ve Resilii tarafindan konulmus hakiki ser’t hitkkiimlermis
gibi algilanmaya baslanir. Béyle olunca da mesru ile gayr1 mesru, asil ile uydur-

14 Saubi, el-I'tisam, s. 20-21.

15 Saubiburada “Islam garib bagslady, ileride basladigi gibi garib olacaktir. Ne mutlu o gariblere!”
hadisine (Miislim, “iman”, 232; Tirmizi, “iman”, 13; Ibn Mace, “Fiten”, 15; Darimi, “Rikak”,
42; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1,s.184,398; c.2,s. 177,222, 389; c. 4, s. 73) isaret etmektedir.
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ma olan birbirine karisir ve saf dini 6gretiye uyan kimse sanki istikametini kay-
betmis gibi goriiniir. iste onun icin dislanma/garip kalma pahasina Miisliiman-
lar uyararak Kitap-Siinnet ¢izgisindeki Islami anlayisin hakim olmasi i¢in gay-
ret sarf etmek gerekir.'® el-I'tisdm igte bu gayretin eseridir.

Satibi’ye gore bid’at, Allah’a daha ¢ok ibadet etmek amaciyla girilen ve
sonradan uydurulan dini gériiniimlii yoldur. Buna gore dinle ilgili olmayan
orf, adet, uygulama ve yenilikler bid’at kapsamina girmez. Mesela mescitlerde
koro halinde Kur’an’dan bir boliim okunmasi, topluca tek bir agizdan zikir
yapmak, nefse hakim olup ruhu egitmek i¢in cile cekmek, Cuma gecelerinde
sayist ve sekli belirlenmis 6zel ibadetler yapmak, hi¢c oturmadan giines altinda
oruc¢ tutmayr adamak, bayram namazlari icin ezan okuyup kdmet getirmek,
nafile oruc icin haftanin stinnette 6rnegi olmayan belli bir gliniinii tahsis
etmek, sabah ezanini okuyan miiezzinin ezandan sonra “asbaha ve lillahi’l-
hamd” demesi bid’at iken; Kur’an-1 Kerim’i Mushaf halinde toplamak, cesme-
den abdest almak, tesbih kullanmak, aydinlatma araglariyla ortami aydinlat-
mak, nahiv ilmiyle mesgul olmak, makine ve techizat icat edip kullanmak
boyle degildir. Bid’at sadece fiil olarak degil, bazen terk suretiyle de (bid’at-i
terkiyye) olabilir. Dindarlik kastiyla helalleri terk etmek, dinde bid’at ¢cikarmak
anlamina gelir. Mesela bir kimse perhiz amaciyla baz1 yiyecekleri kendisine
yasaklarsa bu, dinle ilgisi olmayan giinliik bir davranis olmasi itibariyle miim-
kiindiir. Ama ayn1 yiyecegi dindarlik geregi terk ederse iste o zaman bid’at s6z
konusu olur. Keza herhangi bir engel yokken evlenmemek bir tercihtir ve cok
iyi karsilanmasa da saygl duyulur; fakat daha dindar bir hayat yasamak ugru-
na evlenmemek bid’attir."”

Bid’ati, Allah ve Restlii'niin belirledigi dini sinirlarin disina ¢ikmak olarak
yorumlayan $atibi, onun hasene (iyi-mesru) ve seyyie (kotii-gayr:1 mesru) sek-
lindeki ikili ayrimina kars1 cikar. Bid’at, ser’i olana benzeyen ve dini uygula-
ma olarak sonradan ihdas edilen ibadet tiirii davranislar diye tanimlandigina
gbre onun iyisi olamaz. Her bid’at, Stinnet’ten bir sapmadir ve reddedilmeli-
dir. Onun i¢in olsa olsa derecelerine gére mekruh bid’at ve haram bid’at ayr1-
mu yapilabilir. Bazilarinca ‘iyi bid’at’ olarak nitelenen davranislar, aslinda
bid’at olmayip, ya Kur’an ve Siinnet’ten bir dayanagi oldugu ve vacibi
tamamladigi icin veya Seriat’a ters diismedigi ve uydurulmus (ihdas) ibadet
niteligi tasimadigl i¢in ya da maslahat-1 miirsele ilkesince kabul edilen uygu-
lamalardir. Yani ya Kur’an’in iki kapak arasinda toplanmasi, bir tek Mushaf
etrafinda birlesilmesi, teravih namazini cemaatle kilmak, ser’i ilimleri s6z

16 Saubi, el-I'tisam, s. 23-26.

17 Saubi, el-I'tisam, s. 28, 32; ayrica bkz. Satibi, Fetdvad’'l-Imam es-Satibi, nsr. Muhammed Ebii’l-
Ecfan, Tunus: Matbaatii’l-Kevakib, 1985, s. 189-214; Venserisi, el-Mi'ydaru’l-mu'rib, c. 1, s. 278,
327-328; c. 6, s. 387-388; c. 11,s.112-117.
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gelimi fikih ustliini tedvin etmek, hadislerin sthhat derecesini tespit edebil-
mek icin cerh ve ta’dil ilmini gelistirmek gibi bir sekilde ser’i bir delile daya-
nan uygulamalardir ya da savunma harcamalar icin ek vergi koymak, yoneti-
ciler ve kadilar icin 6zel elbiseler ihdas etmek gibi lehinde veya aleyhinde
nassa dayali herhangi bir hiikiim bulunmayan konularda genel yarar1 hesaba
katmaktan ibarettir ki, bu zaten ser’an makbul ve mesru bir yontemdir.®

Satibi, ihdasinin arkasinda, her ne kadar Allah’a daha ¢ok kulluk etmek
gibi goriiniiste masum bir gerekce yatsa ve hep ayni ibadetleri yapan nefsin
farkli bir nes’e ve heyecan arayis1 bulunsa da bid’atin, dine kars1 inatla muha-
lefet etmek anlami tasidigim sik sik vurgular. Din, eksiklik ve fazlaliga taham-
miilii olmayan bir miikkemmellikte geldigine gore Allah’in dininde bid’at
¢ikaran kimse, onun tamamlandigina inanmamais, kendisini seriat sahibinin
yerine koymus, hatta ona ortak saymis ve yegane din koyucunun o oldugunu
reddetmis olur.' Tabitin neslinin énde gelen simalarindan halife Omer b.
Abdilaziz’in (6. 101/720) su climlelerine Satibi biiyiik deger atfeder:

Ben sana Allah’tan sakinmayi, O’nun dininde orta yolu tutmayi, Elci-
sinin (s.a.) siinnetine uymayi, siinnetinin cari oldugu konularda
bid’atcilerin uydurduklari seyleri terk etmeyi tavsiye ederim... Asha-
bin kendileri icin begenip razi olduklar seyden sen de kendi adina
razi ol. Ciinkii onlar derin bir ilme ve keskin bir basirete sahiptiler.
Yine onlar kendilerine bahsedilen fazilet sayesinde hiikiimlerin mahi-
yetini en dogru ve acik haliyle bilirlerdi. Onlarin ardindan uydurulan
seyleri dile getirecek olursan, bil ki, onlar1 sahabenin yolunu takip
etmeyenler ve kendilerini onlardan soyutlayip yiiz ¢evirenler sonra-
dan uydurmustur. Oysa sahabe 6nciidiir. Din konusunda sadra sifa
olacak olciide yeterli bilgiyi aktarmiglardir. Onlarin gerisinde kalan
kimse isi eksik yapmuis, onlerine gecen ise haddi asmis olur.?

II1. Bozuk Tasavvufi Diisiince ve Uygulamalara Dikkat

Hem bid’at ¢ercevesine giren tezahiirlerinin olmasi hem de sahih Islam
anlayis1 ve bunun metodolojik kaynag: olan fikih ustlii acisindan elestiriye
acik yonlerinin bulunmasi dolayisiyla Satibi'nin degerlendirmeye aldig: olgu-

lardan biri de tasavvuftur.

Hemen ifade edilmelidir ki o, tasavvufa kategorik olarak bakmaz ve bir
biitiin olarak reddetmez. Onu ilgilendiren husus, tasavvuf ad1 altindaki yanlis
telakkiler, bid’at sayilan uydurma ameller ile fikih ustliinden onay alamayan
batini istidlal iddialaridir. Su ctimleleri konuya bakisini yansitmaktadir:

18 Satibi, el-I'tisdm, s. 128-133, 135-142, 351 vd.
19 Saubi, el-I'tisam, s. 37-39.
20 Saubi, el-I'tisam, s. 38.
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Tasavvuf terimini iki anlamda kullanmiglardir. Bunlardan birincisi
ahlakin iyisiyle donanmak, kotiisiinden arinmaktir. Ikincisi ise nefsin-
den gecip (fend) Allah’ta beka bulmaktir. Hakikatte her ikisi de ayni
manaya gelmekle birlikte birinci anlam tasavvufun baslangictaki duru-
munu, ikincisi ise sondaki durumunu agiklar. Her ikisi de bir nitelige
biirtinmedir (ittisaf). $u kadar var ki birincisi bir hali gerektirmezken
ikincisi gerektirir. Bir baska ifadeyle birincisi teklifi (yani ytikiimliiliik
doguran) bir amel iken ikincisi bunun neticesidir. Birincisi zahiri bir
durumken digeri batini bir niteliktir. Iste bu ikisinin birlesimi tasavvuf-
tur. Bu aciklamaya gore tasavvufun ilk anlami hakkinda konusmak
bid’at degildir... ikinci anlamina gelince bunun alt ayrimlari vardir.
Vicdani tevhid nurunu tizerlerinde hissettiklerinde saliklerin yasadiklar
olaganiistii durumlar ile kerametler, harikulade olaylar ve fenanin nite-
ligi tizerinde konusmak bid’at degildir. Fakat nefislerin gayb aleminden
idrak ettikleri seyler, nefsi soyutlanma (beseri 6zelliklerden siyrilmak),
ruhlar alemine iligkin ilimler, meleklerin ve seytanlarin zatlari, insani ve
hayvani nefisler vb. konularda konusmak, bunlarla ilgilenmek ise kotii
goriilen bid’atlerdendir. Ciinkii bunlar selef-i salih déneminde rastla-
nan seyler degildir. Stinnet’in disina ¢ikan ve sapkin firkalar icinde say1-
lan felsefecilerin ugrastig: felsefi nazariyelerdir.”!

Bu tanim ve ayrimlardan sonra Satibi, tasavvufl diisiincenin Islam’in temel
dinamikleriyle ve istinbat yontemiyle bagdasmayan yaklasimlarina yonelik
elestirilerini siralar:

Bozuk anlayislar ve bid’atler, selef-i salihten sonra gelenler tarafindan
tasavvufa sokusturulmustur. Sonradan gelip bu bid’atleri ihdas edenler
ser’i bir terbiye/egitim almadan, seriat ehlinin maksatlarini kavrama-
dan tasavvufa girdiklerini zannediyorlar. S6ylemedikleri seyleri selefin
aleyhine uyduruyorlar. Hatta 6yle oldu ki bu icinde bulundugumuz ahir
zamanda tasavvuf, Hz. Muhammed’in getirip duyurdugu dinden baska
apayr1 bir din haline geldi. Dahasi bunlar siinnete uyma konusunda
hayli gevseklik gosteriyor, yeni ibadetler tiiretmeyi sahih kullugun bir
yolu olarak gortiyorlar.”?

...Stfiler, Kitap veya Stinnet’in getirmedigi, selef-i salihte 6rnegi gortil-
meyen bircok seyi mesru gériiyor ve onunla amel ediyorlar. Ustelik
bunda 1srarh oluyor, kendileri i¢in uyulacak yol ve terki caiz olmayan
kural addediyorlar. Mesela bu yaklasimlardan biri pek ¢ok defa kesfe,
muayeneye ve olagan disi yontemlere dayanarak helal-haram hiikmii
vermeleri, yapma veya terk etmeyi bunlara baglamalaridir. S6z gelimi
Muhasibi’den nakledildigine gore o, siipheli bir yiyecegi eline aldig
zaman parmagindaki damar hizli hizli atarmis da bunun iizerine onu
yemekten kacinirmas.

21 Saubi, el-I'tisam, s. 150-152.
22 Saubi, el-I'tisam, s. 67.
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Boyle olaylar sayet seriatin kurallarina arz edilirse, tizerlerine hiikiim

bina edilmeyecegi gayet aciklikla anlasilir. Zira kesif veya gaipten ses-

ler gelmesi ya da damarin atmasi, i¢sel/nefsi seyler olmasi dolayisiyla

bir seyin helal veya haramlhiginin gostergesi olamaz. Aksi takdirde ken-

disine bu haller ariz olan hakimin (sahit veya hicbir somut delil olma-

dan) sirf bu tecriibesine bakarak davayi ¢6zmesi ve haklar1 dagitmasi

da gecerli olacakti. Gaipten bir ses “su kisi falancay1 6ldiirdii, falanca-

nin malini aldy, zina etti, ¢ald1” dese ona giivenip karar verilebilir mi?

Bunlar seriatta benzeri goriilmemis seylerdir.

...Stfilerin bir diger 6zelligi de dinin biitiin ruhsatlarindan uzak dur-

malaridir. Hatta seyhleri Kuseyri'ye gore ‘dindeki ruhsatlar zayiflar,

ihtiya¢ duyanlar, mesgalesi olanlar i¢indir. Oysa stfilerin Allah’in hak-

kin1 yerine getirmekten baska isleri yoktur. Boyle oldugu icindir ki,

dervisin derecesi, hakikat makamindan ser’i ruhsat makamina diis-

miisse onun Allah ile arasindaki s6zlesmesi feshedilmis, anlasmasi

bozulmus olur.’

Bu soz stfilerin, gerektiginde mesru ruhsatlardan faydalanmamak gibi

bir adetlerinin oldugunu gosteriyor. Oysa ruhsatlardan istifade Allah

Restliiniin, selef-i salih olan sahabe ve tabitinun yoludur. Nitekim Hz.

Peygamber (s.a.) “Allah Teala azimetlerinin yerine getirilmesinden hos-

landig: gibi ruhsatlarinin alinmasindan da hoslanir” buyurmustur.”*

Satibi’'nin tasavvuf baglaminda elestirdigi konular arasinda, bir seyhe inti-

sabin dini bir gereklilikmis gibi gosterilmesi, seyhleri neredeyse peygamber
seviyesine ¢ikarmak, seyhe ulemanin {izerinde bir konum vererek onlarin
rityalarini delil sayip geregiyle amel etmek, mal-miilk ile alakay1 biitiintiyle
kesmek, nefis terbiyesi maksadiyla diinyaya tiimiiyle sirt cevirmek, zaviye ve
ribatlarda bos bos oturan dervislerin miskinligi bir hayat tarzi haline getirip
topluma yiik olmalari, topluca cehri zikir yapmak, musiki esliginde raks
etmek, seyhlerin miiritlerinin kiiciik hatalarin1 Allah’in hukukunu zayi etme-
mek gerekcesiyle affetmemeleri, miiridi az yemeye zorlamalari, sema yaptir-
malar1 ve sema sirasinda cezbe gerekcesiyle {ist-baslarini yirtmaya tesvikleri
de bulunmaktadir. Bunlarin hicbirisinin, Islam’in en faziletli ¢aglarinda yani
Asr-1 Saadet’te ve sahabe doneminde asla bulunmadigini 1srarla belirten
Satbi, seriatta delili olmayan seylerin benimsenemeyecegini; veli olarak
taninsa bile timmetin herhangi bir ferdinin davraniginin yerlesik islami gele-
negi golgeleyemeyecegini ve Stinnet’e karsi delil olamayacagini; aksine
Stinnet’'in (Hz. Peygamber ve sahabe donemlerinde var olan 6zgiin din anlayis
ve uygulamasinin) biitiin Miisliimanlar1 baglayacagini vurgular.?

23 Saubi, el-I'tisam, s. 153-155.
24 Saubi, el-I'tisam, s. 155-159, 188-198; bkz. Satibi, el-Muvafakat, c. 1, s. 72-73.
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IV. Makésid Diisiincesi

Klasik donemlerde olmasa da yeni zamanlarda $atibi denince ilk akla
gelen husus, onun dini hiikiimlerin gayeleri anlamindaki “makésid-1 seria”
eksenli fikih usilii ve hukuk sistemi anlayisidir. Hatta makasid diisiincesinin
tarihsel evrimini pek dikkate almayanlar sanki bu anlayisin ilk defa Satibi tara-
findan literatiire kazandirildigin1 zannederler ve bu yanlis zanna dayanarak da
onu makasid fikrinin miicidi olarak nitelendirirler. Hukuk normuna ulasmada
ve sistem kurmada seriatin tiimel/killi amacg ve hedeflerine merkezi bir
konum vermekle birlikte Satibi, aslinda kendisinden énce Ciiveyni (6.
478/1085), Gazzali (6. 505/1111), Abdiilaziz b. Abdisselam (6. 660/1262) ve
Karafi (6. 684/1285) gibi alimler tarafindan ¢ergevesi cizilen bir teorinin giiclii
sesi ve felsefi temellendiricisidir. O dini hitkmiin tespitinde makasidi dikkate
alma yoniindeki temayiilii, kendisinden éncesinde 6rnegine, sonrasinda ben-
zerine rastlanmayacak 6lclide en genis boyut ve perspektifiyle ele almis, dort
ciltlik el-Muvdfakat'm ikinci cildini tamamaiyla bu konuya hasretmis; tabiatiy-
la da konunun 6nderi haline gelmistir.

Amacg, niyet ve ulasilmasi hedeflenen yer anlamindaki maksid kelimesinin
cogulu olarak kullanilan makdsid terimi, Yiice Allah’in norm/kanun koyma-
daki gayesini ve hukuk diizeninden bekledigi yararlar ifade eder. Bu yararlar
O’nun vahyi, hidayeti ve 6gretisinden stiziiliip cikarildig: icindir ki, literatiirde
makasidii’s-sari’ veya makdsidii’s-seria ya da el-makdsidii’s-ser’iyye bigimin-
deki tamlamalarla kullanilmigtir.?

Makasid en genel bakisla, yararlarin saglanmasi yoluyla maslahatin ger-
ceklestirilmesi ve zararlarin giderilmesi yoluyla mefsedetin izalesi olunca,
makasid ile mesalih arasinda dogrusal bir iligkinin varlig1 goze ¢arpar. Hatta
makasid, mesalihi kusattigindan dolay: bu iki kavram arasinda bir kaplam-
iclem/umum-husus iliskisi vardir. Bu sebepledir ki her iki kavram da birbiri
yerine kullanilabilmektedir. Nitekim Gazzali'nin su ctimlelerinde bu dogrusal
iliskiyi gormek miimkiindiir: “Esas itibariyle maslahat, yarar1 saglayip zarari
gidermeden (celb-i menfaat ve def-i madarrat) ibarettir. Fakat biz bu anlami
kastetmiyoruz... Maslahat teriminden bizim kastettigimiz anlam, dinin ama-
cin1 (maksidii’s-ser’) korumaktir. Dinin insanlara iliskin amaci ise su bes nok-
tada toplanabilir: onlarin din, can, akil, nesil ve mallarini korumak...”?

Satibi iste bu icerigi hukuk diisiincesinin merkezine yerlestirmis ve ictihad
derecesine ulasmanin ilk sartinin, dinin ve hukuk diizeninin hedeflerini tam

25 “Makasid”in anlami, degeri ve hiikiim cikarim siireclerindeki etkisi konusunda dile getirilen
farkli degerlendirmeler icin bkz. Ahmet Yaman, Makdsid ve Ictihad, Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2010.

26 Ebt Hamid Gazzali, el-Mustasfa min ilmi’l-usil, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993, s. 174,
179.
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anlamiyla kavramak oldugunu sdylemistir. Ikinci sart ise, bu kavrayis 1s18inda
kaynaklardan hiikiim ¢ikarabilme giiciine sahip bulunmaktir ki, bunun basinda
da kaynak dili olan Arapcayi iyi bilmek gelmektedir.?”

“Alimin siirgmesi daha ¢ok, ictihat ettigi konuyla ilgili ser’t maksatlar1 dik-
kate almamaktan kaynaklanir...”? diyen Satibi, s6z konusu maksatlarin Sariin
hitabinin derinlemesine incelenmesi yontemiyle (istikra) elde edilebilecegine
isaret eder. Zira neyin maslahat/yarar, hangi seyin de mefsedet/zarar oldugu-
na, hikmet sahibi kanun koyucu karar verir. Maslahat ve mefsedetlerin belir-
lenmesi nefsani arzulara bagh degildir; ser’i hitkkiimlerde akil nakle tabidir.
Seriatin konulmasindaki maksat, ona uyulmasi ve boylece miikellefin zorunlu
kulluktan goniillii kulluga yiiceltilmesidir.?® Boyle olmaz da yarar-zarar nitele-
mesini, kanunu uygulamakla yiikiimlii olan birey*® tek basina yapacak olursa,
zikri gecen maslahat-mefsedet kavramlarinin iceriklerinin izafiliginden dolay1
kanun koyucunun muradi, buharlasma tehlikesiyle karsi karsiya kalir. Bu
durumda beseri belirlemeler, hukuk diizenine, hevalarin ve gecici arzularin
hakim olmas1 sonucunu dogurur.®® Tam da bu noktayla ilgili olarak Satibi su
tesbitlerde bulunur:

“Dini acidan celbedilen maslahatlarla defedilen mefsedetlerdeki amac,
ahiret hayat1 i¢in diinya hayatinin gereklerini temin etmektir. Yoksa
bireylerin kendi basit nefsani yararlarini temin veya nefsani zararlarini
gidermek degildir. Din, baska bir sey icin degil, sadece miikellefleri
hevalarina kapilip gitmekten korumak ve dolayisiyla Allah’in kullari
olmalarmi temin i¢in gelmistir. Hal boyle olunca dinin, bireylerin nefsi
heva ve arzularina uygun, nasil olursa olsun onlarin aktiiel menfaatleri-
ni karsilayan bir dogrultuda geldigini varsaymak, bu gercekle bagdas-
maz. Yiice Rabbimizin su buyrugu bu meyanda ok aciktir: ‘Eger gercek,
onlarin arzu ve emellerine uyacak olsayds, siiphesiz gokler ve yer icinde-
kilerle beraber yikilir giderdi.®2.”%

Satibi, dinin ser’i ylikiimliiliikler aracihigiyla koruma altina aldig1 maksatlari/
maslahatlar, kuvveti ve gereklilik derecesi bakimindan zartriyyat, haciyyat ve
tahsiniyyat seklinde ii¢ kademeye ayirma konusunda Gazzali'yi aynen takip
eder.

Zariri maslahatlar, toplum ve bireylerin varligi ve diizeni icin kacinilmaz
olan, yitirildigi takdirde toplum diizeninin bozulup, hayatin alt {ist oldugu

27 $Saubi, el-Muvafakat, c. 4, s. 76.

28 Satibi, el-Muvafakat, c. 4, s. 122.

29 Sauibi, el-Muvafakat, c. 1,s.61; c. 2, s. 29, 128-134.

30 bkz. el-Bakara 2/187, 227, 229-230; en-Nisa 4/13-14; en-Nur 24/51; el-Ahzab 33/36.
31 bkz. el-Maide 5/48, 49; Ytanus 10/15.

32 el-Mi’'mintin 23/71.

33 Satibi, el-Muvafakat, c. 2, s. 29-30; ayrica bkz. c. 4, s. 95, 97.
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zorunlu degerlerdir. Bu vazgecilemez degerlerle ilgili hiikiimler, genel bir yakla-
simla dini, hayati, nesli, akli ve mali korumak seklinde bes ana baslikta toplanir
ki, literatiirde el-makdsidii’l-hamse veya ed-dartriyydtii’l-hams ya da
el-kiilliyyatii’'l-hams denince bu bes tiimel deger kastedilir. Bu maslahatlarin
zaruriligi, belli bir delil ya da kiilli kaide ile degil, aksine pek cok delilin bileskesi
ve ortak temasiyla sabit olmaktadir.

Zar(ri maslahatlar icin ilk adimda onlarn gerceklestirecek, ikinci adimda da
koruyacak hiikiimler konulmustur. Mesela varlik kazandirmak amaciyla din
icin iman, namaz ve diger ibadetler; hayat icin yemek-i¢gmek; nesil icin nikah;
mal i¢in hukuki muameleler ve akil icin bunlarin hepsi belirlenmis; korumak
amaciyla da ¢esitli yasaklar yaninda cezai ve mali yaptirimlar dngoriilmiistiir.>

Haci maslahatlar ise zaruret derecesinde olmamakla beraber ihtiya¢ duyu-
lan, genislik ve kolaylik getirip hayatin diizenli ylirtimesini saglayan; gozetilme-
mesi halinde de sikinti, zorluk ve huzursuzluk dogan degerlerdir. ibadetlerde
sefer ve hastalik gibi durumlar zuhur ettiginde hafiflestirici ruhsatlarin devreye
girmesi, gida, giyim, mesken ve binekte kaliteli olanin kullanilmasi, satim, kira
gibi s6zlesmelerin mesru kilinmasi bu kademeye drnek olarak verilebilir.

Tahsiniyydta gelince, faydali, giizel ve estetik olup hayat1 kolaylastiran deger,
yarar ve giizel adetler (mehéasinii’l-adat) ile akil ve vicdanin kabul edemeyecegi
kotii hallerden uzak kalmak bu kademede ele alinir. Bu kategoride bulunan
yararlar $atibi “tistiin ahlak” (mekarimii’l-ahlak) kurallar olarak 6zetler. Mesela
biitiin ¢esitleriyle temizlik, avret yerlerinin 6rtiilmesi, giizel elbiselerin giyilmesi,
nafile ibadetler, goniillii yapilan sadaka, israftan kaginma, igrenc seylerden uzak
kalmak bu tiirden yarar ve degerlerdendir.*

Kuvvet ve gereklilik itibariyle yapilan bu ti¢lii kademelendirmede haciyyat
derecesinde olan maslahatlar zartriyyats; tahsiniyyat derecesinde olan masla-
hatlar da her ikisini tamamlar. Sistem, bunlarin yaninda tigiine de ayr1 ayr1 ekle-
nen tamamlayici yarar ve degerlerle (miitkemmilat) olgunlastirilir. Mesela
namazin cemaatle kihinmasi, siipheli seylerden uzak durulmasi zartiriyyattan
biri olan dini koruma maksadin1 tamamlar. Borca karsilik rehin almak, sézles-
mede belirsizligin (garar) veya bilinmezligin (cehalet) olmamasi, haciyyattan
sayllan satim akdini tamamlayan bir unsurdur. Tuvalet adabina uymak, kurban
icin en iyi ve saghkli hayvani se¢gmek de tahsiniyyati tamamlayan yararlara
ornektir.’

Satibi’nin makéasid-1 seria eksenli fikih diisiincesinin parametreleri,
el-Muvdfakdt' m ikinci cildini tegkil eden Kitabii'l-makdsid'in muhtevasi takip
edilerek soyle siralanabilir:

34 Saubi, el-Muvafakat, c. 2,s. 7.
35 Satibi, el-Muvdfakat, c. 2, s. 9-10.
36 Satibi, el-Muvafakat, c. 2,s. 7-13.
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A. Kanun Koyucunun Seriatin Konulmasindaki Kast1

1) Ser’i yiikiimliiliikler, yaratihs konusunda goz 6niine alinan zartri, haci ve
tahsini maksatlarin korunmasina yoneliktir.

2) Zartri, haci ve tahsini maksatlardan her birinin tamamlayic1 unsurlari
vardir. Fakat bu tamamlayici unsurlar, ash ortadan kaldirici bir mahiyet arz ede-
mez.

3) Zar(irl maksatlar, haci ve tahsini maksatlar icin asil teskil eder.
4) Ser’i maksatlar genel ve stireklidir.
5) Maslahat ve mefsedetlerin belirlenmesi nefsani arzulara bagh degildir.

6) Islam Seriati, Islam Peygamberi ve Islam Ummeti hatadan korunmustur.
Seriat, kaybolma ve tahrif edilme tehlikesine karsi korunma altina alinmaistir.

7) Genel esaslarin korunmasi icin ctiz’i/tikel hiikiimlerin muhafazas gerek-
lidir.

B. Seriat Anlasilmak i¢cin Konulmustur

1) islam Seriat1 Arapgadir; onu diger dillerle anlamak miimkiin degildir.

2) Arap dilinin asli (lafzi, literal) ve tabi (yani iislup, vurgu, takdim-tehir,
mefhum vb. 6zellikler) olmak tizere iki delalet sekli vardir.

3) Hiikiimler, tabi delalet yonlerinden de ¢ikarlabilir.

4) Ilk muhataplari iimmi oldugu icin seriat da immidir. Bu 6zelligi, onun
herkes tarafindan yalin ve kolay bir bicimde kavranabilecegi sonucunu dogu-
rur.

C. Seriat Geregiyle Yiikiimlii Tutulmak icin Konulmustur
1) Yiiktimlii tutmanin sarti, yiikiimlii tutulan seyin giic yetirilebilir olmasidir.

2) Insan tabiatinda mevcut bulunan 6zelliklerin ve yaratihistan gelen karak-
terlerin izalesi istenmez.

3) Yiice Allah, yiikledigi ylikiimliiliiklerle kisilerin sikintiya sokulmasini iste-
memistir.

4) Alisilmisin {istiindeki mesakkatler, teklife yani yiikiimlii tutmaya engeldir.
Miikelleften giicliik ve sikint1 kaldirilmstir.

5) Arzu ve heveslere muhalefetten kaynaklanan mesakkatler yiikiimlii tut-
maya engel degildir.

6) Normal mesakkatlerin ne vuku bulmasi ne de kaldirilmasi kanun koyucu

tarafindan amagclanmaistir.

7) Seriat, teklif (ylikiimlii tutma) konusunda orta yollu bir tutum izlemistir.
Eger iki asir1 uctan birine yonelmisse bu, miikellefi karsi uctan orta yola cekmek
icindir.
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D. Sariin Miikellefin Ser’i Hiikiimler Altina Girmesindeki Kast1

1) Seriatin konulmasindaki maksat, ona uyulmasi ve boylece miikellefin
1ztirari/zorunlu kulluktan ihtiyari/gonilli kulluga yiiceltilmesidir.

2) Zartri esaslar, miikellef icin pesin hazlar icerenler ve icermeyenler
olmak tizere iki tiirdiir. Seriat, birinci tiirden olan zar(ri esaslar {izerinde
fazla durmaz ve bu konuda fitri/cibilli motiflere dayanir. ikinci tiirden olan
esaslar tizerinde ise daha yogun olarak durur.

3) Fiillerde asli maksatlarin géz 6ntinde bulundurulmasi, o fiilin sthhati-
ne ve ihlasli olmaya daha yakindir.

4) ibadetlerde niyabet olmaz; herkes kendi yaptigindan sorumludur.

5) Amellerde devamlilik géstermek, Sariin maksatlarindandair.

6) Seriat, kiilli ve geneldir yani ser’i hitap herkese yoneliktir.

7) Kerametlerle amel edebilmek i¢in ser’i bir esasa ters diismemesi gere-
kir.

8) Zahir nasil ser’i esaslara vuruluyorsa batinla ilgili seyler de seriata
vurulmaldir.

9) Hiikiimler, ser’i ya da yerlesik Adetlere tabidir. Adetlerin degismesiyle
hiikiimler de degisir. Mevcut yerlesik adetlerin dikkate alinmasi gerekir.

10) Yeme-icme, sevinme-iiziilme, temize meyledip igrencten nefret
etmek gibi genel adetler zaman ve mekanla degismezken, giyim sekli, barin-
ma tarzi, acele etme veya teenni ile hareket etmek gibi ciiz’'f adetler zaman
ve mekanla degisebilir.

11) Taatler ve masiyetler, icerdikleri maslahat ve mefsedetlerine gore
biiyiik ya da kiiciik olurlar.

12) ibadetlerde asil olan taabbudilik, yani akilla izah edilememek iken,
giindelik iligkiler anlamindaki adetlerde icerdikleri maksada gore gerekge-
lendirilebilmektir.

E. Yiikiimliiliiklerde Miikellefin Maksadi (Niyet)

1) Ameller niyete gore degerlendirilir.

2) Miikelleften istenilen sey, niyetinin $ariin maksadina uygun diismesi-
dir.

3) Sariin kastina (seriata) ters diisen her fiil batildir.

4) Kisinin kendi maslahatini gerceklestirmekle bizzat gorevli tutulmas:
halinde, zaruret olmadik¢a bagkalarinin onun maslahatini gerceklestirme
ylktmliiliigi yoktur.

5) Kamu gorevlerini yiiklenen kimselere toplumun bakmasi gerekir.

6) Kul haklarinda hakkin kullanilmasi kisinin bizzat kendisine verilmistir.
Allah haklarinda ise kulun herhangi bir tercih ve miidahale yetkisi yoktur.
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7) Kanuna karsi yapilan hileler, Kitap ve Siinnet acisindan mesru degildir
ve onlar, kanun koymada gozetilen maslahati ortadan kaldirici niteliktedir.

Ana hatlan sergilenen bu dengeli yaklasim, ne yazik ki, modern zaman-
larda, “Sariin ne dedigi degil, ne demek istedigi 6nemlidir. Dolayisiyla nassin
lafzi degil, maksadi esas alinmalidir; hiikiimler tafsili/ozel naslara degil
genel ilkelere baglanmalidir” iddiasina mesnet yapilarak istismar edilmistir.
Satibi, naslarin lafzi anlamlarinin esas ve siirekli oldugunu; naslardaki ctiz’i/
tikel diizenlemelerin g6z ardi edilip sadece kiilli/tiimel ilkelere dayanilarak
hiikiim konulamayacagini; maslahatin tek basina belirleyici bir kaynak sayi-
lamayacagini; maslahatin dikkate alinabilmesi i¢in biitiin yiikiimliiliikleri,
miikellefleri ve her tiirlii durumu kusatacak tarzda ebedi, kiilli ve umumi
olmasi gerektigini;*” ser’i alanda aklin nakle tabi oldugunu; tipki selefleri gibi
acikca ve 1srarla dile getirmesine ragmen, hermendtik¢i/yorumsamac ve
tarihselci yeni bir bakis agisina sahipmis gibi takdim edilmistir.

Mesela Muhammed Abid Cabiri (6. 2010) onu sdyle tanitmistir: “Satibi,
hukuki yapiy1 dini naslarin metinsel/lafzi ¢cikarimlarina gore belirleme sek-
linde $afit’den bu yana takip edilegelen yontemi, kanun koyucunun maksat-
larina gore belirleme sekline doniistiirmiistiir. Béylece o, s6z konusu yakla-
stmiyla Safil ve sonrasindaki biitiin ustlciilerin gériislerine mukabil, gercek
bir epistemolojik teori icad etmistir.”? “Satibi ustile, ibn Hazm’in zahiriligini
nassa lafizc1 yaklasmanin boyundurugundan kurtarip onu makéasid/masla-
hat evrenine baglayan yeni bir bakis acisi1 getirmistir. Boylece aklin ve ictiha-
din 6niine alabildigince genis bir alan acmistir. Satibi’nin ihdas ettigi bu
bilgisel degisimin derinlik ve genisliginin boyutlarini, bir hitkmiin gerekgesi-
ni lafizlardan ve onlarn tiirli deléletlerinden elde etme yontemi ile, seriatin
bir biitiin olarak kusattig1 maslahat1 gerceklestirme veya mazarrati giderme
ilkesinin isletilmesiyle elde edilme y6ntemini karsilastirarak anlayabiliriz.
Birinci (lafizc1) yontemde illet, sabittir ve donuktur. Ciinkii lafzin delaleti ve
o seyin nitelikleri sinirlidir ve gelismeye kapalidir. Ikincisindeki gerekce
(maslahat) ise dinamiktir, hareketlidir ve siirekli yenilenir. Ciinkii maslahat-
lar, her ne kadar i¢lerinde “bes zaruri” gibi sabit olanlar1 varsa da cogunlugu
itibariyle durumlarin ve sartlarin degisimine bagh olarak degisme ve yeni-
lenme 6zelligine sahiptirler.”*

Naslar tarihselci bir bakisla degerlendiren Fazlurrahman da (6. 1988),
fikirlerini temellendirmek icin tirettigi “ikili hareket” yontemini Satibi’yi

37 Saubi, el-Muvafakat, c. 2, s. 29.

38 Muhammed Abid Cabiri, Biinyetii’l-akli’l-Arabi, Beyrut: Merkezii Dirasati’l-Vahdeti’l-
Arabiyye, 2009, s. 540, 547.

39 Cabiri, a.g.e., s. 569.
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“istismar” ederek megrulagtirmaya ¢alismigtir.** Once Kur’an’in ciiz’'t norm-
larinin, onlarin indigi tarihsel ve toplumsal baglamda ayrintili incelenmesi
sonra bu normlardan genel ahlaki ve toplumsal ilkeler ¢ikarilip artik naslarin
degil bu genel ilkelerin yeni normlara kaynak yapilmasi seklinde 6zetlenebi-
lecek ikili hareket yontemini o, Satibi’nin ciiz’'i-killi ikilemesinin eksik ve
hatta “tahrifli” iktibasina dayandirmistir. Zira $atibi, zanni deliller ve tafsili/
ciiz’l naslarin tek basina bir asil ortaya koyamayacagini; ancak bunlarin tek
tek incelenmesi (istikra/tiimevarim) ile ulasilan kiilli sonuclarin kesin olabi-
lecegini ve hiikmiin tafsili/ciiz’1 delil ile kiilli ilkenin beraberce devreye ali-
narak tespit edilmesi gerektigini séylerken, Fazlurrahman bunu, “tek basina
naslar hiikiim ifade edemez”*' sekline doniistiirmiis ve kendisine klasik bir
dayanak olarak takdim etmistir.*

Oysa onun tahrif edilen “kiilli deger ve hiikiim” vurgusunun acilimi
sudur:®

Satibi’ye gore genel kiilli yaklasimlar ile 6zel delilleri beraber degerlen-
dirmek esastir. Genel kiilli yaklasimlardan kasit, Kur’dn’in ve sahih siinnetin
naslarinin ortaya koydugu tiimel ifadelerle, istikra ile tesbit edilmis olan
tiimel onermelerdir. Mesela “Allah size emanetleri ehline vermenizi ve
insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle davranmanizi emreder.”*;

«

“Ey inananlar! Akitlerin geregini yerine getirin!”*; “... Herkesin kazandigi
yalniz kendisine aittir; hicbir su¢lu baskasinin suc¢unu yiiklenmez.”*
ayetleriyle “Zarar vermek de, zarara zararla karsilik vermek de yoktur’*,

“Allah her konuda ihsan esasini belirlemistir’*®; “Amellerin deger olciisii

40 Fazlurrahman, Islam, ¢cev. Mehmet Aydin-Mehmet Dag, Istanbul: Selguk Yayinlari, 1981,
s. 135, 145.

41 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik, gev. Alpaslan Agikgenc-M. Hayri Kirbagoglu, Ankara: Fecr Ya-
yinevi, 1990, s. 95; Mehmet Erdogan, “Satibi’nin el-Muvafakat'ini1 Yeniden Okuma ve Anlama”,
Dini ve Felsefi Metinler II, istanbul: Sultanbeyli Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2012, s. 554.

42 Aymni Fazlurrahman baska bir eserinde, $Satibi’yi bu defa taklidi 6ven, akla giivenmeyen, insa-
nin tek basina hakikati bulamayacagini savunan ve miictehidin ictihadi ile ser’i delil arasinda
catisma bulunursa ictihadin terk edilecegini soylemekle tutarsizliga diisen birisi olarak nite-
ler. Bkz. Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 1995, s. 159 vd.

43 Bkz. Ahmed Reysini, Nazariyyetii'l-makdsid inde’l-Imam es-Sanbi, Maryland: The Internati-
onal Institute of Islamic Thought, 1995, s. 369-375.

44 en-Nisa 4/58.

45 el-Maide5/1.

46 el-En’am 6/164.

47 ibn Mace, “Ahkam”, 17; Imam Malik, Muvatta, “Akdiye”, 31; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 5,
s.327.

48 Miislim, “Sayd”, 57; Ebt Davad, “Edahi”, 11; Tirmizi, “Diyat”, 4; Nesai, “Dahaya”, 22, 26; Ibn
Mace, “Zebaih”, 3.



274 TALID, 13(25-26), 2015, A. Yaman

niyetlerdir’®® hadisleri ve bir kudsi haberdeki “Ben kendime zulmii yasakla-
dim, sizin aranizda da onu haram kildim; Oyleyse birbirinize haksizlik
etmeyin”® ifadesi, naslarda ortaya konan genel kiilli yaklasimlara 6rnektir.

Istikraya bagh genel kiilli yaklasimlar ise, bircok nassin ve ayrintili hiikmiin
tek tek incelenmesi sonucunda ulasilan tiimel yargilardir. S6z gelisi zartriyyat,
haciyyat ve tahsiniyyatin korunmasi ile seriatin diger genel maksatlari ve “zaru-
retler haramlar1 mubah kilar; mesakkat kolaylastirmay: gerektirir” gibi kapsamh
fikih kaideleri bu gruba girer.>!

Ozel delillerden veya baska bir ifadeyle ciiz'i delillerden kasit ise belli bir
konuyla ilgili falanca ayet ya da falan meseleye delalet eden filanca hadis veya
cliz'! kiyaslardir. Bu ciiz'1 delilleri ele alan miictehidin ayni zamanda seriatin
killi yargilarini, genel hedeflerini ve kapsamli kaidelerini de devreye sokmasi
gerekir. Kiilli ve ciiz’1 delillerin her ikisini de ayn1 anda dikkate alip hiikiimleri bu
iki delile gore temellendirmesi gerekir.

Satibi'nin tesbitleriyle, ciiz’iler ki, bunlar Seriat'in ¢6ziimlemeleri ve daha alt
derecede olanlaridir, o bahsedilen kiilli esaslardan elde edildigine gore, tipki her
tlirtin cliz'isi ile kiillisi arasindaki ontolojik iligki gibi Kitap, Stinnet, icma ve
kiyastan 6zel bir delil getirme sirasinda bu ciiz'ilerin kiilliler ile baginin kurulma-
s1 zaruridir. Zira ciiz'ilerin, kendilerine hakim olan kiillilerden ayr kalabilmeleri
imkansizdir. Bu durumda mesela fer’i bir konuda, o fer'i meselenin hakim oldu-
gu tiimel yaklasimi dikkate almadan bir nassa baglanan kimse hatali davranmis
olacaktir. Kiilli/tiimel esas1 g6z ardi ederek ciiz’'idden hiikiim cikaran nasil hatali
ise, ctiz'i/tikel delili g6z ard1 ederek kiilli/tiimel esasa baglanan da aym sekilde
hatahdur... Oyleyse her bir meselede ikisini beraberce degerlendirmek esastir;
zanni bir delil, eger varip kat'i bir delile dayanmazsa o zanni delili iyice arastir-
mak gerekir; hemen kabul edilecegini s6ylemek dogru olmaz.>

el-I'tisam’da da o soyle konusur:

Bu konudaki yanlisliklarin ana sebebi bir noktaya indirgenebilir ki, o
da kanun koyucunun maksatlarini bilmemek ve bunlar arasindaki
iliskiyi kurmamaktir. Zira rasih imamlara gore delillerin kaynag;,
sabite konumundaki kiilli/ttimel yaklasimlar ve bunlardan cikarilan
cliz'{/tikel hususlarin beraberce degerlendirilmesi suretiyle seriatin
tek bir biitiin olarak ele alinmasini gerektirmektedir... Rasih olanlar,
tipki insan bedenindeki organlarin birbirleriyle iliskileri gibi ser’
hiikiimleri biri digerini tamamlayacak tarzda bir biitiin halinde deger-
lendirirken, miitesabih sevdalilar1 ise hangisi olursa olsun rastgele bir

49 Buhari, “Bed’ii’l-vahy”, 1; Miislim, “imara”, 155; Eba Davad, “Talak”, 11.

50 Bkz. Miislim, “Birr”, 55; Ahmed b. Hanebl, Miisned, c. 5, s. 160.

51 Bu konuda bkz. Ahmet Yaman, “Bir Kavram Olarak Fikih Kaideleri ya da Islam Hukukunun
Genel ilkeleri”, Marife Bilimsel Birikim, 2001, sy. 1, s. 49-75.

52 Satibi, el-Muvdfakdt, c. 3, s. 5-9.
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delile tutunurlar; ortada kiilli veya ctiz'i celiskiler var m1 yok mu
umursamazlar. Oysa tek bir delil (insan viicuduna kiyaslayacak olur-
sak tek bir organ), ser’i hiikkiimlerin anlasilmasi yéniinde gercek bir
yargl vermez.>

Diger taraftan $atibi, Kur’an’in dogru anlasilmasinin onun lafziyla yakin-
dan ilgili olduguna da bircok yerde dikkat ¢eker.>* Allah adina konusup “bu
ayetten sunu murad etmistir; maksadi sudur, sunu hedeflemistir” gibi yargi-
larda bulunmanin biiyiik tehlikeler de dogurabilecegine dikkat ceken Satibi,
makasid yorumu yapacak kimseye su 6nemli hatirlatmada bulunmaktadir:
“Boyle bir okuma yapan kimse ‘Allah’1 konusturmus olmaktadir. Oyleyse bu
kimse, yarin Yiice Allah’in kendisine yoneltecegi “Soyle bakalim, benim hak-
kimda bunu nereden ¢ikardin?” sorusuna cevabini hazirlasin. Bir kimsenin,
delillere dayanmadan bdoyle Allah/Kur’an adina konusmasi dogru olmaz.
Muteber bir ilkeye dayanmayan ihtimal hesaplariyla Kur’an hakkinda ileri
geri konusulamaz. Kur’an’in onaylayacagi bir mesnede dayanmadan yapilan
yorumlar batildir.”*

Goriildiigi iizere gelenegin unuttugu, buna karsilik yeni zamanlarin da
istismar ettigi bu biiyiik alimi konu edinen yaziyi, onun denge ¢agrisi yapan
ctimleleriyle noktalayalim:

Fetvada zirveye ulasan miiftii, insanlari, cumhura/cogunluga uygun
diisecek bicimde dengeli olmaya sevk eden kimsedir. Boyle miiftii
insanlar1 ne siddet tarafina sevk eder ne de ¢6ziilme tarafina.

Bunun dogrulugunun delili, s6z konusu tutumun, Seriat'in getirdigi
sirat-1 miistakim olusudur. Daha 6nce gectigi tizere Sariin (kanun
koyucu Yiice Allah’m) miikelleften istedigi sey, ifrat ve tefrite kayma-
dan orta yolu takip etmesidir. Buna gore miifti, miisteftiye verecegi
fetvada bu ilkenin disina ¢ikarsa, $ariin kasdini ihlal etmis olur. Bu
ylizdendir ki orta yolu izleme yaklagimini g6z ardi eden kisi, dini iyi
kavrayan alimlerce yerilmistir.

Ayni sekilde bu orta yolcu yontem, Restilullah’in ve onun kiymetli
ashabinin izlemis oldugu yontemdir. Nitekim Restlullah (s.a.), kisi-
nin bir kenara ¢ekilip ruhban hayati yasamasini reddetmistir. Keza
cemaatle namaz kildirirken kiraati cok uzatan Muaz’a “Sen fitneci
misin Muéz!?” diye ¢ikismis ve ardindan “Iginizde nefret ettirenler
var!” uyarisinda bulunmustur. Bir bagka defasinda da “Dogru yolu
izleyin, ifrata diismeyin! (Yolcu gibi) giindiiziin ilk ve son saatlerinde
yliriiylin, gecenin bir vaktinden de istifade edin. Her hal ve durumda
dengeyi elden birakmayin ki maksadiniza ulasasiniz” buyurmustur...

53 Saubi, el-I'tisam, s. 177-178.
54 bkz. Satibi, el-Muvdfakdt, c. 2, s. 49-51; c. 3, s. 286-292; c. 4, s. 82-83.
55 Satibi, el-Muvdfakat, c. 3, s. 318.
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Sonra orta yolu birakip da ifrat ya da tefrit uclarina gitmek, adaleti terk
etmek demektir. Boyle yapilarak halkin maslahatlar gerceklestirilemez.
Ciinkii agir hitkiimlerle isi zora sokmak (tesdid, ifrat) tarafi da, hep kola-
yina gelen ruhsat hiikiimleri tercih ederek aldirmama (inhilal, tefrit)
tarafi da insanlar1 yok olmaya siiriikler. Zira miistefti, eger zorluk ve
sikint1 yoluna sokulursa dinden nefret eder ve ahireti kazanma yolunda
ilerleyemez. Boyle oldugu tecriibe ile sabittir. Aym1 sekilde miistefti,
kolayciliga ve aldirmama yoluna sevk edilirse bu defa da heva ve heves-
lerinin pesine takilmis olur. Oysa seriat, hevaya uymay: nehyeder.
Ciinkii heva ve heveslerin pesinden gidilmesi insan1 helak eder.

Bunlardan anlasildigina gore, fetva verirken hep ruhsatlara meyletmek,
orta yolda ytiriime esasina ters diistiigii gibi, zorlastirma yoluna gitmek
de ters diiser.

Belki baz1 insanlar, kolaylastirmanin terkedilmesini isi yokusa siirme
(tesdid) olarak degerlendirebilirler. Boyleleri iki asir1 ug arasinda bir orta
yol bulundugunu da gérmezler. Bu yanlstir. Orta yol, seriatin biiyiik
kismi ve Kitab'in esasidir. Hiikiimlerin geldigi yer ve konular1 tam bir
istikré ile arastiran kimseler, durumun béyle oldugunu anlarlar.

Hal boyleyken ilim ehlinden olup da yukaridaki yanhs diistinceye sahip
olanlarin bir¢ogu, ilmi meselelerde mevcut olan goriis ayriliklarina
yapisarak, miisteftinin arzusuna en uygun diisecek goriis hangisi ise onu
arayip bulma telagindadirlar. Bunu yaparken de soyle bir gerekge tiretir-
ler: ‘Miisteftinin arzusuna uymayan goriisii secip onun dogrultusunda
fetva vermek, onu zora kosmak ve sikint1 altina sokmak anlamina gelir.
Oysa gortis ayriliklarinin bulunmasi rahmetse, kolaylastirici olani segile-
bildigi icin rahmettir. Zorlastirma ile kolaylastirma arasinda orta bir
mertebe yoktur.’

Bu anlayzs, Seriat’ta amaglanan mananin/icerigin tamamen tersine cev-
rilmesi demektir. Daha 6nce de gectigi tizere, heva ve arzularin pesine
takilmak, kolay hiikiimlerin devreye girmesine izin verecek tiirde bir
mesakkat degildir. Goriis ayriliklarinin rahmet olmasina gelince onun
(burada iddia edilenin aksine) baska bir aciklamasi vardur.

Seriat, insanlar1 orta yola sevk eder; ne olursa olsun hafifletme yoluna
degil. Aksi halde, teklif, nefse bir yiik getireceginden ve onun arzularina
her zaman uymayacagindan yiikiimlii tutmanin biitiiniiyle ortadan
kalkmasi gibi bir sonug dogar.

Seriat, ne olursa olsun her zaman zorlastirma yoluna da sevk etmez.
Oyleyse dengeyi tutturmada basarili olmay1 uman kisi bu konuda ¢ok
dikkatli olmalidir.>

56 Satibi, el-Muvdfakdt, c. 4, s. 189-190.
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Gelenegin Unuttugu Yeni Zamanlarin
Istismar Ettigi Bir Alim: Satibi

Ahmet YAMAN

Ozet

VIII. yiizyilda Endiiliis’te yetisen Satibi giintimiizde 6zellikle fikih diistincesine
getirdigi vizyoner bakigla taninir. Bu bakis, dinin/islam’in ana hedeflerini
(kiilliyyatii’s-seri’a veya makasidii’s-seria) goz ardi edip tikel verilere (ciiz'iyyat)
gore hiikiim tesis etmenin yanlishg: ana fikrine dayanir. En 6zgiin yonii bu olmak-
la birlikte o aslinda ¢ok yonlii bir alim ve etkili bir davetgidir. islami ilimlerin
hemen her alaninda ciddi eserler vermis, sonradan ortaya ¢ikan bozuk dini ve
tasavvufi telakkilere karsi toplumunu uyarmis, bu yiizden sert tepkilerle karsilas-
mis ama miicadelesini hayat: boyunca siirdiirmiistiir. Fakat ne gariptir ki vefatin-
dan sonrasina ait klasik literatiirde onun 6zgiin yaklasimlarina neredeyse hic atif
yapilmamis olmasi onun adeta unutuldugunu gostermektedir. Modern zamanlara
gelince bu defa da dillere pelesenk olan, hatta sekiiler hayatin kendisinin makasid
diisiincesine onaylatildig1 bir Satibi portresi vardir.

Anahtar Kelimeler: Satibi, makasid, seriat, siinnet, bid’at, tasavvuf.

Shatibi: A Scholar Forgotten by the Tradition and
Abused by Modern Times

Ahmet YAMAN

Abstract

Shatibi, who was educated and brought up in the eighth century Andalusia, is
nowadays recognized for his visionary perspective on the figh thought. This
perspective criticizes the approach of passing judgement by leaning on particulars
(juz'iyyat) and ignoring the general rules or purposes of religion/Islam (kulliyyat
al-sharia or maqasid al-sharia). Although this point constituted his most
distinguishing quality, Shatibi was also a multifaceted scholar and an effective
preacher. He produced serious works in all areas of the Islamic sciences and
warned the public against the corrupted religious and Sufi perceptions as a result
of which he encountered harsh reactions but nevertheless continued his struggle
for truth throughout his life. After his demise, he fell into oblivion as evidenced by
a lack of reference to his unique approach in classical literature. In contemporary
times, on the other hand, we face another portrait of Shatibi, who is frequently
mentioned but falsely credited by scholars to get ratification for secular life
through his magqgasid thought.

Keywords: Shatibi, magqasid, sharia, sunna, bid'a /innovation, sufism.






