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Tanitimi yapilacak olan Tefsir Tarihi' isimli eserin ilk baskisi Diyanet isleri Bas-
kanhgi Yayinlari tarafindan iki cilt halinde Ankara’da 1988 yilinda yapilmistir.
Eserin sonraki basimlarini 1996 yilindan itibaren Fecr Yayinlari devam ettir-
mistir. Eser 2005 yilinda tek cilt haline getirilmis olup bugline kadar mitead-
diden basilmistir. Eserin son baskisi olan yedinci baski, 2015 yilinda yapilmis
olup tanitim esnasinda bu baskiyi esas alacagiz. Eser 6nsoz, giris, iki bolim
ve sonuctan olusmaktadir. Tefsir Tarihi isimli bu eserin tanitiminda “firka tef-
sirleri” bolimi Uzerinde daha fazla duracagdiz. Zira eserin bolimlerinin her-
biri ayri ayri incelenmeyi hak etmekle birlikte, calismamizin hacminin sinirh
olmasi bizi bazi konular 6n plana ¢ikartarak tanitim ve degerlendirme yap-
maya mecbur birakmaktadir.

Giris kisminda Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim Nasil Bir Kitaptir? Tefsir ve Te'vil
Kelimelerinin Anlami, Tefsir ve Terciime Arasindaki Fark ve Kur’'an-1 Kerim'in
Tefsirine Duyulan ihtiya¢” baslklar altinda konuya baslamistir. Cerrahoglu,
birinci bolimde “Hz. Peygamber Zamaninda Tefsir, Sahabe Devrinde Tefsir,
Tabiiler Devrinde Tefsir ve Tabiiler Devrinden Sonraki Tefsir Hareketleri” bas-
liklar ile tefsir tarihinin belli bash donemleri hakkinda bilgiler sunmustur.
ikinci béliimde ise “Liigatcilara Gore Tefsir, Firka Tefsirleri, Tasavvufi Tefsirler,
Felsefi Tefsirler, Fikhi Tefsirler, Rivayet ve Dirayet Yoninden Tefsirler ve Gu-
nimuz Tefsir Hareketleri” bashklar altinda tefsir cesitlerine dair aciklamalar
yapmistir. Tefsir tarihini insa etmenin farkli yollarinin oldugunu belirten ya-
zar, calismasinda Kur'an tefsirinde ortak bir paydada bulusan ve ekol haline
gelenlerden hareketle bir ydontem benimseyecegdini vurgulamistir (135).
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1 Bu kitap tanitimi calismasinda eserin ismi metin icerisinde zikredilirken Tefsir Tarihi seklinde buyuk harf
ve italik yazi bicimi ile kullanilacaktir. Normal tefsir tarihi ise kiiclik harf ve normal yazi bicimi ile yazila-
caktir.
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Tefsir tarihinin Sneminden bahseden yazar, ilk dénemde tefsir denilince Hz. Pey-
gamber ve sahabenin Kur’an hakkindaki beyanlari anlasildigindan, miifessirlerin
tefsir lafzi yerine te'vil lafzini kullanmaya calistiklarini, sonraki stirecte ise bu iki
kavramin birbirlerinin yerine kullanilmaya basladigini s6ylemistir (8-26). Muellif,
“tefsiri tercimenin” caiz olup “harfi terciimenin” caiz olmadigini vurguladiktan
sonra (30), herhangi ilmf eserin izahi nasil ihtiyagsa Kur'an'in da izahinin ihtiyag
oldugunu ifade etmistir (36). Tefsirin kaynaginin Kur'an'in bizzat kendisi oldugu-
nu ve Kur'an'n en guvenilir tefsir ¢esidi oldugunu (37) belirten yazar, Kur'anin
kendisinden sonraki ilk mifessirinin Hz. Muhammed oldugunu belirterek O'nun
tefsir yontemi hakkinda bilgi vermistir (56).

Hz. Peygamber donemi tefsir faaliyetleri konusunu isledikten sonra, sahabe
donemi tefsir calismalarn konusuna gegen yazar, bu dénem tefsir anlayisinin
analizini yapmistir. Sahabenin sarsilmaz imanlari ve nizul siirecine sahitlikle-
ri kendilerini tefsirde tartisiimaz otorite yapmistir. Ancak sahabe, akil yonuyle
birbirlerinden farklilik gdsterdikleri gibi, Kur'anin tefsiri konusunda da farklilik
gostermektedirler (59). Kur'an't anlama konusunda sahabenin birbirleri ile esit
olduklarini séyleyen ibn Haldun'u Cerrahoglu elestirmistir. Elestirisinde de hakli-
dir. Zira akli ve nakli konularda sahabe birbirlerinden farklilik gostermektedirler
(59-61). Sahabe doneminde tefsir ilminin 6zelliklerine deginen yazar, “Kur'an’in
tamaminin tefsir edilmedigini, tefsirin ilim olarak tedvin edilmedigini, aralarin-
daki ihtilafin ‘asl'da olmayip ‘fer'de oldugunu ve icmali mana ile iktifa edilip ah-
kam ayetlerinden istinbatlarin fazla yapilmadigini” séylemistir. Bu aciklamalari
ile donemin tefsir anlayisinin fotografini cekmistir (72-73).

Tefsirde meshur sahabilerden bahseden yazar, Kur'an'in istinsahi meselesinde Hz.
ibn-i Mes'ud ile Hz. Osman arasindaki tartismanin normal olup fazla biyitilme-
mesi gerektigini hatirlatmistir. Bu konudaki ihtilafi insani 6zelliklerden hareketle
¢6zlime kavusturmaya calismistir (77-79). Hz. Peygamber’e yakinhgi ve Abbasi-
lerin ceddi olmasi hasebiyle, tefsir rivayetlerini kendisine nispet etme hususun-
da ibn Abbas lizerinde insanlarin asiriya gittigini (uydurma rivayetler acisindan)
soyleyen miellif, onun agzindan ona ait olmayan ¢ok seyin sdylendigini ancak
bu durumun onun degerini diisirmemekle birlikte, dikkatli olunmasi gerektigini
sdylemistir (83-84). ibn Abbas'in, tefsir gorislerini bir kitap haline getirmedigini
belirten yazar Tenviru'l-Mikbas an Tefsiri ibn Abbas ismiyle kendisine isnad edilen
eserin ona ait rivayetlerin toplandigi bir kitap olmakla birlikte, buradaki nakillerin
hadis kriterlerine gore degerlendirilmesi gerektigini hatirlatmistir (86).
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Cerrahoglu, tabiin doneminin tefsir haritasini ¢cikarmistir. Cerrahoglu'nun tespit
ettigine gore, bu donemde Kur'an'in tamami tefsir edilmeye baslanmis, ihtilaflar
cogalmis, tafsilata girilmis, tefsirin tedvin faaliyetleri baslamis, hadisten bagimsiz
mustakil tefsire dair eserler yazilmis ve israiliyyat tefsirde agirlik kazanmaya bas-
lamistir. Dolayisiyla tabiin donemi sahabe déneminden farklilik arz etmektedir
(131-132). Tefsir Hz. Muhammed ile baslamis ve ona duyulan ihtiya¢ her gecen
glin artarak devam etmistir. Tefsirin temel amaci, insanlarin zihnine kapal gelen
hususlarin aciklanmasidir. Tefsire dair en eski matbu nisha Sifyan-i Sevri'ye ait-
tir. Elimizdeki en eski tam metin ise Mukatil b. Stileyman’indir. Bu metin Kur'an'in
tamamini tefsir etmektedir. Taberi tefsirinin kendisine kadarki tefsirleri toplayici
bir tarafi vardir. Mislimanlar her asirda tefsire dair eserler yazmislardir. Gorl-
diiga gibi miellif, tabiin sonrasina kadarki tefsir hareketine dair 6nemli ve net
bilgiler vermistir. Cerrahoglu bu kisimda sahabe, tabiin ve sonrasi mifessirlerin
onemli olanlari haklarindaki miisbet ve menfi iddialan da g6z 6niinde bulundu-
rarak bir takim aciklamalar yapmistir (140-141).

ikinci bolimiin ilk konusu liigavi tefsirdir. Fiituhattan sonra Arap olmayan un-
surlarin Misliman olmasiyla birlikte kltir kansimi ilerlemis ve Arap dilinin ori-
jinalligi bozulmaya baslamistir. Bundan dolay dil kaideleri kayit altina alinmigtir.
Ayrica Araplar, siyasi ve idari gérevlerden dolayi ilimle cok mesgul olamamislar,
mevaliler ise bu konuda 6ne ¢ikmislardir. Ayrica fetihler, birlikte yasama tecri-
besini beraberinde getirmis oldugundan, liigata olan ihtiya¢ her zamankinden
daha fazla olmustur (209-232). ikinci béliimin ikinci konusu firka tefsirleri hak-
kindadir. Miellif firka tefsirlerine teorik bilgilerden hareketle giris yapmis ve firka
tefsirlerinin cogunun giiniimize ulasmadigini bastan sdylemistir. Devaminda
yazar, mezhebi tefsirin herhangi bir firkaya ait Kur'ani anlayisa verilen isim ol-
dugunu belirtmistir. Diger bir ifadeyle mezhebi tefsir, kisinin mensup oldugu
mezhebin veya ekollin goruslerini esas alip Kur'an ayetlerini o esaslara gore tef-
sir etmesidir. Mu'tezile, Si‘a ve Havaric bunlarin basinda gelmektedir (233-236).
Cerrahoglu, tiim ekollerin ve tefsir cesitlerinin tarihsel ve fikri siirecinden bahset-
tikten sonra tefsir anlayislarini incelemistir. Yazarin konuyla alakali diistinceleri
oldukga isabetli gériinmekte olup faydalidir.

Firka tefsirlerinin ilk 6rneg@ini Mutezile ortaya koymustur. Miellif, ekoliin usul-i
hamse basta olmak Uzere, dislincelerini ve bilgi anlayislarini sistematik ve tu-
tarl bir sekilde incelemistir. Mutezile’'nin ideolojik sebeplerden 6tiiri tarihe mal
olmus olmakla birlikte, dislince ve fikir diinyasinda etkilerinin devam ettigini
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vurgulayarak ekoliin giinimuzi ilgilendiren boyutuna isaret etmistir. Muellif
glinimiize ulasan Kadi Abdulcebbar ve Zemahseri'nin tefsire dair eserlerini in-
celeyerek haklarindaki menfi ve misbet iddialari eserlerinden hareketle tahlil
ederek degerlendirmistir (236/296). S6z konusu tefsirlerin ikinci 6rnegi Sia ile
vicut bulmustur. Cerrahoglu, imametin Hz. Ali ve evladina ait oldugunu iddia
eden bu firkanin siyasi hareket olarak ortaya ¢ikip zamanla akidevi bir kimlige
birindigind ifade etmistir. Hz. Ali'nin fazileti ile baslayip onu peygamber ve
ilah konumuna ¢ikaranlara varincaya kadar Sia'nin farkli kollarinin oldugunu soy-
lemistir (296-297).

ismailiyye/Batiniyye, Sia'nin gulatindan olup beda diisiincesine inanmaktadir-
lar.2 Cerrahoglu’'nun ismailiyye'nin Kur'an tefsiri hakkidaki tespiti dikkat cekicidir.
ismailiyye mensuplari, Kur'an kavramlari Gizerinde yaptiklari tahrifle yetinmeyip
“Velaye ve Nurayn” adinda iki sure uydurup Mushaf’a koymuslardir. Bu Mushaf
Hindistan Bankipore sehrindeki Genel Sark Kiitiiphanesi'ndedir. Bu apokrif (uy-
durma) mushafin normal mushaftan farkli oldugunu azili mustesrikler bile itiraf
etmislerdir (297-315). Cerrahoglu'na gére, Sia’nin omurgasini olusturan imamiy-
ye/isnaageriyye'nin en biiyiik paradokslari elimizdeki Kur’an'in tahrif oldugu di-
stincesini gonullerinde tasiyip ayni Kur'an't bas taci kabul etmeleridir. Zira onlara
goOre“Ahzab Suresi 73 ayet olmayip 296 ayettir, Nur suresi 64 olmayip 100 ayettir
ve Hicr Suresi 99 olmayip 190 ayettir” Bugiin imamiyye Sia'si Tdsi, Tabersi ve Taba-
tabai gibi alimler sayesinde Kur'an'in eksik olmadigina inanir. Ancak Kafi, Kummi
ve Ayyasi basta olmak lzere, hadis eserlerinde Kur'an'in eksik ve tahrif olduguna
isaret eden rivayetlerin bolca bulundugunu séylemektedirler (348-358).2

Yazar son olarak Sia’nin Ehl-i Siinnet’e en yakin kolu Zeydiyye ve tefsir anlayisla-
ri hakkinda genel bilgiler vermistir. Zeydiyye tefsirlerinden bahseden yazar, eser
sayisinin ¢ok az oldugundan bahsederek Sevkani (1834) ve Fethu’l-Kadir isimli
eserinden bahsetmistir (383-399). Yazarin Sevkani'nin eserini burada degerlendir-
meye almasi tasnif agisindan ¢ok tutarli olmamistir. Zira Sevkani, Zeydi egitim gor-

2 Bu diisiince Cafer-i Sadik’in oglu ismail’'in babasindan énce élmesinden dolayi imametin oglu Muhammed'e
gectigi seklinde Sia icerisinde ismailiyye gibi belirli bir kisma aittir. Beda'yr kabul edenler “ahkamda céri olan
neshin ahbarda da cari olmasi” seklinde izah etmektedirler. Bekir Topaloglu, Kelam iimine Giris (istanbul: Dam-
la Yayinevi, 2013), 202.

3 Bekir Topaloglu tebdil-i Kur'an iddiasini bazi miielliflerin imamiyye'ye nispet etmelerini elestirmekte; imamiy-
ye ile Batiniyye'nin birbirlerine karistirildiklarini séylemektedir. Devaminda ise izmirli ismail Hakki'nin Ahba-
riyye ve Usuliyye olmak lizere imamiyyenin ikiye ayirdigini; Ahbariyye'nin elimizdeki mushafa glivenmeyip
Usuliyye'nin giivendigini sdylemektedir (Topaloglu, Keldm limine Giris, 228). Cerrahoglunun konuyla alakali
aciklamalari izmirli ismail Hakki ile uyusmaktadir. Dolayisiyla tebdil-i Kur'an iddiasi bir biitiin halinde deger-
lendirilmelidir.
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mesine ragmen kabugunu kirabilen bir mifessirdir. Yasadigi donemde selefi bir
yol benimsemekle birlikte, mutlak mictehid olarak yorum yapabilen bir alimdir.

Firka tefsirlerinin Giclinclisu Hariciler'e aittir. Haricilerin zuhuru ve distincelerin-
den bahseden miellif, onlarin tefsir anlayislarini agiklamis, yirmi civarinda farkli
firkaya ayrilan bu mezhebin dort kolunun meshur oldugunu belirtmistir. Bunlar
“Ezarika, Necedat, Sufriyye ve ibadiyye” seklindedir. Bunlardan sadece ibadiyye
giiniimiize ulasmistir. Gliniimiizde Harici denilince ibadiler akla gelmekte olup
bilinen ibadi miifessirler de iki tanedir. ilk dénemden Hud b. Muhakkem el-Huv-
vari ve son dénemden Muhammed b. Yusuf Itfiyyis'tir (1914). Cerrahoglu firka
tefsirlerinin iciine dair ayni Uslup cercevesinden kiymetli bilgileri sistematik bir
sekilde sunmustur (399-431).

ismail Cerrahoglu, tefsir tarihi yazimi hususunda Goldziher ve Muhammed Hiise-
yin ez-Zehebi'yi 6rnek alarak tefsir tarihini ekol merkezli ele almasi ve bu sekilde
her bir miifessiri kendi basina degerlendiren klasik tabakat geleneginden ayril-
masindan dolayisi elestirilmistir.* Hakkindaki elestirilere cevap veren Cerrahog-
lu, elestirileri normal karsilamakla birlikte diinyada tefsir alaniyla mesgul olan
arastirmacilarin kendi aralarinda bir ittifak ve birlik icinde olmadigini séylemis;
tefsir tarihi alaninda ekol merkezli yaklasimin daha faydali olacagini belirtmis-
tir.> Cerrahoglu’'nun ekol merkezli takip ettigi tefsir tarihi anlayisi fayda agisindan
cok kiymetlidir. On dort asirlik tefsir tarihini tabaka tabaka incelemek yerine ekol
merkezli incelemek hem tekrara diismekten hem de savruk vaziyetteki bilgileri
elde ederken sikintilara maruz kalmaktan arastirmacilari kurtarmaktadir. Zira bu
yontem sayesinde tabakalar arasindaki farkli gorasler sistematik bir sekilde elde
edilmektedir. Nitekim ekol merkezli tefsir tarihciligi gliniimuzde yayginlik kazan-
maya da devam etmektedir.

ikinci bélimiin Gciincl bashd tasavvufi tefsir hakkindadir. Yazar tasavvufi tefsir
hakkinda genel bilgiler verdikten sonra, Hz. Peygamber'in vefatiyla feyiz kayna-
gindan uzaklasilmasi ve yasanan siyasi olaylarin ziihd ve takva ilerleyisini artir-
dirdigini soyleyerek tasavvufun tarihcesi hakkinda bilgi vermistir. Ayrica yaban-
ci tesirlerin etkisi ile bu zlihd anlayisinin felsefilestiginden bahsetmistir. Yazara

4 Konuyla alakali detayli inceleme icin bakiniz: Mustafa Karagoz, Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri (Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2012), 60-74; Tefsir Tarihi Yazimi Sempozyumu, ed. Mustafa Karagoz, (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2015), 247-274.

5 Hatice Teber, “ismail Cerrahoglu ile Tiirkiye'de Tefsir Calismalari Uzerine,” Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi
9, say1 18 (2011): 233-240.
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gore, ilk ornekleri sahabe doneminde mevcut olan ve ikinci ylizyilin baglarinda
sistemlesen tasavvuf cesitli firkalarin islam’a girmesi ile sekillenmeye baslamistr.
Tasavvufu sadece Yunan'in felsefesine, Budizm'in ve Zerdistligiin Nirvana'sina
baglamak dogru degildir. Zira tasavvufun batini firkalarla etkilesim icerisinde
oldugu nasil bir gercekse, islam dininin hamuruyla yogruldugu da ayni sekilde
bir hakikattir. Ayrica yazar, tasavvuf ile batini gulat firkalarin birbirlerinden ayr
olduklarinin altini ¢izmis, isari tefsirin makbul olani ve olmayani oldugunu da
hatirlatmistir. Yazar, isari tefsirlerden Tisteri ve Stlemi’nin eserlerinin degerlen-
dirmesini yapmistir. Taberi'nin kendinden evvelki rivayet tefsirlerini toplamis ol-
masl, nasil kendisinin degerini artirmissa Stllemi’nin isari tefsirleri toplamis olma-
st da ayni sekilde kiymetini arttirmistir (432-452). Cerrahoglu’'nun konuyla ilgili
aciklamalari hem tasavvuf hem de tasavvufi tefsir hakkinda derli toplu bir bakis
acisi sunmaktadir; dolayisiyla kiymetli olup énemli bir boslugu doldurmustur.

Tefsir Tarihi isimli bu eseri tefsir tarihine dair diger eserlerden ayiran en énemli
ozelliklerden biri, filozoflarin ayetlere dair agiklamalarini felsefi tefsir bashgi altin-
da mistakil bir konu olarak ele almasidir. Felsefi tefsir, filozoflarin Kur'an ayetleri
hakkinda yaptiklari felsefi aciklamalara denir. Kimileri Kur'an tefsirinde felsefeyi
uygun bulmaz iken, kimileri de felsefi tefsir yapmislardir. Netice itibariyle tam te-
sekkilll bir felsefi tefsir mevcut degildir. Felsefe metinlerinde ayetler tefsir edil-
digi icin tefsir tarihi konularina felsefi tefsir de girmistir. Miellif, ihvanu’s-Safa,
Farabi ve ibn Sind'dan érneklerle aciklamalarini siirdiirmiistiir (453-463). Felsefi
tefsir adiyla tefsir ilmine felsefenin dahil edilmesi orijinal bir yaklasim olmakla
birlikte elestiriye acik bir konumda olmustur. Zira felsefenin metafizik sahanin,
tefsirin ise dini sahanin konusu oldugu sdylenmistir. Tefsir ve felsefenin ugrasi
alanlari farkh oldugu gerekgesi ile felsefi tefsirin tefsir tarihi konulari icerisine ka-
tilmasi elestirilmistir. Ancak Cerrahoglu’'nun eserinde bu konuya yer vermesi tim
elestirilere ragmen calismanin orijinal yonlerindendir.®

ikinci bslimiin besinci bashginda yazar, fikhi tefsir hareketinden bahsetmistir.
Konusu ahkam ayetleri olan fikhi tefsir mezheplerin tesekkili ile daha da 6nemli
hale gelmistir. Nitekim fikhi mezheplerin ortaya cikisiyla fikhi tefsirler belirli bir
mezhebi miidafaa etmeyi amacglamistir. Cerrahoglu, Mukatil b. Stileyman'in Tef-
siru’l-Hamsi Mie Ayeti mine’l-Kur'én isimli eserinde mezhep taassubu giitmeden
ayetleri tefsir ettigini séylemis; kendisinden sonra yazilan ahkam tefsirlerinde

6 Genis bilgi icin bakiniz: Mesut Okumus, Kur'an’in Felsefi Okunusu: ibn-i Sind Ornedi (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2003).
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mezheb taassubunun 6ne ciktigini belirtmistir. Konuyla alakali calismalarda bu
ayrintiya dikkat edilmelidir. Zira bu durum 6nemlidir (463-522).

Muellifin ayni bolimuin altinci bashginda ele aldigi konu rivayet ve dirayet acI-
sindan tefsir cesitleridir. Tefsirlere bakildiginda belirli 6zellikleri ile 6ne ¢ikarlar
ya da tefsirler, mifessirler tarafindan farkh tasniflere tabi tutulurlar. Bunlardan
biri de rivayet ve dirayet seklindeki tasniflendirmedir (523-687). Cerrahoglu'nun
eserinde zimnen belirttigi tUzere, tefsirde rivayet ve dirayet olgusunun temelin-
de nakilci ve akilci din anlayisi yatmaktadir. Degisen sartlar ve meydana gelen
yeni gelismeler sinirl sayidaki nasslari akilci merkezli yorumlamayi beraberinde
getirmistir. Dirayet ve rivayet olgusu bu sartlar baglaminda degerlendirilmelidir.

Bolimin son konusu glinimiiz tefsir akimlaridir. Yazar, ilk bes asirdan sonra ic-
timai hayatta durgunluklarin basladigini ve bu durumun zamanla ilmi hayata
da sirayet ettigini sdylemektedir. ilmi hayattaki durgunluk zamanla tefsir ilmine
de yansimistir. Avrupa'da meydana gelen ilmi ve fikri hareketler islam aleminde
uyanmaya vesile olmustur. Yazar ¢alismasinda konunun genisliginden dolayi bu
uyanisin islam medeniyetine ve kiiltiiriine katkilari {izerinde durmamis olmak-
la birlikte, asrimizdaki tefsir anlayisina ne gibi katkilari oldugunu agiklamistir.
Muellif, ginimuzdeki tefsir hareketlerini “ilhadi, mezhebi, ilmi ve ictimai-edebi
tefsirler” seklinde dort grupta incelemistir (688). Muellif, ilhadi tefsir hareketine
“zindik/dinsiz tefsir hareketi” denebileceginin altini ¢izmistir. Sonrasinda yazar,
Mansur Fehmi, Taha Hiiseyin, ismail Mazhar ve ismail Ahmet Ethem gibi sahisla-
rin eserlerindeki ilhadi diistincelere 6rnekler getirmistir (689-708). GlinUimizde-
ki mezhebi tefsirleri aciklarken Cerrahoglu, ismaililik, Babilik-Behailik, Ahmediler
ve Kadiyanilik hareketleri hakkinda da bilgi vermistir (708-742).

ilmi tefsir hareketinden de bahseden yazar, Kur'an'in bilimsel arastirmalara mani
olmadigini ancak kendisinin de bir bilim kitabi olmadigi gerceginden hareketle
konu hakkinda dnemli bilgiler vermistir (742-776). Cerrahoglu, bélimdin son kis-
minda “ictimai ve Edebi Tefsir” hareketinden bahsetmistir. Bu hareketin tefsirde
donuklugu ortadan kaldirmayi amagladigini vurgulamis, haklarindaki miisbet
ve menfi elestirileri degerlendirmistir. Cerrahoglu sonug kisminda Kur'an ve Tef-
sir ile alakali bazi konulara deginerek ¢alismasini bitirmistir (776-799).

Cerrahoglu, alaninda yeri doldurulamayan bu calismasinda tefsir tarihi ile alaka-
I 6nemli bilgileri okuyucuya aktarmistir. Calisma, tefsir tarihi alaninda bir kdpri
mesabesindedir. Clinkl ¢agdas tefsir tarihi yaziminda modern ve klasik ¢alisma-
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lari birbirine baglamaktadir. Yazar, Taberi tefsirini incelerken bu kitabin ilk donem
tefsirlerinin bir koleksiyonu oldugunu vurgulamistir. Tanitimi yapilan bu eser de
alaninda ayni islevi gérmektedir. Zira Cerrahoglu’'nun calismasindan hareketle
ulasilmasi zor pek cok dGnemli metnin icerigine, drnek metinlerine ve genel bir de-
gerlendirilmesine ulasilmaktadir. Yazar, kitabinin gesitli yerlerinde glinimiize ula-
samayan ilk dénem kaynaklarinin Taberi ve ibn Ebi Hatim gibi rivayet tefsirlerinde
yer aldiklarini; bu ikincil kaynaklardan hareketle ilk donem kaynaklar hakkinda
calismalarin yapilabilecegini hatirlatmistir. Bu hatirlatma gercekten 6nemlidir.
Cerrahodlu, haklarinda menfi yorumlarin yapildidi kisilerin eserlerinden hareketle
bu elestirilerin dogrulugunu sorgulamistir. Cogu menfi sdzlerin adi gegen sahisla-
rin eserlerinde olmadigini da tespit etmistir. Ayrica ekoller icerisindeki karizmatik
sahsiyetleri incelerken bu kisilerin tefsire dair calismalarinin detayli incelemesini
de yapmistir. Dolayisiyla Cerrahoglu'nun calismasi, sahislar ve eserler hakkinda
ayrintih bilgi vermesi acisindan da kiymetlidir. Ayrica kitabin miellifi, calismasin-
da tefsir tarihini ekol merkezli ele almis olmasi itibari ile tabaka merkezli tefsir
tarihi incelemelerinden farkl bir Gslup benimsemistir. Yazar bu tslubuyla klasik
donem tefsir tarihi kitablarindaki tabaka merkezli yaklagimi bir kenara birakarak
on dokuzuncu yulzyilda Ignaz Goldziher ve Muhammed Huiseyin ez-Zehebi gibi
kisilerin benimsedigi ekol merkezli bir yaklasimi benimsemistir.

Elestirilere konu olmakla birlikte felsefi tefsir ve glinimuz tefsir hareketleri Gizeri-
ne sdylenenler eserin 6zgiin yonlerindendir. Cerrahoglu, basta bu iki kisim olmak
lzere incelemesini yaptigi konulari ve ekolleri dogusu, gelismesi, baslica simalari
ve eserleri, genel tefsir kilturleri ve metodlari itibariyle, misbet ve menfi katkilar
1siginda tasvir ve tahlil ederek aciklamistir. Ayrica muellifin, Zehebi'nin et-Tefsir
ve'l-Miifessiran isimli calismasi basta olmak Uizere ¢cok sayida 6nemli kaynaktan
hareketle kitabini hazirlamis olmasi eserin kiymetini arttirmistir. Netice itibari ile
Tefsir Tarihi ismini tastyan ve modern dénem tefsir ilminde miihim bir konuma
haiz olan bu kitap, hem konusunun mahiyeti hem de dilimizde alaninda yazi-
lan ilk eserlerden olmasi sebebiyle 6nemli bir calismadir. Ayrica eserin ele aldig
konu ve metodoloji 6zgunligulyle, hem alana hem de baska alanlardaki Kur’an
merkezli calismalara kaynaklik ettigi ve etmeye devam edecegi goriilmektedir.
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