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MUHAMMED B. KERRAM VE TASAVVUFI DUSUNCESININ TEMELLERI
HUSEYIN DOGAN=

Oz

Orta Asya Tasavvuf kiiltiiriiniin kaynaklart Ebii Hanife'ye kadar dayanmaktadir. Zira Orta
Asya Tasavvuf kiiltiirtintin - damarlarini  besleyen ana unsurlar, Ebil Hanife’nin Kufe'deki
calismalarinda ortaya ¢ikmistir. Basta itikat ve hukuk alant olmak tizere ézellikle de onun akilciligi,
ziihd ve ahldkgiligl, birgok bilgin ve diistiniire esin kaynagi olmustur. Ebil Hanife’nin diistince
sisteminde ortaya ¢ikan insanlara karst hosgériilii ve anlayisli olma, onlarin sempatisini kazanma
hatta zihin ve goniil diinyalarina niifuz etme gelenegi, Kufe Haneff keldm okulundan zamanla Horasan
ve Maveraiinnehir topraklarina dogrudan sirayet etmistir. Bu etkilesimin en belirgin yansimasi ise,
Kerrdmf teolojinin sekillenmesinde bagsat role sahip Muhammed b. Kerrdm ile bu teolojik anlayisi
tasavvuff bir renkle yasatmaya calisan Yahyd b. Mu‘az er-Razi, Ibrahim b. ‘Ahmed el-Havvads ve Ebi
Mutt’ Mekhiil en-Nesefi gibi Kerramf zdhid ve bilim adamlarinda ortaya ¢cikmigtir.

Islam tarihinde ilk kez érgiin ve sistemli bir egitim kurulusu olan ve medrese geleneginin
sekillenmesinde dogrudan etkili olan “hankdhlar” yoluyla kendi teolojik diinya gériisiinii Ebil
Hanife’nin ziihd ve takva anlayisiyla harmanlayan Ibn Kerrdm, bu cizgiden aldigi ilhamla Orta
Asya’da ihtidd hareketlerinde énemli sayllacak derecede aktif rol almistir. Iste bu makalede, Ebi
Hanife’den devsirilen ziihd anlayisinin Orta Asya dlimlerinin tizerindeki etkisi ele alinip incelenmigtir.
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MOHAMMAD B. AL-KARRAM AND BASICS FOR HIS THOUGHT OF MYSTICISM
Abstract

Sources of Central Asian Sufi culture are based on Abu Hanifa. Because the main elements
that nourish the veins of Central Asian Sufism emerged in Abu Hanifa's work in Kufa. His rationality,
moralism, especially in the field of rhetoric and law, have inspired many scholars and thinkers. The
tradition of being tolerant and understanding of the people who emerged in the thought system of Abu
Hanifa, gaining their sympathy, and even penetrating the worlds of mind and heart, has taken the
place of Khorasan and Mawaraunnahr directly from Kufa Hanafi Kalam school over time. The most
obvious reflection of this interaction was Muhammad bin Karram, which played a major role in
shaping theology of Kerrami and Yahya bin Muaz ar Razi, Ibrahim bin Ahmad al Khavvas, and Abu
Muti Makhul an Nasafi who tried to keep this theological understanding alive with a mystical idea.
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For the first time in Islamic history, Ibn Keram, a formal and systematic educational
institution, and a direct influence on the shaping of the madrasah tradition, has taken an active role in
the scientific movements in Central Asia with the inspiration from this line. In this article, the influence
of the concept of zuht, which has been taken over from Abu Hanifa, on Central Asian scholars, has been
examined.

Key Words: Kalam, Matiiridis, Abu Hanifa, Ibn al-Karram, Hangah.

Giris

Kerramiyye, benimsedigi ve savundugu inang, goriis ve diisiinceleri itibariyle Ebi
Hanife'den (6.150/767) bliyiik 6lciide etkilenmistir. Bilindigi tizere Eb{i Hanife'nin Miircie
ile olan iliskisi hatta benzer gériis ve diisiinceleri paylasmis olmalari, islam diisiince
kiltiiriinde uzun siliren tartismalara ve miinazaralara sebebiyet vermistir. Miircie ve
Kerrdmiyye'nin tesekkiil etmis oldugu ortam ile faaliyette bulunduklar1 dénemler dikkate
alindiginda ister istemez onlarin Ebl Hanife ile olan yakinliklar1 ve miinasebetleri de giin
yuziine cikmistir.

Hi¢ kuskusuz Muhammed b. Kerram ve genelde Kerramiyye'nin kabul etmis
oldugu inang ve diisiince sisteminin temelleri, bliyiik oranda Ebl Hanife’'nin goriis ve
diisiincelerine istinat etmektedir. Bu yoniiyle ibn Kerram, gercekte yeni bir teolojik sistem
gelistirmekten veya orijinal bazi gortsleri ortaya koymaktan ¢ok, mistik bakisi ve ziihd¢ii
tutumuyla kabul ettigi inang, fikir ve diisiincelerini 06zellikle Nisabur’da 6n plana
cikartmustir. Ibn Kerram, iyi bir hadis egitimi almis olup dindar, sufi ve teolojik sentezi ile
birlikte bu bolgede kendi mezhebinin temellerini atmistir. Oyle ki el-Makdisi el-Bessari’nin
verdigi bilgiye gore Kerramiyye, namaz, abdest ve defin (cenaze) islemleri i¢in kendilerine
ait ozel gelenek ve adetleri olan bir harekettir.! Nisabur'da, Kerramiler tarafindan insa
edilen okullarla (hankahlar) orgiitli ve sistematik bicimde hizla biiyliyen ve giin gectikte
yayilan Kerrami teoloji, bir zaman sonra bolgedeki diger siyasi ve dini olusumlarin
tepkisini cekmistir. Bu nedenle Kerrami teoloji, gercekte kendisine Hanefi anlayisi
referans olarak se¢misken, zamanla gelisen olaylar ve mevcut ortam itibariyle hem
Hanefilerin hem de Safi‘llerin baskisi ve glidimiine maruz kalmistir.2 Hi¢ kuskusuz bu
durumun en 6nemli nedeni ise, Kerramiyye'nin dini ve mistik 6gretisinin zamanla bazi
siyasi ve sosyal sonuclara etkide bulunmus olmasidir.

Kerramiyye, Eb{i Hanife’den devsirdigi iman nazariyesi basta olmak iizere 6zellikle
de “ircad” ve ahiret goriisiiyle bir donem sonra Horasan ve Maveralinnehir'de yasayan

1 Semsuddin Ebi ‘Abdillih Muhammed b. ‘Ahmed el-Makdisi el-Bessari, Ahsenu't-Tekdsim fi Ma rifeti’l-Ekdlim,
(thk.) Muhammed Emin ed-Dennavi, Daru Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1424/2003, ss. 232-233.

2 Margaret Malamud, “The Politics of Heresy in Medievel Khurasan: The Karramiyya in Nishapur”,
International Society for Iranian Studies and Taylor & Francis, [ran, 1994, ss. 48-52.
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insanlara timit 15181 olmustur.3 Yapmis olduklar kotiliiklerden veya cirkin eylemlerinden
dolay1, Islam immetinin disina ¢ikarilan ve indi yahut keyfi degerlendirmelerle insanlarin
insafina ve verdikleri hitkme terkedilen ¢aresiz Miisliimanlara, 6zellikle de muhtedilere bir
esin ve kurtulus kaynagi olusturmustur.# Bu baglamda Eb{ Hanife’nin din politikasin1 daha
islevsel bir vaziyete sokma cabasi igine girmis olan Ibn Kerrdm da, Horasan’in merkez ve
metropollerden uzak kesimlerinde bilhassa da koy ve kirsal arazide yasamakta olan, ezilen
ve dislanan Misliimanlar ile yeni muhtedileri dine davet ve irsad sadedinde bu kuramdan
onemli 6l¢iide miistefid olmustur.5 Ibn Kerram, tarihi, siyasi, dini ve ideolojik okumalar1 da
hesaba katarak yeni bir format ve icerikle insanlara takdim etmis oldugu ircd telakkisinde,
her insanin giinahinin veya sevabinin kendisiyle alakali oldugunu, bunlarin sonuglari
hakkinda diinyevi bir hiikiim verilemeyecegini dolayisiyla da insani ve diinyevi biitiin
eylem ve soylemlerin mutlak suretle Allah’in iradesine birakilmasinin gerekliligine
inanmistir.6 Buradan, Ibn Kerrdm’in ya da Eb( Hanife’'nin ameli énemsemedigi veya hafife
almis oldugu sonucu asla ¢ikarilmamalidir.” Tam aksine, amelin mutlak suretle bir doniiti
ve karsihg1 olacagini savunan ibn Kerram, meseleyi uhrevi yasamin 6tesinde oncelikle
diinyevi olarak degerlendirmistir. Oyle anlagihyor ki o, imani séz ve ikrara indirgerken de
muhtemelen bu anlayisi imana ilistirmistir. Clinkii o, benimsedigi davet ve irsad
yontemiyle insanlari yeniden kazanmanin ve onlara farkli bir ufuk tayin etmenin
gayretindedir.8

ibn Kerram’in, Eb(i Hanife’den tevariis ettigi din anlays;, Imam el-Matiiridi’nin
(333/944) akli ve mantiki temellendirmelerinin biraz 6tesinde mistik ve tasavvufl bir
bakisla yeniden ele alinmis ve yorumlanmustir.® Bu sebeple de islam kiiltiiriinde bir dénem
dilden dile dolasan “fikih, Ebti Hanife’nin fikhidir; din (keldm) de, Ibn Kirrdm’in dinidir”10
sozii hep meshur olmustur. ibn KerrAm'm, bir vaiz ve sufl olarak hadise fazla énem
vermesi, Ebi Hanife’nin hadise olan bakisina ¢ok yakin durmaktadir.!® Ebi Hanife’'nin
benimsemis oldugu din anlayisini devam ettiren takipcilerinin, bir dénem sonra
Horasan’in 6nemli merkezlerinde ilmi, fikri ve akli yondeki biitiin tesirlerinin 6tesinde,
devlet hiyerarsisi ve geleneginde onemli ve kayda deger (Vali, kadi, miiderris vb.)
gorevleri listlenmis olmalar, bu etkilesim ve uzlasiy1 bir kat daha artirmis ve ibn
Kerram'in zihin diinyasinda degisim ve doniisiime, bir baska deyisle Kerrami teolojinin ve

3 Hiiseyin Dogan, Horasan ve Maveraiinnehir’de Iimh Bir Islam Politikasi: Kerrami Séylem ve Yansimalari,

Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 139.

Dogan, Kerrdmfi Séylem, s. 140.

Dogan, Kerrdmfi Séylem, s. 140.

Dogan, Kerrdmfi Séylem, s. 141.

Dogan, Kerrdmfi Séylem, s. 141.

Dogan, Kerrdmi Séylem, ss. 141-142.

9 Dogan, Kerradmi Séylem, s. 142.

10 Sitheyr Muhammed Muhtar, Et-Tecsim ‘inde’l-Miislimin -Mezhebu’l-Kerrdmiyye-, Kahire, 1971, s. 50, 78.

11 Salih Aydin, “Eb{i Hanife’'nin En Kapsamh Yorumu: Kerramiyye”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 19
Konya, 2012,s.138.
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din algisinin sekillenmesine sebebiyet vermistir.l2 Hicrl III. ylizyila gelindiginde
Horasan’da oOzellikle de Buhara, Merv, Belh, Herat, Sicistan, Garcistan gibi 6nemli
sehirlerde Hanefiler biiylik bir ¢ogunluk elde ederek buralarin dini, ilmi ve fikri
yapilanmasinda bas aktor olarak gorev almislardir.l3 Makdisi bu manzarayi, “hicri III.
ylzyllda Horasan’da Hanefl ve Safi‘llerin birisinin kadi olmas1 miimkiin degildi” ifadesiyle
Ozetlemekte ve bir bakima yukarida aktarilan bilgileri teyit etmektedir.14 Bu yaklasim ayni
zamanda, Horasan’daki ilk Miirciiler'in Hanefi kokene miintesip olduklarini ortaya koyar
mabhiyette bir tespittir.15 Boylece aslinda Dogu Hanefiligi ile ilk Miircie’nin temelleri atilmis
ve bu tesekkiil bir donem sonra gelisen olaylar ve siyasi konjonktur itibariyle biraz da
mistik ve teosofik gériiniim kazanarak yeniden hayata gecirilmistir.!6 Buna gore, ibn
Kerram’'in hocasi durumundaki hemen hemen biitlin sahsiyetlerin Ebi Hanife ile olan
miinasebetleri, ibn Kerram’t da bu dini vizyonu sahiplenmeye ve daha degisik bicimde
insanlara takdim etmeye sevk etmistir.1”

Muhammed b. Kerrdm, Ebli Hanife’den esinlenerek sekillendirdigi din algisinda,
kendi sdylem ve teolojisini insanlara takdim ederken mistik ve tasavvufi din yorumuna
dayanan bu ¢ergeveyi hi¢ ihmal etmemis ve benimsedigi davet yontemine bu usulii de
ilave etmistir.18 Daha 6nceden de sozii gectigi gibi Horasan’da yetisen herhangi bir zahid
sufinin, Ebli Hanife’'nin 6grencisi oldugu diisiiniiliirse, riyazete dayali bir yasami tercih
eden Ibn Kerrdm’'in da bu yéntemi onlardan aldigi gercegi hakhlik kazanacaktir.!®
‘Abdiilkerim el-Kuseyri (6.465/1072), Eb( Hanife'nin, ilk donemlerde beyaz elbiseler
icinde dolasarak mistik bir yasami tercih ettigini ve Horasan’da muhakkik baz1 zahid
sufileri yetistirdigini séylemektedir.20 ibrahim b. Edhem (6.161/777), Fudayl b. ‘lyaz
(6.187/803), Yahya b. Mu‘az er-Razi (6.258/872) ve ‘Abdulldh b. Miibarek (6.181/797)
gibi Horasan’'in 6nde gelen sufileri, Eb(i Hanife’den dersler almislar ve ona talebelik
etmislerdir.2! Bu zevatin, ibn Kerrdm’la olan baglantilarinin daha ¢ok ziihd ve tasavvuf

12 Ebu’l-Hasan ‘Ali es-Sa‘0idi, en-Nutdf fi'l-Fetdvd, (tah.) Muhammed Nebil Bahsali, Daru’l-Kiitibi’l-‘[imiyye,
Beyrut, 1996, s. 40.

13 Sa'di, Nutdf fi'l-Fetdva, s. 40.

14 Makdisi, Ahsenu’t-Tekdsim, s. 248.

15 Eb{ Muti‘ en-Nesefl el-Belhi'nin (61.197/812), Belh’teki biitiin kadilarin Hanefiler'den atanmis oldugunu
ifade etmesi, Hanefi-Siinni fikih-kelam geleneginin ilgili donem itibariyle Horasan bolgesinde yaygin ve
yerlesik olduguna bir delildir. Bu konuda bkz. Von Wilfred Madelung, “Horasan ve Maveraiinnehir’de ilk
Miircie ve Hanefiligin Yayilis1”, (trc.) Sénmez Kutlu, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 38,
Ankara 1992, s. 85-86.

16 Sa‘0di, en-Nutdf fi'l-Fetdvd, ss. 40-41.

17 Madelung, “Horasan ve Maveraiinnehir’de ilk Miircie ve Hanefiligin Yayilis1”, s. 86.

18 Dogan, Kerrami Séylem, s. 143.

19 Dogan, Kerrami Séylem, s. 145.

20 Ebu’l-Kasim ‘Abdiilkerim el-Hevazin el-Kuseyri, KuseyrT Risdlesi, (haz.) Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari,
[stanbul 1991, ss. 149-158.

21 Dogan, Kerrdmf Séylem, ss. 148-149.
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baglaminda oldugu hatirlanacak olursa, Ibn Kerram’in, kelimda oldugu gibi tasavvufta da
en 6nemli refreransi yine Eb(i Hanife’dir.22

Kerrdmiyye konusunda en kapsaml ve sistematik calisanlardan bir digeri de Dr.
Ogrt. Uyesi Salih Aydin’dir. Bu ¢ergevede onun, Viyana Universitesi Dil ve Kiiltiir Bilimleri
Fakiiltesi'nde hazirlamis oldugu “Bir Ehl-i Stinnet Okulu: Kerrdmiyye (Kerramiyye’nin Keldm
Teorisi, Imdn Anlayisi ve Din Politikasi)” isimli doktora tezi Kerramiler'in goriis ve
diislincelerini olabildigince genis perspektifte incelemeyi hedef edinmis bir ¢alisma olup
alaninda ilk olma hiivviyetine de sahiptir. Bu calismada, Kerramiyye'nin Kkurucusu
Muhammed b. Kerram basta olmak tizere Kerrami alimler, Kerramiyye’nin tarihsel siireci,
kendi donemlerindeki yoneticilerle iliskileri; benimsemis olduklar1 iman telakkisi, Allah-
dlem ve din-siyaset iliskileri ve sonuglari konusunda genis bilgiler aktarilmistir. Viyana'da
2012 yilinda tamamlanmis olan bu tez, Tirkce ve Almanca olmak tizere iki kisimdan
olusturulmustur.23

Margaret Malamud da, Kerramiyye iizerine kafa yoran yazarlardan birisidir. Onun
bu konuda kaleme aldig1 ve 1994 yilinda Iranian Studies’te (vol. 27: 1-4) yayinladig1 “The
Politics of Heresy in Medieval Khurasan: The Karramiyya in Nishapur” isimli makalesi
Kerramiyye'nin, Horasan ve civar bolgedeki calismalar1 hakkinda bilgi veren onemli
denemelerden birisi olarak kabul edilebilir.z4

Arap dinyasinda bu konuda yapilmis en kapsamli ¢alisma, Stiheyr Muhammed
Muhtir'a aittir. O, Ezher Universitesi Kizlar Fakiiltesi Islam Felsefesi sahasinda
‘Abdurrahman el-Bedevi ve ‘Ali Simi en-Nessar'in danismanliginda hazirlayip 1971 yilinda
Kahire'de yayinladig1 “et-Tecsim ‘inde’l-Miislimin —Mezhebii’l-Kerrdmiyye-" isimli yapitinda
Kerramiyye'yi etraflica incelemeyi konu edinmistir.25

1. Muhammed b. Kerram es-Sicistani’nin Hayat1 ve ilmi Kisiligi

Ebl ‘Abdillih Muhammed b. Kerram es-Sicistani, 190/805 yilinda Sicistan’in
merkezinde Zerenc'e2¢ bagh bir kdyde diinyaya gelmistir.2’ Ibn Kerram’in, “Beni Tiirab”h
oldugunu soyleyenler olmussa da, onunla ilgili genel kanaat kendisinin “Beni Nizar”l
oldugu yoniindedir.28 Ibn Kerrdm c¢ocukluk donemini Zerenc'te gecirdikten sonra
Horasan’a gitmis ve 6zellikle de Nisabur’da, donemin iinlii ve yetkin alimlerinden birisi

22 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 150.

23 Dogan, Kerrdmf Séylem, ss. 45-46.

24 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 48.

25 Dogan, Kerrdmf Séylem, ss. 52-53.

26 Zerenc, Herat'in giiney kesiminde yer alan, miinbit ve bereketli topraklara sahip bir kasabadir. Bkz. Ebu’l-
Me‘ali Muhammed el-Huseyni, Kitdbu Beyani’l-Edyédn der Serhi Edydn ve Mezahibi Cahiliyyi ve Islamiyyi,
(thk.) ‘Abbas ikbal, Matbaatu Meclis, Tahran 1312, s. 11.

27 Bagdadi, Mu‘cemu’l-Bulddn, Misir 1906, c. 6, s. 250.

28 Takiyyliddin ‘Ahmed es-Subki, Tabakdtu’s-Sdfi‘iyyeti’l-Kiibrd,: Daru’l-Ma'rife, Beyrut ts., c. 2, s. 302.



Muhammed b. Kerram ve Tasavvufi Diisiincesinin

KAUIFD ¢ 2019 « 6/12 Temelleri

olan Miirciif ‘Ahmed b. Harb’den (6.234/848) dersler almistir.2? Ayrica tinli alimlerden ‘Ali
b. ishak el-Hanzali es-Semerkandi’den (6.244/858) de tefsir dersleri okumugtur.3® Diger
taraftan Belh’te, Miircif 4lim Ibrahim b. Y@suf el-Makiyani’den (6.275/889); Merv'de ‘Ali b.
Hacer’den (0.244/858); Herat'ta Miircii ‘Abdullah b. Malik b. Siilleyman’dan ve
Nisabur’da ‘Attk b. Muhammed ve Muhammed b. el-Ezher’den egitim almistir.3!
Muhammed b. Kerram'in hayat, bilge kisiligi ve temel 6gretisi hakkinda bilgi veren
ana kaynaklarda kerrdm Kkelimesinin okunusundan kaynaklanan bazi tartismalarin
yasandigl gozlenmektedir.32 Bunlardan ilkine gore, onun lakab1 kerrdm diye talaffuz
edilmis, yani kdf harfinin fethasi ve rd harfinin seddesiyle okunmustur.33 Bununla
Muhammed b. Kerrdm'in, ¢ok comert ve saygin bir kisilie sahip oldugu anlatilmak
istenmistir.3¢ Diger taraftan kaf harfinin esre ve ra harfinin fethali okunmasiyla telaffuz
edilen kirdm lakab1 da, yine ibn Kerram hakkinda kullanilmistir.35 Bu lakabla ibn
Kerrdm'in, abid ve zahid bir sahsiyet oldugu vurgulanmak istenmistir. Daha acgik bir
deyisle Ibn Kerram, sahip oldugu ilmi ve fikri derinlik ile tasimis oldugu ahlaki ve vicdani
anlayis1 geregi, ilmini ve mistik 6gretisini kullanmada hi¢ gizemli kalmamis tam aksine,
kendisinden istifade etmek isteyenlere ve cevresindekilere karsi hep asikdr hareket
etmistir. Dolayisiyla gostermis oldugu kerametlerinin fazlaligi ve batini olaylart kesfi
nedeniyle ¢cok kesif ve kerdmet sahibi manasina gelmek iizere kendisine kiram lakabi
takilmistir.3¢ Zira kaynaklarda bu lakabin, daha ¢ok kendi mezhep miintesipleri tarafindan
dillendirildigi ve kasith olarak ibn Kerram’a nispet edildigi de ifade edilmektedir.3?
Kerrami sdylemin miidavimi ve énemli temsilcilerinden ibn el-Heysam, Ibn
Kerrdm'in lakabi s6z konusu oldugunda kirdm lakabini kullanmis olup, kerram lakabini
kullananlara siddetle karsi koymustur. O, kirdm lakabim1 kullanmakla, gercekte
Kerramiyye’nin mistik ve teosofik bir yapilanmay1 simgeledigini ve Ibn Kerrdm’in da takva
ve ziihd ehli bir sahsiyet oldugunu vurgulamak istemistir.3® Ayrica kaynaklarda kiram
lakabinin, bir baska a¢idan o dénemde (H. IIl. ve IV. Yy.) Horasan ve Maveraiinnehir

29 Bagdadi, Mu‘cemu’l-Bulddn, c. 6, s. 251.

30 Necmiiddin ‘Omer b. Muhammed b. ‘Ahmed en-Nesefi, el-Kand fi Zikri’l-‘Ulemd-'i Semerkad, (thk.) Nazar
Muhammed el-Fareyani, Mektebetii'l-Kevser, Suudi Arabistan 1412/1991, s. 48; el-Bagdadi, Mu‘cemu’l-
Bulddn, c. 6, s. 251.

31 Muhammed b. Sakir el-Kiitiibi, Fevdtu’l-Vefeydt, (tah.) Thsan ‘Abbas, Daru’s-sadr, Beyrut 1973, c. 3, s. 233;
Omer Riza Kehhale, Mu‘cemu’l-Miiellifin - Terdcimu’l-Musannifi’l-Kiitiibi’l- Arabiyye-, Beyrut 1376/1957, c. 4,
s. 132.

32 Muhibbuddin Ebi’l-Feyz es-Seyyld ez-Zebidi, Tdcu’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kdmus, Daru’l-Ma'‘rife, Misir,
1306/1980, c. 9, s. 42.

33 Zebidi, Tdcu’'l-Aris, c.9, s. 42.

34 Zebidi, Tdcu’'l-Aris, c.9, s. 43.

35 Zebidi, Tdcu’'l-Aris, c.9, s. 43.

36 Zebidi, Tdcu'l-Aris, c. 9, s. 43.

37 Mehmed Serafettin Yaltkaya, “Kerramiler”, Ddru’l-Fiiniin I'Idhiyat Fakiiltesi Mecmuasi (Tarihi, igtimdi, Dini,
Felsefi), Ahmet Thsan Matbaasi Limitet Sirketi, Istanbul, 1929, ss. 1-2.

38 Erol Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Itikadi Goriisleri, (Yiikksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiist, Ankara 1994, s. 10.
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cevrelerinde cokc¢a kullanilan, daha ¢ok fersah fersah dolasarak uzak memleketlere
yolculuk edip oralarda dini ve tasavvufi irsad faaliyetlerinde bulunan kimseler hakkinda
kullanilmis olabilecegi sdylenmektedir.3® Hatta bu insanlarin, kendilerini diger
insanlardan ayirt edebilmek adina bastan ayaga kadar biitiin bedenlerini kaplayan bir
kaftan (elbise) ile baslarinda beyaz renkli yuvarlak biciminde bir sapka kullandiklar1 da
ifade edilmektedir.#® Sayet bdylesi bir c¢ikarsamanin kullanildifi donem itibariyle
gecerliligi varsa, bu yaklasimi dikkate almakta yarar vardir. Nitekim yaptigimiz arastirma
ve gozlemlerimize gore gilinlimiiz itibariyle de Azerbaycan, Tliirkmenistan, Afganistan ve
Iran’in kuzey kesimlerinde (Tebriz, Kum vs.), halen bu modelde giyinen ve 6rfi olarak bu
tarz elbiselere ve giyinme bicimine irtibar eden insanlar bulunmaktadir.

Hanbeli alim ‘Abbis b. Mansir es-Sekseki, ibn Kerram’in, kKor (Ama) oldugunu,
okuma-yazma bilmedigini hatta kendi s6z ve beyanlarini yaninda bulunan miintesiplerine
(6grenciler) yazdirmis oldugundan bahsetmektedir.#? Ancak ne var ki, bu tespiti
dogrulayacak ikinci bir kayda ulasmak miimkiin degildir. ibn Kerrdm'in gériis ve
disiinceleri dikkate alindiginda, bir de buna Nisabur’daki basarili ve hatir1 sayilir
calismalar eklenince, fikirsel ve diisiinsel agidan kitleleri etkileme ve bu etki sayesinde
biiytlik bir cemaat olusturabilme kabiliyetine sahip oldugu anlasilmaktadir.

Ibn Kerram’in babasi da, eski sufilerdendir. Bu nedenle o, babasinin actigl ¢igiri
daha da genisletmis ve kendi doneminde aslinda bir mezhep lideri olmaktan 6te tam bir
tarikat seyhi olmustur.#2 ibn Kerram, benimsemis oldugu abidane ve zahidine hayat
anlayisinin bir geregi olarak, gen¢ yasta biitiin malini ve servetini ilim ve irfan yolunda
harcamis ve Zerenc’ten sonra Omrinin bes yilin1 gecirdigi Mekke'ye gitmistir.43 Daha
sonra tekrardan omriiniin biiyilk kismim gecirdigi Nisabur’a geri dénmiistiir.#¢ ibn
Kerram, yukarida isaret edildigi lizere Nisabur’dayken kendisinin sufi (miinzevi) ve bir
hukukg¢u olarak yetismesinde onemli derecede etkili olan sufi vaiz ve Miircil ‘Ahmed b.
Harb’le arkadashk etmistir.45 Bu nedenle Ibn Kerram’in, ‘Ahmed b. Harb’in arkadasi olmasi
hususu ¢ok énemlidir ve Ibn Kerrdm’in ilerideki yasantis1 hatta ortaya koyacagi kelami
teolojisinin de temelini teskil etmektedir. Ciinkii ibn Harb, islAm’in yayilmasi icin
enerjisini sarf eden ve Miisliimanlari onurlu davranmaya davet eden ilk Miisliman vaizler
ve sufiler gelenegine miintesip bir sahsiyet olarak bilinmektedir. Bu nedenle o, her seyden

39 Malamud, “The Karramiyya in Nishapur”, s. 40.

40 Malamud, “The Karramiyya in Nishapur”, s. 41.

41 ‘Abbas b. Mans{r es-Sekseki, el-Burhdn fi Ma'rifeti ‘Akdidi Ehli’l-Edyan, (nsr.) Halil ‘Ahmed ibrahim el-HAc,
Beyrut 1425/2004, s. 20.

42 Sekseki, Burhdn, s. 20.

43 Bagdadi, Burhdn, c. 6, s. 251; Yaltkaya, “Kerramiler”, s. 2.

44 Subki, Tabakadtu’s-Sdfi‘iyye, c. 2, s. 303.

45 Subki, Tabakadtu’s-Sdfi‘iyye, c. 2, s. 303; Aron Zysow, “Two Unrecognized Karrami Text”, Journal of The
American Oriental Society, Newyork 1988, c. 1,s. 584.
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ote kentliligi veya kentselligi takip eden bir gelenekgi idi.46 Miircil olan ‘Ahmed b. Harb#?,
Miircii goériis ve diisiincelerin (teoloji) ibn Kerrdm’a aktarilmasinda da dogrudan
belirleyici olmustur.48

Muhammed b. Kerram, hocasi ve arkadasi ‘Ahmed b. Harb’in mesaj ve yontemini
daha da genisletmistir.# Onun en meshur goriislerinden birisi iman konusunda olmustur.
Ibn Kerram, imanin, kalbin tasdiki olmasa bile sadece sézle (ikrar) gecerli olabilecegi fikrini
ortaya atmistir.3 O, bu esnada bir yandan kendi keldmi doktrinini veya teolojisini
yaymaya calisirken 6te yandan da, bélgede bulunan diger kelam1i doktrin ve teolojilerle de
ciddi ve hatir1 sayilir miicadeleye girismistir.5! Ancak sunu belirtmek gerekir ki, onun en
onemli ve kayda deger miintesipleri genel olarak sehir merkezi ve metropollerin disinda
kirsal kesim ile kéylerde yasayanlardan olusmustur. Bu nedenle ibn Kerram, daha ¢ok isci
sinifi ile iireten kesimlerden, yani koyli ve ezilen kesimlerden ragbet gérmiistir. Bu
kesimin diger bir ismi de, “mevali” ya da “zimm1”dir.

Mekke’den sonra tekrar Horasan’a dolayisiyla da Nisabur’a dénen Ibn Kerram
Belh, Merv ve Herat gibi sehirlere seyahatler diizenleyerek irsad faaliyetlerinde
bulunmustur.52 Ibn Kerrdm, bu seyahatleri sirasinda Belh’te Ibrahim b. Yus(f el-
Makiyani’den, Merv’'de ‘Ali b. Hacer’den ve Herat'ta da ‘Abdulldh b. Malik b. Siileyman’dan
hadis dersleri almistir.53 Sicistan Valisi, bu durumun farkina vararak kendi otoritesini
sarsacagl korkusuyla, dnce bir grup alim tarafindan onun sorgulanmasini ve hesaba
cekilmesini talep etmistir.5% ibn KerrAm hareketinin biiyiimesinden, yayllmasindan ve
diger cevrelere etki etmesinden cekinen Vali, onu, Sicistdn’dan uzak tutmanin ve
yaklastirmamanin yollarini aramistir.5> Aslen Sicistanli olan Muhammed b. Kerram,
buradan siiriilmesinin sonrasinda Merv, Herat, Giir ve Gazne sehirleri arasinda orta bir yer
olan Garcistan’a gitmistir. O, Garcistan’dayken abid ve zahid gériiniimiiyle Simin ve Afsinli
pek cok kimsenin sempatisini kazanmistir.>6

Ibn Kerrdm, Téahiriler zamaninda Muhammed b. ‘AbdillAh b. Tahir'in (248-
259/862-873) iktidarinda Nisabur’a yerlesmistir. Buradaki faaliyetleri ve ¢alismalari

46 Louis Massignon, Essay on The Origins of The Technical Language Oo Islamic Mysticism, University of Notre
Dame Pres, Notre Dame, Second Edition, Indiana 1954, s. 264.

47 Sénmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Céziimlemeleri, Otto Yayinlari, Ankara 2012, s. 231.

48 Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Céziimlemeleri, s. 231.

49 Makdisi, Ahsenii’t-Tekdsim, s. 234.

50 Sénmez Kutlu, “Kerramiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 25, TDV Yayinlari, {stanbul 2002,
s. 295.

51 Kutlu, “Kerramiyye”, c. 25, s. 295.

52 Subki, Tabakdtu’s-Sdfi‘iyye, c. 2, s. 304.

53 Ebu’l-Kasim Sikatuddin ‘Ali b. Hasan b. Asakir ed-Dimeski, Tebyinu Kezibi’l-Miifteri fimd Nesebe ile’l-imdm
Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, (thk) Ahmed Hicazi es-Sakka, Daru’l-Ceyl, Beyrut 1416/1995, c. 2, s. 362; a.mlf,
Tarthu Medineti Dimagk, (thk.) Sekine es-Sihabi, Daru’l-Fikr, Dimagk 1982, c. 5, s. 623.

54 Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri, s. 231.

55 Erdem, Kerrdmiyye, s. 36; Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri, s. 231.

56 Ebu’l-Muzaffer el-isferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizi’'n-Firkati’'n-Ndciye ‘an Firaki’l-Halikin, (thk.) Zahid
el-Kevseri, Beyrut 1403/1983,s. 111.
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sonucunda, Nisabur’un kirsal kesimleri ile kdylerinden orta tabakay1 olusturan, ¢ok bilgili
olmayan ancak, devamli olarak dislanmis ve horlanmis olan kimseler onun fikirlerini ve
kelami teolojisini sempatik bularak cok rahatlikla benimsemislerdir.57 O, 6zellikle de iman
ve amel gibi temel itikddl konularda bu kesimde bulunan insanlarin sempatisini
kazanarak, gercekte onlara rahat bir nefes almanin imkanini yaratmistir.58 Boylelikle o,
sufl ve gelenekci olmanin yani sira ayn1 zamanda bir ilahiyatc (teolog) olmustur.5® ibn
Kerram’in, Nisabur’da kendi diisiincelerini ve teolojisini genisletmis olmasi, kimi zaman
savundugu goriis ve inanglarinin bagkalarinca yanlis anlasilmasina sebebiyet vermistir.
Muhtemelen onun mubhalifleri boylesi bir firsati kollamis ve bu durumu bir sikayet nedeni
olarak iktidara karsi kullanmis da olabilirler. Clinkii onun, ‘Abdullah b. Tahir tarafindan
hapsedilis nedenleri goz oniine alindiginda tipki Sicistdn’da yasadiklarina esdeger bir
tabloyla kars1 karsiya kaldig1 anlagilmaktadir. Siiheyr Muhtar'in verdigi bilgiye gore ibn
Kerram’in hapsedilme nedenleri arasinda, kendisinin bir miineccim oldugu dolayisiyla da
Tahiri iktidar i¢in tehdit olusturdugu iddiasi ile yine onun, geleneksel biitiin kabul ve 6n
gorilerin disinda iméani1 soyut bir ikrdr olarak algilamasi yaklasimi gosterilmektedir.60

[bn Kerram, Tahiriler’in son hiikiimdar1 olan Muhammed b. Tahir zamaninda,
alimlerin de destek ve tesvikiyle Nisabur’da yaklasik sekiz y1l kadar hapiste tutulmustur.
ibn Kerram’in hapiste tutulmasi ve baski altina calisiimasi, disaridaki miintesiplerinin ve
hayranlarinin sayisini daha da artirmis ve Horasan ve Maveraiinnehir topraklarinda,
Kerrami soylem ve teoloji hizli bir bicimde yayillmistir.6! Kerramiyye, o6zellikle de
Karahanhlar ve Gazneliler donemindeki taraftar gruplarinin fazlalihigi ve zahidane bir
yasami tercih etmesi sebebiyle zaman zaman ortaya koymus oldugu miinzevi ve sufi
gelenege uygun olan siretinden 6tiirii Gar, Sicistan, Nisabur, Simin, Afsin ve Garcistan
yoresinde binlerce toplulugu yonlendirir olmugtur.6?2 Nitekim Ibn KerrAm'mn, sadece
Kudiis’'te 20.000’i asan taraftar grubundan bahsedilmektedir.63

Hicri 230/845 yilinda hapisten ¢ikan ibn Kerram, bir siireligine Suriye’ye gitmisse
de tekrardan Nisabur’a donmiistiir. Ibn KerrAm, Nisabur’da gériislerini yeniden yaymaya

57 Fahruddin Muhammed b. ‘Omer er-Razi, I'tikdddtu Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin, (thk.) Taha ‘Abdilra’af
Sa‘d-Mustafa el-Havari, Kahire 1398/1978, s. 101.

58 'W. Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (trc.) Ethem Ruhi Figlali, Birlesik Yayinlari,
Istanbul 1998, s. 189-192. Kerrami teolojinin pozisyonu ve etkileri hakkinda bkz. Von Wilfred Madelung,
Religious Trends in Early Islamic Iran, Bibliotheca Persica, 1988, s. 40-43; Eb( Manslir Muhammed b.
‘Abdilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, (trc.) Ethem Ruhi Figlah, TDV Yayinlari, Ankara 1991,
s. 160-169; Ebu’l-Feth Muhammed b. ‘Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut 1317, c. 1, s. 104-
118.

59 Malamud, “The Karramiyya in Nishapur”, s. 43.

60 Stiheyr Muhtar, Kerrdmiyye, s. 57-58. Massignon’a gore Muhammed b. Kerram, Tahiriler doneminden 6nce
de hapis hayati yasamistir. Massignon, Essay on the Origins of The Technical Language of Islamic Mysticism,
s. 265.

61 Razi, ['tikddat, s. 101.

62 Razi, ['tikddat, s. 101.

63  Dimeski, Tebyin, c. 5, s. 623-624.
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devam etmis ve taraftar grubunu hizlica artirmistir.64 Kerrami soéylem ya da doktrinin
kabul gormesinden ve yayilmasindan endise eden diger Tahiri hiikiimdar1 Tahir b.
‘Abdillah, tekrardan onu hapse attirmistir.65 Nihayetinde ibn Kerram, Tahiri devlet
yoneticilerinin baskis1 ve sikistirmasi 6zellikle de Ibn Huzeyme ve ona bagh bir grup
alimin yonetime destek tutan aciklama ve tesvikleri sonucunda Nisabur’dan Kudiis'e
gecmek zorunda birakilmistir.66 Kudiis’te Hz. Isd’'mn makami olarak kabul edilen yerde
halka doniik vaaz ve sohbetlerde bulunmustur. Muhammed b. Kerrdm’in, Remle’de
255/869 yilinda daru’l-fenadan daru’l-bekaya irtihal eyledigi kabul edilmektedir. Onun
nasi, tekrardan Kudiis’e getirilerek Eriha’da Hz. Zekeriyya'min kabrinin yakinlarina
defnedilmistir.6” Onun o6liimi, arkadaslari tarafindan bir siire gizlenmis ve hemen etrafa
duyurulmamistir.68

2. Kerramiyye'nin Horasan’daki Calismalari

Horasan’da, baska yerlerde oldugu gibi Islam diisiincesi genis bir yelpazede
faaliyet gostermis ve bu dogrultuda dini tanima yollar1 da cesitlilik arz etmistir. Bu
nedenle de, Kur’an islim’im1 kimin temsil ettigi ya da kimlerce dile getirildigi sorunsal,
sadece Si‘1 gruplar arasinda degils®, aym sekilde Siinni Islam icinde de tartisilmistir.”0 iste
bu sebeple Horasan’da 6zellikle de Nisabur’da Safi‘l, Hanefi ve Kerramiler arasinda bu ve
diger konularda dini, siyasi ve sosyal iktidar i¢in ciddi bir ¢ekisme s6z konusu olmustur.
Gercekte her bir mezhebin ortaya c¢ikis gerekceleri ve temel argiimanlan dikkate
alindiginda basta Hanefilik olmak tlizere Safi‘llik, Matiiridilik, Es‘arilik, Mu‘tezile, Miircie ve
Kerramiyye gibi diger biitlin Siinni olusumlarin, boélgede yasayan biitiin insanlara kucak
acacak ve onlart memnun edecek bir akaid alan1 yaratmak istediklerini soylemek gerekir.71
Ciinki bu dini ve mezhebi olusumlardan her birisi, asir1 kabul edilebilir fikir ve gortslerini
biraz daha yumusatarak hukuk, ildhiyat ve daha dnceden soziinii ettigimiz “adanmis
dindarlik”72 konusunda tutarli bir sentez sunmak istemislerdir. Ancak bu gruplardan
Kerramiyye, hicri V./X. ylizyildan itibaren mevcut iktidarla da iliskileri cok iyi olmadigi
icin neredeyse yok mesabesinde kabul edilmistir. Eb(i Hanife fikhina bagh bir okul olarak
tesekkiil eden Kerramiyye’3, zamanla tarikat geleneginin cikarimlarindan da istifade
edince bolgede hakim diger kelami ve mezhebi yapilar tarafindan dislanmis ve aforoz ilan

64 Dimeski, Tebyin, c.5s. 621.

65 Cagfer Karadas, “Kerramiyye ve itikdd1”, Kader Keldm Arastirmalar: Dergisi 5 (Kader), c. 2, s. 42.

66 Karadas, “Kerramiyye”, s. 42; Erdem, Kerrdmiyye, s. 38.

67 Subki, Tabakadtu’s-Sdfi‘iyye, c. 2, s. 53; Karadas, “Kerramiyye”, s. 42.

68  Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 119.

69 Von Wilfred Madelung, Dinf ekoller ve Mezhepler, (trc.) A. Blillent Unal, Izmir, b.y. 2001, ss. 69-76.

70 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 119.

71 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 119.

72 Malamud, “The Karramiyya in Nishapur”, s. 38.

73 Makdisi, Kerramiyye mezhebini dindar ve Allah’tan sakinan birileri olarak tanimlamaktadir. Makdisi,
Ahsenu’t-Tekdsim, s. 236.
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edilmistir.’¢ Ancak sunu eklemek gerekir ki Islam’in Kerrdmi yorumu, Horasan ve
Maveraiinnehir'deki faaliyetlerinden sonra bélgede daha 6nceden zuhur etmis dini-itikadi
olusumlarin gelisim ve doniisiimiine énemli katkilar sagladig: gibi, kendilerinden sonra
ortaya ¢ikacak olan dini, itikadi ve tasavvufi olusumlarin da varlik nedeni olmustur.

Cografyaci el-Makdisi el-Bessari, Kerramiyye'yi, cok gii¢lii ve popiiler bir hukuk
okulu (mezhep) olarak tanimlamistir.”s el-Makdisi el-Bessari, bu tespitinde ¢ok isabetlidir;
zira her ne zaman ki Kerramiler, Nisabur’da kendi goriis ve diislincelerini ¢evreye yavas
yavas duyurmaya basladiklarinda, 6zellikle de kirsal kesimde yasamakta olan pek cok
insan onlara katilmistir. Ciinkii Kerrami séylemin en ilgi cekici tarafi, belki baslangicta
teolojik acidan ¢ok yeni ve orijinal unsurlar dile dokiilmemis olsa da, insanlara yeni bir
yasam imkan ve firsatini yaratmis olmasidir. Bu sekilde Nisabur’da her gecen giin daha
fazla miintesip kazanan Kerramiyye'nin goriis ve diisiinceleri, ¢cok hizli bicimde bolgede
yayllmis ve zamanla Kerramiyye itikad1 bir mezhep haline doniism{istiir.76

2.1. Kerramiyye ve Hankahlar

Nisabur’da sistemli ve organize olarak hareket eden Kerramiler, insanlar Islam’a
davet etmede 6nemli bir iis olarak kullandiklar1 hankahlardan biiyiik oranda istifade
etmislerdir. Zamanla “hankahlar”, (bir diger s6yleme gore handkahlar) Kerrdmiler'in dini
hizmet calismalarini orgiitlii bicimde siirdiirmelerinin en 6nemli merkezi olmustur.”’
Ciinkii Kerramiyye’'nin dini-itikddi bir mezhep olarak ortacag Horasan’inda basaril
olmasinin en biiyiik nedeni, hi¢ kuskusuz bu hankahlardir. Baslangicta sadece bir vaaz ve
sohbet evi olarak tesekkiil eden hankahlar, zamanla bu asli gorevlerinden siyrilarak bir
tarikat huviyeti kazanmistir.’8 Bu sebeple ilk donemde, hem devlet idarecileri hem de
bolgede faaliyet gosteren diger dini-mezhebi unsurlarca ¢ok garip ve tuhaf karsilanmayan
hankahlar, Ibn Kerrdm ve arkadaslarimin propaganda c¢alismalarina paralel olarak
Kerramiyye'nin teolojisinin ifsa edildigi ve tartisildigi mekanlar haline doniismiistiir. Sufi
anlayisa da paralel olarak baslangicta sinirli ve kii¢iik capta calismalara baslamis olan
hankahlar, Kerrami sdéylemin bolgedeki etkisi ve niifuzuna da paralel olarak siirecte bir
ilim ve irfan meclisi olmuslardir. Nitekim bu kurumlar sadece Nisabur’da degil, bunun
yaninda Horasan ve Maveraiinnehir basta olmak iizere Isldm cografyasinin dogu
simrindan Iran’daki ilim ve kiiltir merkezlerine varincaya kadar genisletilmis bir
organizasyon agi ile Kerramiyye ve onun teolojisine biiyiik bir destek saglamislardir.79

74 Bagdadi, Mezhepler arasindaki farklar, 68; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c. 1, s. 124; isferayini, et-Tabsir
fi’d-Din, ss. 111-113.

75 Makdisi, Ahsenu’t-Tekdsim, s. 237.

76 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 123.

77 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 123.

78 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 125.

79 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 125.
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Makdisi'ye gore hankahlar, tamamiyla Kerrami orijinliydi ve hicrl VI. yilizyilin
sonuna kadar Kerramiler ve diger bazi sufl gruplarla iliskilendirilmistir.80 el-Makdisi, bu
durumu soyle anlatmaktadir: “Kerramiler, Horasan'da oldugu gibi Mescid-i Aksd’da da
hankahlara sahiptiler. Onlar, kendi hankahlarinda zikir meclisleri diizenliyorlar, yazil bir
metinden kisa kisa parcalar okuyorlar ve halki da takvaya davet ediyorlardi. Kerramiler,
Kur’ant hifzetmis insanlardilar ve Cuma namazindan sonra mutlaka tehlil (La ildha
illallah) getiriyorlardi. Onlar, zdhidane ve abidane tutumlarina paralel olarak takva,
taassup ve asir1 bir tevazu hasletlerine de sahiptiler. Kerramiler, Kudiis disinda iran ve
Maveraiinnehir'de de hankahlara sahiptiler ve Misir/Fustat’ta merkezleri mevcuttu. Oyle
ki Kerram1 bir mesayihin kaleme aldig bir kitapta, onlarin o donem itibariyle toplam 700
civarinda hankahlari oldugu sdylenmektedir...”81

Oyle anlasiliyor ki Kerramiler’in, bu kurumlar1 “hankah” olarak isimlendirmeleri
muhtemelen sonradan olmustur. Hankahlar, ilk ortaya ciktiklarinda sistematize olmus,
kurumsallasmis veya belli bir sekil ve muhtevaya gore hareket etmekten ¢ok karmasik ve
spesifik tarzda fonksiyon icra etmislerdir. Aslinda hankahlar, ilk donem =zahid ve
sufilerinin birer toplanma, miizakere ve ilim meclislerinin adi1 olmustur. ilk dénem zahid
ve sufileri, s6z konusu bu zikir, miizakere ve sohbetlerini acik arenada, camilerde ya da
medreselerde icrd edemediklerinden yeni bir “sohbet ve zikir evi” olusturma yoluna
koyulmuslardir. Kerramiler, bir cesit “zaviye” veya “zikir evi” olarak telakki ettikleri bu
kurumlarda toplanmislar, diisiince ve goriislerini miizdkere etmisler hatta bu kurumlari
bolgedeki diger dini, ilm1 ve kiiltiirel olusumlara bir alternatif olarak degerlendirmislerdir.
Dolayisiyla normal kosullarda dinf ve manevi coskunun kendisinde temerkiiz etmis oldugu
bu kurumlar, zamanla boélgede dini ve ilmi faaliyetlerin belirlenmesinde 6nemli bir rol
listlenen medreselere alternatif olmustur.82 Kerramiler, Nisabur’daki ¢alismalar1 sirasinda
bu kurumlari insanlara ulasma, onlari irsad etme, onlarin sempatisini kazanma ve
nihayetinde de Kerrami teolojiyi mezheplesmeye dogru kanalize etmede bir denge ve giic
unsuru olarak kullanmislardir.83 Hankahlara gelen Kerrdmiler bu kurumlarla cokga
oviinmisler, buralara giriste 6zel dua ve yakarista bulunmuslar hatta sirf ayricalikli ve
farkli olmasi agisindan 6zel elbise ve kiyafet giymislerdir. Bunlarin basinda da genel
olarak, biitiin bedeni kaplayan dikissiz elbise ve giysiler ile yuvarlak bicimdeki
sapka/takkeleri kullanmalari ilgingtir ve o dénem itibariyle ayricaliklidir.8+

80 Makdisi, Ahsenu’t-Tekdsim, s. 236.

81 Makdisi, Ahsenu’t-Tekdsim, s. 179-182; Muhsin Keyani, Hankahlar Tarihi, (trc.) Ali Ertugrul-Siileyman
Gokbulut, Bilyilyenay Yayinlari, istanbul 2013, s. 170-171.

82 Fethi Kerim Kazang, el-Ciiveyni’de Klasik Keldm Tartismalari (el-Akidetii'n-Nizamiyye Ornegi), Arastirma
Yayinlari, Ankara 2014, s. 245.

83 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 126.

84 Richard W. Bulliet, The Patricians of Nishapur, Harvard University Press, Cambridge 1972, s. 253.
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Kerrami séylemin merkezi olan Nisabur’da en az li¢ hankahss ile Herat sehrinde
uygulama acisindan yine buna benzeyen ancak, medrese goériiniimiinde olan baska bir
kurum daha olusturulmustur.86 Burada hakli olarak su soru akla gelebilir: Kerramiler,
Nisabur’da miistakil olarak ve orijinal yapida bir hankdh miiessesesi insa ederken, bu
uygulama Herat'ta ni¢cin medreseye es deger kalmistir? Bunun iki dnemli nedeni olabilir ki
birincisi; Nisabur sehri, Horasan bolgesinin merkezi olmakla birlikte Kerrami sdylem ve
hareketin de nesvu nema buldugu kutlu bir mekandir.8” Bu nedenle Kerramiler, Horasan
bolgesinde Nisabur, Gir, Garcistan ve Sicistdn’da yep yeni bir olusum ve tesekkiilii
saglamak adina, icra ettikleri ya da benimsedikleri teolojilerine uygun miistakil bir mekani
tercih etmis olabilirler. Bu 6nemli bir aksiyondur; zira Kerramiler, o déneme kadar
toplumun alisik olmadigi (meshur) ve siradanlasmayan ilke ve metodolojiyi tercih
ettiklerinden, bu sdylem bicimlerine uygun bir farklilik yaratabilmek icin yeni bir mekan
ve bina tesis etmislerdir.88 ikincisi, Herat ve Belh gibi sehirler, Kerrimi hareketin negset
etmis oldugu bolgeye kismen uzakligl sebebiyle ilk 6nceleri Kerramiler, muhaliflerinin ve
karsitlarinin tepkilerini lizerlerine fazlasiyla cekmemek i¢in kendi ellerine gecen veya
atalarindan devsirilen kalitlar iizerinde 1srarct olmus olabilirler. Bu bir davet
metodolojisidir; ¢linkii Kerramiler, bagc1 aramak ya da bagciy1 dévmekten ziyade tiziime
nasil ulasilir, maksat nasil elde edilir onun miicadelesini vermislerdir.8 Bu baglamda
onlar, Herat ve Belh gibi sehirlerde yeni bir bina arayisi1 ve tesekkiiliinden 6te, var olan
olguya islerlik ve gecerlilik kazandirmanin pesinde olmuslardir. Bu sekilde onlar, Kerrami
teolojiyi medrese gibi Islam kiiltiir ve medeniyetinde énemli bir fonksiyon icra eden kadim
bir kurulus icerisinde insanlara takdim etmek suretiyle sempatisini kazanmak istemis de
olabilirler.90

Hankéahlar s6z konusu edildiginde lizerinde durulmasi gereken bir baska ayrint1 da
bunlarin, isldm diisiince ve Kkiiltiiriine olan katkilaridir. Her ne kadar hankahlar
Kerramiyye ile iliskilendirilse de, sagladigi imkan ve gordiigi islev bakimindan sadece
Kerrami teolojinin varlik buldugu veya insanlara aktarildigi kurumlar olmasinin disinda,
bolgede Kerrami teolojiye karsit ve zit dini-mezhebi yapilanmalarin tesekkiiliinde de aktif
rol oynamislardir. Bilindigi tizere Kerramiyye’nin aktif oldugu dénem, Islam diisiincesinde
fikirsel ve diisiinsel ¢alkantilarin ¢ok yogun diizeyde yasandigi; buna gore de insanlarin
degisik iman tanimlar1 ve kategorilerine gore tasnif edildigi hareketli bir zaman
dilimidir.9? Ilgili donem itibariyle 6zellikle de medreselerin Kerrami teolojinin disinda

85 Bulliet, The Patricians of Nishapur, s. 253.

86 Bulliet, The Patricians of Nishapur, s. 253.

87 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 127.

88  Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 127.

89 Dogan, Kerrdmi Séylem, s. 127; Keyani, Hankahlar Tarihi, s. 171.
90 Dogan, Kerrdmi Séylem, s. 127; Keyani, Hankahlar Tarihi, s. 171.
91 Dogan, Kerrdmi Séylem, s. 128; Keyani, Hankahlar Tarihi, s. 171.
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varlik bulmus olan séylem ve eylem bicimlerine hasredilmesi, Kerramiyye'nin kendi
konuslandig1 yeri tayininde etkili olmasi kadar ayni sekilde diger dini-mezhebi
tesekkiillerin vaziyet almalarinda da belirleyici olmustur. Bu nedenle Haricl ve Mu'‘tezili
teolojinin elinde bir takim iman-amel tanimlamalarina kurban edilen medrese, bir degisik
versiyonu ile Kerramiyye’'nin elinde hankah olarak yeniden yaratilmis ve hizmette bir arac
olarak kullanilmistir.2 Bu degisim ve doniisiim, bir dénem sonra Horasan’da iktidari ele
gecirecek olan Siinni cenahin hayat algisi ile boélgede bir denge unsuru olarak
hakimiyetinde o6nemli bir etki yapmis; medreseye olan olumlu ve sempatik bakisi
tetiklemis hatta medresenin bir devlet kurumu haline getirilmesine yardimci olmustur. 93

Daha once de bahsi gectigi gibi Kerramiyye’'nin tesekkil ettigi ortam ve zaman,
Islam diisiincesinde itikadi planda ciddi fikirsel ve diisiinsel kirilmalarin yasandigi bir
doénemdir.?* Bu nedenle insanlarin, itikddl ve mezhebi acidan buhranlar yasadigi bu
dénem, Kerramiyye'yi hazirlayan ve ortaya ¢ikaran en biiyiik Amil olmustur. itikadi agidan
Haricller ile Mu‘tezile'nin kutuplastirdigt Horasan toplumunda mezheplerin kendi
ideolojisine uygun profilde bir mi’'min bulmak veya mii'mini temel vasiflar1 itibariyle
tanimlamak hi¢ de kolay olmamistir. Kendilerinden bir donem 6nce olaya, Miircii iman
nazariyesi ile bir sekilde nester vurulmaya ve siinger cekilmeye calisilmissa da, bu ¢alkanti
ve zihni bunalim bir siire daha devam etmis ve Kerramiyye'nin olaya miidahil olmasina
zemin hazirlamistir. Bu ciimleden olarak aslinda hankahlarin, Kerramiyye’'nin teolojisine
ve mesajinin duyurulmasina olan katkilarinin yaninda bir sekilde Horasan’daki ihtidd
hareketlerinin baslatilmasinda ve insanlarin islam’a kanalize edilmesinde énemli ve hatir
sayilir hizmetleri s6z konusu olmustur.9> Kerramiyye ile birlikte Miisliimanlar a¢isindan
yeniden Islam’a doniisler baslamis ve bu sayede karartilan ve girift hale sokulan mii’'min
imajin1 tekrardan bigcimlendirme yoluna girisilmistir. Dolayisiyla yapmis olduklar1 hata ve
giinahlar sebebiyle (iman-amel miinasebeti) islam dairesinin digina itilen ve sonrasinda
da IslAm toplumundan yavas yavas tecrit edilen Miislimanlar, Kerramiyye'nin
benimsedigi ve savundugu iman algisi sayesinde yeniden iman dairesine dolayisiyla da
[slam toplumunun icine ¢ekilmeye caligilmistir.%

3. Kerramiyye ve Tasavvuf

Muhammed b. Kerram'in onderlik ettigi Kerrdmiyye, dini-itikadl bir olusum
olmakla birlikte basta kurucusu ve taraftarlarin zahid kimlikleri bu hareketi tasavvufla
ilintili kilmistir.%? Séyle ki ‘Ahmed b. Harb (61.234/848), Yahya b. Mu‘dz er-Razi

92 Keyani, Hankahlar Tarihi, s. 171.

93 Dogan, Kerrdmi Séylem, s. 128; Keyani, Hankahlar Tarihi, s. 171.

94 Malamud, “The Karramiyya in Nishapur”, ss. 43-47.

95 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 129.

9% Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 129.

97 Muhammed Celal Seref, Dirdsat fi’t-Tasavvufi’l-Islamiyyi, Daru’'n-Nehdati’l-islimi, Beyrut 1984, s. 8.

14



Hiiseyin Dogan KAUFDR « 2019 « 6/12

(61.258/872), Ibrahim b. ‘Ahmed el-Havvas (61.291/904), Ebli Miti‘ Mekhil en-Nesefi
(318/930) ve Memsad ed-Dineveri (6.299/911) gibi ziihd ve riyazet sahibi sahsiyetlerin
Ibn Kerram’la olan iliskileri ve hukuku nazari dikkate alindiginda bu baglantinin ¢ok giiclii
oldugundan bahsetmek gerekir. Sozgelisi ibn Kerram’in, Yahya b. Mu‘az er-Razi% ile
iliskisi tam bir hoca-6grenci iliskisidir. Yahya b. Mu‘az er-Razi'nin, daha sonralar
Nisabur’da gii¢lii bir tasavvufi anlayis1 benimsemis ve savunmus olmasinin ardinda, hocasi
Ibn Kerram’la olan yakinhigi ve irtibat1 yer almaktadir.

Muhammed b. Kerram ve Kerramiyye'nin tasavvufla olan iliskisinde hankahlarin
O6nemli bir pay1 olmustur. Ortacag Horasan'inda Kerramiyye ile baslayan bu zikri ve mistik
yolculugun yansimalari, belli bir donemden sonra neset etmis olan tasavvuf ve tarikat
sistemine de uyarlanmaya calisilmistir. Bu manada Kerramiyye icin baslangicta bir tarikat
yolu, yani seyr-u stilikun temasa edildigi mistik ve teosofik bir yolculuk oldugundan da
bahsetmek gerekir. ilk dénemlerde gergekte tarikat biciminde sekillenmis olan bu dini-
mezhebi tesekkiil, daha sonradan kurumsallasmaya da ek olarak sistematik bir yapiya
biriinmiistir.?® Onlarin Horasan’da baglattiklar1 ve gelistirdikleri zikir ve sohbet
meclisleri, Islim tasavvuf geleneginde énemli bir yer isgal etmistir. Nitekim bu baglamda
Islam tasavvuf geleneginde énemli bir tarfkat kurumu olan ve klasiklerden kabul edilen
Melametiyye’'nin, Kerramiyye ile siki bir goniil ve zihin bagi bulunmaktadir.100

Bu cercevede Kerramiyye'nin Melametiyye ile iliskisini biraz daha ag¢mak
gerekirse, ilk ortaya ciktiginda daha ¢ok dini bir akim ve anlayis tarzi gériiniimiinde olan
bu yapilanma, zamanla kendi i¢ginde kural ve isleyis bi¢imini olusturarak bir tarikat haline
donlsmiistiir.101 Melametiyye, hicri I11. ve IV. yiizyillarda dini daha derin, i¢ten, samimi ve
husu icerisinde yasama arzusunda olan zdhid ve tasavvuf ehli kimselerin192 Horasan ve
Maveraiinnehir boélgesinde o6zellikle de Basra, Bagdat, Sam, Nisabur sehirleri ile
Hindistan’in kuzey kesimlerinde tesekkiil ettirmis olduklar bir harekettir.193 Bu tesekkiil
ve faaliyetler, gitgide orgiitsel bir nitelik kazanmaya baslamis ve bolge zamanla bu akimin

98 Allah’a olan agkini ve vecdini, yine siirle (nazm) dillendiren de odur. Islim tasavvuf geleneginde onun
miinacatlar1 ¢ok megsh{ir olmustur: “Ya Rabbi! istimdad ettigim delil, ihtiyacimdir; miiracaat ettigim
hazirhigim, mahrimiyetimdir; duygularimi sana takdim vasitam, bana karsi olan indyetindir; Sen’in
yaninda seffa‘atcim de, bana olan liitfu keremindir.” Louis Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu,
(trc.) Mehmet Ali Ayni, (haz.) Osman Tiirer-Cengiz Giindogdu, Atag Yayinlari, Istanbul 2006, sS. 135-136.

99 Salih Cift, “Ilk Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan Thmal Edilen Bir Ziihd Hareketi: Kerramiyye”, Uludag

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 17, Bursa 2008, c. 2, s. 441-442; Seref, Dirdsdt fi't-Tasavvufi’l-

Islamiyyi, s. 8.

‘Abdurrahim b. ‘Ali b. Maks{d, Risdle fi Beyani Hakikati’l-Meldmiyye, Siileymaniye Kiitliphanesi Yazmalar

Boliimii, 927, Istanbul, ts., 108a; Sara Sviri, “ilk Donem Tasavvuf Kiltiiriinde Melametiyye Hareketi ve

Hakim Tirmizi”, (trc.) Salih Gift, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, sy. 4, istanbul, Temmuz-
Aralik 2003, c. 11, ss. 457-460.

101 Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, insan Yayinlari, [stanbul 2003, ss. 26-31.

102 {bn Maksfid, Risdle, s. 108a.

103 Bolat, Meldmetilik, ss. 33-38; Komisyon, “Melametiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, s. 29,
TDV Yayinlari, Ankara 2004, s. 25.
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kendine has goriis ve uygulamalariyla anilir olmustur.104 [slAm tasavvufunun yavas yavas
kurumsallasmaya basladigi bu donemde, aslinda kavramlarin igeriklerinin yeni yeni
doldurulmaya ve bicimlendirilmeye c¢alisildigi  gozlenmektedir. Bu anlamda
Kerrdmiyye'nin de bu bélgede, ayni tarihlerde (H. III. ve IV. ylizy1l) ortaya ¢ikmis oldugu
gercegi goz Oniine alindiginda bu baglanti iyice kuvvetlenmektedir.105 Zira islam
diisiincesinde ilk donem itikadi mezheplerce kullanilan bazi kavram ve s6z dizgelerinin,
bilhassa hicrl III. ve IV. ylizyillarda igerik ve kapsam acisindan Kerramiler tarafindan
yeniden bicimlendirilmeye calisildigi malumdur. Oyle anlagiliyor ki, KerrAmiyye'nin dini-
itikad1 bir yapilanma olarak bolgede popiileritesini artiran en énemli etkenlerden birisi de,
Islam diisiince ve kiiltiiriine ait kimi kavramlara anlam ve muhteva a¢isindan yeni bir
format atmis olmasidir.

Kerrdmiyye'nin bir mezhep olarak tesekkiiliinden énceki durumu ve bolgedeki
dinf-irsadl ¢alismalar1 nazar1 dikkate alindiginda, Melametiyye’'nin ilk haliyle bir iliski
kurmak so6z konusudur.l06 Ciinkii Melametiyye’'nin ilk dini-irsadi c¢alismalari,
Kerramiyye'nin gelistirmis oldugu din politikasiyla ayni paralelde seyretmistir.107
Kerrdmiyye'nin itikadi-mezhebi bir yapiya biiriinlisiinden dnceki durumu, muhtemelen
Melametiyye'nin ilk goriiniimii olsa gerektir.198 Meldmetiyye'nin ortaya cikisindan sonra
siirece paralel olarak Irak, Iran ve Hindistan’in kuzeyine dogru yayilmasii%, Kerrami
teolojinin saglamis oldugu imkanlarla izah edilebilir. Ciinkii Iran’in dogusu ile Horasan’in
Nisabur'unda temerkiiz etmis bir Melametiyye, ilk donemlerde varligini Kerrami din
anlayisiyla siirdiirebilmistir. Oyle ki Nisabur, hicri III. yiizyilda MelAmetiyye akiminin
neset etmis oldugu Belh, Herat ve Merv ile birlikte Horasan bolgesinin dort biiylik
sehrinden birisiydi. Hatta Tahiriler devrinde, Abbasiler’e bagl boélgenin 6nemli bir
yonetim merkezi olmustur. Cesitli dini akimlarin ¢ok yogun oldugu bu alanda
Melametiligin zuhurundan evvel Ibrahim b. Edhem, ‘Abdulah b. Miibarek, Fudayl b. ‘iyaz,
Sakik el-Belhi (61.164/780), Hatemu’l-‘Asamm (61.237/851), ‘Ahmed b. Hadraveyh
(61.240854), Ebh Hafs Haddad (61.260/883), Bayezid-i Bistami (61.261/875) gibi taninmis
ve meshur olmus bir¢ok ziihd ve riyazet ehli insanlar yetismistir.110 Bir baska rivayete
gore Melametilik, Horasan'da o&zellikle de Hanefiler ile Safi‘ller arasinda yasanan
diismanlik ortamindan yararlanarak bolgede yenis bir yelpazeye yayilmigtir.11t

104 [bn Maksid, Risdle, s. 108a; Komisyon, “Melametiyye”, c. 29, s. 25; Ekrem Isin, “Melamilik’, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Isldam Ansiklopedisi, c. 5, TDV Yayinlari, Istanbul 1994, s. 381.

105 Von Wilferd Madelung, “Stfism and the Karramiyya”, Religious Trends in Early Islamic Iran, Albany 1988,
ss. 41-46.

106 {bn Maksf(id, Risdle, s. 108a.

107 Sviri, “Ilk Dénem Tasavvuf Kiiltiiriinde Melametiyye Hareketi ve Hakim Tirmiz1”, s. 458.

108 {bn Maksf(id, Risdle, s. 108a.

109 {bn Maksfid, Risdle, s. 109a.

110 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 112-149; Komisyon, “Melametiyye”, c. 29, s. 25.

111 Madelung, “Horasan ve Maveraiinnehir’de ilk Miircie ve Hanefiligin Yayilis1”, c. 38, s. 43.
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Melametiler, halk arasinda vaaz ve sohbetlerle insanlarin dikkatini ¢ekmeye
calisan, daha c¢ok “mahzinin” diye anilan, kinayanin kinamasindan Kkesinlikle
gocunmayan!1?; temel insanl ve vicdani ilkeleri olmasi hasebiyle halkin begenisi
kazanabilmek icin dig/zahirl goriinlslerini siisli gostermeye gayret gisteren ve en
Oonemlisi de toplum icinde ayirt edilmelerini temin agisindan goriiniise 6énem veren bir
ziithd ve riyazet okuludur.ll3 Melametilik'te goniil ve sirlara dayali diinya goriisii 6n
plandadir.114 Melametiler’in i¢/batinlarinda hicbir iddia bulunmadig gibi, dis/zahirlerinde
de riyaya asla rastlanmaz.15 Melametilik sirra ve hikmetlere ¢ok biiyiik 6nem vermistir.
Onlar, Allah ile kul arasinda hi¢bir beser ve mahlukatin mutlak suretle ayirdina
varamayacagl bir goniil koprisiiniin oldugunu diisiinmektedirler.116 Onlarda asil olan,
Kaderiyye’nin korkusu (havf)” ile Miircie’nin “ilimidi (recd) lizere olmaktir.117

Buradan da anlasilacagi lizere Kerrami teolojinin ana kirilma noktasini olusturan
halka agik olma, halkla aym dili konusma ve halkin dertleriyle birebir alakadar olma
felsefesi, aynen Meldmetilik'te de benimsenmistir.118 Melametiler’in, dis goriiniis ve zahire
onem verme gelenekleri, aslinda ilk déonem Kerramilerce de aynen benimsenmis ve
tavizsiz uygulanmistir. Zahire baglilik ve dissal olanla yetinme, Kerrami teolojinin temel
hareket noktasi olmustur. Nitekim Muhammed b. Kerram, dis goriiniis ve sekle cok 6nem
veren ibadet, itaat, takv4, ziihd ve riyazetiyle siirekli anilmayi isteyen tistelik de, kendisi
icin hakahlarda diizenlenen 6nemli ilmi sohbetlerindeki beyan ve agiklamalarinin “ilham”
ve “keramet” Uriinii oldugunu deklare eden bir tipolojiye sahiptir. Subki de gecen su
rivayet de onun zithd anlayisiyla iliskilendirilmistir:

“Ibn Kerram, Muhammed b. Tahir b. ‘Abdillah tarafindan hapsedilince, cuma giinii
namaz icin gorevliden izin talep etmis; buna karsilik goérevli izin vermeyince,
sorumlulugun kendisinden kalktigini ifadeye calismistir.”119

Ote yandan Kerramiyye'nin benimsemis oldugu imdn nazariyesi de zahir ve dissal
olanla ilgilidir. Bilindigi lizere Kerramiyye'nin benimsedigi ve savundugu iman anlayisi dil
ile ikrdara istinat etmekteydi. Dolayisiyla tasdik disinda soyut olarak dilde gerceklesen ikrar
da, ilk etapta zahiridir ve mutlak suretle disa doniiktiir.120

112 ibn Maksid, Risdle, s. 109a; Morris S. Seale, “The Ethics of Malamatiya Sufism and The Sermon on The
Mount”, The Muslim World 58, Leiden, 1968, c. 1, s. 15-18.

113 fbn Maksid, Risdle, s. 109a; Komisyon, “Melametiyye”, c. 29, s. 25-26.

114 [bn Maksid, Risdle, s. 109a.

115 {bn Maksid, Risdle, s. 110a; Seale, “The Ethics of Malamatiya Sufism and The Sermon on The Mount”, c. 1, s.
18.

116 {bn Maks(d, Risdle, s. 110a; Seale, “The Ethics of Malamatiya Sufism and The Sermon on The Mount”, c. 1, s.
20.

117 Keyani, Hankahlar tarihi, s.163; Ibn Maks{d, Risdle, s. 110a.

118 Keyani, Hankahlar tarihi, s. 163; ibn Maksid, Risdle, s. 110a; Seale, “The Ethics of Malamatiya Sufism and
The Sermon on The Mount”, c. 1's. 21.

119 Subki, Tabakdtu’s-sdfi‘iyye, c. 2, s. 302; Karadas, “Kerramiyye”, s. 42.

120 Dogan, Kerrami Séylem, s. 223; [slam diinyasinin 6nemli diisiiniirlerinden Gazzali, kelime-i tevhidi
aciklarken sehddet ve melekiit dlemi ayrimina benzer bir sekilde alem-i fazl ve adlem-i adl ayrimi
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Melametilik’te ibadet ve taatlerin biiyiik bir 6nemi ve degeri vardir.121 Bu nedenle
Melametiler, giinlerinin dnemli bir boliimini tarikatlerinde Allah’a ibadetle gecirerek
icsel, ruhi ve deriini (vicdani) arinmanin gayretine diiserlerdi. Ibadet ve itaat baglaminda
bunu yaparken carsida, pazarda ve sokakta halk ile i¢c ice olmanin miicadelesini
vermislerdir.122 Meldmetiler'in bu yasam modeli ile Kerramiler’in benimsemis oldugu din
anlayis1 arasinda biiylik benzerlikler goze carpmaktadir. Kerrdmiler de, hankahlarinda
uzun siire ibadet, itaat ve riyazette bulunarak mistik ve teosofik bir temasaya
koyulmuslardir. Bu nedenle Horasan’'daki Melametilik ve diger tasavvuf okullarinin ilk
tekke ve zaviyelerini, gercekte Kerramiler'in ilk zaviyeleri ya da hankahlar1 olarak
degerlendirmek miimkiindiir.

Diger yandan Kerrdmiyye'nin savundugu ve teolojisinin temelini olusturan
hosgorii (tahammiil) ve merhamet/insaniyet duygusu, Melametilik'te biiyiik odl¢iide
kendini gostermistir. Insanlara karsi hosgériilii ve anlayish olma, onlarin sempatisini
kazanma hatta onlarin zihin ve goniil diinyalarina hitap etme gelenegil?3, hem
Kerramiyye’de hem de Kerramiyyenin bir tarfkat olarak miidavimligini olusturan
Meldmetiyye’'de ¢ok renkli olarak yasamistir.124

ibn Kerram ve Kerramiyye'ye gore tasavvuf, dini hayatin bir tezahiiriidiir. Kelam
ve fikhi ¢ok iyi bilen Kerramiler, tasavvuf s6z konusu oldugunda hi¢ asir1 davranmamaislar
tam aksine, her zaman temkinli ve ihtiyatli hareket etmislerdir. ibn KerrAm’in bir 6grencisi
olarak Islam tasavvuf gelenegindeki etkilerine istinaden yukarida isminden kisaca
bahsettigimiz Memsad ed-Dineveri (61.299/911), Massignon’un tespitlerine gore mistik ve
teosofik karakteri itibariyle bu alanda iz birakmis miimtaz sahsiyetlerdendir. Massignon’a
gore, Kerramiyye'ye mensup hemen hemen biitiin liderler bu aileden gelmistir.125 O,
Kerramiler'den sonra Islam tasavvuf geleneginde bir donem sonra zuhur edecek olan
Siihreverdiyye tarikatinin aslinin ve koklerinin Kerramiyye'ye dayandigi kanaatindedir.126

yapmaktadir. Ona gore, tevhidin manasini i¢sellestirmemis ve sadece dil ile ifade eden kisiler alem-i adl
icerisinde kalmislardir. Dolayisiyla dlem-i adl igerisinde yer alanlar, kelime-i tevhidin manasini degil de
sliretini alanlardan olugmaktadir. Gazzali, ayrica zahir ve batin arasinda bir denge kurmaya ¢alismistir.
Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Habib Sener, Gazzadli’de Varlik ve Bilgi, Son¢ag Akademi Yayinlari,
Ankara 2019, ss. 48-57.

121 {bn Maksid, Risdle, s. 111a.

122 {hn Maksid, Risdle, s. 111a.

123 {hn Maksid, Risdle, s. 112a.

124 {hn Maksid, Risdle, s. 112a.

125 Massignon, Essay on The Origins of The Technical Language of Islamic Mysticism, s. 138.

126 Massignon, Essay on The Origins of The Technical Language of Islamic Mysticism, s. 138. Massignon,
Siihreverdiyye’'nin, Kerramiyye'ye dayanmis oldugu tezini isbata calistig1 ayni yerde sunlari sdylemektedir:
“Vakia, Kerrami kadi Mecdiiddin, Fahruddin er-Razi’'nin felsefesini hangi iislupla anlatmissa, ‘Omer
Sithreverdi (61.632/1234) de “Yunan felsefesin fenaliklarin1” o iislupla anlatmistir. Bundan bagka ‘Omer es-
Sithreverdi (el-Bagdadi), I'ldmii’l-Hiida (‘Akidetii Erbabi’t-Tukd)’y1 yazmisti. Pek kisa ve pek 6zlii olan bu
ilm-i hal kitab, bugiin bile miiracaat edilen eserlerdendir. icinde haydt, tesa‘su’, niru’l-tkan fi'l-kalb, azame,
ihtirdk bi’t-tecelli gibi tasavvufi tabirler bulunan bu risile, Hanbeliyye ile Es‘ariyye arasinda mutavassit
durumda olan kelamf tabirleri ihtiva etmektedir ki, bunlar, Kerramiyye’'nin diisturlarina daha yakindir.”
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Massignon’un, Sithreverdiyye ile Kerramiyye arasinda aidiyyet ve mensubiyet iliskine
binaen kurmus oldugu bu miinasebet!2?, sadece bir secere miinasebeti degil ayn1 zamanda
dini-tasavvufi bir 6gretinin, Kerrdmiyye'den sonra tekrar hayat bulmasi ve yasama
aktarilmasi olarak goriilmelidir.

Oyle anlagihiyor ki Kerramiyye, neset etmis ve yayillmis oldugu boélgeler itibariyle
gercekte bircok dini olusumun ayak seslerini olusturmustur. Kendileri, “ilham”1, bir tir
bilgi kaynag1 olarak kabul ederken, en basta benimsemis olduklar1 teolojilerini saglama
almak disinda, daha ¢ok yeni ihtidd edenlerin veya gayri miislimlerin (ki bolgeler genel
olarak kirsal arazilerdir) yogunlukta yasadiklari yerlerde manastirlara benzeyen
hankahlarini insa etmislerdir. Boylece onlar, kendi doktrin ve mesajlarini sadece belli bash
ve mukayyed alanlarda degil, olabildigince genis bir yelpazede servis etmenin yollarini
aramislardir. Bu yapilirken de genelde ezilen, dislanan, kale alinmayan ve ikinci sinif
muamelesi goren insanlarin teveccithlerine mazhar olabilmeyi basaran Kerramiler,
sempatik goriiniimleri ve sicakkanl tutumlariyla Orta Asya’da dizginleri kendi uhdelerine
almiglardir. Soéyle bir tespitte bulunmak bizleri ¢ok miiddei hale getirir mi bilemiyorum;
ancak Kerramiler'in tasavvufla olan yakinlik ve miinasebetleri, Orta Asya-Tiirk Kiiltiir
Inanc’nin  da temel dinamiklerini belirleyen &énemli bir aksiyon konumunda
gorinmektedir. Bu ifade bizleri, Anadolu’da sekillenmis olan yazili Alevi-Bektasi kiiltiiriine
kadar gotiirebilir. Bu nedenle Kerramiyye, Tiirk-islim Kkiiltiiriine ait kimi uygulama ve
beyanlarin bulusma noktasi ve kayda deger bir referansidir.

‘AbdiilkAdir Mahmid, Felsefetu’s-Sufiyye fi'l-Islam isimli eserinde Kerramiyye'yi,
tasavvufun ehlinin selefileri olarak nitelendirmektedir.128 Yukarida beyan edildigi gibi
Kerramiyye'nin varhk buldugu ve tesekkiil ettifi donem dikkate alindiginda, islam
tasavvufunun kurumsallagsmasinin en yiiksek diizeyde yasanmis oldugu bir dénemdir. Bu
nedenle Horasan’da Kerrami vizyonla baslayan bu sirkulasyon, bir dénem sonra
Melametilikle devam etmistir. Burada hakli olarak sdyle bir soru yoneltilebilir: Gergekten
de Kerramiyye, baslangicta bir ziihd ve riyazet hareketi idiyse, bu durusunu nigin sonuna
kadar devam ettirmemistir ya da tasavvuf ve mistik ¢izgide kalmaya devam etmemistir?
Bu soruya verilecek en acik yanit dyle samyorum ki, KerrAmiyye'nin Islam diisiince ve
kiltir tarihinde stlenmis oldugu rolle ifade edilebilir. Daha acik bir deyisle,
Kerramiyye’'nin, ilk donemlerinde bir zikir ve riyazet okulu oldugu hatta bu konumlarina
gore kendilerine yakisir mahiyette elbiseler ile dergdhlarinin bulundugu bir gergektir.

127 Meshir zahid Miimsad ed-Dineveri'nin ailesi ve soyu, Horasan’da dini ve ilmi hizmetler konusunda ¢ok
etkili olmustur. Onun ogly, I. Eb(i Bekr, Hallac-1 Mansfr’la ilgili anlatilanlar rivayet etmistir. Onun torunu
olan Eb{ YA'k(b ishak b. Memsaz el-Kerrami de (6.383/993), Nisabur’da bes bin Ehl-i Kitap MezdeK'in
Miisliiman olmasini saglamis miitkemmel ve fasih bir tebligci idi. Diger torunu olan II. Ebi Bekr Muhammed
b. ishak el-Mehmesaz (6.410/1020) da, Gazneli Mahm{id’un fikir babaligini yapmistir. Onun torunlarindan
II. el-Mehmesaz da, Nisabur’'un Kerramiyye lideri olarak zikredilmistir. Miimsad ed-Dineveri'nin seceresi
hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. es-Subki, Tabakdtu’s-Sdfi‘iyye, c. 3, ss. 222-223.

128 ‘AbdiilkAdir Mahmid, Felsefetu’s-Stfiyye fi'l-Islim, Daru’l-Fikr, Kahire 1967, s. 78.
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Ancak dini, siyasi, sosyal ve kiiltiirel konjenktur, zamanla Kerramiyye'yi tasavvufl ve
mistik yapilanmanin disina iterek itikddi ve mezhebi bir tesekkiil haline transforme
etmistir. Bolgedeki mevcut itikddi-dini sorunlara egilen ve insanlara yeni bir inang
cografyasi takdim etmenin miicadelesine koyulmus olan ibn Kerrdm ve takipgileri,
arenada var olan ve gecerli itikddi-mezhebi diger tesekkiilleri de ikna etme ve
susturmanin ¢abasi icerisinde olmustur. Dolayisiyla bu durum, Kerramiyye'yi, tasavvufi
kimliginden biraz siyirarak itikadi-mezhebi bir istikamette ylirlimeye zorlamistir.

Sonug¢

Islam diisiincesinde, 6zellikle de Horasan ve Maveraiinnehir basta olmak iizere
Orta Asya ile Kuzey Afrika’da dini, mezhebi ve siyasi anlamda adim tarihe yazdiran
hareketlerden birisi Muhammed b. Kerram’in kurucusu oldugu Kerramiyye’'dir. Bu
hareket, itikat ve hukuk gorislerini kendilerine ana kaynak olarak segtikleri Eb{
Hanife'nin Kiife okulundan almis olup, zamanla daha sistematik ve orgitlii bir yapiya
biiriinerek insanlara temel 6gretisini takdim etmistir. Muhammed b. Kerrdam, Ebl
Hanife'den devsirmis oldugu itikat ve hukuk goriislerini tasavvufl ve mistik tarzda yeniden
yorumlayarak hicri III. yiizyilda Horasan ve Maveraiinnehir bélgesinin basat mezhebi
haline gelmis ve 6zellikle de Gazneliler donemindeki dini ve itikadi calismalar: sayesinde
Gazneli Mahm(d'un takdirini kazanmistir. Ibn Kerrdm ve hareketi, Horasan ve
Maveratlinnehir’de o zamana kadar ezilen, dislanan ve toplum dis1 addedilip 6tekilestirilen
insanlarin (mevali) hayat kaynagi ve imit 15181 olmustur. Muhammed b. Kerram ve
arkadaslari, kabul ettikleri temel 6greti ile inan¢ ve diisiincelerini insanlara aktarirken
oldukca yumusak, sade ve sicak bir iisl{ip kullanmaya 6zen gostermisler, bu sayede de pek
cok insanin IslAm’la tanismasinin éniinii agarak gayri miislim olanlardan ve Ehl-i Kitap’tan
dine katilanlarin sayisinda artis saglamislardir.129

Muhammed b. Kerrdm ve hareketi, Hz. Peygamber’den sonra Islam toplumunda ilk
defa medreseye benzer veya ona alternatif olacak bicimde yeni ve orijinal bir kurulus olan
“hankahlar1” tesis ederek, egitim ve Ogretimin faaliyetlerinin daha organize ve orgiitlii
olmasinin 6niinii agmislardir. Boylece kendi dini yontemleri hatta irsad calismalar icin
kendilerine farkli bir manevra alani yaratmis oldular. Onceleri sohbet evi veya zikir
meclisi olarak faaliyet gosteren bu olusumlar, zamanla Kerrdmi din anlayisinin ve
Muhammed b. Kerram'in kurumsallastirdigi zithd ve teosofik 6gretisinin temeli haline
gelmislerdir. Muhammed b. Kerram, benimsedigi ve kabul ettigi temel din anlayisin, tesis
edilen bu hankahlarda ziihtcii bakisi ve yasantisi ile harmanlayarak insanlara ve
miiridlerine servis etmistir. Bu kurumlardan esinlenen pek ¢ok siifi ve miirid, basta Orta
Asya olmak iizere Kuzey Afrika ve Anadolu kapilarindan gecerek Islim Tasavvuf

129 Dogan, Kerrami Séylem, s. 310.
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kiltliriintin sekillenmesinde 6nemli Ol¢lide etkili olmuslardir. Hi¢ kuskusuz ‘Ahmed b.
Harb, Yahya b. Mu‘az ve Miimsad ed-Dineveri gibi biiyiik tasavvuf ve ziihd erbabiyla tesriki
mesai saglayan Muhammed b. Kerram, islam tasavvuf hareketinin nesvu nema bulmasinda
tarikat silsilelerinin olusumunda katkis1 olmus bir kisiliktir.130 Ancak tziilerek belirtmek
grekir ki, onun basta Nisabur, Sicistan ve Herat bolgesi olmak tlizere Horasan ve
Maveraiinnehir topraklarinin biiyiik béliimiinde temelini atmis oldugu bu fikri yapilanma,
bir dénem sonra sadece bir KelAm mezhebi olarak telakki edilmistir. Ne var ki Muhammed
b. Kerrdm ve hareketinin Kelam ve Mezhepler Tarihi sahalarindaki glindem konusu olacak
yaklasim bicimleri ve mistik egilimleri, Tasavvuf alaninda neredeyse hi¢ ele alinmamis ve
hep ihmal edilmistir. Ciinkii onlarin Islam kiiltiir ve medeniyetine katkilari, sadece itikat ve
hukuk alninda degil, islam diisiincesinin kemale ermesini saglayan Tasavvufta daha fazla
yogunluk kazanmaktadir. islim diisiincesinde her alanda bu denli katki ve etkisi olan
Muhammed b. Kerrdam ve hareketi, sonradan iktidar olan siyasiler tarafindan ve
mezheplerce insanlara sapkin ve ehl-i bid‘at olarak takdim edildiginden stirekli bir
kotiileme ve itibarsizlastirma ¢abasina kurban edilmistir. Gelinen noktada Muhammed b.
Kerrdm ve hareketini kotilestirip tekfir edenler, insanlara sempatik gelebilecek ya da
onlarinn hepsini ayni akaid sahsinda tutabilecek bir din yorumu gelistiremedikleri gibi,
Islam’in bu 1hmlu ve insancil din anlayisini da geri plana iterek bir bakima ihanet etmis
oldular.13!
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