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MEMET KUZEY

Oz
Beseri  faaliyetler — mekan  iizerinde
gergeklesir. Toplumlar, mekanlar iizerinde

kalici izler biraktiklar1 gibi, kendileri de
mekanlardan derin izler tasirlar. Tiirk milletinin
mekana naksettigi izlerden biri olan Orhun
Abideleri, Tiirklerin bulunduklar1 mekanlari
nasil algiladiklarini ve nasil yorumladiklarini
belirlemek  agisindan  Onemlidir. ~ Orhun
Abidelerinde evren bir biitiin olarak gok ve yer-
sudan olugmaktadir. Gok bu biitiiniin en kutsal
mekanidir. Yer-su ise gok mekan algisinda
biitiinlestiginde bir kutsiyet kazanmaktadir.
Yer-su, yeryiizii sekillerine goére algilanip
isimlendirilmistir. Yer-suyun kutsal mekanlar
Tirk Tanrist tarafindan tanzim edilen Tirk
yurtlaridir. En kutsali Otiiken’dir. Yer-suyun en
degersiz mekani ise Tiirk milletinin varligina
tehdit olusturan Cogay ormani ve Togiiltiin
ovasidir. Sentung sehri ve denizi ile Demir Kap1
birer Kizilelma iilkiisii olarak verilmistir.
Mekanlar1  birbirleriyle iligkilendirmede
evrensel gegerligi olan ana yon kavramlari
kullanilmigtir. Biitiin bu genis ve derin mekan
algist Orhun Abidelerinde edebi bir anlatimla
sembollestirilmistir. Bu ¢alisma, Tiirk tarihinin
bilinen ilk yazili metinleri esas alinarak
Tiirklerin mekam nasil algiladiklar: lizerine bir
degerlendirmedir.

Anahtar Kelimeler: Orhun Abideleri, Tiirk
mekan algisi, mekan algisi, mekan, yer-su.

Abstract

Human activities take place on the premises.
As societies leave permanent traces on places,
they themselves have deeper traces from places.
Orhun Monuments, which is one of the traces of
the Turkish nation to the space, is important in
terms of determining how the Turks perceive
their places and how they interpret it. In the
Orkhon Inscriptions, the universe as a whole
consists of sky and earth-water. Sky is the most
sacred space of this whole. Ground-water gains a
holiness when it is integrated into the perception
of celestial space. The earth was perceived and
named according to the earth's shapes. The holy
places of the ground-water are the Turkish
dormitories arranged by the Turkish God. The
most sacred is Otiiken. The most worthless place
of ground-water is the Cogay forest and the
Togiiltin plain, which pose a threat to the
existence of the Turkish nation. The city of
Sentung and its sea and the Iron Gate are given as
the ideal of Kizilelma. The main directional
concepts which have universal validity are used
in linking the spaces with each other. All this
wide and deep sense of space is symbolized by a
literary expression in the Orkhon Monuments.
This study is an evaluation of how Turks perceive
the space based on the first written texts of
Turkish history.
Key Words: Orhon Inscriptions, Turkish space
perception, perception of space, space, ground-
water



208 TAED® Memet KUZEY

Giris

Mekansal bir bosluk olan evren ve bu evren icerisindeki mekanlar1 birbirine
baglayan ya da birbirinden ayiran fiziki ¢evreler degil, toplumlarin belleklerinde
olusturduklart mekan algilaridir. Bu durum toplumlar ile mekin arasinda ontolojik
anlamda iletisim kurdugu, diisiinsel ve eylemsel diinyalarini yansitir (Sahin, 2017:10).
Toplumlarin mekan algilari, fiziksel ve toplumsal mekanlari kapsamaktadir. Fiziksel
mekanlar toprak, bolge, kita ve diinya vb. mekanlarindan olusurken, toplumsal mekanlar
ise mimari ile ilgilidir (Lefebvre, 2016: 43). Toplumlar mekéan algilari ile diinyay1 uzay
boslugunda, bulundugu yeri ise diinya iizerinde konumlandirir ve diinyayla
iliskilendirirler.

Her toplum icin mekén o6nemlidir ve toplumlar kendi mekanlarim {iretirler
(Lefebvre, 2016: 57). Varolusun hammaddesi olan bu mekanlar, toplumlarin ruh haline
gore anlam kazanirlar. Mekanlara kimlik kazandiran bu anlamlar tarihsel siire¢ igerisinde
toplumlarin sosyal yasantisinda meydana gelen olaylar ile ya biitiinleserek 6zdeslesirler ya
da degisirler. Bu siiregte toplumlarin mekan algilari topografik degildir. Anlam {tireten,
anilar1 barindiran ve i¢ diinyalarin1 yansitan mekansal degerlerdir. Bu degerler, mekanlari
sosyal ve kiiltiirel yagamin birer parcast haline doniistiiriirler. Toplumlardan izler tagidigi
gibi toplumlarin belleginde de derin izler birakirlar (Sahin, 2017:9). Bu baglamda mekan
algisi, ¢cevresel uyaricilar ile birlikte bireysel deneyimlerin anlamlandirdigi mekansal bir
stiregtir. Birey, toplumsal kiiltiiriin bir ¢ocugu olmakla birlikte kendine has bir zihin
diinyasina sahiptir. Birey, kendi bakis acis1 ve toplumsal deneyimler ile olusturdugu
bireysel mekan algisiyla mekani okur ve yorumlar.

Goktiirkler konargoger bir hayat tarzina sahiptiler (Yilmaz ve Telci, 2010:26). Bu
hayat tarz1 duygularini, diisiincelerini ve mekan algilarini etkilemekteydi. Siirekli dogal bir
ortamda bulunmalar1 ve bu ortam igerisinde siirekli yer degistirmeleri genis bir mekan
algisinin olugmasina katki saglamaktaydi. Bu bozkir mekan algisinin temelini Gok-Tanr1
inanci olusturmaktaydi. Bu inangta evren bir biitiin olarak yaratilmig olup gok, yer-su
seklinde algilanmustir.

Orhun Abideleri Tiirk tarihinin doniim noktalarindan birini teskil eder. Tirk
tarihinin bilinen ilk yazil belgelerini yazanlar ayn1 zamanda Tiirk tarihine yon verenlerdir.
Tiirk tarihinde rol oynayanlar ve yazanlar ayni kisiler oldugundan tarihi olaylar ile bu
olaylarin gectigi mekanlar arasindaki algiya iliskin duygu ve diisiinceleri ifade etmeleri
onemlidir. Gelecek gecmiste yazilidir (Bayat, 2007:15). Bu nedenle mekénsal algiy1 iceren
bu ifadeler hem kendi hem de kendilerinden dnceki yasanilan deneyimleri aktarmaktadir.
Goktiirklerden once kurulan Tiirk Devletlerinin  birikimini igerdigi gibi kendi
donemlerindeki deneyimleri da icermektedir. Goktiirklerin mekani nasil algiladiklart ve
nasil ifade ettiklerini ortaya koyabilmek bu arastirma acisindan 6nemli goriilmektedir.

Bu c¢alismada Orhun Abidelerinde Tiirk mekan algisi meselesini daha anlagilir
kilmak amaciyla gok mekéan algisi, doga mekan algisi ve toplumsal mekan algisi bigiminde
bir smiflandirma yapma yoluna gidilmistir. Bu arastirma Muharrem Ergin tarafindan
yazilan Orhun Abideleri kitabinin 2007 baskisi temel alinarak yiiriitiilmiistiir. Kitaptan
alinan climleler veya ifadeler italik yazilarak verilmistir.
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Gok Mekan Algisi

Tiirkler yazili olarak ortaya koyduklari ilk metinlerde Tanr1 ve gok icin ayni
kelimeyi (Tengri) kullanmuslardir (Cakmak, 2017:92). Tengri kelimesi; Tanri, gok,
gokyiizii ve gogiin rengi anlamlarma gelmektedir. Tengri bu anlamda kullanilirken gok
kelimesi de Tengri, Tiirk ve kutsal kabul edilen kelimelere bir sifat olarak kullanilmigtir
(Bilgin, 2005:190). Bu baglamda gok kelimesi mekanin kutsal algis1 agisindan 6nemli bir
kavram olarak goriilmektedir.

Gok, yildizlar ile arsi, giines ile ay1 igine alan genig ve sonsuz bir mekanin
kavramsal karsiligidir. Gok, tim mekénlar1 kugatan bir algiya sahiptir. Bu algi hava
olaylarinin cereyan ettigi ve kuslarin uctugu kalig (hava) ve hemen bunun altindaki yer-
suyu da (yeryiizii) kapsar (Ogel, 2014b:186).

Gok-Tanr inanc1 geregince gok, bir yliceligin, bir kutsalligin ifadesidir. Bu
yiiceligin kaynag Tanri’dir. Tanri, varligi ile her tarafi kusatmustir (Bilgin, 2005:190;
Aksoy, 2018:282). Tann yeryiiziinii bir diizen igerisinde yonetme gorevini Tiirk
Kaganlarina vermigtir. Kaganlarin giindiiz giinese, gece aya tazim etmeleri, siyah bir
kegeye oturtulup dokuz defa dondiiriilmesi, yas ¢adirinin etrafinda yedi kez atlar ile birlikte
doniilmesi, samanlarin trans halindeyken goklere yiikselmesi, gok mekanin kutsal
algisindan kaynaklanmaktadir. Kisiogluna Ay-Han, Giin-Han, G6k-Han, Dag-Han, Deniz-
Han, Yildiz-Han’1n ad olarak verilmesi, ¢adirlara gége bakan birer pencere birakarak gok
ile biitiinlestirilmesi ve mezarlarinin iistline taglardan bir kubbe sekli olan kurgan yapmalar1
bu kutsal algmin ornekleridir (Ogel, 2014b:186; Kafesoglu, 1997:288; Bedirhan,
2017:165).

Orhun Abidelerinde yer alan “Tanri gibi gokte olmus, Tiirk Bilge Kagani, bu
zamanda oturdum” (Kiil Tigin [KT], Giiney [G]. 1), “Ustte mavi gék, altta yagiz yer
kilindikta, ikisi arasinda kisioglu kilinmig” (KT, Dogu [D].1) ifadeler kaganlarin gokte,
diger insanlarin ise yer-suda yaratildigina dair bir mekan algisinin gostergesidir. Bu durum
g0giin yer-suya olan listiinliigli gibi kaganlarin da diger insanlara olan ustiinliigiiniin bariz
bir sekilde ifade edilmesi olarak yorumlanabilir.

Yazitlardaki “Yukarida Tiirk Tanrisi, Tiirk mukaddes yeri, suyu 6yle tanzim etmis.
Tiirk milleti yok olmasin diye, millet olsun dive babam Ilteris Kagani, annem Ilbilge
Hatunu gogiin tepesinde tutup yukari kaldirmis olacak” (KT, D.11) ifadeleri Tiirk
yurtlarinin Tiirk Tanrisi tarafindan yaratildigi ve Tanr tarafindan korundugu inanci vardr.
Ayrica yukari (gok) kavraminin egemenlik, asagi (yer-su) kavrammin ise esaret olarak
algilandigini géstermektedir.

“Dokuz Oguz milleti kendi milletim idi. Gok, yer bulandigi icin diisman oldu” (KT,
Kuzey [K]. 4) climlelerinde diismanliklarin ve dostluklarin mekansal kaynagi olarak gok
ve yer-su goriilmektedir. Bu climledeki bulanmak sozciigii metaforik olarak diizenin ve
teskilatin bozulmast, karigik ve diizensiz durum anlamlarina gelmektedir (Cetinkaya, 2018,
5.384-385). “Ustte g0k basmasa, altta yer delinmese, Tiirk milleti, ilini téreni kim
bozabilecek?” (KT, D. 22) ifadesiyle metaforik anlamda devletin diizeni ve teskilatinin
(Cetinkaya, 2018, s.384) yok edilemeyecegi sdylenmektedir. Ayn1 zamanda bu ciimle
eskatolojik anlamda gogilin basmasi, yerin delinmesi kiyametin kopmasi anlamina gelir
(Bayat, 2007:127). Kiyametin kopmasi devletin ne zaman yikilacagini da belirtmektedir.
Bu diisiince Tiirk devletinin ilelebet payidar olacaginin bir mekansal tezahiiriidiir.
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Ugmak (cennet) gdk mekan icerisinde yer alir. Olen kisinin ruhu (ugtu) yiikselerek
gogiin katlarindan biri olan ugmakta yasayacagi algisi vardir. Bu mekéana ancak iyi ruhlar
gidebilir ve bolluk-bereket i¢inde yasarlar (Arslan, 2005:67).

Gok-Tann inancinda Olenler bir mekdndan diger bir mekéna giden birer gbger
gibidirler. Bu inan¢ geregince kurgana dlen kisi ile birlikte; mekanlar arasi yolculukta
ulasimini saglayacak at, azik olarak igecek-yiyecek, degistirebilecegi elbiseler ve hizmetini
gorebilecek balballar konurdu. Bu durum 6len bir kiginin diinya hayatindan sonra tekrar
dirilecegi ve orada yasayacag1 inancinin bir gostergesidir (ltar, 2003:10). Béylece kurgan;
diinya mekani ile ugmak mekani arasinda mekansal gegis algis1 tasimaktadir.

Yazitlardaki “Zamam Tanrt yasar. Kisioglu hep olmek igin tiiremis” (KT, K.10)
ifadeleri ebedi olan ancak Tanr1’dir. Insan ise bir giin 6lecek bigimde yaratilmustir. “Ugup
gittiniz. Gokteki hayat gibi...” (KT, Giineydogu [GD]. 1) ciimlesiyle de 6liim bir yok olus
olarak goriilmeyip goklere dogru ugulup goklerdeki yasama katilmak i¢indir (Giinay ve
Gilingor, 2015:90). “Tanri gibi gokte olmus” (KT, G. 1) ifadesiyle kaganlarin tekrar goklere
doniisii olarak algilanmaktadir. Boylece gok mekani ile diinya mekani, diinya mekani ile
kurgan mekan1 ve kurgan mekan ile ugmak mekani arasinda zihinsel bir ge¢is mekan
algisinin var oldugu goriilmektedir.

Doga Mekan Algisi

Karasal iklimin getirmis oldugu konargdgerlik, Tiirklerin ge¢im kaynagin
hayvanciliga yoneltmistir. Hayvanlarini besleyebilmek i¢in yaylak ve kigliklara ihtiyag
duymuslardir. Bu mekanlar arasindaki konargégerlik; konaklanan-gogiilen ve gog
sirasinda goriilen mekanlar arasindaki benzerlikler ve farkliliklar kigiye genis bir mekan
algist verdigi gibi cihangiimul bir diisiince de verebilir. Bazen bu mekanlar bir dag veya
silsilesi, bazen nehir veya gol, bazen orman veya ugsuz bucaksiz bir bozkir ve bazen de bir
vadi olabilmektedir. Bu durum mekan algisi agisindan genis bir ufuk islevi
gorebilmektedir.

Gok ile yer arasindaki algisal bag kisioglu, dag, su, orman ve hayvanlar arasindan
olaganiistii bir ¢ergevede secilenler ile gergeklesir. Bu baglamda Tiirkler, Tanr1’dan
devredilen ozellikler sonucunda (Aksoy, 2018:276) daglarin, irmaklarmn, ormanlarin,
gollerin ve denizlerin birer ruhunun ve gizli giiclerinin var olduguna inanirlardi
(Kafesoglu, 1997:290).

Gok ile yer daima birlikte diisliniilmiistir. Doga mekani, gok mekan ile
biitiinlestiginde kutsiyet kazanabilmektedir. Ilahi kutun birer gériintiisii olarak yer-su, dag
gibi kiiltlerin dogmasina vesile olmustur. Fakat bu kiiltler, hi¢bir zaman Tanr1 yerine
konulmamustir (Aksoy, 2018:276).

Orhun Abidelerinde “Yukarida Tiirk Tanrisi, Tiirk mukaddes yeri, suyu dyle tanzim
etmis” (KT, D.11) ifadesiyle mukaddes kelimesi yer kavramina sifat yapilarak kutsal bir
mekan algisina donistiiriilmigtiir. Tirk yurdu, Tirk Tanrist yarattigi igin kutsaldir.
“Ecdadimizin tutmus oldugu yer, su sahipsiz olmasin diye Az milletini tanzim ve tertip
ettim” (KT, D. 19) climlesiyle Tiirk yurdunu tanzim etme, koruma ve kollama Kaganlarin
gorevleri arasindadir. “Yere dikilmig, gozii yukar: bakti”(Bilge Kagan [BK], D. 2),
soylemiyle konumsal metafor olarak iyi olan yukaridadir, ktii olan asagidadir. Gok-Tanri
inancinda, yoneten-yonetilen, tehlikeli miicadelelerde yukari, iist, sema kavramlari ve bu
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konumla iligkili varliklari daha degerli ve iistiin bir nitelige sahip olduklar1 gdstermektedir
(Cetinkaya, 2018, s.385). Yer, asag1 pek ¢ok toplumda kotii, degersiz, olumsuz duygu,
diislince, deger ile birlikte anilir. Deyimlerimizde ¢ok¢a goriilmektedir. Bunun yaninda
asag1, dolayisiyla yer, bedensel durusumuzla, jestlerle kaynagmistir. Asagiya bakmak,
utanma, lizlilme gibi olumsuz duygularla iligkilendirilirken; yukar1 bakmak, sevinmek,
umutlanmak, gururlanmak gibi olumlu duygularla iliskilendirilmistir. Bu tavir ve
hareketler yerin ve gogiin metaforik anlamlarini gelistirmistir. Inanglarla olusan bilgiler,
astronomik varliklar bu deger (gok) ve degersizligi (yer) zenginlestirmistir. Millet
bagimsiz ve hiir oldugu zaman gok ile biitiinlestigi gibi esir oldugu zaman da yer ile
biitlinlestigi goriillmektedir.

Yaztlardaki “Otiiken ormani” (BK, K. 2), Inci nehri” (BK, K. 3), “Santung ovasi”
(BK, K. 2), “Santung sehrine, denize (Tonyukuk [T], Birinci Tas, D. 2) ve “Tinsi Oglu
denilen daga’(T, ikinci Tas, G. 3) gibi yeryiizii sekillerine verilen adlar, zihinsel
mekandaki yerylizli sekillerini birbirlerinden ayirmak i¢in verildigini gostermektedir. Bu
mekanlar, kendi lizerinde bulunan kavimlerin kan bagi, dost ve diisman oluslarina gore ya
kutsanir ya da degersizlesir.

Orhun Abidelerindeki “Bokli Collii halk” (KT, D. 4). “Kogmenin yeri, suyu
sahipsiz kalmasin diye, Kwrgiz kavmini diizene sokup geldik” (KTi, D. 20). “Kengii
Tarmana kadar Tiirk milletini 6yle kondurduk, dyle diizene soktuk” (KT, D. 21). “Irtis
nehrini gegerek yiirtidiik. Tiirgis kavmini uykuda bastik” (KT, D. 37) ifadeler yeryiizii
sekilleri bazen bir kavim, bazen bir boy bazen bir kagan ile birlikte verildigi goriilmektedir.
Bu durum her bir mekénin aidiyetligini ve bu aidiyetligin egemenlik sinirlarini
gostermektedir.

Daglar, gok ile yerin birlestigi mekanlar olmasi nedeniyle kutsal bir mekan algisina
sahiptirler. Bu sebeple tapinaklar, saraylar ve kutsal sehirler daglar ile 6zdeslesmistir.
Daglar yerin diregi ve diinyanin merkezi olarak goriilmiistiir. Daglar yiikseltileri sebebiyle
goge daha yakin olmalarindan dolay1 Tanrinin makami olarak kabul edilmektedir (Akyiiz,
2017:155).

Konargdger yasamin bir pargasi olan daglar; yurt, yaylak, besin (av hayvani) gibi
giinliik ihtiyaclann karsilamaktadir. Daglar, Tanri’ya ulasilan, dua edilen, yakarilan
yerlerdir. Yas merasimleri ve kurganlar genel olarak daglarda yapilmaktaydi. Kutsal olarak
algilanan bu mekanlar yasanilan diinya ile ugmak arasinda bir gecis mekan algisi
olusturmaktadir (Akyiiz, 2017:155).

Orhun Abidelerinde daglara Iduk Otiiken, Iduk Bas, Tamug Iduk Bas gibi miibarek,
biiyiik, ata ve biiyiikk kagan anlamina gelen adlar verilmektedir (Aydemir, 2010:210).
Daglar giinliik hayatta saygi gosterilen kutsal mekanlardir. Ilteris Kagan’mimn “Disar:
yiiriiyor diye ses isitip sehirdeki daga ¢ikmis, dagdaki inmis, toplanip yetmis er olmus,
Tanr: kuvvet verdigi icin, babam kaganin askeri kurt gibi imis, diismani koyun gibi imig”
(KT, D. 11-12) ifadesinden anlagildig1 gibi “kaganligin ve giiciin” yani kutun alinmasinda
dag bir simgesel mekan islevi goriir. Mesruiyet kaynagi olarak dag, hem Gok Tanri’ya
ulagmanin hem de hiirriyet ve istiklalin baslangi¢ noktasi olarak goriilmiistiir.

Yazitlardaki “Kogmen dagini asarak Kirgiz iilkesine ordu sevk ettik”(KT, D. 17)
bu ciimlede dag kavramu yeryliziinii algilamay1 kolaylastirdigi gibi Kirgiz {ilkesinin
hakimiyet altina aliigin1 ve bu boyun tabii egemenlik simirin1 simgelemektedir. “Kégmen
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veri, suyu sahipsiz kalmaswn diye Az, Kirgiz kavmini diizene sokup geldik” (KT, D. 20)
ifadesinde Kogmen hem cografi bir yer hem de aidiyet olarak Kirgizlara ait bir mekan
olarak verilmektedir. Kirgizlar Tirk boyu oldugundan bulunduklari mekanda kutsal
sayilmaktadir. Bu nedenle Tiirk mekaninin diizensiz ve sahipsiz kalmayacag diisiincesini
yansitmaktadir. “Tiirk milletinin Demir Kapi'ya Tins oglu, Tins denilen daga ulastigi hi¢
yokmus. O yere ben Bilge Tonyukuk ulastim” (T, Ikinci Tas, G. 3) ifadesinde dag
gerceklestirilmis bir Kizilelma ilkiisii olarak verilmektedir.

Su, canlilarin yasaminda en elzem olan bir elementtir. Gok-Tanr1 inancinda yer-su
anlayisina biiyiik 5nem verilmektedir. Suyu kutsallastirip ona kisilik vermislerdir (Ogel,
2014b:457). Hatta Dedem Korkut Hikayelerinde “su Hak yiiziinii gormiistiir” (Ergin,
2010:43).

“Yukarida Tiirk Tanrisi, Tiirk mukaddes yeri, suyu dyle tanzim etmis” (KT, D. 11)
ifadesindeki yer-su kavrami bir mekénsal diizenin kutsal algilanmasidir. Yerin once
zikredilmesi sonra suyun ifade edilmesi bir mekansal okumanin tezahiiriidiir. Yer lizerinde
kapladig1 alanlarin hacimsel 6zelliklerinden dolay1 su; nehir, gdl ve deniz gibi kelimeler
ile adlandirilmaktadir. Suyun yasamin kaynagi olusu, bozkirda suya olan ihtiyacin
biiyiikliigii suyun kutsalligin1 daha da artirmaktadir.

Yazitlardaki su kavrammin kapsamli bir sekilde kullanildigi goriilmektedir.
“Batida Inci nehrini gecerek Demir Kapiya kadar ordu sevk ettim. Amcam kagan ile
doguda Yesil Nehir, Santun ovasina kadar ordu sevk ettik”(BK, D. 15), ifadelerinde
devletin egemenlik sinirlarini belirtmek icin su kavrami kullanilmaktadir. “Tiirgis, Yargun
goliinde bozduk” (KT, D. 34). “O yida Tiirgise dogru, Irtis nehrini gecerek yiiriidiik.
Tiirgis kavmini uykuda bastik (KT, D. 36-37). “En once Togu Balikta savastim. Togla
nehrini yiizdiirerek gegip ordusu... Savastim” (BK, D. 30) climlelerinde ise boy ve
devletler ile olan egemenlik sinirlart ve savag alanlari su kavrami kullanilarak algilandigi
goriilmektedir.

“Tiirk yer ve suyu” sahipsiz kalmasin diye “Az milletini tanzim edip ... ve Kogmenin
yeri, suyu sahip kalmasin diye Az, Kirgiz milletini tanzim ve tertip edip geldik”(BK, D.
17). Su, Tiirk milletine ait oldugu zaman bir anlam ve kutsallik kazanmaktadir. Suyun
aidiyetligi durumu vatan topragmnin kaderine terk edilemeyecegi diisiincesini yansitmasi
acisindan 6nemlidir.

Orhun Abidelerindeki “Tiirk Kagani oturali Santung sehrine, denize ulagmis yok
imis. Kagamma arz edip ordu gonderdim. Santung sehrine denize ulastirdim” (T, Birinci
Tas, D. 1-2) ifadelerde su Kizilelma iilkiisii olarak algilanmig ve gergeklestirilmistir.

Orman agagla ortiilii alandir (Tiirk Dil Kurumu [TDK], 2011:1812). Agag 6liim ve
diriligin sembolii oldugu gibi soy kiitiigiiniin de semboliidiir (Ogel, 2014b:621). Tabgaglar
ilk ve sonbaharda atalara kurban sunduktan sonra mezar civarma kayimn agaci dikerlerdi.
Bu agaglar zamanla kutlu ormanlari meydana getirirdi (Kafesoglu, 1997:290). Tiirk
mitolojisinde orman, Kartal Daruga Hamin mekanidir (Esirgen, 2007:52). Orman mitolojik
olarak kiilt diizeyinde 6nemli bir mekan algisina sahiptir.

“Otiiken yis” (Otiiken ormani) ve “Békli ¢ol/I]iig il (ormanli kagan)” (Ogel,
2014b:621) ifadelerinde orman kelimesi kutsal Otiiken ile birlikte zikredilmekte ve kagan
unvani olarak kullanilmaktadir. Aym zamanda “Iduk Otiiken yis” tanimlanmasinda oldugu
gibi Otiiken ile birlikte mukaddes kelimesiyle nitelendirilmektedir. “Ormanda tasta kalmis
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olani toplanip yedi yiiz oldu”(T, Birinci Tas, B. 4)) ciimlesinde orman diisman tehlikesine
kars1 korunakli bir alan ve devleti olusturan giiciin kaynagi olarak da goriilmektedir. “7iirk
Kagani Otiiken ormaminda otursa ilde sikinti yoktur”. Otiiken ormamindan daha iyisi hi¢
yokmus. Il tutacak yer Otiiken ormam imis” (BK, K. 2-3). Burada orman kelimesinin
devletin ilelebet payidar kalmasiyla birlikte kullanilmasi énemlidir. Ciinkii devletin
kurulugundaki fonksiyonuna bu sefer de devletin varligini siirdiirme fonksiyonu
eklenmistir. Devletin ilelebet payidar kalmas1 Otiiken ormamiyla 6zdeslestirilmektedir.

“Cogaymn kuzey yamaglar: ile Kara Kum’da oturuyorduk (T, Birinci Tas, B. 7).
“Geyik yiyerek, tavsan yiyerek oturuyorduk, Milletin bogazi tok idi” (Tonyukuk, Birinci
Tas, D.1) climlelerinde orman giinliik yasam igerisinde milletin besin ihtiyacini karsiladigi
i¢in ekonomik bir degere sahip bir varlik olarak goriilmektedir. “Kék Ongii ¢igneyerek
Otiiken ormanina dogru (ordu) sevk ettim. “Tiirk milletini Otiiken yerine, ben kendim Bilge
Tonyukuk Otiiken yerine konmus diye isitip giineydeki millet, batidaki millet, kuzeydeki
millet, dogudaki millet geldi (T, Birinci Tas, G. 10) ifadelerinde Otiiken ormani bir anag
gibi Tiirk milletini kendinde toplayan isleve sahiptir. Bu durum Otiiken ormanini bir milleti
derleyip toparladigi ve birlik beraberligini sagladigi igin kutsal bir mekan algisina
doniistiirmektedir.

Ormanlarm belirli bir adlar1 vardir. “Otiiken ormani, Cogay ormani, Kadirgan
ormani, Kégmen ormant ve Altin ormam” gibi. Bu ormanlardan “Giineyde Cogay
ormanmna konayim dersen éleceksin”(KT, G. 6-7), Cogay ormani Tiirk milletin yok
olusuna sebebiyet verdiginden Tirkiin urugsirati (soyunu kurutmak) olarak
algilanmaktadir. “Otiiken ormaminda otursan ebediyen il tutacaksin”(KT, G. 8), Otiiken
orman ise kutsal bir mekan olarak algilanmaktadir. “Doguda Kadirgan ormani” (KT, D.
21) devletin egemenlik sinr1 “Kogmen ormanint asarak yiiriiyiip Kirgiz kavmini uykuda
bastik”(KT, D. 35) ve “Altin ormamni asarak Irtis nehrini gecip yiiriidiim. Tiirgis kavmini
uykuda bastim (KT, D. 36-37) ifadelerinde orman boylarin egemenlik sinirlarini, “Songa
ormaninda savastim” (KT, D. 35) bir savas alanini belirtmektedir. Bu durumlar daha 6nce
bu mekénlarda yasanilan deneyimler ve yasanmakta olanlar ile baglantili olarak
verilmektedir.

Orhun Abidelerinde yeryiizii sekillerini belirtmede kullanilan diger bir kavram
ovadir. Ova; “Doguda Santung ovasina kadar ordu sevk ettim”(KT, G. 3) de devletin
egemenlik sinirinin nisanesidir. “7Tégiiltiin ovasina konayim dersen Tiirk milleti 6leceksin”
(KT, G. 6-7) de ise Tiirklere milli kimliklerini unutturdugundan ve soykirima sebebiyet
verdiginden Oliimle birlikte ifade edilmektedir. “Yaris ovasina yiiz bin asker topland:
der (T, Ikinci Tas, Bat1 [B]. 1), ovanin bir savas alan1 oldugunu gostermektedir.

Orhun Abidelerinde yeryiizii sekillerini belirtmede kullanilan diger bir kavram ise
vadidir. “Kargan vadisinde, evini, barkim orda bozdum” (BK, D. 37), Kargan vadisi
igerisinde bir yerleskenin oldugunu ve bu yerleskenin savas sonucunda harabeye ¢evrildigi
belirtilmektedir.

Toplumsal Mekén Algisi
Tiirkler toplumsal mekan algisinda giinliik yasam gereksinimlerini karsilayabilecek
mekanlar1 yerlesim birimi héline getirmislerdir. Bu mekanlar; diismanlardan korunakli,
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suyu, ormani, av hayvani ile otlagi bol ve ticaret yapmaya elverisli bir konumda olmalidir.
Bunlar ile birlikte kut anlayigim yeryiiziinde temsil etmelidir.

Otiiken tiim bu 6zelliklere sahip bir mekand1. Hunlar Ejderler, Uygurlar Ordu-Balig
ve Cengiz devleti Karakum sehirlerini bu bolgede kurup bagkent yapmuslardir. Ciinkii burasi
kutsal bir mekandir. Tanri’ya en yakin ve kutsal ruhun ikametgah ettigi yerdir. Otiiken
yaratiligin baglangi¢ noktasi oldugu gibi sonun da baslangi¢ noktasidir. Bu baglamda
Otiiken’in baskent olarak belirlenmesi kutsal merkez anlayismm bir sonucudur (Bayat,
2007:45). Diinya nizamimi saglamak ancak buraya hakim olmakla basarilabilirdi. Diinya
devleti olmak isteyen bu cihan merkezine de sahip olmas1 gerekirdi. Otiiken; evrenin merkezi
olup gk, yer ve yeralti; gecmis, simdi ve gelecek burada kesismekteydi. Otiiken, giineyinde
Hangay Dagi, kuzeyde Tamir, Orhun mrmaklar1 ve bu mrmaklarm birlesmesiyle olusan
Selenga nehri ile ¢evrilmis olup Tiirklerin kutsal mekanidir (Aydemir, 2010:199).

Islam 6ncesi toplumsal mekan alanlarmin merkezini kaganin otag1 olustururken, diger
mekanlar bu otagm etrafinda gelismektedir. Kaganin merkeze yerlesmesi ve diger ¢adirlarin
sagima ve soluna kurulmasi devlet anlayisinin bir yansimasidir. Yerlesim yerleri, sag ve sol
istikametinde kuruldugu i¢in dikdortgen seklinde gelismektedir. Olusan toplumsal mekanlar
surlarla gevrilmektedir. Bu durum diinya modelindeki dogu ve bati tasariminin mekan
islevini yerine getirmesiydi. Bunun en tipik 6rnegi Giiney Hunlarin bagkenti olan Kut-
lang’dir. Bu sehir dikdortgen seklinde planlanmis olup, dogu-bati uzunlugu kuzey-giiney
uzunlugundan daha da uzundur (Bayat, 2007:42; Aydemir, 2010:203).

Goktiirk ¢aginda bu toplumsal mekénlar, daha c¢ok kiglak denilen yerlesim
merkezlerinden olugsmaktadir. Cadirlardan olusan bu merkezler Tiirk kent mekanlarinin ilk
ornekleri olarak kabul edilmektedir. Bu durumun olugmasinda iklim, yeryiizii sekilleri ve
kiiltiirel birikim etkili olmugtur (Demir, 2003:160).

Goktiirk c¢aginda yerlesik hayata gecisi saglayan tarim faaliyetleri artmaya
baglamisti. Kapagan Kaganin, Cinliler ile yaptig1 antlasmada tarimsal faaliyetler igin dari
sartin1 koymasi bunun bir gostergesidir. Tiirk¢e nin en eski kelimelerinden biri olan tarla
ve dar ekilen yer manasindaki “tariglak”, bunun bir kamitidir. Boylece kislaklarda
yapilmaya baglanan tarim, kuylar1 bir balik (sehir) biiyiikligiindeki mekanlara
doniigmiistiir (Kafesoglu, 1997:314).

Goktiirkler, Fergana bolgesini ele gecirdikten sonra buradaki sehirlere Tiirk niifusu
yogun olarak yerlesmeye basladi. Kurgan ve Harakana gibi kdy isimleri yerlesmenin koy;
Tiirges, Karluk ve Timurlarin bagkenti Tagkent ise sehir diizeyinde oldugunu
gostermektedir. Talas sehri ise ticaret kolonilerinin merkezi durumundaydi (Demir,
2003:162). Boylece toplumsal mekanlarin gelisimi ve toplumsal mekan algilarinin
cesitlendigi goriilmektedir.

Orhun Abidelerinde toplumsal mekan adlarmin farkli nedenlerden dolay: gegtigi
goriilmektir. Bunlar: Ak Termil, Alti Cub, Altu Yis, Amga, Ami, Antirgu, Balik, Bis Balik,
Bolgu, Bukarak ulus, Cogay, Cus, Ersin, Ertis, Ezginti, Iduk, irti§ (Ertis), Kadirgan, Kara
Kum, Kara Kol, Kargan, Kegin, Kem (Kem Nehri, Yenisey Nehri), Kengii, Kong Ong,
Korgan, Kum, Kusalguk, Ong, Otiiken, Songa, Santung, Tabar, Tamag, Tarban, Tarman,
Temir, Termil, Tinsli Ogl, Tokuz Ersin, Togiiltiin, Tongker, Tiirgi, Tiipiit, Ulus, Yargun,
Yaris, Yasil Ogiiz ve Yingii Ogiiz diir (Ergin, 2007).
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Bu toplumsal mekanlardan 6ne ¢ikan Otiiken’dir. “Mukaddes Otiiken ormaninin
milleti gittin” (BK, D. 19) ifadesi, toplum ile mekén arasinda ontolojik anlamda iletigim
kuruldugunu gostermektedir. Otiiken’de kalinirsa Tiirk milletinin sikintisiz bir hayat
siirecegi belirtilir: “Tiirk kagan: Otiiken ormaminda otursa ilde sikinti yoktur” (BK, K. 2).
“Otiiken ormaninda oturursan ebediyen il tutacaksin”’(BK, K. 6). Otiiken’in terk edilme
durumunda ise toplumun kétii bir duruma diisecegi, varligmi siirdiirme ile ilgili sorunlar
yasayacagi soylenilmistir: “Kanwin nehir gibi kostu. Kemigin dag gibi yatti. Beylik erkek
eviadin kul kaldin. Hammlik kiz evladin cariye kildin” (BK, D. 20). Bu baglamda Otiiken
anlam treten, anilar1 barmdiran ve toplumun i¢ diinyasimi yansitan bir deger hélini
almaktadir. Tiirk milleti Otiiken’de oturmaya devam ederse ilelebet payidar kalacaktir.
Daima cihangir bir devlet olacaktir. Terk ederse istiklalini kaybettigi gibi istikbalini de
kaybedecek algis1 vardir.

Orhun Abidelerindeki Doguda Santung ovasina kadar ordu sevk ettim, denize
ulasmama az kaldi. Giineyde Dokuz Ersine kadar ordu sevk ettim, Tibete ulagsmama az
kaldi. Batida Inci nehrini gecerek Demir Kapiya kadar ordu sevk ettim. Kuzeyde Yir
Bayirku yerine kadar ordu sevk ettim” (BK, K. 2-3) ifadeler ile Goktiirklerin egemenlik
smirlart dort yon ve yer isimleri verilerek belirtilmektedir. Bazi yerlerin ise Kizilelma
tilkiisii icerisinde algilandig1 goriilmektedir.

“II” kavrami karsihginda “vatan” kelimesi kullandigimizda 6nemli bir mekansal
algmin varligina sahit oluruz. “Kisioglunun iizerine ecdadim Bumin Kagan, Istemi kagan
oturmus. Oturarak Tiirk milletinin ilini, toresini tutu vermis, diizene sokuvermis” (BK, D.
3) soylemleri vatanin birligi ve dirligi hakanin karizmatik liderligine ve tdrenin
uygulanmasina baglanmaktadir.

Goktiirk ¢agmin en 6nemli askeri iistleri olan ve sehirlerin savunmasinda énemli
roller oynayan kale, Bilge Kagan Yazitinda iki ve Kiil Tigin Yazitinda bir yerde
gecmektedir. “Amga kalesinde kisladikta kithk oldu. Ilkbaharinda Oguza dogru ordu sevk
ettim” (BK, D. 31) ve “Karluk valisi yok olmus, kiigiik kardes bir kaleye...” (BK, D. 40).
Ayn1 zaman bu ifadeler ordunun mekani kale oldugu ve savas olmadigi zamanlar kalede
kalindigimi gdstermektedir.

Divanu Lugat- it- Turk’te “kerekii”: Tirkmenler arasinda ¢adir anlamina gelir;
yerlesik halk arasinda ise kiglik ev demektir. Su atasoziinde de geger. Kek kordi kerekii
yivti: (Yaklagan) tehlikeyi gordii ve cadirmi yiiklendi (oradan uzaklasti). Kerekii
kelimesiyle birlikte “Cacir: Cadir. Oguzlar buna ¢asir der; Alacu: Biiyiik ¢adir; Otag:
cadir”, kelimelerinin anlamlar1 c¢adir olarak verildigi goriilmektedir (Bozkurt, 2017).
Orhun Abidelerinde cadir kelimesi “Iki Ediz kerekiiliig begleri budum® (BK, D.1)
ciimlesinde ge¢mektedir. Burada “Ediz” kelimesi kiymet, kiymetli, yiiksek, yiikselmis
anlamlarinda “kiymetli cadir beyleri” anlamima gelir. Ediz kelimesi kege anlaminda
kullanildiginda “kege ¢adirli beyleri” seklinde okunmaktadir. Thomsen (1896) ise cesur ve
soylular anlam1 verdiginden “cesur veya soylu ¢adir beyleri” (A¢ikgdz, 1994:7) seklinde
ifade edilmektedir. Bu ifadelerden Goktiirk ¢aginda ¢adirin ev mekani olarak kullanildigs,
cadir algisinin ne denli 6nemli oldugu, cadir halkina ve beylerine ne denli deger verildigi
anlagilmaktadir. Bu baglamda ¢adirin, mekan algisindaki 6nemi de belirlenmis olmaktadir.
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Konargocer yasamin getirdigi barinma sorunu g¢adir ile ¢oziimlenmistir. Cadir,
pratik kurulabilir, sokiilebilir, taginabilir ve ekonomik olma (Demirbulak, 2012:6; Sahin,
2016:27) ozelliklerinden dolay: Tiirklerin yasamsal mekéanlar1 haline gelmistir.

Cadir ile gok arasinda bir mekansal algt olusturularak ¢adir mekéam
kutsallastirllmistir. Cadir, evrenin bir tiir minyatiirii olup ¢adir-mekan anlayiginda ¢adirin
kubbesi gogiin kubbesi; ¢adirin diregi gogiin diregi; ¢cadir kubbesinin penceresi de gégiin
kapis1 gibidir (Ogel, 2014b:219; Bayat, 2007:43). Cadirin kapis1 ise doguya, giindogusuna
acilmaktadir.

Cadir, Tirk’iin geleneksel evidir. Cadir dogum ile 6liim arasindaki yasamin
mekanmdir. Bu mekan ailenin diizenini koruyan bir ortii ve kurgan arasinda bir gegis
mekanidir. Olen kisi ¢adirda bekletilir, kurbanlar kesilir, etrafinda at ile yedi kez dolagtlir
ve ilkbahar ya da sonbaharda defin edilirdi (Kafesoglu, 2017 s.290-291). Bunun sebebi
bahar veya sonbahar mevsimlerinde yapilan geleneksel bayramlar olarak disiiniilmektedir.

Orhun Abidelerinde “Zamam Tanr: yasar, kisioglu hep dlmek igin tiiremis” (KT,
K. 10). Kisioglu éliimlii bir varhiktir. Oldiigii zaman topraga defin edilirdi. Bu durum ilk
mezar 6rnekleri olan kurganlari ortaya ¢ikardigi gibi mimari olarak da ilk yapit (mekan)
orneklerinin olusmasini saglamigtir. Tiirk kurganli mezar mimarisinin bilinen ilk 6rnekleri
Hun ¢agna aittir. Kurganli mezarlar toprak {istiinde gozle goriilebilen bir tepe ve toprak
altinda iki kisimdan olusan mezar odasidir. Kurganli mezarlar genel olarak toplum
tarafindan kutsal sayilan yerlere yapilirdi. Bu tiir yerler dag tepeleri ve etekleri, yaylalar,
ormanlik alanlar, irmak yataklarn ve gol kenarlardir (Ozkan, 2000:31; Demirbulak,
2012:7; Coruhlu, 2016:30).

Orhun Abidelerinde mimari olarak ifade edilen yapitlardan biri kurgan “barksir”.
“Tiirbe yapici, resim yapan, kitabe tasi yapicisi olarak Cin kaganin yegeni Cang general
geldi”(KT, Kuzeydogu [KD]. 13). Bu ifadeler tagin islenerek mimari alanda kullanildigini
gostermektedir. Mimari olarak Kiil Tigin ve Bilge Kagan’in kurganlar1 dikdortgen seklinde
yapilmistir. Bu alan dort kose pigmis topraktan yapilmisg doseme taslar ile kapliydi. Climle
giris kapis1 dogu tarafinda bulunuyordu. Girisin her iki tarafinda kog heykeli vardi. Kutlu
yere giden bir yol ve bu yolun her iki tarafinda devlet adamlarinin tasvirleri vardi. Kutlu
yerin bir temeli ve kare seklinde plani iizerine yapilmisti. Yapinn ici renkli freskler ile
stislenmigti. Duvar siislemelerinde 6liiniin resmi ve yasarken yaptig1 savaglari tasvir ederdi.
Dikdortgen ve kare yapilarinin cepheleri doguya yonlendirilmis ve dogan giinesin 1siklart
aydinlatiyordu. Biitiin bir kurgan doguya ¢evrilmis olup dikdortgenin uzunlugu dogu bati
istikametinde uzanmaktaydi. Kurganin ¢evresine dort ana yonii belirleyen dort tas dikilirdi.
Kog¢ ve aslan heykelleri mekani1 koruyan ruhlari sembol ederken kuzeyin ve Budist
tanrilarin  sembolii olan kaplumbaga mekadn ve yon algisimin ebedi tasa wvurulan
damgalardir (Durmus, 2007:1194). Kaplumbaga diinya mekén algisinda gogii (kubbe
seklinde olan sirtiyla ve kabugu flizerindeki ¢izgilerle yildizlart ve gok cisimlerini
simgelemesi) ve yeri (alt kismu yeri simgeler) sembolize etmektedir (Bayat, 2007:67).

Abidelerde yer alan heykeller, barklar, sunaklar ve yazitlar bir mezar kiilliyesidir
(Ergin, 2007:XVIII). 1lk basta dikdortgen seklindeki surlarin dogu-bati istikametinde
uzanmasi yonetim anlayiginin, dini inanglarin ve toplumsal alginin mimariye bir yansimasi
olarak diistiniilebilir. Ayrica kaganlarm defin alam1 olan kutsal yerin kare seklinde
yapilmasi dort tarafin, dort yoniin hakani oldugunun bir gostergesidir. Nitekim Hun
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Kaganlarinin dort boynuzlu tag giymeleri dort koseli yere (diinyaya) hitkmetmek anlamina
gelmektedir (Bayat, 2007:33). Giris kapilarinin ve bina cephesinin doguya yonlendirilmesi
dogunun kutsal sayilmasindan kaynaklanir.

Orhun Abidelerinde mimari olarak ifade edilen yapitlardan digerleri ev ve kaledir.
“Evine gireceksin”. “Evini barkini orada bozdum” (BK, D. 34). “Bir kisum ordu, evi bark
yagma etmek igin gitti” (BK, D. 32). Kargan vadisinde evini, barkini orda bozdum” (BK,
D. 37). “Karluk valisi yok olmus kiigiik kardesi bir kaleye”... (BK, D. 40). “Amgi kalesinde
kisladikta katlik oldu” (BK, D. 31) ifadelerinde mimari yap:t olarak ev ve kale adlar
gecmektir. Fakat bu yapilarin mimari 6zelliklerine iliskin herhangi bir bilgi verilmemistir.

Yon Mekansal Alg liskisi

Insan, bulundugu dogal ortam igerisinde dogadan hem etkilenir hem de etkiler. Bu
etkilesimi kendi lehine c¢evirebilmesi dogal ortama uyumu o6lgiisiinde olur. Bu uyum
stirecinde kendi kiiltiirel degerlerini de mekana yansitir. Mekana uyum saglamak, kendi
yerini belirlemek, y6n ve konumun bilinmesi anlamina gelir. Tiirkge sozliikte yon
kavraminin; 1. Belli bir noktaya gore olan yer, taraf, 2. Bir seyin belli bir noktaya baktig1
yan, veche, 3. Bir yere gitmek i¢in izlenen yol, cihet, istikamet, 4. Tutulacak, izlenecek yol
(TDK, 2011:2609) gibi anlamlar ifade etmistir. Yonler, sol-sag, yukari-asagi ve on-arka,
ana ve ara yonlerdir. Tiirk mekéan algisinda ana yon kavramlarinin yerine mavi (dogu), ak
(bat1), kizil (giiney) ve kara (kuzey) renk adlarmin kullanildigr (Kiigiik, 2010:195)
bilinmektedir. Bunun yaninda giin dogusu (dogu), giin batis1 (bat1), gece ortasi (kuzey),
giin ortasi (giiney) ifadelerinde goriildiigii izere giin ve gece kelimelerinden yararlanilarak
yonler karsilanabilmistir. Yon kavramlarmin ifadesindeki bu zenginlik, yon bulma ve tarif
etmenin Tirk kiiltiiriinde ne denli 6nemli bir mekansal algiya sahip oldugunun bir
gostergesi olarak da kabul edilebilir.

Diinya, ¢evre hakkindaki tasavvurlari somut olmayan dil veya somut olan gorsel
nesneler araciligiyla yapisal elemanlarda kaya tizerine yapilmis resimlerde gerceklesmistir
(Bayat, 2007:17). Orta ve i¢ Asya’da M.O. L bin yillarda kaya resimlerinin konulart
arasinda dort ana yon igaretleri de bulunmaktadir (Ceylan, 2015:17). Bu ¢izimler yonleri
gostermesi agisindan dnemli goriilmektedir. Hun Kagani Mete Hanin bati yoniine beyaz
atlar1, dogu yoniine kir atlari, kuzey yoniine siyah atlar1 ve giiney yoniine doru atlar sevk
ederken yon ve at rengi arasinda bir uyumun gozetilerek tanzim edilmesi giinlilk yagam
icerisinde yoniin ne denli kullanildigin1 ve stratejik agidan ne kadar 6nemli oldugunu
gostermektedir (Kiigiik, 2010:195). Orhun-Yenisey yazitlarinda ise Tiirklerin oturdugu
merkez ve merkeze dost durumunda olan dogu boz veya mavi, bat1 ak, giiney doru veya
kizil, kuzey ise yagiz veya konur renkle sembolize edilmistir (Bayat, 2007:71).

Orhun Abidelerinde askeri seferler anlatilirken yon kavramlarinin kullanildig
goriilmektedir. Yon tayininin “Giines’e goére yapilmasi Tiirk mekan algisinin cihan
simuliinii gosterdigi gibi evrenselligini de gostermektedir. “Doguda giin dogusuna,
gilineyde giin ortasina, batida giin batisina, kuzeyde gece ortasina kadar, onun icindeki
millet hep bana tabidir” (KT, G. 2). Bu ifadelerde cihangiimul bir devlet egemenligi ve
engin bir cografi mekan bilgi birikimi yansitimaktadir. Kuzey yoniiniin gece ile
iligkilendirilmesi ~ giindiizlerin  kisaligi  gecelerin  uzunlugu ile ilgili oldugu
diistiniilmektedir. Giiney yoniin giin ortasi ile iliskilendirilmesi ekvatora gidildikce glindiiz
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ve gece siirelerinin esit olusundan kaynaklanir. Bu baglamda beseri faaliyetler bu bilgiler
1s1g1nda planlanir.

Orhun Abidelerinde yon kavramlari boy beylerinin sifat1 olarak “giineydeki sadpit
beyleri, kuzeydeki tarkat buyruk beyleri” (KT, G. 1) gibi ifadelerde kendilerini
gosterebilmektedir. Bazen orman ve ova adlar ile “Giineyde Cogay ormanina, Tégiiltiin
ovasina konaymm dersen (KT, G. 6-7), Doguda Kadwrgan ormanina kadar, batida Demir
Kapya kadar kondurmus” (KT, D. 2), yon yer adlart ile birlikte verilmistir. Bazi
kullamimlarinda ise yon adlari millet adlar1 ve toplumsal mekanlar ile birlikte
zikredilmistir: “Doguda giin dogusundan Bokli Collii halk, Cin, Tibet ”(KT, D. 4).

Yazitlarda genellikle mekanin kusatilmiglik durumlar1 dort ana yon ile birlikte
verilmektedir. “Dért taraf diisman imis. Ordu sevk ederek dort taraftaki milleti hep almas,
hep tabi kilmig ”(KT, D. 2) 6rneginde bunu gérmek miimkiindiir. Tiirk mekéani dort taraftan
kusatilsa bile diigmanlarin yenilecegini ve egemenlik sinirlarini cihansiimul bir boyuta
taginacag1 inancin yansitmaktadir.

Gok-Tanr inancinda kutsal yon, giinesin dogdugu “dogu” yoniidiir. Dogu yon
kavrami askeri, siyasi, sosyal ve kiiltiirel bir 6neme sahiptir. Goktiirk ¢adir kapilart dogu
yoniine bakardi. Goktiirklerde kagan ailesinden biri 6ldiigiinde gok kapist olan Kutup
yildizi (kuzey yoniine) yoniine uctuguna inanilirdi. Kurganlarin giris kapilari doguya
acilirdi. Mezarlarin dort bir yanimna dort yonii gosterecek birer tas dikilirdi. Orhun
Abidelerindeki kaplumbaga heykeli, kuzey yoniiniin semboliidiir. Goktiirk Kaganliginin
Kuzey yarimkiirede meskiin oldugunu vurgulamak amaci da tagimaktadir (Durmus,
2007:1192; Ogel, 2014b:233; Esin, 1978:252; Bayat, 2007:37)

Sonug

Orhun Abidelerinde genis bir mekan algis1 vardir. Gok ve yer-su bir biitiin olarak
algilanmigtir. G6gii ve yeri-suyu yaratan Tanri’dir. Tanri’nin makami ise sonsuz goktiir.
Bundan dolay1 gok en kutsal mekandir. Yer-sudaki mekanlar ise ancak gok mekani ile
biitiinlestiginde bir kutsiyet kazanabilmektedir.

Goktiirk konargdger hafizasinda yer-su, genig ve derin bir mekan algisina sahiptir.
Siirekli tabiat igerisindeki hareketlilik cihansgimul bir mekan algis1 olusturmustur. Fiziki
mekénlart  birbirinden  ayirma-birlestirme ve  bunlart  zihinde  birlestirerek
kavramsallastirmalar1 evrensel diizeydedir. Bu mekanlar aidiyetlik durumlarina gore
boylarin veya kavimlerin yagam alanlari, egemenliklerinin dogal bir sinir tag1 ya da savag
alanlardir. Bu fiziki mekanlar Tiirk varligini siirdiirme veya yok etme durumlarina gore
de ya kutsaldir ya da degersizdir.

Toplumsal mekéanlar Tiirk boylarimin mesken tutmalarina gore kutsiyet
kazanmaktadir. Tiirk boylarimi bir araya getirdigi ve bagimsizliklarini korudugu i¢in en
kutsal mekan Otiiken’dir. Sonra Tiirk boylarmin yerleskeleridir. Demir Kapi, Santun ovasi
ve denizi ile Tibet gibi mekanlar Kizilelma {ilkiisiinii simgelemektedir. Cogay ormani ve
Togiilten ovasindaki yerleskeler deyim yerinde ise kan, gozyasi, 6lim ve asimilasyon
olarak algilanmugtir.

Orhun Abidelerinde mimari olarak ¢adir, kale, ev-bark gibi yap1 adlar1 gegmektedir.
“Evine gireceksin” ifadesiyle var olan bir mimari 6zellikten bahsedilmektedir. Fakat ayrinti
yoktur. Kurganlarin taglar yontularak yapildigi ve resimler ile siislendigi goriilmektedir.
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Tagin mimari anlamda kullanildigi bilinmektedir. Mimari anlamda ev-bark ve kale
yapilarinin 6zelliklerini belirten herhangi bir ifade belirlenememistir.

Orhun Abidelerinde mekénlarin birbirleri ile yon kavramlar1 kullanilarak
iligkilendirildigi belirlenmistir. Yon kavramlar ise giinese gore konumlandirilmig olup
evrensel bir degere sahiptir. Sehirler, ovalar, daglar, nehirler vb. Otiiken’in konumuna gore
dogu, bati, kuzey ve giiney yon kavramlari kullanilarak belirtilmistir. En kutsal yon
dogudur. Devletin yontemin merkezi dogu kaganlhigidir. Sehirler dogu bat1 yoniinde daha
genistir. Biitiin yapilarin giris kapilar1 doguya agilir. Orhun Abidelerinde mekansal algi
giiniimiizdeki toplum ile mekan arasindaki ontolojik degerleri yansittigi soylenebilir.
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