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Oz

Zamanin tanimlanmasi ilk¢aglardan giiniimiize kadar felsefenin en 6nemli problemleri arasinda gelmis ve hala tartisilan bir
konudur. Misliman filozoflar ve miitekellimler de bu tartigmaya déhil olmuslardir. Zaman, dinler agisindan da 6énemli bir ka-
vramdir. Dinlerin yasadigimiz diinyada zamanla ilgili inang ve ritiielleri bulunmaktadir. Ahiret inancini kabul edilmesi zorunlu
bir dgreti olarak koyan dinler agisindan zaman, ayrica bir 6neme sahiptir. Ahiret inancinin bir akide olarak zorunlu goriildiigii
Islam dininin kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnette uhrevi dlem anlatilirken zaman ifade eden kelimelerin oldugu gériiliir. Bu da
ahiret leminin sonsuzlugu ile sayilan zamani birlikte diigiintince 4hirette zaman olup olmadig: problemini akla getirmektedir.
Islam’in dini metinlerde ahiretle ilgili siiregler ile ilgi bilgi verilirken giin, sabah aksam, yil, ahkab gibi zamansal ifadeler telaffuz
edilmigtir. Bu lafizlarin ge¢tigi metinlerin zahir anlamda literal anlagilmasi durumunda ahirette zamanin oldugunu kabul etmek
gerekecektir. Bununla birlikte ahiret aleminin diinyadaki diizenin kiyAmetle birlikte yok olmasindan sonra gelen yeni bir yaratilis
olmasi sebebiyle, metinlerde gecen zaman ifadelerini bildigimiz anlamlariyla anlamay1 imkansiz hale gelmektedir. Ahiret ale-
minde zamanin olabilecegine ve olmasi gerektigine, nasslarla bildirilen hususlar1 géz 6niinde bulundurarak akli yonden de delil
getirmek miimkiindir.

Anahtar Kelimeler: Zaman, Ahiret, Yevm, Ahkab, Cennet sabahi, Hayat, Sonsuzluk.
Time in the Hereafter

Abstract

The definition of time is one of the most important problems of philosophy from primevald days to the present and it is still an
issue discussed. Muslim philosophers and scholars of Ilmu’l-Kalam have also been involved in this discussion. Time is also an
important concept for religions. Religions have rituals and beliefs concerning the time in the world we live in. Time is of particular
importance for religions that adopt the belief in the Hereafter as an imperative doctrine. In the Qur’an and Sunnah, which are the
sources of the Islamic religion, where belief in the Hereafter is seen as compulsory creed, it is seen that there are words that express
time when the other world is told. This brings to mind the problem of whether there is time in the Hereafter when we consider the
eternity of the Hereafter and the time counted together. In the religious texts of Islam, temporal expressions such as day, morning,
evening, year and ahqib were pronounced while giving information about the processes related to the hereafter. It is necessary to
accept that there is time in the Hereafter if the texts in which these words are mentioned are literally understood. However, since
the realm of the Hereafter is a new creation after the destruction of the world order with the doomsday, it makes it impossible to
understand the expressions of time in the texts with the meanings we know. It is also possible to bring evidence in the rational sense
by taking into account the fact that time can and should be present in the Hereafter.

Key Words: Time, Hereafter, Yawm, Ahqab, Morning of Paradise, Life, Eternity.
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Giris
Cok eski ¢aglardan beri filozoflar ve teologlar basta olmak iizere bir¢ok bilim ve diisiince adami zaman
problemiyle ilgilenmislerdir. Eski Yunan’da Aristo’dan (6. MO. 322) ¢ok daha éncesinde konuyla ilgili felsefe
yapan filozoflarin oldugu bilinse de zaman felsefesi denildiginde ilk akla gelen Aristo’dur. Aristo'nun zaman
hakkindaki diisiinceleri, kendisinden sonraki nesilleri derinden etkilemis olmasi sebebiyle olduk¢a 6nemlidir.
Ortacag felsefesinde baskin olan zaman anlayisi, genellikle Aristonun diigiinceleri dogrultusundadir. Ustelik
Aristo’nun fikirleri bazi farkliliklar olsa bile Miisliiman filozoflarin da genel anlamda kabul ettikleri bir goriis
olmustur. Zamanla ilgili modern diisiinceler ortaya ¢ikana kadar Aristonun yaptig: basit soylemiyle “hare-
ketin sayimi1” seklindeki zaman tanimi genel bir kabul gormiistiir. Modern felsefede yapilan yeni tanimlarda
da hep bir hareket ve sayimdan bahsedilmesi Aristo'nun ¢agimiza kadar etkisini az veya ¢ok hissettirdigini

soylemeyi miimkiin kilar gozitkmektedir.

Zaman, din kurumu agisindan da 6nemli bir kavramdir. Dinlerin, sozlii veya yazili olsun fark etmez,
kutsal metinlerinde zaman ile ilgili kavramlarin gegiyor oldugu goriiliir. Bunun yaninda her dinin kendine
has bir takim zamansal ritiiellerinin oldugu gériilmektedir. Ugursuz sayilan, miibarek ve ugurlu kabul edilen
saatler, giinler, geceler, aylar dinden dine farklilik gosterse de varliklar: bilinen hususlardir. Zamanin bilin-
en anlamda en basit bolimlenmeleriyle alakali bu 6gretiler yaninda bir bagka 6nemli ilgili mesele de bir¢ok
dinin evren ve insanin yaratilist hakkindaki 6gretileridir. Farkl: kiiltiirlerde, onlarin inanglariyla da alakali
olarak, farkli yaratilis mitolojilerinin oldugu bilinmektedir. Eski Misir, Hint, Yunan, Asur, Stimer, Maya ve
Tiirkler gibi tarihleri ge¢misin ¢ok derinliklerine uzanan kiiltiirlerdeki yaratilis mitolojileri bunlara 6rnek
olarak gosterilebilir. Tanri'nin veya Tanrilarin bu diinyay: ve insani nasil yarattigini agiklamaya ¢alisan din-
sel metinlerde giin, ay, yil, bin yillar gibi zamanla ilgili kavramlar gegmektedir. Ozellikle dhiret inanci olan
dinler, baslangi¢ 6gretilerinde oldugu gibi 6liimden sonraki yasam ile ilgili 6gretilerinde de zaman ile ilgili
séylemlere yer vermislerdir. Bu durum bilhassa Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi biiyiik dinlerin kutsal

metinlerinde agik¢a goriilmektedir.

Bu ¢aligmanin konusu Islam dini acisindan ahirette bir zaman olup olmadig1 problemiyle ilgilidir. Daha
zamanin neligi tizerinde bir goriis birligi saglanamamis ve zamanin tanimlanmasinin hala bir problem olarak
tartisiliyor olmasi, ahirette zaman konusunu ¢aligmay1 gercekten zorlastirmaktadir. Dolayisiyla bu ¢aligma,
probleme kesin bir yanit bulmak amacindan ziyade 4dhirette mahiyeti bilinmeyen, bu diinyadaki bilinenden

baska bir zaman olgusunun oldugu hipotezini savunan bir deneme olarak degerlendirilmelidir.

[slam teolojisi agisindan ahiretteki zaman, sem’iyyat diye isimlendirilen, ancak nakil ile bilinen mevzu-
lar igerisinde degerlendirilecek bir konudur. Sem’iyyat konular1 igindeki bir meselenin epistemolojik dayanag1
ise vahiydir. Vahiy ise ancak bir peygamberden 6grenilebilir. Bu sebeple ahirette zamanin olup olmadig: prob-
lemi Islam’in teolojisinin konu edinildigi Kelam ilmine gore 6ncelikle nasslarla bilinecek bir sorunsal olarak
degerlendirilir. Islami gelenekte nasslarin nasil anlagilmasi gerektigi konusunda temel iki farkli yéntemin
oldugu goriiliir. Bu yontemlerden birisi dini metinlerin/nasslarin zahir anlamini esas alan ve onlari literal
bigimde anlayan zéhir yontemidir. Z&hir yontemi lafizc1 olup, dini metinleri sdzciik anlamlariyla anlamaya
odaklanir. Diger yontem ise retorigi onemseyen, lafza degil anlama yogunlasan yontemdir. Zahir yontem,
dini nasslar1 tevile yanasmazken retorik yontem gerektiginde nasslari tevil edebilmektedir. Islami gelenekte

akli 6n plana ¢ikaran, meselelere salt akli yonden yaklasan filozoflarin yontemleri onlar1 miitekellimler ve
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miifessirlerden ayirmaktadir. Sadece zaman konusunda degil, baska konularda da filozoflarla digerleri arasin-
daki goriis farkliliklarinin birgogunun yontemden kaynaklandigini sdylemek yanlis olmasa gerektir. Islam
diislince gelenegi ve Miisliiman alimlerin farkli yontemler benimsemesi ortaya ¢ikan iiriinlerin niteligini de
belirleyici etkenler olarak diisiiniilmelidir. Genel anlamda zaman problemi, 6zel anlamda ahiretteki zaman
sorunu lizerinde goriis bildiren diisiince adamlar1 benimsedikleri yonteme gore bir tiriin ortaya koymuslardir.
Caligmanin konusu ile ilgili soylenecek olursa, nasslari literal anlamda anlayan lafizc1 zahir yontemine bagli
olan bir miifessir, dini metinlerde ahirette zamanin oldugu ifade edilmis diyecek, baska bir goriisii kabul et-
meye yanagmayacaktir. Ote yandan felsefi bakis agisiyla yaklagan ve akli kullanan bir filozof nassa gore degil
aklin ilkelerine, insanin tecriibelerine gore meseleye yaklasacak, dini nasslar kendisini desteklemiyorsa onlar1
tevil etmeye ¢alisacaktir. Akil ve nakil ikisini birlikte goz 6niinde bulundurmaya galisan Kelam yontemini
kullanan bir miitekellim ise konuyu nasslarin zahirine gore ayri, aklin ilkelerine gore ayr1 degerlendirecek ve

bu ikisini uzlastirma gayreti icine girecektir.

Makalenin konusuna gegmeden 6nce uhrevi alemde zamanin olmayacagini iddia edenler olup olmadig:
seklinde akla gelen soruya da kisaca temas etmek gerekir. Bilebildigimiz agik agik &hirette ya da cennet ve
cehennemde higbir sekilde bir zamanin olmadigini sdyleyen herhangi bir goriise yaptigimiz arastirmada biz
ulasamadik. Bizim boyle bir bilgiye ulasgamamis olmamiz, elbette ki bu konuda kesin bir yargida bulunmamaizi
dogru gostermez. Eger var da biz ulasamamaigsak bu, bizim eksikligimiz olarak kabul edilebilir. Bununla bir-
likte bazi diisliniirlerin gorisleri, ahirette zaman olmadigini diistindiikleri seklinde yorumlanmis olabilir.
Nitekim Ibn Sina’nin (6. 428/ 1037) “zaman, dehr ve sermed” kavramlarini ayirip, sermed anlamindaki son-
suzlugun bolinmeyecegini ve sayllamayacagini diistinmesi, > Nasiruddin Tasi’nin (6. 672/1274) ahiret ha-
yatinda noksanlik bulunmadig1 i¢cin oray1 zaman ve mekandan miinezzeh olarak degerlendirip, Kur’an'in bu
konudaki agiklamalarini insanlarin anlamast i¢in yapilmis alegoriler olarak yorumlamas:® onlarin ahirette
zaman olmadigini disiindiikleri seklinde anlagilmig olabilir. Yine Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin (6.638/1240)
“el-anu’d-daim” nazariyesi kapsaminda diin, bugiin, yarin gibi zaman boliimlemelerini degisken varliklar i¢in
kabul etmesi, mutlak ve degismeyen ilahi hiiviyet (el-Hazretii’l-Ilihiyye) bakimindan ise hicbir sekilde zaman
sinirlamalarindan s6z edilemeyecegini diisiinmesi!, Mevlanad Celadluddin-i Raminin (6. 672/1273) “Allah
katinda ne sabah vardir, ne aksam. Gegmis, gelecek, ezel ve ebed orada yoktur. Oraya gegmis Adem’le gelecek
Deccal sigmaz. Bunlar akl-1 ciiz’inin ve hayvani ruhun sahasindaki seylerdir. Mekansizlik ve zamansizlik
aleminde bunlar yoktur.” seklindeki sozleri®, Ibn Arabi gelenegine mensup Davud-i Kayseri’nin (6. 751/1350)
“Allah indinde sabah, aksam, mazi ve miistakbel gibi zaman ayrimlar1 s6z konusu degildir Bunlar, zaman
icinde baglangic1 ve sonu olan varliklardir. Oncelerinde icinde bulunmadiklari zaman oldugu gibi sonlarinda
da bulunmayacaklari zaman olacaktir. Ancak 6yle bir varlik vardir ki, bu zaman tarafindan asla 6ncelenmez”*

seklindeki goriisleri, kezd Muhammed Ikbal’in (6.1938) ilahi zaman olarak isimlendirdigi siirecte hicbir

2 Bkz. Ibn Sina, es-Sifdet-Tabiiyydt (yy., ty.), 1: 157, 171-172; 1bn Sina, et-Ta’likat (Kum, ty.), 43; Fahruddin Razi, Serllu KUy
ni’l-Hikme (Kahire, ty), II: 146, 148.

3 Nasiruddin Ttsi, Ug Risale, cev. Harun Isik, Yasin Ipek (Istanbul: Ilke Yayincilik,2019), 78-79.

*Siileyman Uludag, “An-1 Daim”, TDV Islam Ansiklopedisi, 3 (Ankara: TDV, 1991), 101; Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el- Fiitiihat
el-Mekkiyye, haz. Nihat Keklik (Ankara, 1990), 376-377.

5> Mevlana Celaluddin Riimi, Mesnevi, cev. Veled I1zbudak (Istanbul,1991), VI: 2720 vd.

¢ Bkz. Davtid-i Kayseri, Nihdyetii’l-Beydn fi Dirdyeti’z-Zemdan, Davadi’l-Kayseri, er-Resdil i¢inde, ngr. Mehmet Bayraktar (Kayse-
ri: vy, 1997), 165-169; Cagfer Karadas, “Daviid-i Kayseri ve Genel Hatlariyla Diisiincesi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi XV, II (2006): 12.
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boliinmek, sira takibi veya degismenin bulunmadigini, basi ve sonu olmadigini diisiinmesi, immii’l-kitap
olarak tanimlanan bu zaman boyutunda biitiin tarihin sebep-netice sirasindan bagimsiz olarak bir tek béliin-
mez ebediyet {istii olan “simdi“de toplanmis oldugunu ifade etmesi,” sonsuz ebedilik 4leminde zamanin ol-

madigini diistindiigii seklinde yorumlanabilir.

Calismamizin iskeleti zamanin tanimlanmasi, Kur’an ve hadislerde dhiretteki zamana isaret eden nass-

lar ve deldlet yonleri ile bu konuda getirilebilecek akli delillendirmeler seklinde belirtilebilir.

1. Zamanin Tanimlanmasi

Zamanin tanimlanmasi ¢ok erken ¢aglardan giintimiize kadar devam ede gelen bir problematik olup bu
konuda sayfalar belki ciltler dolusu eser yazilabilir. Bu ¢aligmanin konusu zamanin tanimlanmasi ve yapilan
tanimlarin tartisilmasi olmadig icin biz bu konuda séylenen tiim goriisleri uzun uzun ele almak yerine, zi-
hinde zamanla ilgili bir fikir/imaj olusmasi a¢isindan yapilan tanimlara genel anlamda g6z atmaya ¢alisacagiz.
Ancak bu da ¢ok kolay olmayacaktir. Clinkii zamanin neligi konusunda bir¢ok farkli goriis oldugu gergektir.
Ebu’l- Berekat el- Bagdadi (6. 547/1152 [?]), zamanin ne oldugunu tanimlamaya ¢alisan goriisleri on grupta ele

alarak soyle siralamigtir:
1. Anlami olmayan bir isimdir
2. Varligi olan bir harekettir ve duyularla algilanir.
3. Hareketin 6l¢iisiidiir. Duyularla algilanamaz ancak zihin kavrar.
4. Bir cevherdir, bagka varligin kendisini tasimasina ihtiya¢ duymadan vardir.
5. Bir arazdir. Kendisini tagryacak bir cevhere ilintilenerek var olur.
6. Zaman ne cevherdir, ne de arazdur.
7. Zaman vardir.
8. Zaman yoktur.
9. Zaman siirekli olan bir varliga sahiptir.

10. Zaman devamsiz nitelikte bir varliga sahiptir.®

Ciircani (0. 816/1413) ise bu farkli goriisleri bes gruba ayirarak soyle tasnif etmistir:

1. Zaman araz degildir. Kendisiyle birlikte higbir cisim bulunmayan, vacibu’l-viicud bir cevherdir.
2. Zaman hareket eden biitiin cisimleri kugsatan en biiyiik felektir.

3. Zaman en biiyiik felegin hareketidir.

4. Zaman hareketin sayimidir.

5. Zaman, belli ve bilinen bir sey olup, onunla yenilenen belirsiz olan 6lgiiliir. °

7 Muhammed Ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, cev. N. Hamit Asrar (Istanbul: Birlesik Yayincilik, ty.), 108.
8 Ebu’l-Berekat el-Bagdadi, Kitabu’l-Mu'teber fi’l-Hikme (Haydarabad: Dairetu’l-Maarifi’l-Osmaniyye, h. 1357-58), III: 36.

? Genis bilgi igin bkz. Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif (Iran, Kum: Miinteseratu’s-Serifi’r-Rida, 1991), V: 102-114; ayrica
Faiz Kalin, “Zaman Kavrami A¢isindan El- ClircAni’nin Serhu’l-Mevakifin’a Genel Bir Bakis”, Dinbilimleri Akademik Aragstir-
ma Dergisi 11, 2 (2002): 166-170.
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Zamanin ne oldugu konusunda bu kadar farkli goriisiin olmasi, ortak kabul edilebilir kesin bir zaman
tanimi1 yapmanin imkansizlik derecesinde zor bir tesebbiis olacagi anlamina gelir. Bununla birlikte gegmisten

yakin tarihe kadar yapilan zaman tanimlarina kisaca bir goz atmak faydali olacaktir.

[slam diinyasinda Eflatun olarak taninan, eski Yunan filozoflarindan Platon’a (6. MO. 347) gore zaman

gokkiirenin evrensel hareketidir.'® Semavi cisimlerin hareketleri zamanin var olmasina sebep olur; zaman, bu
hareketlerin zamaninin siiresinden bagka bir sey degildir."" Zaman dairesel oldugu icin ebediyetin bir benze-

ridir.*?

Aristo, Platon’dan farkli olarak zamani hareketin kendisi olmayip, hareketin sayimi/sayis: olarak ta-

nimlar. Baska bir deyisle 6ncelik ve sonralik diizeni igerisinde hareketin sayilarak dl¢timiinden ibarettir.®

Aristo’nun 6grencisi Lampsacuslu Straton (6.MO. 270) * Aristo'nun zamani hareket ve say1 ile ilgili olarak
tanimlamasini elestirmis ve onu, hareket ve siikéin halinde bulunan her seyin 6l¢iisii veya miktar: seklinde
tanimlamistir.™* Straton’dan sonra gelen ve onun etkisinde kalan Kibrisli Zenon (6. MO. 263) ve Chrysippus
(Hrisippos) gibi Stoal1 filozoflar ise isin igine ¢abukluk ve yavaslig1 da katarak zamani bir “aralik/fasila” olarak

tanimlamiglardir.”

Aristonun zaman tanimini elestirenlerden biri olan Plotinus (6. MS. 270), zamanin hareketin sayimi ol-
masini sorgulamis ve zamani 6lgen bir nefs veya zihin olmadan da zamanin var olabilecegini diistinmiistiir.

Plotinusa gore, zaman hareketi 6l¢mez, fakat hareketle 6l¢iiliir; sibjektif degil, gercektir. '¢

Hiristiyanligin sonsuzluk ve zaman anlayisini temellendirmede Platon ve Plotin’in goriislerinden
faydalanan Augustinusa (6. MS. 430) gore zaman aslinda, 6l¢tiigiimiiz 6niimiizde akip giden zamansal seyin
bizzat kendisi olmayip, aksine onun zihnimizde biraktig1 izlenimdir. Insan zamani, kendisinde bulunan ruh

sayesinde olger. Dolayisiyla zaman insan ruhundaki bir uzamdir ve gercekten vardir. 7

Ortagag felsefesinde ve Hiristiyan teolojisinde 6énemli bir yeri olan Saint Thomas Aquinas (5. 1274)
Zaman ile hareket ve hareket eden nesne arasinda zorunlu bir iliski oldugunu ifade etmis, zamanin varliginin
harekete, hareketin varliginin ise hareket eden bir seyin varligina bagli oldugunu belirtmistir. Ona gore ‘yarat-

ma’ zaman iginde degil, zamanla birlikte gerceklestirilmistir. Bu durumda zaman evrenden 6nce degil, evrenle

1 Platon, Timaios, ¢ev. Erol Giiney, Liitfi Ay (Istanbul: MEB Yayinlari, 1989), 29a-34b.
' Mehmet Dag, “Yunan ve Islam Felsefesinde Aristocu Zaman Goriisiine Tepkiler”, Islam Ilimleri Enstitisii Dergisi 2 (1975): 80.
2 Wolfgang von Leyden, “Time, Number and Eternity in Plato and Aristotle”, The Philosophical Quarterly 14, 54 (1964): 44.

13 Aristoteles, Fizik, gev. Saffet Babiir (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2012), 218b, 220b; Aslan Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde
Zaman (Istanbul: Say Yayinlari, 2017), 117; Aslan Topakkaya, “Zaman Kavrami Baglaminda Platon-Aristo Karsilagtirmas1”,
Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 13 (Bahar 2012): 222.

1 Dag, “Yunan ve Islam Felsefesinde Aristocu Zaman Goriisiine Tepkiler”, 72.
1 Dag, “Yunan ve [slam Felsefesinde Aristocu Zaman Gériisiine Tepkiler”, 73.
*Dag, “Yunan ve Islam Felsefesinde Aristocu Zaman Goriigiine Tepkiler”, 76.

17 Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, 123, 127, 129.
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birlikte yaratilmistir. *® Thomas, hareketin sadece fizik alemdeki cisimlere ait bir 6zellik olmadigini, metafizik

aleme ait ruhani varliklarin da kendilerine has bir harekete sahip oldugunu diisiiniir."

[k Miisliman filozof olarak kabul edilen Feylosofu’l- Arap el-Kindi (6. 252/866 [?]), zaman konusunda
bazi hususlarda farkli diisiinse de Aristo gibi zamani hareketin 6lgiimii olarak goriir. Ancak zamanin ezeli-
ebedi olmasi konusunda Aristotelesten ayrilir. Ciinkii ezeli ve ebedi olan sadece Allah’tir. Kindi sadece
zamanin degil, madde ve hareketin de sinirli oldugunu kabul eder. Hareket sinirli olunca, zorunlu olarak
zaman da sinirli olacaktir. Ona gore zamanin sonsuzlugu ancak ve ancak diisiincede miimkiindiir. Fakat bu

imkan zamanin reel anlamda sonlu oldugunu degistirmez. Yaratilan bir sey sonsuz olamaz.*

Muallim-i Sani Farabi (6. 339/950) de zamani1 Aristo’ya benzer sekilde tanimlamigtir. Ona gére zaman ile
hareket arasinda dogrudan bir hareket vardir ve zaman hareketin sonucu olarak meydana gelir. O, Aristo’dan

farkl: olarak, zamanin anlardan olustugunu diistiniir.*

Messai gelenegin en biiyiik temsilcisi Ibn Sina da genel anlamda Aristonun etkisindedir. Ona gore de
zaman hareketle iligkilidir. Ancak zamansal siirekliligi 6ncelik-sonralik iliskisine gore algilayip hesap eden
ise insanin ruhudur. Bununla birlikte zaman, ruhun iirettigi, tamamen 6znel bir sey olmadig: gibi, ruhun fark
edip kendi iginde saydig: siirelerin toplami da degildir. Gegmis ve gelecek zaman gergekte bir varliga sahip
olmayip, aklin diisiindiigii kavramlardir. Insan ruhunun zaman idrak etmesindeki etkisi say1y1 harekete ve
zamana eklemlemesidir. Zamandaki 6ncelik ve sonralik, hareketteki 6ncelik ve sonralikla ilgilidir. Bu 6ncelik
ya da sonraligin 6l¢iisii zamandir. Ibn Sind’ya gore sayma kabiliyetine sahip bir ruhun olmadig1 yerde, ne say1

ve dolayisiyla ne de zaman olabilir.?? Ibn Sind’ya gore, dehr (ezeli siire), gegici seylere nispetle diisiiniildiigiinde,

zaman adin1 alir. Fakat devamli seylere nispetle diisiiniildiigiinde, ona zaman ad1 verilemez.*

Ibn Riigd de Ibn Sina ile ayn1 diisiinceleri paylasir. Zamani algilamak icin, herhangi bir degisim ve bu
degisimi algilayan bir ruh yeterlidir.>* Ruhun olmadig1 bir yerde (ki ruh saymaya kabiliyetlidir), say1 ve zaman
yoktur. Ruh, kendisindeki sayma yetenegini ancak bir 6znede gergeklestirebilir. Ciinkii ruh kendi sayma

yetenegine gore konumlanmigtir.®

Messailere yonelik tenkitleriyle taninan® Ebu’l-Berekét el-Bagdadi, Straton gibi, Aristo geleneginin
zamani hareketle iliskili tanimlamasini elestirmis ve zamanin varliga ait bir nitelik oldugunu, hareketle bir
ilgisinin olmadigini zira hareketsizlik halinde de zamanin s6z konusu oldugunu ileri stirmiistiir.”” Ona gore

zamanin varligi, harekete ve hareketsizlige bagli degildir. Buna karsin hareketin varligi, zamanin varligini

'8 Ramazan Ertiirk, “Aquinos’lu Thomas’in Din Felsefesinde ‘Zamanin Baglangici ve Yaratma’ Sorunu”, Felsefe Diinyas: Dergisi 35
(2002): 82.

1 Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, 149.

2 Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, 139-140.

2 Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman,141.

22 Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, 142-143.

2 Bkz. Mehmet Dag, “Islam Felsefesinde Aristocu Zaman Gériisii”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XIX (1973): 111.
* Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, 146.

> Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, 119.

¢ Mustafa Cagrici, “Ebii’l-Berekat el-Bagdadi”, TDV Islam Ansiklopedisi, X (Ankara: TDV, 1994), 300.

¥ Kemal Sozen, “Ebu’l-Berekat el- Bagdadinin Zaman Teorisi”, Dini Arastirmalar 10, 4 (2001): 165.
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gerekli kilmaktadir.”® Dolayisiyla zamani “varligin 6lgiisii” olarak tanimlamak daha uygundur.” Dolayisiyla

zaman, her varligin var olus siirecidir.”® Ona gore zaman ezeli ve sonsuzdur.”

Matematikten fizige, felsefeden teolojiye birgok alanla ugragmis olan Ingiliz diistiniir Isaac Newton (6.
1727) zamani mutlak ve goreceli olmak iizere iki kategoriye ayirmistir. Mutlak zaman digsal nesnelerle bir
iligkiye sahip degildir ve kendi basina akan matematiksel zamandir. O, mutlak zamani, her seyi kusatan siire
olarak goriir. Bu siirenin 6lgiitii, duyusal anlamda idrak edilen ve hareket kavramindan elde edilen goéreceli
zamandir.*? zafi ve aligilmig zaman ise siirenin 6l¢iisii olarak digsal ve hissedilen seydir. Insanlarin kullandig:
giin, ay, sene gibi kavramlar ger¢ek zamani ifade etmemektedir. Ona gére zaman, tanrisal 6zelliklere sahip

olup, boliinemeyen ve par¢alanamayan bir seydir.*®

Immanuel Kant (6. 1804) ise zamanin herhangi bir tecriibeden elde edilebilecek ampirik bir kavram
olmadigini, idrakimizin a priori formu oldugunu séyler.** Zaman, ampirik olarak gergektir ¢iinkii goriingii
olarak her sey (algisal goriiniin nesnesi olarak) zamandadir. Zaman, “6znenin gorii elde edebilmesi i¢in” temel
bir sarttir. Esas anlamda genel tek bir zaman olmasina ragmen, bu zaman 6zneden 6zneye farkli algilanmakta

ve yaganmaktadir.®

Henri Bergson (6. 1941) zamani, zaman ve siire (la Dureé) diye iki farkl sekilde degerlendirir. Ona gore
birimlerle dl¢iilebilen devamliliga zaman denilir. Bu devamlilig1 saglayan sey ise siiredir. Siire, zamandan
farkli olarak yasamdaki olusu ifade eder ve “yasanan zaman” olarak nitelendirilir.** Ona gére yasanan zaman
simdiki zamandan hareketle belirli zaman araligini saymak ya da 6l¢gmek demektir. Bergson’a gére bu anlamda
saymak dogrudan dogruya mekansal diisiinceyle ilgilidir.”” Bergson, olaylarin bir mekanda ger¢eklesmesiyle
ilgili olan zamani, insanin idrak ve duyumu olan stireden ayr1 degerlendirir. Sekerin suda erimesi i¢in gegmesi
gereken bir miiddet vardir ki bu insanin disinda, olayin yasanmasi ile ilgili bir zamandir. Bir de insanin seker-

in erimesini beklerken kendi i¢inde duydugu ve yasadig1 bir siire vardir. Bunlar ayni seyler degillerdir.*®

Zamanin tanimlanmasi ve duyumlanmasi ile ilgili yirminci ylizyilda Albert Einstein (6. 1955), tarafin-
dan ileri siiriilen “Izafiyet Teorisi” gecmiste yapilan klasik mutlak ve gercek zaman anlayigini alt tist etmistir
denilebilir. Einstein, bu teoriyle mutlak bir zaman ve mekanin olmadigini ortaya koymaya calismistir. Ornegin
diinyada yasayan bir insan i¢in zaman farkli akarken, s6z gelimi Vega'da ya da uzayin baska bir yerinde olan
bir varlik i¢cin zaman farkli akacaktir. Biz yildizlarin 1518101 simdi olarak gordiigiimiizde, aslinda bu 151g1n

kaynag1 olan yildiz agisindan bu milyonlarca 151k yili 6ncesi olmaktadir. Bu 15181n uzayda ilerleme hiziyla

28 Sozen, “Ebu’l-Berekat el-Bagdadinin Zaman Teorisi”, 163-164.

# Sozen, “Ebu’l-Berekat el-Bagdadinin Zaman Teorisi”, 172.

30 S6zen, “Ebu’l-Berekat el-Bagdadinin Zaman Teorisi”, 184.

3 Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi (Istanbul: Ulken Yayinlari, 1983), 224.
32 Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, 155.

3 Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, 307.

* Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, 177.

> Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, 180.

¢ Ali Osman Giindogan, “Aristoteles’in Zaman Goriisi ile Bergson'un Zaman Goriigiiniin Karsilagtirilmasi” (Yitksek Lisans tezi,
Erzurum Atatiirk Universitesi, 1988), 27.

7 Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, 349.

3 Henri Bergson, Yaratici Tekamiil, gev. Mustafa Sekip Tung (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1986) 435; Ali Osman Giindogan,
“Aristoteles’in Zaman Gortisii ile Bergson'un Zaman Goriistiiniin Kargilastirilmasi”, 30.
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alakalidir. Einstein'in dikkat gektigi diger etkenler de yer¢ekimi ve ona bagl olarak agirliktir. Uzayin her
yerinde yercekimi ayni olmadig1 icin agirlik da ayni degildir. Ozetle sdylemek gerekirse Einstein 1g1k hizi,
yergekimi ve agirligin etkin oldugu rolatif/ goreli bir zamanin oldugunu, herkes ve her sey i¢in kesin, gergek ve
bir tek sekilde tanimlanan mutlak bir zamanin olmadigini ifade etmektedir. Einstein, klasik fizigin ti¢ boyutlu

koordinat sistemine “siireklilik” olarak zamani doérdiincii bir boyut olarak eklemler.*

Gegmisten giiniimiize, zaman problemiyle ilgilenen ve zamanin ne oldugunu anlamaya ve tanimla-
maya ¢alisan diigiiniir ve bilim adamlarinin goériislerinden verdigimiz bu 6rnekler sonucunda zamani nesnel
bir gerceklik olarak degerlendirip, genel geger bir zaman tanimlamas: yapma ¢alismalariyla baslayan siireg,
ortacagdan sonra modern felsefede gittikce 6znel bir kavram olarak goriilmeye evrilmis denilebilir. Ilk ve
Ortagaglarda hakim olan diisiince hatta Newton da d4hil olmak iizere mutlak ve gercek nesnel bir zamanin
oldugu yoniinde iken, Kant ve sonrasinda insan zihninin, nihayetinde Einstein ile hiz, yer¢ekimi, agirligin da

isin i¢ine katildig1 6znel ve rolatif/goreli bir zaman anlayis1 ortaya konulmustur denilebilir.

Bu tanimlarin hemen hepsinde birka¢ kavramin ortaklasa ifade edildigi dikkatlerden kagmamaktadr.
Bu da bir mekanda 6ncelik ve sonralik sirasina gore gergeklesen bir hareketin olmasi ve 6nceki hareketle son-
raki hareket arasinda gegen bir siirenin ge¢mesidir. Bu olgunun kendisine bakarak bir sayimdan bahsedilirse
nesnel zaman, sayan kimseye gore diisiiniilecek olursa 6znel zaman isimlendirmesi yapilmaktadir. Ister hare-
ketin veya iki hareket arasindaki hareketsizligin siiresi olarak diistiniilsiin, isterse bunu bir 6lgiiye gore sayan

insan zihninin trini olarak kabul edilsin, zaman hareketle iliskili diistiniilmektedir denilebilir.

2. Kur’an'da Ahiretteki Zamandan Bahseden Ayetler

Kur’an igerdigi muhtevayr muhataplarina ifade etmek i¢in gonderildigi toplumun dilinden yararlan-
muistir. Zaten Kur'an’da vurgulandigi tizere Tanri, peygamber araciligiyla bir toplulukla iletisim kuracaginda
onlarin konustuklar: dil ile bunu gergeklestirmektedir.*® Dolayisiyla Kur’an, o giintin Araplarinin konustugu
dildeki bir¢ok kelimeyi onlarin kullandiklar: anlamiyla kullanmis, kimi zaman bazi kelimelerin anlamina
ilave anlamlar katmis, kimi zaman da yeni anlamlar yiiklemistir. Kuranin bu sekildeki kullanimina konu
olan kelimelerden bir kism1 da zaman ile ilgili kelimelerdir. Bununla birlikte Kur’an’da “zaman” kelimesi
hi¢ gegmemektedir. Onun yerine siire, zaman anlaminda “vakit” kelimesinin gectigini soyleyebiliriz.*' Her
ne kadar zaman, Kur’an kelimeleri arasinda yer almiyor olsa da zamanla ilgili bir¢ok kelime Kur’an’da kul-

lanilmustir.

Kur’an’da ahiret hayati ile ilgili olarak kullanilan zaman tabirleri genellikle yevm, elyevm, yevmeizin,
kullema, iza, hine gibi belirsiz zaman lafizlaridir. Ayrica Meryem 19/ 62. ayette de “bukraten ve asiyyen” =
sabah ve aksam seklinde giiniin iki boliimiiniin ismi zikredilmektedir. Biitiin bu ayetlerde bizim bildigimiz

zamani ifadelendirmekte kullandigimiz lafizlar, ahiretteki siiregler i¢in kullanilmistir. Zamani sayarken

¥ Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, 308-309, Barry Parker, Einstein’in Sirri - Gorelilik Gorece Kolaylasti, cev. Selda
Goktan (Istanbul: Giincel Yayincilik, 2004) 49; Stephan Hawking ve Leonard Mlodinow, Zamanin Daha Kisa Tarihi, ev. Selma
Ogiing (Istanbul: Dogan Kitapgilik, 2012), 84; Albert Einstein, Izafiyet Teorisi, gev. Giilen Aktas (Istanbul: Say Yayinlari, 2012).

40 Tbrahim 14/ 4.

 Ornegin Al-i Imran 3/189’de “Usae»l” ibaresinde ve yine Hicr 15/38’de “iJsse idgJse
mani1 anlaminda kullanilmaigtir.

»

ibaresinde vakit kelimesi, kiyametin za-
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kullandigimiz saniye, dakika, saat (60 dk), hafta, ay, yil, asir, bin yil, elli bin yil Kur’an’da ahiret ile ilgili
kullanilmamistir. Saydigimiz kelimelerden sadece saat, daha 6nce belirttigimiz gibi kiyamet giinii/zamani
anlaminda kullanilmistir. Asirlar, devirler anlamina gelen ahkéab kelimesi de siiresi tam olarak belirtilmemis

uzun zamanlar seklinde yorumlanmis zamanla ilgili bir kelimedir.

Kur’an ayetlerinde 4hiret ile ilgili zaman ifadelerinin nasil anlasilacag1 konusunda kesin gecerli bir goriis
birlikteliginin oldugunu séylemek giictiir. Ciinkii ayetlerde yer alan zamansal ifadeler, diinyada gegerli olan
bildigimiz zamani ifade etmek i¢in kullandigimiz kelimelerdir. Diinya hayati ile ahiret hayati ise Kur’an'in “O
giin yer, bagka bir yere, gokler de bagka goklere doniistiiriilir. ...”*? bildirimine gore birbirinden farkli alemlerdir.
Bu siire¢ Kuran’da “yeni bir yaratilig”™ seklinde ifade edilmistir. Kiyametin kopusunu anlatan ayetlerde ise
diinyanin biiyiik depremler ve sarsintilarla sarsilip, icindeki agirlikliklar: ¢ikarip disar: atacagi,* yeryiizii ve
daglarin yerlerinden kaldirilip birbirine ¢arptirilacag: ve darmadagin edilecekleri,* toz duman olacaklari,
yeryiiziinde hicbir yiikselti ve engebenin kalmayip her yerin diimdiiz edilecegi,*® gogiin erimis bir maden
gibi*” olup yarilacagi, kapi kapi olacagi*® ve bir tomar gibi diiriilecegi,* gilinesin ve ayin bir araya toplanacagi,”
giinesin diiriiliip katlanacagi,® yildizlarin 1siklar: soniip kararacaklari, adeta silinip yok olacaklar: ** dokiiliip
sagilacaklar1® haber verilmistir. Bu ayetlerde anlatilanlara gore bizim zamani saymamaiz i¢in bir 6l¢ii gorevi
yapan giines ve ay ** kiyamet koptuktan sona mevcut olmayacaklardir. Giines olmadig1 i¢in diinyadaki gece ve
giindiiz, yirmi dort saatlik bir giin, yedi giinden olusan bir hafta olmayacaktir. Yine ay olmayacag: icin aylar
da olmayacaktir. Ug yiiz altmis bes giin ve on iki ay olmayacag icin y1l da olmayacaktir ki, bu durum bilindik

zamanin tiim boliimlemeleri i¢in gecerlidir.

Uhrevi zaman ile iligkili Kur’an ayetlerinin hepsini bir makalede tek tek ele alip degerlendirmek miim-
kiin olmayacag1 i¢in konuya delalet eden ayetlerden birkagini 6rnek olarak incelemek daha dogru olacaktir. Biz,
bu ayetlerden 6zellikle giin ve bir zaman gibi anlamlara gelen “yevm?”, sabah aksam anlamindaki “bukraten ve
asiyya” ikilemesinin yapildig1 Meryem 19/ 62. ayet ve uzun devirler anlaminda yorumlanan “ahkab” lafzinin

gectigi Nebe, 78/ 23. ayetin probleme delaletleri bakimindan nasil anlasilabilecekleri iizerinde duracagiz.

2.1. Giin Kelimesinin Ahiretle {lgili Kullanilmas:

Kur’an’da giin anlamindaki yevm (ssp) kelimesi ahiret ile ilgili olarak farkli sekillerde kullanilmistir. Bu

kullanimlar1 kabaca s6yle gruplandirmak miimkiindiir

42 Tbrahim 14/48.

% sra 17/49; Sebe 34/7; Kaf 50/15.

4 7ilzal 98/1-2.

45 Hakka 69/14.

46 Taha 20/105-107.

47 Meéric 70/8.

8 Nebe’ 78/19.

# Enbiya 21/104.

>0 Kiyamet 75/9.

5t Tekvir 81/1.

%2 Mirselat 77/8;Tekvir 81/2.

53 Infitar 82/2.

5 En’am 6/96; Ytnus 10/5.
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a) Isim Tamlamasi seklinde (Yevmu’l- ...): Yevm kelimesinin bir isim tamlamasinin tamlayani, nahivdeki ifadesiye
muzaaf olarak kullanildig: ayetlere baktigimizda su 6rnekleri zikredebiliriz: Yevmu’'d-din=din giinii,” yevmu’l-
kiyameh=kiyamet giinii,* yevmu’l-hisab=hesap giinii,”” yevmu’l-vakti’l-ma’lim=bilinen vaktin giinii,* yevmu’l-
hasreh=hiisran giinii,” yevmu’l-ba’s=dirilis giinii,* yevmu’l-hultd=ebedilik giinii,* yevmu’l-fasl=ayrilma giinii,*
yevmu'n-neth=neth giinii.®

b) Sifat Tamlamasi seklinde (el-Yevmu’l-ahir): Son giin, sonuncu giin anlamindaki bu tamlama, Kur’an’da, ahiret
alemi icin kullanilmaktadir.**

¢) Bugiin Anlaminda (el-yevm): Tiirk¢ede gegen giine diin, gelecek giine yarin, simdiki giine de bugiin demekteyiz.
Arapgada ise bu kelimeleri s6yle belirtebiliriz: ems (ipu, IJieoe) = diin, §aden (31, 10gs) = yarin, el-yevm (igse, 03 Idgse)
= bugiin. Kur'ana baktigimizda ahiret siireci igin simdiki giin, bugiin anlaminda hem “igs.”* kelimesinin hem
de “sspop 031”7 (onlarin bugiinii)®® ve “sspdp 031 (sizin bugiiniiniiz)®” seklinde zamirlerle yapilmig tamlamalar halinde
kullanildigini gormekteyiz.

d) Bir giin anlaminda (yevm): “ss,” kelimesi “iy” almadan kullanildiginda, herhangi bir giin, bir tek giin anlamina
gelir. Kelimenin ¢ogulu “igls” seklindedir. Kur'an’da ahirettle ilgili olarak bu anlamda kullanildig: mealen “Ateste
bulunanlar cehennem bekgilerine: Rabbinize dua edin, bizden, bir giin olsun azab: hafifletsin! diyecekler.”68
seklinde ayet konumuz agisindan da 6nemlidir. Bir tek giin anlamindaki bu kelime Kur’an’da &hiret ile ilgili
ayetlerde bir sifat tamlamasinin niteleneni olarak zikredilmistir. S6z konusu ayetlerde yapilari bakimindan
iki tarlt sifat tamlamast yapilmigtir. Bunlardan birisi bir isim ve sifat anlamindaki bir kelime ile yapilan
tamlamalardir. Bunlara 6rnek olarak sunlar zikredilebilir: yevmun kebir = biiyiik bir giin,69 yevmun elim =
Aci1veren/ acili bir giin,” yevmun meshtid = miisahede edilen giin.”" Diger sifat tamlamasi ise yevm kelimesinin
nekra (belirsiz) olarak zikredilmesinden sonra onu agiklayan bir ciimle zikredilmek suretiyle yapilanlardir.
Ornek olarak “Kendisinden siiphe olmayan giin”,”> “Insanlarin bir araya toplanacag: giin”,” “Hi¢ kimsenin bir
baskasinin yerine bir sey 6deyemeyecegi.... giin”,” “Allah’a doneceginiz giin”,” “goniillerin ve gozlerin donecegi
gin”’.

e) O gilin ki... anlaminda zarf olarak (yevme ...... ): Yevm kelimesinin bu sekilde kullanildig: bir ¢ok ayet
bulunmaktadir. Bunlardan birkagini 6rnek vermek gerekirse: “Unutma o giinii ki, onlar1 hep birden toplayacagiz;
sonra da, Allah’a ortak kosanlara: Nerede bos yere davasini giittiigiintiz ortaklariniz? diyecegiz.””” “Sur’a

5 Fatiha 1/4; Saffat 37/20.

% Bakara 2/85, 113, 174,212; Nisa 4/87, 141,159.
7 Sad 38/16, 26, 53.

8 Hicr 15/38.

¥ Meryem 19/29.

€0 Raim 30/56.

61 Kaf 50/34.

©2 Saffat 37/21.

6 Secde 32/29.

¢4 Bakara 2/8, 62, 126, 177.

% Araf 7/51; Nahl 16/27; Yasin 36/54.
% Araf 7/51.

7 Secde 32/14; Ziimer 39/71.

%8 Mii'min 40/49: “5310 135 630G 10 J 5508 zap el 5083 (g3 8 & o Tdgsle 7
¢ Had 11/3.

70 Had 11/26.

7I'Had 11/103.

72 Al-{ Imran 3/9, 25.

73 Had 11/103.

74 Bakara 2/48.

7> Bakara 2/281.

76 Niir 24/37.

77 En’am 6/22.
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Gftirildiigi o giin miilk O’nundur.””® “O giin dilleri, elleri ve aklar1 kendileri aleyhinde yaptiklarina taniklik
yapacaklar.””” Kur’an’da yevme'nin bu sekilde kullanildigi daha bir¢ok ayet bulunmaktadr.

f) Bir giin ki/ o zaman ki.... anlaminda (yevmeizin): Climlede genel olarak zaman zarfi gorevinde kullanilan bu
kelime Kur’an’da bir¢ok ayette gegmektedir. Ornek olmasi bakimindan birkag tanesi mealen zikredilecek olursa:
“Miicrimleri, boyunlarina zincirler vurulmus oldugu zaman goreceksin.”®® “O zaman miilk Allah’indir. Onlar
arasinda hitkmii verir. 7%, “Kiyametin koptugu giin, o giin birbirlerinden ayrilirlar.”**

Kur’an’da éhiret ile ilgili olaylarin anlatildig1 ayetlerde giin kelimesinin bu kullanimlar1 zahir yontemi
veya lafzi/literal yonteme gore dogrudan dhirette zamanin olacagini ifade eden nakli delillerdir. Ancak ahiret
aleminin, bu diinyadan farkli bir 4lem olusu nedeniyle meseleye akli yonden retorik yontemle yaklasanlara
gore Kur'an’daki bu tiir lafizlar, bilinen zamana ve zaman dilimleri anlaminda anlagilmalar1 dogru olmaya-
cagindan, mecazi ifadeler olarak degerlendirilmelidir. Dolayisiyla ahirette bir giin denildiginde, bu bildigimiz
yirmi dort saatlik bir zaman dilimi olmay1p bir siire, bir vakit anlaminda mahiyeti, siiresi belli olmayan bir
zaman olarak anlagilmalidir. Ahiret dleminde “bugiin” denildiginde haftanin giinlerinden iginde bulun-
dugumuz falanca giin degil, icinde bulunulan zaman olarak anlasilmasi gerekir. Aksi takdirde aklen zorunlu
olan bir ¢eligki orta ¢ikar ki, bu da muhali kabul etmeye gotiiriir. Bu ¢eliski ve muhallik, yeni bir yaratiligin
gerceklestigi dhiret aleminde, olmayan giines ve ayimizin hareketlerine gore belirlenen siirelerin &hirette

aynen buradaki gibi oldugu diistincesidir.

2.2. Cennette Sabah Aksam Ifadeleri

“Cennette selamin disinda bos bir s6z isitmezler. Sabah aksam orada kendilerine ait riziklar1 vardir.”®
ayetinde gecen “Cy,s” sabah, “¢1” ise aksam anlamindadir. Dolayisiyla bu ayette simdiki bildigimiz giiniin

iki boliimiinii isimlendirdigimiz kelimeler cennet hayati ile iliskilendirilmistir.

Bukra, giindiiziin basi, sabah namaziyla giines doguncaya kadar olan siire, sabahin erken vakti anlami-
na gelir.** S6z konusu kelime, Kur’an’da baska ayetlerde de “sabah” anlaminda kullanilmistir.®> Asiyy kelimesi
ise giindiiziin nihayeti, aksam® anlamindadir. Bukra kelimesinin asiyy ile birlikte zikredilmesi yaninda yine

aksam anlamina gelen “esil” ¥ ile birlikte “bukratan ve esila” gseklinde gectigi ayetler de bulunmaktadir. #

» 89

Asiyy kelimesinin de “bi’l-asiyyi ve’l-ibkar”® seklinde zikredildigi bir ayet bulunmaktadir. Miifessirler gerek

“bukraten ve asiyya”, gerek “bukraten ve esila” ve gerekse “bi’l-asiyyi ve’l-ibkar” ifadelerinin birlikte bir de-
yim olarak kullanildiginda giiniin farkl: iki boliimiinii ifade etmekten ziyade “devamly, siirekli” anlamlarina

geldigini belirtmislerdir. Bir deyim olarak bu tabirin devamlilik anlamini esas alan alimler, cennette bilinen

78 En’am 6/73.

7 NQr 24/24.

80 brahim 14/49.
81 Hac 22/56.

82 Rtim 30/14.
 Meryem 19/62.

8 Ragib el-Isfehanti, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, thk. M. Seyyid Keylani (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, ty.), 58, Fahruddin Razi,
Mefatihu’l-Gayb (Misir: el-Matbaatu’l-Ezheriyye, 1303), XVI: 5.

85 Meryem 19/11; Furkan 25/5; Ahzab 33/42; Fetih 48/9; Kamer 54/38; Insan 86/25.
8 Isfehant, el-Miifredat, 335-336.

87 Isfehani, el-Miifredat, 19.

8 Furkan 25/5; Ahzab 33/42; Fetih 48/9; Insan 86/25.

% Miimin 40/55.
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sabah aksam olmadig1 i¢in s6z konusu ayette anlatilmak istenen hususun cennetlikler i¢in cennette devamli,
tilkenmeyen ve kesintisiz bir rizkin olacagini ifade etmisler, bu goriislerini Kur’an’dan “Ardi arkasi kesilmez

»9()

ve asla men olunmaz.”*® ayeti ile de desteklemislerdir. **

Bu alimlerden birisi olan Fahruddin Rézi (6. 606/1210), “bukraten ve asiyya” denmesinden maksadin;
cennet riziklarinin devamliligini anlatmak oldugunu soyleyip, bu tabirin “devamliligr” kastederek, “Ben sa-
bah-aksam. erken-ge¢ falancanin yanindayim.” demek gibi oldugunu ifade eder. Fahruddin Réazi, Allah’in
cennetliklerin cennette ne bir giines, ne de bir zemheri gérmeyeceklerini®® bildirdigini, Hz. Peygamber’in
(sav.) de Rabbin katinda sabah ve aksam olmadigini haber verdigini sdyledikten sonra cennette bildigimiz an-
lamda diinyadaki sabah ve aksamin olmadigini, ¢linkii gecenin olmadigini ifade eder. Dolayisiyla s6z konusu
ifadelerin iki anlama gelebilecegini belirtir. Birinci ihtimal cennette sabah aksam yemeklerini yeme vakitler-
ini anlayacaklar1 bir alamet yaratilacak olabilir. Tkinci ihtimal ise tipki diinyadaki sabah aksam yemek yeme

adetleri gibi, istedikleri her zaman riziklar1 hazir olacak demek olabilir.*?

Fahruddin Réazi’ye benzer sekilde cennette sabah aksam olmadigini belirten Kurtiibi (6. 671/1273), sa-
bah aksam, ifadesini “fasilalar” seklinde diye yorumlamistir. Kurtiibi, bu ayete yapilan farkli yorumlara da yer
verir. Onun aktardig1 yorumlari 6zetle soyle ifade etmek miimkiindiir:

Yahya b. Ebi Kesir (6.129/747) ve Katdde’nin (6. 117/735) yorumlar1 ki onlar, Araplar i¢in en rahat ve huzur verici

nimetin sabah aksam yiyecek ve icecek imkéni bulmalaridir. Béyle sabah aksam yemegine sahip birisi, onlara
gore bityiik nimet icinde demekti. Allah da cennette devamli rizik oldugunu onlara miijjdelemistir.

Bu deyim, bir kimsenin “Ben sabah-aksam seni anip duruyorum.” demesine benzer ki, “seni hatirlayisim
daimadir, siireklidir.” demektir.

Bir vakitte lezzetlendikten sonra bir diger vakitte lezzetlenmek anlaminda da olabilir. Ciinkii burada bir halden
bir diger hale gecis zamanlar1 kullanilmistir.

Sabah yemeginin sekli ve nitelikleri, aksaminkinin sekil ve niteliklerinden farklidir. Bunu ise ancak hitkiimdarlar
bilirler. Iste cennette de sabah rizki, aksam rizkindan farkli olacaktir. Iginde bulunduklari nimet ve huzurlar:
daha bir artsin diye nimetleri gesitlenip, duracaktir.*

Miifessirlerin yorumlarina dikkat edildiginde yapilan agiklamalarda ahirette zamanin olmadig: degil,
orada ebedi nur ve aydinlik olacagindan® bilinen anlamiyla sabah, aksam, gece, giindiiz olaylarinin olmadig1
goriisiinde olduklar1 ve ahirette bu diinyadakine benzemeyen bir zamanin oldugunu diistindiikleri goriiliir.
Zira Razi, cennette farkli iki 6giin olabilecegini ve bu 6giinler arasindaki farkin yaratilacak bir alametle miim-
kiin olabilecegini soylemektedir. Kurttibi ise fasilalar halinde riziklandirilacaklar seklinde yaptig1 yorumda
esasen zaman olgusunu reddetmemistir. Keza naklettigi goriislerde de cennette bizim bildigimizden farkli
olan iki fasila, iki gafle, iki vakit gibi tabirlere yer vermesi mutlak anlamda zaman olmayacag1 degil, diinyadaki

zamanin olmayacagini diisiindiiklerini soylememize imkan vermektedir.

% Vakia 56/33.

! Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir Mefdtihu’l-Gayb, ¢ev. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kili¢ (Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
1988), XV: 379; Muhammed Kurttibi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur'an, gev. Besir Eryarsoy (Istanbul:Buruc Yayinlari, 2000), XI:
230-233; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul, ty.) VI: 530.

92 {nsan 76/13.
% Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, XV: 379-380.
% Kurtabi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur'an, X1: 230-233.

% Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, gev. Hamdi Arslan, Ahmet Efe, Besir Eryarsoy, H. Ibrahim Kutlay, Nurettin Yildiz (Istanbul:
Risale Yayinlari, 2003), VIII: 367-368.
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Ote yandan, bu ayette kast edilenin ne oldugu ile ilgili hadise dayanan yorumlar da bulunmaktadir.
Ebt Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen Hakim Tirmizi (6. 320/932), Meryem suresindeki bu ayeti okuyup,
merak eden bir adamin Hz. Peygamber’e “Cennette gece var midir?” diye bir soru sordugunu, Hz. Peygam-
ber’in de orada gece diye bir seyin olmayacagini, sadece 151k ve nur olacagini Allah’in sabahi 6gleye, 6gleni
sabaha dondiirecegini, diinyada iken kilmis olduklar1 namaz vakitlerinde yiice Allah’tan onlara en degerli
hediyeler gelecegini soyledigini nakletmistir. Bu rivayeti goz dniinde bulunduran yorumcular, cennette gece
ve glindiiziin olmadigini, cennetin ve cennetliklerin ebediyen nur igerisinde olduklarini, diinyadaki gece ve
giindiiz siirelerinin tabiri caiz ise cennette mukabil vakitlerin olacagini®®, cennet ehlinin siire anlamindaki
vakitleri cennet kapilarinin veya perdelerin a¢ilip kapanmasiyla fark edip anlayacaklarini, kapilar agildigi
zamanin diinyadaki giindiiz zamaninin cennetteki mukabili, kapandig1 vaktin de diinyadaki gecenin mukabi-
li olarak anlagilacagini séylemislerdir. Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201), Ahmed el-Mehdevi (6. 440/1048-
49 [?]) gibi alimlerin de bu goriiste olduklar: sdylenmektedir.*”

Ibn Kesir (6. 744/1373), mezkir ayette gecen sabah aksam ifadelerini “sabah, aksamin benzeri olan
vakitler” seklinde yorumlamis ve bu vakitlerin birbirini takip eden zamanlar oldugunu, cennet ehlinin bu
zamanlarin birinden &tekine gecisi aydinlik ve nurla bileceklerini sdylemistir. Bu goriisiinii Ibn Abbas’in
Meryem Suresi'ndeki sabah aksam tabirini “gece ve giindiiz 6l¢iilerine gore” diye agiklamasina dayandiran
Ibn Kesir, Ibn Cerir et-Taberi’den (6. 310/923) nakille yukarida Hakim et-Tirmizi’den naklettigimiz rivayete
yer vererek ayni yorumlari yapmuistir. Dolayisiyla o da cennette devamli bir nur ve aydinlik olacagini, gece ve

giindiize tekabiil eden zamanlarin, cennet kapilarinin agilip kapanmasiyla bilinecegini séylemistir.

Sonug olarak sdylenecek sey, miifessirler Meryem 19/ 62’de gegen sabah aksam kelimelerini, cennet ba-
his konusu oldugunda, diinyadaki sabah aksam olarak anlamay1 dogru bulmamakta ve Kur’an ve hadislerde
gecen bagka nasslara miiracaat ederek cennette bu diinyada gecerli olan zamandan baska bir zaman olacagini
diistinmektedirler. Ayette gecen sabah aksam ifadelerini bir deyim olarak degerlendirip, devamliligin kast
edildigi mecazi bir anlama sahip oldugunu diisiinenler yaninda, diinyadaki zamanlarin cennette miitekabil
vakitleri oldugunu diigiinenler de bulunmaktadir. Miifessirler, cennette devamli nur ve aydinlik olup gece
olmayacagini, fakat birbirini takip eden vakitler olacagini, bu vakitlerin degismesinin, nur ve aydinliktaki
degismelerle veya cennet kapilarinin ya da perdelerinin acilip kapanmasiyla bilinecegi yorumunu yapmaislardir.
Tim bu gorisler, dhirette zaman yoktur, anlaminda olmayip, bilakis ahiret hayatinin kendi sartlarina uy-
gun, bu diinyadakinden farkli, mahiyetini bilmedigimiz bir zamanin olacagini kabul eden yaklagimlar olarak

degerlendirilebilirler.

2.3. Cehennemde Uzun Devirler Kalinacaginin ifade Edilmesi

»99

Kur’an’da cehennemlikler ile ilgili olan “orada asirlar/devirler boyu (¢ok uzun siire) kalacaklar.”** sek-

lindeki ayette gegen “ahkéb” (-a3i0) kelimesi “>30” kelimesinin ¢oguludur. Bu kelime Arapgada birbirini takip

eden asirlar, caglar, devirler anlamina gelir.'° Bir hukbun seksen senelik bir siire oldugu séylendigi gibi, diinya

% Bkz. Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, XV, 379; Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, VIII: 368-370.

°7 Kurttbi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur'an, XI: 230 vd.

% Ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, cev. Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1991), X: 5162.
** Nebe’ 78/23.

100 Tbn Manzfir, Lisanu’l-Arab (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye,1993), 1: 326.
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yillarryla kirk yil, bin yil, yetmis bin yil gibi farkls siireleri ifade ettigi de soylenmistir.!! Ragib el-Isfahani (6.
399/1008), bu kelimenin siiresi belli olmayan uzunca bir zaman anlaminda kullanildigin1 belirtmistir.'”* Ke-
lime bagka bir ayette Hz. Musa’nin basindan gecen olaylarin anlatildig: kissa icinde “Hani o vakit, Musa geng
hizmetkarina, ‘iki denizin birlestigi yere varincaya kadar durmayacagim yahut senelerce (ahkéab) gidecegim.’
demisti.”'® seklinde zikredilmistir. Miifessirler bu ayette diinyadaki zaman algis1 géz 6niinde bulundurularak,
stiresi net belli olmayan, yillarca siiriip giden uzun bir zamanin kastedildigi yorumunu yapmislardir. Yine
ayn1 sekilde cehennemdeki ahkab i¢in de benzer yorumlar yapilmis ve birbirini takip eden uzunca bir siire
olarak tefsir edilmistir. Cehennemde kalisin ebedi olacagini bildiren diger ayetlerle birlikte diisiiniildiigiinde,
bu uzun siirenin sonu olmayan, nihayetsiz bir zaman oldugu séylenmektedir.'”* Bazi yorumcular ahkébin
seksen, bin, elli bin, yetmis bin gibi anlamlarinin olmasindan dolay1 cehennemliklerin, cehennemde sonsuzca

degil sinirli bir zaman azap goreceklerini'®, ifade eden yorumlar yapmislardir.

S6z konusu ayetin konumuzla ilgili delaletine gelince; 6ncelikle ahkéab, miiddeti ne kadar olursa olsun,
uzunca bir siire anlamina gelen zamansal bir kelimedir. Kur'an, zaman bildiren bu kelimeyi “cehennemde
kalis stiresi” olarak kullanmuistir. ayeti zahir anlamda anlamaya engel olan delillerden dolayi, bu kelimenin bir
mecaz veya miitesabih bir ifade oldugu diistiniiliir ve ona gére anlasilmaya ¢alisilirsa, bu durumda siiresi ve
mabhiyeti belli olmayan, birbirini takip eden zamanlar boyu devam edecek bir azap olarak anlamak miimkiin

goriinmektedir.

3. Hadislerin Konuya Delaleti

Hz. Peygamberden nakledilen, &hirette bir zamanin varligini z&hir anlamda ifade eden bir¢ok hadis
bulunmaktadir. Bu hadislerin hepsini bu ¢aligmada gézden ge¢irmek miimkiin olmayacag: i¢in birkag 6rnek

ile yetinecegiz.

Bunlardan birisi Ibn Kesir'in Imam Ahmed b. Hanbel’den (6. 241/855) onun da Abdiirrezzak’tan (6.
211/827) aktardig1 Ebt Hiireyre rivayetidir. Uzunca bir hadis olan bu rivayette Hz. Peygamber’in konumuzla
ilgili ifadesi, cennet ehlinin sabah aksam Allah’ tesbih edeceklerini haber verdigi ctimlesidir. Yukarida bu
tabirin, bir zaman veya siire olarak degil; Arap¢ada devamliligi anlatan bir deyim oldugunu ve bu sekilde
anlagilabilecegini diisiinenler oldugunu belirtmistik. Dolayisiyla bu hadis ile ilgili yapilan yorumlar, Meryem

19/62 ile ilgili yapilan yorumlardan farkli olmayacaktur.

Cennete ilk girecekler, son girecekler ile ilgili rivayetler de orada bu giris farkliliklarinin zorunlu kildig:
bir zamanin olmasini gerektiren nasslar olarak degerlendirilebilir. Hadislerde cennete ilk girecek olanin

Hz. Peygamber oldugu'® cennete ilk giren ii¢ kisiden birinin bir sehit, digerinin iffetini koruyan bir kadin,

! fbn Manztr, Lisanu’l-Arab, 1, 326; Sihabiiddin Ebu’s Sena Alasi, Ruhii’l-Meani (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 2010), XXX: 14.

192 sfehant, el-Miifredat, 248.

103 Kehf 18/60.

104 Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, XX11: 426-27; Alasi, Ruhii’l-Meani, XXX: 15; Ebu’l-Berekat en -Nesefi, Meda-
riku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, (Istanbul: Eser Yayinlari, 1984), IV: 326. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Kitabevi.
1979), VIII: 499.

15 Hz. Omer, Ibn Abbas gibi sahabelerin cehennem azabinin sonlu oldugunu diisiindiikleri, Ibn Teymiyye ve bazi alimlerin de
bu goriigte olduklarina dair genis bilgi i¢cin bkz. Bekir Topaloglu, “Cehennem”, TDV Islam Ansiklopedisi, VII (Ankara: TDV,
1993), 227-233.

106 T~ A s n . A .
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oOtekisinin de efendisine itaat eden hayirhah kole oldugu,'”” fakir muhacirlerin, zenginlerden kirk sene'®® veya

109 A

bes ytiiz sene'” 6nce cennete girecekleri bildirilmektedir. Cennete en son girecek kimseye diinyanin kat be kat

genisliginde bir miilk verilecegini bildiren hadisler de bulunmaktadir. '

Bu konuda daha bir¢ok hadis zikredilebilir. Cennete ilk giren, dnce girenler, sonra girenler, son giren
gibi haber verilen hususlar ahirette bir zaman olmasini gerektirir. Clinkii 6nce ve sonra varsa, mutlaka bu ikisi
arasinda zamansal bir farklilik olmalidir. Zamansiz bir 6ncelik ve sonraliktan bahsetmek miimkiin degildir.
Bu konuda gorelilik olsa, birilerine gore 6nce olanin, birileri i¢cin sonra hiitkmiinde oldugu soylenerek bir iti-
raz yapilsa bile bu itiraz zamanin yoklugu ile ilgili degil, sabit olmayip izafi bir yoniiniin oldugu ile ilgili olsa

gerektir.

Ahiret 4leminde bir zamanin oldugunu ima eden baska bir hadis de Israfil’in Stir’a ilk iiflemesi ile ikinci
tiflemesi arasinda ne kadar bir siire oldugu ile ilgili Eba Hiireyre hadisidir.""* Gerg¢i Ebti Hiireyre, Hz. Peygam-
ber’den bir “kirk” kelimesi isittigini ama bunun giin mii, ay mi, yil m1 oldugunu hatirlamadigini séylemis olsa

da iki Str arasinda bir siirenin gectigi acik bir sekilde ifade edilmektedir.

Insanlarin mahserde kirk y11”'*2, diinya seneleri gibi ii¢ yiiz y11""* bekleyeceklerini bildiren hadisler ve
daha baska bir¢cok hadis bulunmaktadir.

4. Ahirette Zamanin Olacagina Dair Akli Deliller

4.1. Hareket Delili

Zamani hareket veya hareketin sayimi olarak tanimlayanlar oldugunu ifade etmistik. Zamanin hareket
olmasi goriisii ¢ok kabul gormemis; ancak Aristonun zamani, hareketin sayimi olarak tanimlamasi kendis-
inden sonra da en ¢ok benimsenen goriis olmustur. Buna gore birbirini takip eden hareketlerin kabaca diin,
bugiin, yarin, dnceki, su anki, sonraki seklinde sayimina zaman denilmektedir. Ahiret dleminde de hareke-
tin olacagi nasslardan anlasilmaktadir. Dirilis, hasir meydaninda toplanma ve bekleyis, sual verip amellerin
tartilmasi, amel defterlerinin verilmesi, sirattan gecis, cennet ve cehenneme gidis gibi tiim siire¢lerde bir-
birini takip eden bir¢ok hareketin oldugu agik bir husustur. Yine gerek ahiretin asamalarinin her birisinde
insanlarin bir hareket i¢cinde olacaklar: da bir gercektir. Hasir meydaninda beklemek bir hareket olarak ele
alindiginda, bundan 6nceki hareket kabirlerden ¢ikanlarin mahser meydanina dogru yiiriiyisleridir. Bu,
mahserde bekleyis seklinde tespit ettigimiz 4na gore once gerceklesen bir harekettir. Sabit noktamiza gore
sonraki, yani gelecek olan hareket, hesaba ¢ekilmek ve amellerin tartilmasidir. Mahser yerinde bekleyis anin1

diisiindiigiimiizde, kabirlerden ¢ikis hareketi bitmis ve ge¢mis olmakta, hesap ve tart1 olay1r daha gelmemis,

7 Tirmizi, Fezailu’l-Cihad, 13.

108 Tirmizi, Ziihd, 37; DArimi, Rikdk, 118.

19 Tirmizi, Ziihd, 37. Ayrica bk., Ebt Davad, ilim, 13; ibn Méce, Ziihd, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11: 296,343.

110 Buhéri, Rikdk: 27; Miislim, Iman, 312; Tirmizi, Cennet, 17, Tefsir, Secde, 3196.

W Buhari, Sahih, “Tefsiru stire” 39, 3; 78, 1; Muslim, Sahih, “Fiten”, 28: 141; Buhari, Ebti Davad, Siinnet, 24; Nesai, Cendiz, 117;
Muvatta’, Cendiz, 48.

12 Buhéari, Rikdk, 47.

'3 Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir Mefdtihu’l-Gayb, XXII: 566.
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baslayacak olmaktadir. Ameller tartildig1 anda ise mahserde bekleyis gecmis ve bitmis olacaktir. Bu durumda

ahirette harekete bagli olarak bir zaman olgusunun olmasi zorunlu goriinmektedir.

4.2. Varlikta Kalis Delili

Eger zaman bazi diisiiniirlerin dedigi gibi varlikta kalis miiddeti ise, bu ahiret alemleri i¢in de s6z konu-
sudur. Aradaki fark, diinyada varlikta kalmanin belli bir siiresinin ve sonunun olmasi, ahirette ise varligin
sinirlt ve sonlu bir siiresinin olmamasidir. Basit bir 6rnekle soyleyecek olursak. Kabirden kalkmis, mahser
meydanina gelmis ve orada beklemis en sonunda cennete gitmis bir insan diisiinelim. Bu insanin her bir
asamada devam eden bir varlig1 oldugu agik¢a bilinen bir husustur. Nihayetinde ulastig1 cennette de varlig1
devamli olacaktir. Cennete kadar olan varlik halleri degistiginden aradaki farki anlamak ve her varlik hali
arasinda gecislerin oldugunu gérmek kolay oldugu i¢in orada gegen siirelerin oldugunu idrak etmek, daha
kolay olsa da cennetin devamlilig1 ve diisiindiglimiiz insanin oradaki varliginin sonsuz olmasi, bu siireci
idrak etmemizi zorlagtirmaktadir. Fakat zihnimizde cennette perdelerin yahut kapilarinin agilip kapanmasi
ile degisen zamanlari, bu diinyadakine benzer sekilde onceki agilis kapanis, bir sonraki agilis kapanis, bir
sonraki seklinde bolerek tasavvur edersek tahayyiil ettigimiz insanin varlik siirelerinin olacagini da tasavvur

edebiliriz.

4.3. Mekandan Mekana Gegis Delili

Einstein, zamanin izafiligini ortaya koyarken, 15181n uzayda bir noktadan, diger noktaya ulasmasiyla
meseleyi 6rneklendirmisti. Yine trende oturan adam ile digsarida trenin kargisinda duran adamin yanan 15181
gormelerinin zamansal farkliligina dikkat ¢ekmisti."* Esasinda bu durum fizik diinyada zamanin mekanla
da iligkili oldugunu gérmemiz agisindan olduk¢a 6nemlidir. Maddi 4lemde bir mekandan bagka bir mekana
geciste mutlak anlamda bir siire akisi olmaktadir. Ister yavas olsun, ister 151k hizinda olsun, ister bir zihin
tarafindan sayimi yapilsin, isterse yapilmasin bir cismin bir mekandan, bagska mekana ge¢cmesinde bir siire

gectigi inkar edilemez bir gergektir.

Ahiret, u Animiza nisbetle metafizik bir alemdir. Kuskusuz, bu diinyanin fizik kurallarinin hepsi aynen
orada gecerli olmayacaktir. Ancak Kur’an’in ifadelerinden anlagildig: tizere insan, ahirette ruh ve beden olarak
bir varliga sahip olacaktir. Messai filozoflarin 4hiret hayatinin bedensiz, ruhi bir yasam olacag: seklinde-
ki goriisleri'® miitekellimler tarafindan sicak karsilanmamis ve kabul edilmemistir."'® Ahirette insanlarin

ruh-beden birlikte yaratilacaklari, Miislimanlarca inanilmasi zorunlu ortak inang akidesi olarak goriilmiistiir.

Yine &hiretin agamalarinda bir asamadan digerine gegen bir insan diisiinelim. Bu insan kabrinden
¢iktig1 anda bir mekanda duruyor olacak, mahser yerine geldiginde artik 6nceki mekanda olmayacak, baska
bir mekanda olacak. En sonunda cennete gittiginde ise mahser yerinde olmayacak, cennette olacak. Dolay1sty-

la bu insan agama asama, mekandan mekana ge¢mis olacak. Her mekan degisikligi arasinda miiddetini ve

14 Hawking ve Mlodinow, Zamanin Daha Kisa Tarihi, 32; Barry Parker, Enstein’in Sirr1 — Gorelilik Gorece Kolaylasti, 49.
115 Tbn Sina, el-Adhaviyye fi’l-Mead, thk. Hasan Asi (Iran: Sems Tebrizi Yayinevi, 1963), 98-109.
16 Ebu Hamid Gazzali, Tehdfiitii-1 Feldsife (Kahire: Dar’ut Telaih, 2011), 163.
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mahiyetini bilmedigimiz bir siire gececek olmasi aklen zorunlu gériinmektedir. Bu insan, bunu fark etmese

de, saymasa da bu siireler mutlaka gecmis olacaktir.

Cennet nihai ve ebedi bir mekan oldugu i¢in oradan baska bir mekana gidis olmayacag1 da agiktir. Ancak
nasslarda bildirilenlere gore cennette de farkli mekanlar bulunmaktadir. Cennetlikler bulunduklar: bir me-
kandan, baska bir mekana hareket edeceklerdir. S6z gelimi bahgelerinde dolasacaklar, kosklerine gidip otura-
caklar, birbirleriyle ziyaretlesecekler. Bu ve benzeri olaylar ayet ve hadislerde sdylenen seylerdir. Dolayisiyla
cennetin farkli mekanlarina gidis gelisler, goz acgip kapayincaya kadar veya ondan daha hizli bile olsa gecen bir
sirenin olmasini gerektirir. Bu siireyi neye gore sayacagimizi veya saymak ihtiyaci duyup duymayacagimizi

su an bilememiz ahirette zaman olmayacak anlamina gelmese gerektir.

4.4. Oncelik Sonralik Delili

Zaman, su ana gore, once ve sonra seklinde hareketin sayimi olarak tanimlaniyor ise dhirette de zamanin
olmasi gerekir. Ciinkii ahiretin farkli asamalarinin her biri kendinden 6ncekine gore sonra, kendinden sonra-
kine gore once olacaktir. Mizanda ameller tartilirken, mahgerde bekleyis artik tamamlanmig ve 6ncesi olmus-
tur. Cennete veya cehenneme gidis ise sonrasidir. Dolayisiyla ahiretin farkli asamalarindaki stireglerde bir
oncelik ve sonralik vaki olacaktir. Bir seyin dnce ve sonrast dogrudan zihnimizde varliga eklenen zamani

gerekli kilar.

Ahiret asamalarinin sonuncusu ve sonsuz devam edecek olan siiregte bulunan cennet veya cehennemin
ebediligi kafa karistirmamalidir. Cennet ve cehennem, kendilerinden 6nceki asamalara gore sonrakidir. An-
cak onlardan sonra bir asama yoktur. Bu ahirette zamanin olmadig1 anlamina gelmez. Clinki bu son asama-
dan 6nceki asamalar da &hiret icerisindedirler. Ayrica cennet ve cehennemin ebediligi onlarin yok edilmeye-

cegi, devamli olacaklar1 anlamindadir.

Bununla birlikte daha dnce gegtigi tizere cennete ilk giren, cehennemden en son ¢ikan, cennete en son
giren gibi nasslarda bildirilen olaylar cennet hayatinda da 6ncelik ve sonraligin oldugunu ifade etmektedir.
Buna gore cennete ilk giren insanin girisi, kendinden sonrakilerin girisine gore 6nce olmus olmaktadir. En
son giren kisiye gore, kendinden 6ncekilerin girisine gore sonra olmaktadir. Bu ikisinin arasinda gegen bir

stirenin olmasi ka¢inilmazdir.

4.5. Degisim Doniisiim Delili

Cennet ve cehennemin hem kendilerinin hem de i¢lerinde bulunan mahltkatin sonsuz ve ebedi olarak
var kilinmalari, yaslanma ve 6liimiin olmamasi, bu yerlerin degismeden sonsuz var olacagi Kur’an ve had-
islerde bildirilmistir. Olmayacag sdylenen bu degisiklik, cennet ve cehennemin iglerindekilerle birlikte yok
edilmeyecegi, bagka bir seye doniistiiriilmeyecegi ile ilgilidir. Yoksa cennette ve cehennemde yaratilacagi haber
verilen gerek nimetlendirme, gerekse cezalandirma ile ilgili olaylarla ve ebedi olarak degismeden kalacak olan

bu mekanlarda Allah’in yaratmasiyla meydana gelecek islerle ilgili degildir.
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Bagka ayetlerde cennetliklerin ardi ardina her baktig1 yerde bir nimet ve biiyiik bir tasarruf gorece-

kleri (Ayette baktiklar1 zaman ve sonra yine baktiklari zaman denilmektedir.)!”” Allah’in kendilerine yapacag:
nimetleri bekler veya o nimetlere bakar olduklar1 halde'® tahtlar {izerinde oturacaklari, cennetliklerin bu
ikramlardan yiyip icecekleri'® bildirilmistir Buna karsin cehennemliklerin, kitkremesi ve ugultusunu isiterek

120

cehennemi uzaktan gorecekleri,'* oraya atildiklar1 zaman da bu 6fkeli homurtu ve ugultuyu duymaya devam

121

edecekleri,'* derilerinin yanip dokiildikce yeni derilerle degistirilecegi,'?? yiizlerinin halden hale degisecegi
yanip cey g1$ g y glseceg

1123

veya ylizlerinin ateste o yandan bu yana dondiiriilecegi'* séylenmistir.

Cennetliklerin hal ve durumlarinin bir halde bir hale evrilmesi, cehennemliklerin 6nce cehennemi
uzaktan goriip, sonra igine girmeleri ve orada derilerini yandik¢a yeni derilerin gelmesi, yiizlerinin halden
hale girmesi veya ateste bir o yana bu yana dondiiriilmesi birbirini takip eden degisim ve doniisiimler olarak

arada gegen bir siirenin olmasini gerekli kilar. Bu da cennette ve cehennemde zamanin oldugu anlamina gelir.

4.6. Yaratma Delili

Zamanin, Allah’in varlig1 yaratmasiyla baslayan bir siire¢ igerisinde gecen siireler ile iliskilendirilerek
tanimlandigini diisiinecek olursa, ahirette de yaratma olacagi i¢in zamanin olmasi gerekir. Kur'an ahiretteki
yaratmay1 0zel bir sekilde niteleyerek “halkun cedid”'** yani yeni bir yaratilig/yaratma seklinde vurgulamistir.
Ehl-i Stinnet ile Cehmiyye, Mu’tezile, Dirariyye gibi firkalar arasinda cennet ve cehennemin su an yaratilmis
olup olmadig1 konusunda ihtilaf '** olsa bile bu dlemlerin mahliik olma mahiyetleri {izerinde bir ihtilaf yoktur.
Bir seyin mahliik olmasi, onun 6nce yok iken, sonradan var olmasi anlamina gelir. Bu da o varligin kadim
olmay1p, hadis olmasini zorunlu kilar. Buna gére cennet ve cehennem mahiyet olarak mahltak olduklar: i¢in
kadim, olmay1p hadistirler. Hadis olan bir varligin, Allah tarafindan varliginin sonsuzca siirdiiriilmesi onu

kadim yapmaz, mahluk olma mahiyetini degistirmez.

Hadis olan bir varligin, varligina nisbetle yoklugunun s6z konusu oldugu bir siire vardir.?® Ornegin bir
insanin dogumundan 6nce onun yok oldugu zamanlar, siireler s6z konusudur. Dogduktan sonra da yasadigs,
omiir siirdiigii siireler vardir. Oldiigiinde ise kendisinden sonrakilerin yagayacaklar1 zamanlar olacaktir.
Oliimiinden sonraki bu siire kendisi i¢in yok gibi goriinse de aslinda onun 6lii oldugu siireler olarak yine

disiiniilebilir.

17 Insan 76/20.

18 Mutaffifin 83/23.

9 Tr 52/19.

120 Furkan 25/12.

21 Miilk 67/7.

122 Nisa 56/4.

123 Ahzab 33/ 66.

124 {sra 17/ 49; Sebe 34/ 7; Kaf 50/ 15.

12> Bkz. Hasan Hiiseyin Tungbilek, “Cennet ve Cehennem Halen Mevcut mu?”, Dicle Universitesi I lahiyat Fakiiltesi Dergisi V1L, 11
(2005): 53-62.

126 Imamu’l- Harameyn el-Ciiveyni, Luma’w’l-Edille, gev. Murat Serdar (Kayseri: Kimlik Yayinlar1,2019), 44.
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Cennet ve cehennem eger Mu'tezilenin iddia ettigi gibi su an yaratilmamus, kiyametten sonra yaratila-
cak'” ise su an yoklar demektir. Eger Ehl-i Siinnetin iddia ettigi gibi bilinmeyen yaratilmislar ve su an mevcut
iseler'?® yaratildiklar1 ana nisbetle 6nce yok iken, sonra var olmuslar demektir. Bu durumda her ikisinin de

hadis ve mahliik olmasi zorunludur. Bu da onlar i¢in bir zamanin oldugu anlamina gelir.

Yine ahiret asamalarinin her biri de hadis ve mahluktur. Dirilis, hasirden 6nce yaratilacak, hasir di-
rilisten sonra, ama sorgu ve tartidan dnce yaratilacak, sorgu ve tart1 ise hasirden sonra, ama cennet veya ce-

henneme gidisten 6nce yaratilacaktir. Buna gore her bir siire¢ icin zamanin s6z konusu olmas: gerekir.

Ayrica cennet ve cehennemde kullara ait fiiller, onlarin yasacaklar: seyler olacaktir. Bunlarin her biri-
nin yine mahlik olma mahiyetini haiz olacaklar: diigiiniiliirse, ebedi ve sonsuz alemlerde bile hadis varlik ve
oluslarin olacagini sdyleyebiliriz. Ornegin, cennetlik bir insanin sirattan gegmesi bir eylemdir ve yaratilmgtur.
Baglangici ve sonu vardir dolayisiyla hadistir. Cennete girmesi yine bir fiildir ve yaratilmistir, baslangici vardir
hadistir. Bu kisi s6z gelimi melekler tarafindan karsilanip cennetteki koskiine gotiiriiliip nimetlere mazhar
kilinacagina gore, cennete giris fiili bitmekte ve ardindan yeni fiiller yaratilmaktadir. Bu da diinyadaki gibi,
cennette de baslayan biten birtakim fiillerin birbirini takip edecegi anlamina gelir. Dolay1siyla bir fiilin basla-

mastyla bitisi arasinda zorunlu olarak siire olmasi gerekir. Bu da ahirette zamanin olacagini gosterir.

Sonug

Zaman nedir, bir gercekligi var midir? Nasil tanimlanir? Gibi problemler filozoflar, bilim insanlar1 ve
din alimleri arasinda oldukg¢a tartisilan ve kesin bir netlige baglanamamigken, bir de akil ve duyularin idrak
alaninin disinda kalan “Ahiret aleminde zaman var midir, yok mudur?” gibi sem’i/nakle dayali bir konunun

tartisilip neticeye baglanmasinin kolay bir mesele olarak goriillemeyecegi agiktir.

Uzerinde ¢alistigimiz konunun sem’iyyat alanina girmesi sebebiyle esasinda konunun nakilden deliller-
inin gosterilmesi icap etmektedir. Kur'an ayetlerine bakildiginda, dhirette bir zamanin oldugunu sdylemeye
imkan veren birgok ayet oldugu goriilmektedir. Farkli kullanimlariyla yevm kelimesi; kiyametin kopusu, di-
rilis glini, hesap giinii, cehennem hayati i¢in kullanilan bir sdzciik olarak Kur’an’da olduk¢a ¢ok gegmektedir.
Bunun yaninda birbirini takip eden uzun ¢aglar anlaminda “ahkab” kelimesi, esasen devamlilig1 ifade eden
bir deyim olarak kullanilan “bukratan ve asiyya” ifadesi Kur’an’da &hiret 4lemi i¢in kullanilmistir. Hadislerde

de benzer sekilde 4dhirette zamanin oldugunu diisinmemizi miimkiin kilan ifadeler bulunmaktadir.

Ahiret aleminin, bu diinyanin tabi oldugu kozmik diizenin tamamen bozulup, degistirilmesinden sonra
yeni bir yaratilisla varlik bulacak bir alem olmasi nedeniyle Kur’an’da ve hadislerde gecen sabah, aksam, giin,
ay, y1l, bin yil, elli bin y1l gibi tabirleri dilde vaz edildikleri ger¢ek anlamlariyla anlamaya ¢aligmak dogru bir
davranis olmayacaktir. Glineg'in, Ay’in, Diinya’nin artik olmadig: bir diizende bu kelimelerin bu diinyada
kullanildiklar: anlamlariyla anlagilmalar: kuskusuz yanlis olacaktir. Bu durumda nasslarda gegen zamana
ait ifadeleri miitesabih ve mecaz olarak anlamak zarureti hasil olacaktir ki, ¢calismamiz iginde gortslerini
aktardigimiz alimlerin meseleye boyle baktiklar: anlagilmaktadir. Ancak bu alimlerin ifadelerini analiz et-

127 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usili’d-Din (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1401/1981), 237-238; Ibn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Eh-
vd’ ve’n-Nihal (Libnan: Daru’l-Marife, 1395/1975), IV: 81-82.

128 Bagdadi, Ustli’d-Din, s. 237; Nureddin es-Sabani, Maturidiyye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: DIB. Yayinlari, 1979),

186.
temasa #11 @ Temmuz 2019



Ahirette Zaman @ 71
tigimizde ahirette zamanin olmadigini séylemedikleri, bu diinyadaki anlamiyla bildigimiz zamanin ve zaman
boliimlemelerinin orada gegerli olmadiklarini, ahiretteki zamanin farkli bir zaman olacagini diisiindiiklerini

gostermeye calistik.

Ote yandan Ibn Sin4, Nasiruddin Ttsi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Mevlana, Dav(d el- Kayseri, Mu-
hammed Ikbal vb. gibi diistiniirlerin sozlerinde agik agik ahirette zaman olmadig: seklinde bir ctimleye rast-
layamadigimiz: belirttik. Kanaatimizce bu diigiiniirlerin goriisleri varligin yaratilmadan 6ncesindeki zaman

boyutu ile alakali olarak Allah’in z4ti kidemi ile kainatin zati olmayan zamansal kidemi ile ilgili olsa gerektir.

Ahirette bir zamanin olmasinin imkanina ve olmasi gerektigine dair akli yonden deliller de tasarlanabilir.
Tabi bu deliller zamanin tanimu ile ilgili olacaktir. Zaman hareketin veya iki hareket arasinda sakin kaligin
sayimi, miidrik nefis agisindan iginde bulundugu su ana gore ge¢mis ve gelecek diye ayrimladig: ve saydigy,
baslangici ve sonu olan bir siireg olarak tanimlanirsa bu tanimda ifade edilen hususlarin ahirette de s6z konu-

su olmasindan dolay1 orada da zamanin olmasi gerektigi sonucuna ulagilabilir.

Eger zaman bu diinyada Allah’in mahltkat: yaratmasiyla ile ilgili bir kavram olarak tanimlanirsa,
Kur’an’da 4hiret alemi i¢in “yeni bir yaratilis” ifadesinin kullanilmasindan dolayi, oradaki yaratmaya uygun

bir zamanin olmasindan soz etmek miimkiin olacaktir.

Yine &hiretin farkli agamalari, her asamada gerceklesecegi bildirilen olaylar, bu asamalarin birinin bitip,
ardindan birinin baslamasi, sonugta iki ebedi karargah olarak bildirilen cennet ve cehennemde oradakilerin
yasayacaklari olaylar, gorecekleri nimetler, tadacaklar: azaplar ile ilgili siireclerde 6ncelik, sonralik, siire gibi

unsurlarin nasslarda bildirilmesi, dhirette de bir zamanin olacagini sdylemeye imkan vermektedir.

Cennetin ve cehennemin ebedive sonsuz olmasi ahirette zaman diye bir seyin olmadigina delilet etmedigi
gibi zamanin olmasiyla da ¢elismez kanaatindeyiz. Zira cennet ve cehennem mabhiyet itibariyle yaratilmis old-
uklarindan, kadim degillerdir. Bir baslangiglar1 vardir; dolayisiyla hadistirler. Bir sey mahiyet itibariyle kadim,
olmayip hadis olunca, kendisi i¢in zamansallik zorunlu bir 6zellik olur. Zati anlamda beka, ancak kadim lizé-
tihi varlik i¢in zorunludur. Cennet ve cehennem ise kadim olmayip hadistirler. Hadis bir varligin, kidemi zati
olmayip, ancak yaratici tarafindan idame ve ibka ettirilmesi anlaminda ligayrihi olmalidir. Dolayisiyla cennet
ve cehennemin ebediligini, Allah’in ebediligi ile ortiistiirtip, aynilestirmek miimkiin degildir. Yaratilan her
sey i¢in, hangi alemde yaratilirsa yaratilsin, ister yerler gokler yaratilmadan diinya var olmadan 6nce, ister
kiyamet koptuktan sonra yaratilsin hadis olma mahiyeti degismeyecegine gore ahiret aleminde de zaman

olgusunun olmasi gerekir diye diisiiniiyoruz.
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