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ABSTRACT

In this study, imamet or caliphate as named by
Ummeth that emerged as an authority of poli-
tics and religion after the death of Prophet Mu-
hammed has been elaborated. A model about
determining an Islamic state president cannot
be confronted in the sacred resources including
Quran and Hadith. Considering the first four ca-
liphates, Ebu Bekir was elected by an assem-
bly of a restricted number people. Moreover,
Omar was appointed by Ebubekir as a heir to
the throne. Before his death, he left a commit-
tee to elect a caliphate. Osman was elected by
the committee. Following the assassination of
Osman by Haricii groups, Ali was elected by
companions comprised of the well known resi-
dents of the city of Medine to prevent chaos and
terrorist results. As a result, the first four caliph-
ates came to throne with different methods. |
think it is possible to construct a democratic ca-
liphate considering the main elements of spirit
of caliphate based on the different experiences
of the first four caliphates. By accepting ethnic
and sectarian differences as basic rights and
freedoms and not intervening sovereignties of
Islamic countries, The Organization of Islamic
Cooperation may be transformed Islamic polit-
ical union. That is why reconstructing a dem-
ocratic caliphate was analyzed in this paper by
reference to the concepts of justice, trust, merit,
sura (council), biat (allegiance), igtihad (Islamic
Jurisprudence) and bid’a (innovation) consist-
ing of fundamental elements of Islamic state
government.
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Bu arastrmamizda Hz. Peygamberin vefatin-
dan sonra Ummet arasinda hilafet ya da ima-
met denilen dini ve siyasi otoritenin nasil ortaya
ciktigi ele alinmistir. Dinin temel kaynaklari olan
ayet ve hadislerde islam Devlet Bagkani’'nin se-
cilmesine dair tafsilli bir model olmadigini gor-
mekteyiz. Sahabeler arasinda bilhassa ilk dort
Halifenin durumu dikkate alindiginda Hz. Ebu
Bekir dar bir Meclis tarafindan segilmistir. Hz.
Omer ise Hz. Ebubekir tarafindan vasiyetle gel-
mistir. Hz. Omer arkasinda bir heyet birakmis-
tir. Hz. Osman bu heyet tarafindan segilmistir.
Hz. Ali ise Hz. Osman’in sehid edilmesinden
sonra Hariciler tarafindan olusturulan terdr ve
kaos ortaminin acilen bertaraf edilmesi maksa-
diyla bilhassa ekabirden sahabelerin telkin ve
tesvikiyle Medine ahalisi tarafindan segilmistir.
Neticede ilk dort halife yapisal olarak farkli yon-
temlerle basa gelmistir. Bu sekilsel farkliliklarla
beraber hilafetin ruhunu teskil eden unsurlar
dikkate alindiginda demokratik bir hilafet ta-
savvurunun mimkin olduguna inanmaktayiz.
Etnik ve mezhepsel farkliliklarin temel hak ve
6zgurlukler kapsaminda degerlendirildidi ve
islam ilkelerinin egemenlik anlayislarina ha-
lel vermeyecek sekilde Islam Isbirligi Teskilati
islam Siyasal Birligine dénistiiriilebilir. iste bu
makalemizde Islam devlet ydnetiminin ruhunu
teskil eden adalet, emanet, ehliyet,sira, biat ve
ictihad kavramlari ¢cergevesinde Demokratik Hi-
lafet’'in yeniden tasavvuru ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hilafet, imamet, Sara, Biat,
ictihad, Bid’a, Demokrasi, islam igbirligi Teski-
lati.
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Girig®

Hz. Peygamberin vefatindan sonra hilafetin mahiyeti sekillenmistir. Is-
lam’in en temel kaynagi olan Kur’an ortaya bir devlet yonetim bi¢imi koy-
mamaktadir. Kur’an’in ilk muhatab1 ve onu en giizel sekilde yasayan ve
yorumlayan Hz. Peygamber’in hayatina ve sozlerine yani hadislere de ba-
kildiginda bir siyasal yonetim sekline dair bir tasvir ve tarif goriilmemekte-
dir. Bir devlet bagkaninin kim tarafindan ve nasil segilecegine dair bir kaliba
deginilmemektedir. Bunun yerine devleti yonetenlerin mahiyeti, sifat1 ve
maksadina daha ¢ok vurgular yapilmistir. Onun igin Islam dininde saltanat
var ya da demokrasi var gibi sdylemlerin agik bir kargiligi bulunmamaktadir.

Bununla beraber Kur’an ve hadislerde devlet yonetiminin ruhunu ve
gergevesini tayin ve tespit eden énemli esaslarin oldugu soylenebilir. Buna
gore siiphesiz ki devlet bagta olmak iizere fertlere ve topluma yonelik Islam
dininde ytiizlerce ayet ve hadislerde adalet tizerinde durulmaktadir. Devletin
yonetim seklinden ziyade devletin temel amaci olan adalete yiizlerce ayetle
vurgu yapilmistir (Armagan, 2011). Tabi adaleti tesis etmek kadar adaletli bir
yontemle mesru bir yonetim bigiminin tesisi 6nem arz etmektedir. Aslinda
[slam dininin devlet yonetim modeli igin gekilsel bir tarif, tasvir ve tayinde
bulunmamasi yapisal olarak adalet maksadina cevap verecek her tiirli yo-
netime acik oldugunu gostermektedir. Zaman ve zemin noktasinda tarihin
statik degil de dinamik oldugu dikkate alindiginda devlet yonetim modelinin
belli bir kaliba alinmamasi ¢ok daha hikmetli oldugu ve farkli ihtiyaglara ce-
vap verecek esnek bir yapisinin oldugu séylenebilir.

Nitekim ilk dort halifenin her birisinin ayr1 bir yontemle baga ge¢mesi de
bu iddiamizi teyit etmektedir. Bu farkli yontemler bilhassa iimmete imam ya
da halife dedigimiz siyasi lideri se¢gmede ne kadar bagimsiz bir yol izlenebile-
cegine isaret etmektedir. Maalesef zamanla halifenin se¢ilmesinde saltanatin
yerlesmesi immetin bagimsiz yontemler gelistirme kabiliyetini adeta yok
etmistir (Akytiz, 1991). Bununla beraber etnik ve mezhepsel sorunlarin da
derinlesmesiyle immet ¢6ziim tiretmekten ziyade mevcut sorunlar girda-
binda enerjisini bad-1 heva etmistir.

[slam kiyamete kadar hiikmii baki olan bir din olarak uhrevi yonii kadar
dini tarafi da giiglii bir hiiviyet tasimaktadir. Miisliimanlar arasinda Islam’da
imamet mevzusu her zaman 6nemini korumustur. Bu ¢alismada bir taraftan
erken dénemde Islam’da hilafetin tesisi ele alinirken diger taraftan modern

1 Makalenin olusumunda goriis ve dnerileriile katkida bulunan Hatice Deniz Geng, Mevliit Tatlyer ve Aziz
Tuncer’e tesekkiir ederim.
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siyasette mesru ve makbul olan demokrasi ile miinasebeti tizerinde duru-
lacaktir. Modern siyasette yonetenle yonetilen arasindaki mesruiyeti, me-
suliyeti ve temsiliyeti ifade eden oy hakki ile biat arasinda benzerlik oldugu
soylenebilir. Birinci ve Ikinci Akabe Biati basta olmak iizere ilk dort hali-
fenin secilmesinde en 6nemli unsurlarin baginda biat gelmektedir. Bugiin
modern siyasetin olmazsa olmazi olan oy hakki ile biat arasindaki miinasebet
tizerinde durmakta fayda vardir. Miisliimanlarin en temel hakki olan biat ile
siyasal sistem {izerindeki roliinii izah etmek ve yonetenle yonetilen arasinda
mesruiyet ve temsiliyet acisindan var olan iligki daha ¢ok tizerinde durulmasi
ve islenmesi icap etmektedir. Islam siyasetinin en temel unsuru olan biat,
saltanat anlayiginin yerlesmesi ve baskin hale gelmesiyle 6nemini kaybetmis,
sembolik ve ritiiel bir hale girmistir. Oysa biatin mahiyeti tizerinde iyi du-
rulursa Islam siyasetinde kiginin iradesinin énemi daha iyi ortaya gikacaktir.
Her Misliiman siyasal sistem iginde sahip oldugu biat hakkini kullanarak
daha aktif bir rol alabilir. Boylelikle biat hakki ile koyun gibi tabi olmak ye-
rine aktif bir gii¢ olarak sistemin megruiyetinde bir hak sahibi olarak daha
etkin konuma yiikselecektir. Teorik olarak Islam’da devlet bagkaninin seci-
minde her ferdin iradesinin tezahiirii olan biatin viicudu tekrardan formiile
edilirse Islam Birligi'ne ulagmak igin yeni bir yol ve yontem gelistirmekte
miimkiin olabilir.

[slam devlet yonetim bigimini ele alan yenilikgi ve gelenekgi iki yakla-
stmin bid’a ve igtihad kavramlar: etrafinda insa edildigine sahit olmaktayiz.
Bid’a hassasiyeti aslinda Islam’in 6ziinii muhafaza etme kaygisi tasimaktadir.
Ama bu kaygi ileri derecede koyu bir anlayisa kaydiginda ciddi sorunlara
yol agabilir. Bu ¢alismada bid’alara kars1 mesafeli durmanin 6nemi zikre-
dilirken ayni1 zamanda ilme, teknolojiye ve Bati’dan gelen her seye toptan
bir anlayisla yaklasmanin biiyiik bir taassup ve ige kapanisa sebep olacagina
isaret edilmektedir. Diger taraftan ictihad denilerek adeta her seyiyle Bati’y1
taklid eden zihniyetin de Islam’dan toplumdan ve milli degerlerden uzak-
lagma tehlikesine dikkat ¢ekilmektedir. Kendi degerlerinden ve kimliginden
kopan milletlerin medeniyet ve ilim sahasinda 6zgiin eserlere ulagmasi bek-
lenilemez. Onun igin bu ikisi arasinda daha saglikli bir orta yol izlemek daha
gergekei ve faydali olacaktir. Bu orta yolun izlenmesinde icma ve giira unsur-
larinin 6nemine deginilmistir. Kur’an’da agik ayetler basta olmak tizere Hz.
Peygamber ve ilk dort halifenin hayatinda stira daima 6ncelik arz etmistir.
Bilhassa bugiin ortada tiim Misliimanlarin dogrudan kabul edecegi bir si-
yasal lider ya da sistem s6z konusu olmadigina gére bu netice ancak gtira
ve biat ile miimkiindiir. Aksi takdirde bazi miinferit hareketlerin liderligini
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yiriitenlerin bile kendini tiim immetin halifesi olarak ilan etme tehlikesini
bir teror orgiitii olan DEAS tizerinden gérebilmekteyiz.

Islam tarihinde ilk dort halife sonrasi saltanat seklinde devam eden hila-
fet 6ncelikle Emeviler ve akabinde Abbasiler (Kemaloglu ve Elcibey, 2014:
281-297) tarafindan temsil edilmistir. Tabi bu arada Sia merkezli Fatimi-
ler (Celik, 2005:433-53) Afrika’daki Muvahiddinler ve fran’daki Safevilerin
(Giindiiz, 2008) de hilafet iddias1 ve hizmetleri goz ardi edilemez. Son d6-
nem Islam diinyasinda hilafetin bayraktarligini Devlet-i Aliye-yi Osmaniye
yapmuigtir. Osmanlilar takriben bes yiiz sene boyunca Islam diinyasinin en
gii¢lit merkezi konumundaki devleti olarak kendisini ctimle Miisliimanla-
rin hamisi olarak gormiistiir. Osmanli devletinin dagilmasindan sonra Islam
diinyasinda ekseriyet tarafindan kabul edilen bir hilafet merkezi kalmamustir.

Giintimiizde ge¢mis ve hilihazir zamanin 6zellik, kabiliyet ve imkanla-
rin1 dikkate alacak sekilde Islam diinyasinda siyasal bir iradeyi temsil eden
demokratik bir hilafetin tesisi miimkiindiir ve zaruridir. Boyle bir yaklagim
hayali, titopik, ruhani, olaganiistii bir tasavvur i¢inde olmadan, gercekgi bir
zeminde ancak ulagilabilir. Bugiin modern egemen devletlerin varlig inkar
edilemez. Yine Islam diinyasindaki Sia, Vehhabi ve Siinni basta olmak iizere
siyasal ve itikadi mezhepler bir realite olarak durmaktadir. Onun igin mo-
dern bir hilafetin tesisi ancak egemen devletlerin, etnik ve mezhepsel fark-
liliklarin varligini dikkate almakla miimkiin olabilir. Iste bu farkli unsurlar
uyumlu ve bagarili bir sekilde Islam Birligine kanalize etmekle hedefe daha
kolay ulagilabilir. Aksi takdirde Boko Haram, DEAS gibi dini kilifli teror
orgiitleri basta olmak tizere, Filistin, Dogu Tiirkistan ve Artkan’daki zuliim-
lere daha ¢ok sahitlik ederiz (Esposito, 2002).

[slam Birligini ve iradesini temsil eden modern demokratik bir Hilafetin
varhigini Bat1 ya da Hristiyan kargiti iizerinden kurmakta ¢ok tehlikelidir.
Tam tersine Bati1 ve Hristiyanlar bagta olmak {izere yerytiziindeki muhte-
lif inanglara saygi duyarak adalet, barig ve 6zgiirliik etrafinda bir misyon ve
vizyon ile ortaya ¢ikmak barig anlamia gelen Islam’mn ruhuna daha uygun
gelmektedir. Islam diinyasinin kendi icindeki sorunlar ¢ozecek ve igbirligini
artiracak bir demokratik Hilafet yapisinin diinyaya korku degil giiven vere-
cek bir durum olarak ele alinabilir.

Ozetle bu galismamizda evvela imamet ya da hilafet denilen kavramn
mabhiyeti ele alinacaktir. Bu kavramlarin mahiyeti, Sia ve Stinni kesimler
tarafindan yorumlanis sekline yer verilecektir. Imamet kavrami daha ¢ok
Sia tarafindan kullanilirken Siinniler arasinda hilafet kavrami yaygindir
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(Akbulut, 2016). Akabinde Islam devlet bagskaninin segilmesinde en temel
unsur olan biat ya da bey’at tizerinde durulacaktir. Saltanatla birlikte tim-
metin siyasal roliinii belirleyen en biiyiik unsur olan biat sembolik hale gel-
mistir. Oysaki her bir Miisliiman’a siyasal anlamda katilim giici veren biat
ile Miisliimanlarin siyaseten yeri ¢ok daha 6nem arz etmektedir. Son olarak
yenilik ve gelenek baglaminda igtihad, bid’a ve gtira kavramlari tartigilacaktir.

2. imamet, Halifelik ya da Devlet Baskanligi

[slam siyasi diigiince tarihinin en temel kavramlarindan biri hig siiphesiz
ki imamettir. Imam Kur’an’da ve hadiste cok gegen temel kavramlardan-
dir. Bu kelime Arapgadir ve ¢ogulu eimme’dir. Imam kelime olarak bagkan
veya diger insanlarin kendisine uydugu kisi anlamina gelmektedir. Imam
onde yiiriiyen, 6ne gecendir ve arkasindan gelenlerin de onu takip ettigi ki-
sidir (Oz, 2012:239). Imamet kavrami 1stilahta Islam’da devlet ve {immetin
bagkani i¢in kullanilan bir tabirdir (Ed-Demici, 1996: 38). Istilahta halife
kelimesinden ziyade imamet kavraminin daha ¢ok tercih edildigini miisa-
hede etmekteyiz. Kelam kitaplarinda bilhassa bir boliim imamet mevzusuna
ayrilmigtir.

Aslinda imamet mevzusu Islam hukuku (fikth) icinde miitalaa edilme-
si gerekirken, Sia’nin bunu itikadi olarak ele almasina binaen ilmi kelama
(usul-i din) girmistir. Yani Sia’nin itikadi olarak gordiigii imamet mevzusu-
na, Stinni ekol de itikad sahasini inceleyen ilm-i kelam iginde bu iddialara
ve tartigmalara cevap vermistir. Stinni mezhebi, hilafeti her ne kadar itikadin
bir unsuru olarak kabul etmiyorsa da Sia’nin iddialarina cevap vermek icin
itikad sahasiyla ilgilenen ilmi kelam igine dahil etmistir. Basgta Stinni, Sia,
Mutezile ve Hariclye olmak tizere farkli itikadi ekollerin hepsi immetin ba-
sinda bir lider olarak imamin liizumuna dair hem fikirlerdir (Lewis, 2007:
49-58). Dini 1stilahat tabiriyle immetin basinda imamin varligi hususunda
icma vardir.

Gerek Sia gerek Stinni yazili kaynaklarinda devlet bagskanligi mevzusu
ilmi olarak ele alinirken halife kavramindan ziyade imamet tabiri kullanil-
mugtir. Halife kavrami ayni zamanda imam olan kisi i¢in kullanilmistir. Ha-
life kendinden 6ncekinin yerine gelen anlaminda kullanilmaktadir. Istilahta
ise Hz. Peygamber’in biraktigi maddi, manevi diizeni devam ettirmek i¢in
yerine gelen kisidir. Yani hem imam hem halife kavrami Islam’da devlet bag-
kan1 bilhassa {immetin reisi anlaminda kullanilmigtir.
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Literatiirde halife kavraminin dini bir otoriteyi temsil etme ya da vekélet
etme anlaminda kullanildigina daha ¢ok sahit oluyoruz. Halife bu yoniiyle
Hazret-1 Peygamber’in dini anlamdaki otoritesini uhdesine almig ve bu cer-
cevede immeti istikamet noktasindan idare etme sorumlulugu tagimaktadir.
Imam ise hem halifelik sorumlulugunu tagtyor hem de {immetin diinyevi
giiciinii temsil ediyor. Islam’da diinya ve ahiret birlikte ele alindig1 i¢in bun-
lar1 tamamen ayr1 bir vazifeymis gibi miitalaa etmek dogru olmaz. Onun i¢in
imamlig1 sadece diinyevi bir giig olarak da diisiinmek dogru degildir. Imam
hem diinyevi giici hem de dini sorumlulugu birlikte tasimakta ve temsil
etmektedir.

Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in hayatinda imamet tayini ya da tespiti her-
hangi bir sekil ve kayit altina alinmamustir. Hazret-i Peygamber hayattayken
bu hususta herhangi bir sistem yerlestirmedi. Imamin istigareye ve adalete
riayet etmesine dair ¢ok hadisler mevcut olmakla beraber bir sistem sek-
linde imamin nasil ve kimler tarafindan ne gibi vazifeler ve yetkilere haiz
olduguna dair bir tanzim yapilmamistir. Hz. Peygamber’in vefatiyla birlik-
te sahabelerin bir kismi ayni giin Ensar? egrafindan olan Medineli Sa’d Bin
Ubade’nin evinde toplandilar. Bu heyet Hazret-1 Peygamber’in vefat ettigi
giin bir araya geldi ve sahabelerin fazilet ve kemalat noktasindan 6nde gelen
kisilerinden olusuyordu. Bilhassa Asere-1 Miibessere yani cennetle miijde-
lenmis on sahabeden Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Ubeyde bin Cerrah da
hazir bulunmuslardir (Oz, 2011:57).

Medine’nin iki kabilesi de kendi reislerinin halife olmasini arzu ediyor-
lardi. Ensar olmak yani Medine’nin vatanlar1 olmasi hasebiyle ve ev sahibi
olmanin getirdigi sorumluluk duygusuyla hareket ederek bunu kendileri
icin bir vazife olarak gordiiler. Evs kabilesi Sa’d bin Ubade’yi halifelige uy-
gun bulurken, Hazrec kabilesi de Useyd Ibn-i Hudayr’t muvafik buldular
(Gumiisoglu, 2003:35).Buna karsin Hz. Ebu Bekir ise imamin Kureyslilere
ait olmasinin hikmeti iizerinde durdu. ‘Tmamlar Kureystendir.’ hadisini En-
sar’a hatirlatti (Duman, 2010:409-16). Bir taraftan Ensar olan Medinelilerin
Hazret-1 Peygamber’e vezirlik yaptigini belirtti ama diger taraftan Bilad-1
Arap’ta yani Arabistan diyarlarinda kuvvetli bir kabileye mensup olmayan
birinin halife olarak segilmesi durumunda itibar edilmeyecegi ve biat edil-
meyecegi tehlikesine igaret etti. Yani Arabistan’a ve Yemen’e dagilmig Arap
kabilelerini ancak giiglii bir kavim birlestirebilir ve bir arada tutabilirdi.

2 Medineli Miislimanlara yardimailar anlamina gelen Ensar denilirdi. Mekke'den hicret etmek zorunda
kalan Muhacir Miisliimanlara her tiirlii destedi sagladiklan igin bu unvam almislardir.
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Aslinda Hz. Peygamber’in yukardaki hadisi tamamen sosyo-politik bir
realiteye dayaniyordu. Ebu Bekir de bu hikmete istinaden bu reel-politik
durumu hatirlatti. Zaten Islam’in ruhuna dikkatle bakildiginda bu yaklagim
bilhassa Hazret-1 Peygamber’in hayatinda ve dort halife doneminde c¢ok
daha acik bir sekilde tespit edilebilir. Yani Islam bir taraftan yeni inanglar ve
degerler getirmig ve eski diizeni tebdil ya da tadil etmisg ama diger taraftan
makul olan geleneksel adet ve diigiinceleri pratik hayatta kendi igine alip
mezcetmistir. [slam’in basarisinin altinda bu gercek hayatin sartlarini gayet
iyi okumasi yatryor desek yerinde olacaktir. Ideal bir diizeni hayata gecirir-
ken reel diinyanin dinamiklerini dikkate almistir. Reel diizenin ¢ergevesini
ve yapisini dikkate alarak kendi mecrasini kegfetmigtir. Bilhassa erken do-
nem Miisliimanlarda bu temel unsurlara riayet edildiginden Islam’m mad-
di ve manevi olarak yeryiiziiniin 6nemli bir kisminda hikim olmustur. Bu
pragmatik siyasal akil ile Fars ve Roma Imparatorlugu gibi insanlik tarihinin
onemli tecriibelerini kendi biinyesinde mezc etmistir. Diger taraftan An-
tik Yunan felsefesini ayn1 sekilde hikmetle telif etmeye ¢alismistir (Cabiri,
1997).

Imamlarin Kureyg’ten olmasina dair bu hadis ilk donemlerde mutlak ola-
rak goriildi. Yani her zaman ve mekinda imamhgin Kureysilere ait olmasi
gerekir diigiincesi hikim oldu. Fakat Hz. Peygamber’in bagka hadislerine
baktigimizda ve Hulefa-i Rasid olan ilk dort halifenin beyanlarina ve saha-
belerin bu husustaki yaklagimina bakildiginda imamligin Kureys’ten olma
sartinin da sartlar1 oldugunu gérmekteyiz. Bu hadisinin sithhatini tartisan-
lar olmakla birlikte genellikle hususi sartlara haiz olarak degerlendirilmistir
(Hatiboglu, 2012).

Neticede Ben-i Said’e Sakifesi'nde Imamlarin Kureysiligine dair hadisi
hatirlattiktan sonra Ebu Bekir halifelige aday olarak Omer’i teklif etti. Bu-
nun {izerine ayaga kalkan Omer, halifelige her yonden Peygamber’e hayati
boyunca sadik bir dost olmug Ebu Bekir'in daha muvafik oldugunu beyan
etti ve Ebu Bekir’den elini uzatmasini istedi ve ona biat etti. Omer’den sonra
hazir olan diger kisiler de kalkip Ebu Bekir’e biat ettiler. Boylelikle bu dar
heyet (Stra), Ebu Bekir'e halifelik icin biat ettiler. Ertesi giin de Mescid-i
Nebevi’de namaz sonrasinda bunu ilan ettiler ve hazir Miisliimanlar Ebu
Bekir’e biatini sundular (Arnold, 1965:19-20).

Hazret-1 Ebu Bekir’in halifeligi iki sene siirdii (Balci, 2001: 339-62). Agir
hastaliginin son giinlerinde sahabelerin 6nde gelenleriyle yapmis oldugu
istisare sonucunda Omer’i halife olarak veliaht ilan etti. Omer de Kureys
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kabilesindendi. Onun i¢in Miisliimanlar arasinda hatirt makbul giiclii ve asil
bir kavme mensuptu. Hazret-i Peygamber déneminde ¢ok defa Islam or-
dusuna kumandanlik yapmusti. Asere-i Miibessere’den oldugu igin Omer,
Miisliimanlari bir arada tutabilecek giiglii bir kisilige ve vasiflara sahipti. Ebu
Bekir de muhtemelen bu realist yaklagimla Omer’i isabetli bulmustu. Yani
Ebu Bekir'den sonra her hususta fazilet noktasindan 6nde olan ve immet
tarafindan kabul géren kisi Omer’di. Onun igin higbir ihtilaf olmadan Miis-
liimanlar kendisine biat ettiler (Hamidullah,1995:34).

Ebu Bekir bir heyet arasindan segilirken, ikinci halife Omer ise bagka
bir yontem olan veliahd yani vasiyet ile goreve gelmisti. Ugiincii halife Hz.
Osman’m se¢iminde Omer, bir veliahd birakmak yerine bes kisilik bir he-
yet tayin etti ve bunlarin kendi aralarinda mutabik kalmasi neticesinde bir
imam se¢gmelerini istedi. Altinct kisi olarak imam segilmemek sartiyla sadece
gézlemci olarak kendi oglu Abdullah Tbn-i Omer’in de heyette bulunmasi-
n1 vasiyet etti. Omer ogluna bu heyetin segecegi imama heyetin i¢lerinden
birinin biat etmemesi durumunda boynunun vurulmasint emretti (Aydin,
2017:57).Anlagilan bir fitne olmadan immetin baginin suhuletle secilmesini
istiyordu. Heyetin kararina ferdi olarak keyfi bir sekilde itaat etmemenin yol
agacagl vahim sonuglar1 6ngérdiigiinden buna firsat verecek bir durumu da
boylelikle ortadan kaldirmugtir.

Omer’in olusturdugu bu heyet tarafindan Hazret-i Osman segildi. Os-
man déneminde valiliklerin, komutanlarin ve yoneticilerin tayininde rahat-
s1z olan bir kesim oldu. Bunlar Osman’in kendi kavmi olan Beni Umey-
ye’ye 6éncelik verdiklerini iddia ettiler. Islam tarihine Hariciler adiyla gecen
bu harekete mensup olanlar muhtelif eyaletlerden toplanip organize oldular
ve Medine’ye gelip Osman’in yonetiminden duyduklar rahatsizliklar gos-
termek istediler. Hariciler hareketine yaklagik ti¢ bin kigi katilmigti. Uzun
stiren bir kusatmadan sonra Hz. Osman’in evine girip Kur’an okudugu si-
rada sehit ettiler.

Hz. Osman’in sehadetinden sonra Medine’deki Misliimanlarin 6nde
gelenlerin 6nemli bir kismu Hz. Ali'ye hilafeti teklif ettiler ve biat ettiler.
Bunlar arasinda Hariciye (Demircan, 2000) hareketine mensup olanlarin da
kismen destegi vardi. Ashinda Hariciler, Beni Umeyye hanedanina mensup
Hz. Osman’1 katl ettiklerinden yeni halifenin segiminde rol alip kendilerinin
aleyhinde bir durumun gelismesini 6nlemeyi amaglamiglardir.

Bu arada Hz. Ali’nin hilafetine biat etmeyen iki 6nemli sehir vardi.
Bunlardan birincisi Hz. Muaviye’nin valilik yaptigi Sam’dan biat gelmedi.
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Ikincisi Hz. Osman’1 sehit eden Haricilere karsi olan rahatsizliktan dolay
Mekke’den biat gelmedi. Medine’deki sahabelerin ileri gelenleri ise Harici-
lerin daha fazla ter6r estirmemeleri igin Ali’yi imamliga uygun bulduklarini
belirttiler. Imam Ali de Miisliimanlar arasinda bir fitne ve kaos ortaminin
daha fazla yayllmamasi icin bu vazifeyi kabul etmek durumunda kalmistir
denilebilir.

Mekke ve Sam’dan Hz. Osman’in katilinin derhal cezalandirilmasi igin
Alr’ye haberler geliyordu. Hz. Ali ise ling edilerek sehit diigen Osman’in ka-
tillerini aragtirtyordu. Binlerce harici mensubunun istirak etigi bu toplu fa-
iller arasindan gergek failleri bulmak nerdeyse imkinsizdi. Onun i¢in Mek-
kelilerin cezalandirma talebinin yerine gelmesi kolay degildi. Cilinkii ser’an
ancak suglulara ceza verilir. Ali somut bir delil olmadan biitiin Haricilerin
cezalandirilamayacagini savunuyordu. Diger taraftan Hz. Aige, Hz. Talha ve
Hz. Ziibeyir gibi taninmig sahabelerin bagini ¢ektigi Mekke’den gelen sa-
habeler ise bu giiruhun arasindan ferdi suglu olani tespit etmek miimkiin
olmadig1 i¢in toplu olarak cezalandirilmasini istiyordu. Neticede iki taraf
arasinda ihtilaf ¢6ziilmedi ve Cemel Vakas1 (Mahmut, 2012:21-37) denilen
savag oldu. Ancak Imam Ali’nin galibiyetiyle ihtilaf bertaraf edilmis oldu.

Imam-1 Ali'nin déneminde Cemel Vakasi’'ndan sonra ikinci muhalif olan
Sam valisi Hz. Muaviye ile arasinda Siffin Savagi oldu. Savasta netice ali-
namayinca taraflar1 temsilen iki hakemin ortaklasa karariyla bir ¢6ztim i¢in
caligma yapildi. Ve hakemler iki vekilin de imametten ¢ekilmesini ve yerine
bagka bir imamin segilecegini kararlagtirmalarina ragmen Muaviye'nin veki-
li kendi miivekkilini azl etmedi. Hakem Olay1 da Miisliimanlar arasindaki
imamet sorununa ¢6ziim olamadi. Kisa siire sonra Hz. Ali bir Harici tara-

findan sehit edildi.

[slam tarihinde ilk iig halifeye biat etme hususunda bir ihtilaf olmadi. Hz.
Osman’in sehit edilmesi ve katillerinin bulunamamasi Mekke ve Sam’da
biiyiik bir infiale sebep olmustur. Bir taraftan ¢ok saygin bir sahsiyete sahip
ve halifelik makaminda bulunan Hz. Osman’in katillerinin cezalandirilma-
sin1 her sartta isteyenler, diger taraftan sadece katillerinin teghisiyle sinirlt
cezalandirmaya gidecegini belirten iki sahabe toplulugu arasinda ¢ikan bu
catismalar, Haricilerin isyanindan sonra en biiyiik dahili vakia olarak tarihe
gecti. Islam iimmetinin ve Alimlerinin biiyiik bir kismini tegkil eden Siinni-
ler Cem’el hadisesini igtihat neticesinde ortaya ¢ikan bir savag olarak deger-
lendirmektedir. Yani bu ihtilaf neticesinde sahabelerin ictihadi harb olarak
tecelli etti. Bir hadiste Hz. Peygamber, “bir miictehit ictihat eder ve igtihadinda
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isabet ederse iki sevap; hata ederse bir sevap kazanir” diye belirtmistir (Buhari,
31 ve Miislim, 15). Ummet tarafindan bu hadise bir igtihat savag1 olarak
telakki edilmis ve 6len de 6ldiiren de sehittir diye degerlendirilmigtir. Diger
taraftan Siffin vakasi ise siyasal iktidar miicadelesi temelinde degerlendiril-
mistir. Muaviye ashinda Islam’t hanedanlikla takviye etmeyi tercih ederek
[slam siyasi tarihinde biiyiik bir kirilmaya sebeb olmustur. Erken dénem
Miisliimanlar arasindaki bu vakialart akli ve tarihi gergeklere gore degerlen-
dirmekle bugiine dair isabetli dersler ¢ikarmak miimkiindiir (Akbulut, s.3-
19). Bu degerlendirmelerde koyu taassub kadar Islam dinin yerlegsmesi ve
yayilmasi i¢in bitytik fedakarlik yapan ve Miisliimanlarin ekseriyeti nezdinde
sayginligl olan sahabe tinvaniyla maruf ilk Miisliimanlara kars1 oryantalist
bir nazarla Islam’in deger ve hassasiyetlerinden uzak elestirel yaklagimlari da
hayra yormak zor olacaktir. Bilhassa tarihi sartlar altinda dini gerekgeleri de
dikkate alarak ortaya ¢ikmig kompleks bir tabloyu sadece kuvvet ve menfaat
iligkisi tizerinden degerlendirmek sahabelere karst hakperestane ve insaflica
bir tutum degildir.

3. Sialarda imamet

[slam tarihinde Sia kendi aralarinda onlarca firkaya ayrilmugtir. Sii kelime-
sinin ¢ogulu olan Sia, Arapcada taraftarlar anlamina gelmektedir. Istilahta ise
imameti, Hz. Ali’ye ve On Iki Imam’a mahsus géren kesime denilmektedir
(Meskur, 2011:20). Hazreti Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebubekir’in
halife segilmesi, Hz. Ali’ye ziyadesiyle muhabbet eden ve onun hilafete daha
uygun vasiflar tagidigina inananlar tarafindan bir hayal kirikligi olustur-
musgtur. Sa’d bin Ubade riyasetinde ilk halifenin se¢ildigi Ben-i Saide Saki-
te’sinde Ubade Sofrasinda, Hz. Ali ve yine Hz. Ali’nin hilafetini destekleyen
cennetle miijdelenmis on sahabeden Ziibeyir bin Avvam ve bilhassa Ali’'nin
hilafete gelmesini arzu eden Hasim Ogullarindan kimse bulunamamusti.

[k halifenin segilmesi énceden belirlenmis bir sistem olmadig1 igin ta-
mamen beseri olarak dogal seyrinde viicuda geldi. Haliyle Arabistan toplum
yapisint olusturan kabilecilik anlayiginin etkisi 6nemli olmustur. Hazreti
Peygamber’in vefatryla onun yerine gececek ve Islam’in saglamig oldugu dii-
zeni devam ettirecek birine ihtiyag vardi. Bunun icin de 6ncelikle Medine
esrafi devreye girdi. Bundan haberdar olan Kureys'in 6nde gelenlerinden
Ebu Bekir, Omer ve Ubeyde bin Cerrah da toplantiya istirak ettiler ve neti-
cede Hz. Ebu Bekir secildi.
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Hz. Ali bagta olmak tizere Ehl-1 Beyt, Hz. Peygamber’in vefat ve defin
isleriyle megguldii. Bu olaganiistii bir sekilde cereyan eden ve neticelenen
imamet mevzusunda Hz. Ali’'nin bulunmamasi onun taraftarlari arasinda bir
kizginlik ve bir hayal kirikligi olusturmustu. Her ne kadar defin ve taziye
stirecinden sonra Hz. Ali mescide gidip Ebu Bekir’e biat etmis olsa da onun
hilafetini arzu edenler tarafindan bu mesele sonraki donemlerde farkl sekil-
lerde giindemde tutulmustur.

Sia’ya goére hem Kur’an’daki bazi ayetler hem bazi hadisler imametin
Ehli Beyt’e tahsisine isaret etmektedir (Kaymal, 2017:172-95). Onun igin
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra imamet Hz. Ali’nin hakkiydi ama gasp
edildi. Zamanla ehli Sia kendi iginde onlarca firkaya ayrilmigtir. Ortak ola-
rak tizerinde durduklar1 temel hususlar1 6zetlemekte fayda olacaktir. Sialara
gore masumiyet sadece peygamberlere mahsus degildir. Bazi Sia firkala-
r1 sadece Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in masum olduklarin iddia
ederken, Sia’nin muhtelif kollarinda bu say1 On Iki Imam’in hepsini i¢ine
alabilecek kadar genis yorumlanmustir. Oysa Stinnilere gére yalniz peygam-
berler masumdurlar, yani ismet sifatini tagirlar. Siilere gére imamet, Ehli
Beyt'in bilhassa On Iki Imam’in hakkidir. Ciinkii onlar1 daha efdal olarak
kabul etmektedirler.

Siilerin 6nemli kollarindan biri Zeydiyye’dir. Bunlara gore imametin
basta Hz. Ali’"de olmasi daha efdaldi, yani daha gtizel ve layikti. Ama sartlar-
dan dolay1 bu efdaliyet durumu kargisinda Ebu Bekir ve Omer’in gelmesini
de caiz gormekteler. Zeydiyye firkasina gore imamet Hz. Ali, Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin’e tahsis edilmeliydi, ¢tinkii bunlar daha efdaldi. Zeydiyye eko-
lu bu tig imamin diginda imamet vazifesini Ehli Beyt’e tahsis eder. Yalniz On
Iki Imam’la sinirl gérmez. Bunlara gore {immet tarafindan biat edildikten
sonra Ehli Beyt’'ten herhangi birisi imam olabilir (Bozan, 2007:26-7)).

Sia'nin bir baska énemli kolu olan Ismailiyye’ye gore imamet itikadin
onemli bir unsurudur. Her asirda masum ve natik bir imam oldugu gorii-
siinii tagirlar. Imamin Allah tarafindan takdir edildigini ve bir énceki imam
tarafindan bildirilecegine inanirlar. Son imam olarak Ismail bin Cafer’in
oglu Imam Muhammed bin Ismail es-Sakir’in hayattayken kayboldugunu
ve sonradan immetin arasina Mehdi olarak geri donecegini diisiinmektedir-
ler (Bozan 2007:28-9). Imamiyye ya da Caferiler olarak bilinen bir bagka Sia
ekoliine gére On Iki Imam silsilesi imam olarak kabule edilir ve sonuncusu
olan Muhammed el-Mehdi’nin gaybubete yani gizlendigi ve kiyamete yakin
donecegi ve yeryiiziinii adaletle dolduracagina inanilir. Caferi silsilesinde
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On Tki Imam’in hepsi yetkili bir silsile halinde kabul edilmektedir (Bozan
2007:32-4).

4. islam’da Bey’at ya da Biat

Biat bir kisiye, bir diigiinceye, bir yola tabi olduguna yemin etmek anla-
mina gelmektedir. Islam siyasi istilahatinda biat bir baghlik ve megruluk s6z-
lesmesidir. Biat eden kisi biat edilen imamin sembolik olarak elini tutarak
kendisini tanidigini ve ona tabi oldugunu ilan eder ve ona her tiirli destegi
ve katkiyr gosterecegine Allah adina yemin eder (Yonem, 2014:125-54).1s-
lam’da ilk biat'in Hz. Peygamber hayattayken bizzat kendisi tarafindan tatbik
edildigini miisahede etmekteyiz. Bilhassa meshur Birinci ve Ikinci Akabe
Biat1 Islam tarihinde ¢ok nemli bir yere sahiptir. Hz. Peygamber bu biat ile
etrafindakilerden yemin almistir. Boylelikle kendisine destek verenlerle ayni
yolda, ayni davada beraber olacagina dair s6z almigtir. Birinci Akabe Biati
621 yilinda Mekke’ye iki kilometre mesafede Akabe denilen yerde olmustur.
Medine’den Mekke’ye hacca gelenlere, Hz. Peygamber’in Islam’1 teblig et-
mesi neticesinde Miisliiman olurlar. Bunun iizerine Peygamber’e agagidaki
hususlara riayet edeceklerine dair biat yaparlar:

“Allal’a sirk kogmamak, hirsizlik ve zina yapmamak, cocuklarini oldiirmemek,
namus iftirasinda bulunmamak, maruf seylerde Peygamber’e isyan etmemek!”(Ibn
Hisam, 11:75)

Bir sene sonra yani 622 yilinda Medine’den daha kalabalik bir topluluk,
yetmis bes kisi gelir ve agagidaki hususlar igin biat ile bagliliklarini ve her
tiirlii destegini Hz. Peygamber’e sunarlar.

“-Gerekirse savagacagiz.

-Hem dar giiniimiizde hem rahat giiniimiizde hem hogumuza giden hem de gitme-
yen halde seni dinleyecegiz ve itaat edecegiz.

-Seni kendimize tercih edecegiz.

-Komutanlarimiza muhalefet etmeyecegiz.

-Nerede olursak olalim hakk: sdyleyecegiz.

-Allah yolunda kimsenin ayiplamasindan korkmayacagiz.”(Ibn Hisam, 11:97).
Kur’an’da yapilan ilk biat olan Akabe Biat’t hakkinda soyle denilmektedir:

“Siiphesiz ki sana biat edenler, ancak Allah’a biat etmektedirler. Allah’in eli (kud-
reti) onlann (sana biat eden) ellerinin iizerindedir. Artik kim (biatint) bozarsa, o
takdirde ancak kendi aleyhine bozmus olur. Kim de Allah’a, hakkinda soz verdigi seyi
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yerine getirirse, bunun iizerine (Allah) ona yakinda (pek) biiyiik bir miikafat verecek-
tir.” (Fetih Suresi:10)

[slam tarihinde tahta gelenler seklen de olsa biat almuglardir ve bu kiiltiirii
devam ettirmiglerdir. Biat ile imam aslinda Miisliimanlardan hem onay hem
de destek almaktadir. Yani toplumsal riza, sézlesme ve mesruiyet hitkmiinde
olan biat ¢ok 6nemli bir fonksiyonu ifa eder. Aydinlanma’nin 6nemli dii-
stintirlerinden Rousseau bagta olmak tizere demokrasideki genel ve esit oy
ile umumun iradesinin tecellisi ile toplumsal mukavele teorisi tam da bunu
gerceklestirmek istemiyor mu (Rousseau, 1945)? Avrupa’da siyasal haklar
miicadelesinin nihai vardig1 noktada acaba biatin mahiyetinde sakli olmasin
mi1?! Her bireyin iradesinin, varhgmin ve katkisinin dikkate alindigr siyasal
ve sosyal bir diizende ortaya ¢ikacak sonuglarin herkes tarafindan kabulii ve
mesruiyeti bu sekilde daha saglam bir zemine oturmus olacaktir. Islam’daki
biatin mahiyetine biraz daha dikkatle tetkik ve tahkik edildiginde bu 6n go-
riimleri yapmak ¢ok olaganiistii bir ¢gikarim olarak nitelendirilemez.

Biatin bu ger¢ek mahiyeti ilk ti¢ imam déneminde ¢ok giizel sekilde
tatbik edilmigtir. Bu ilk ti¢ imam, Miisliimanlarin toplanma yeri olan Me-
dine’deki Mescid-i Nebevi'de namazdan sonra Miisliiman halktan biat al-
mugtir (Birsin, 1996:23-8). Gergi biat ile halkin dogrudan imami segmesi
soz konusu degildir. Fakat segilen imama, halkin ya da kabilelerin reisleri ve
esraf ve ulemanin gelip biat ettigini ilan etmesi, siyasal diizenin mesruiyeti
agisindan bilylik 6nem tagir. Biat ile toplumun katmanlar1 ve temsilcileri
siyasi otoriteyi tanidigini ve onayladigini géstermis olur. Imam adayina biat
sunmayanlar, ayni zamanda onu tanimadigini ve kabul etmedigini ilan etmis
olur. Onun i¢in bir imam agisindan toplumun kendisinden bizatihi ya da
kabile reisleri gibi toplumun temsilcilerinden biat almak kendi mesruiyeti
agisindan fevkalade 6nem tagir.

Biat ile siyasal yapr1 i¢erisinde halkin katilimi s6z konusudur. Biat ile halk
siyasi gidigati takip etmek ve imama her tiirli destegi vermek i¢in daha fazla
siyasal yap1 iginde miidahil olur. Ciinkii biat, imama onay ve sorumluluk
verdigi gibi halk i¢in de bir sorumluluk anlamina gelmektedir. Onun i¢in
biat edenler siyasi otoriteye her tiirlii destek vermek adina ayni1 zamanda
siyasal diizen i¢inde varligini gésterme firsati yakalamigtir.

5. islam’da Yenilik ve Gelenek: ictihad, Bid’at ve Sdira Kavramlari

[slam’in dért ana kaynag oldugu Siinni ekoliince kabul edilmektedir.
Bunlar Kitap (Kur’an), Siinnet, Kiyas ve Icma seklinde dért unsurdur (Ovact,
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2016: 69-80). Kur’an ve Siinnet’te kesin olan hiitkiimlere ayni zamanda nass
denilmektedir. Sayet sarih (agik) bir hitkiim yoksa benzer sekilde olan hadi-
selere dair kiyas yontemiyle hiikiimlere ulagilmaya caligilmigtir. Icma ile daha
¢ok erken dénem Miisliiman topluluklarin kargilagtigi sorunlar ve giindem-
ler kargisinda iimmetin mutabik kalmig oldugu yorumlar ve hiikiimler kast
edilmektedir. Bilhassa ilk dort halife donemi bagta olmak {izere Sahabeler®
ve bunlarin yolunda giden Tabiin* ve Tebe-i Tabiin® denilen erken dénem
Miisliiman topluluklar: tarafindan kabul géren miittefik goriigler, icma ola-
rak degerlendirilmektedir.

Daha sonralart ise Islam’da fukahanin yani hukuk bilgisine ve ehliyetine
sahip olanlarin tizerinde ittifak ettigi meseleler icma seklinde yine ele alin-
mugtir. Fikih dalinda hukuk yetkinligi noktasindan hiikiimler vermeye ve
yorum yapmaya kabiliyetli ve yetkili olan bu zimrenin ittifak edip bir me-
selenin hitkmiine dair birlesmesiyle icma sabit olur. Hakkinda nass olmayan
mevzularda bir hitkme ulagmanin en énemli yolu icmadir. Icma sayesinde
istikametli ve makul hitkiimler etrafinda bulugsmak daha kolay ve isabetli
olur. Islam tarihinde ifrat ve tefrit denilen her tiirlii radikal ve marjinal fikir
ve hareketlerden uzak olan yolun takip edilmesinde icma yonteminin ¢ok
biiyiik katkisi olmustur. Icmayla sabit olan hususlarda iimmet rahatlikla ve
giivenle tatbik edebilecegi bir mecraya yonelmistir.

Zaman i¢inde Miisliiman toplumlarin kargilagtiklar1 sorunlar ve ihtiyag
duydugu seyler siirekli degistiginden Kur’an, Siinnet, Kiyas ve Icma ile dog-
rudan agik bir sekilde ele alinmamis mevzular ortaya ¢ikmaktadir. Bu du-
rumda, bu dort ana kaynak 1s1ginda bir mesele hakkinda hiikiim vermeye
ya da yorum yapmaya ictihat denilmektedir. Iste boyle bir durumda ortada
icma olmadiginda ise igtihat denilen dinin ruhuna ve aslina uygun zaman,
zemin, sartlar, ihtiyaglar noktasindan ¢6ziim odakli yorumlara, goriislere ve
hitkiimlere miiracaat edilmistir (Safak, 1979:1-35).

Bazi meseleler Kur’an ve Siinnet’te olmasina ragmen ¢ok yoruma agiktir
veya ayni mevzuya dair farkli hadisler ve uygulamalar s6z konusu olabilir.
Hz. Peygamber igtihat yapanin bir sevap aldigini, diger taraftan igtihadi isa-
bet edenin ise iki sevap aldigini belirterek igtihat yapilmasini tegvik etmistir
(Buhari, I’tisam:21). Bunun neticesinde Islam tarihinde binlerce miigtehit

3 Hz. Muhammed'i hayattayken géren ve inanan ilk Miislimanlara sahabe denilmektedir.

4 Sahabeleri gormiis ve onlann uygulamalann ve inanglanm esas kabul etmis olanlara Tabiin denilmek-
tedir.

5 Tabiini gormiis ve onlan takip etmis olan erken dénem Mdisliimanlara Tebe-i Tabiin denilmektedir.
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yetigmistir. Usul-1 din yani dini usuli ¢ok 1yi bilen ve kargilagilan yeni bir
sorun ya da mevzuya dair vicdani kanaatlerini beyan eden binlerce miig-
tehidin yorumlar1 ve gériigleriyle Islam cok zengin bir birikime ermistir.
Ictihadin sinirlar1 ve sartlart farkli zamanlarda farkli Alimler tarafindan ¢ok
farkli algilandigr i¢in bunun gergevesini ¢izmek 6nemli bir mevzu olarak
her devrin Miisliiman Alimlerinin temel bir meselesi olarak kalmistir. Bil-
hassa toplumsal ve siyasal sorunlarin agilmasinda, devamli olarak dinamik
bir yontem arz eden igtihada bagvurulmustur. Aslinda erken dénem Miislii-
manlarin yapmug oldugu icma da igtihattan bagka bir sey degildir. Yine kiyas
ile elde edilen hiikiimler de bir nevi ictihattir. Ictihadin kendisi de bizatihi
Hz. Peygamber’in soziiyle tegvik edildiginden dinen 6énemli bir kaynak teg-
kil etmektedir. Igtihad ilahi kaynaklara dayanarak ya da esinlenerek beserd,
akli, ferdi bir gayretle sorunlara ¢6ztim bulma yéntemidir diyebiliriz (Esen,
2010).

Erken dénem Miisliimanlarin bir yenilik araci olan ictihat ile geleneksel
olarak temel bir 6l¢ii olacak icmanin insa edildigini ifade edebiliriz. Erken
donem Miisliimanlar tarafindan igtihat neticesinde ulagilan ortak hitkiimler
olan icma da ancak belli mevzulari ihtiva ettiginden her seye cevap vermesi
miimkiin degildir. Iste bunun igin Islam’in dogusunda, yapisinda ve gelis-
mesinde yenilik ve geleneksellik kavramlarinin 6nemli yeri oldugunu miiga-
hede etmekteyiz. Islam bir yoniiyle temel degerleri ve kurallari yerlestirerek
geleneksel bir kaynak olusturmustur. Nass denilen kitap ve stinnet ile icma
denilen ilk dénem Miisliimanlarin uygulamalar1 ve ortak hitkiimlerinin di-
nen her zaman igin temel kaynak olmast geleneksellik olgusunun yerleg-
mesine ve yayllmasina vesile olmustur. Bilhassa Hz. Peygamber bir hadiste
bid’atlarin cehennemlik olduguna isaret etmistir(Miislim, Cum’a: 43; Ebu
Davud, Siinnet: 5; NesAi, i’deyn: 22; Ibn-i Mice, Mukaddime: 6, 7; DArimi,
Mukaddime: 16, 23; Miisned, 3:310, 371, 4:126, 127.). Islam’mn artik ilahi
bir diizen olarak mitkemmel oldugu ve bunu begenmemek, red etmek ya da
noksan gérmek demek olan degistirmelerin, tasarruflarin bid’at oldugu ifade
edilmigtir (Kur’an, Maide, 3.Ayet). Bu bid’atlarin dalalet yani sapkinlik ol-
dugu ve her sapkinligin da cehennemlik olacagi vurgulanmigtir. Dinin ilahi
ruhunu, ashini, safiyetini muhafaza etmek noktasindan bid’at eksenli cere-
yanlara karg1 her zaman Miisliiman topluluklar1 ve limleri hassas olmustur.

Bid’at sonradan dine karigtirilan uydurmalar ve miidahaleler seklinde ta-
rif edilmektedir. Islam Alimlerinin biiyiik kism1 bid’atlarin nass denilen kesin
hiikiimlere muhalif fikirler, inanglar ve davraniglar olduguna dair bir kanaat
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tasitmaktadirlar. Bazi kesimler bid’at kavramu etrafinda ¢ok kati bir anlayis ile
icma ve ictihada bile kars1 gelmektedir. Hatta erken déonem Miisliimanlarin
basvurmus oldugu ictihat ve icma yollarini bile benimsememektedirler. Bu-
giin dinen bilhassa taassup yani korii koriine anlayis ve yorumlarin dayandig:
radikal Islami hareketlerin temelinde de bid’at kavrami vardir. Bu taassubi
hareketler Islam’t gerceklerden, tarihten, zamandan, 6rf ve adetlerden, ye-
niliklerden, akildan tamamen bagimsiz bir yapiya haps ederek, aksine olan
her seyi inkir eden ve diigman ilan eden bir cereyan olarak kismen de kabul
gormektedir ve taraftar bulmaktadir.

Bid’at anlayis1 6ziinden kopartilarak yeniliklere kargi bir ara¢ ve silah
olarak kullanilmaya ¢ok miisait oldugu icin bu tarz radikal cereyanlar ca-
buk revag bulabiliyor. On dokuzuncu yiizyil Islam cografyasinda, Misir’da
Cemaleddin-i Efgani ve Misir Miiftiisti Muhammed Abduh gibi Bat1 tar-
z1 bir siyasal diizen arzu edenler de bid’atg1 ya da reformcu seklinde hedef
gosterilmigtir. Yine Hanbeli mezhebini ¢ok kati yorumlayan Vehhabiler de
bagta Sahabelerin kabirleri olmak tizere tiirbeleri bidat olarak degerlendirip
ortadan kaldirmugtir.

Iste gelenck ve yenilik catigmasina mahal vermeyecek, her kesimin bir
arada, bir mecliste kendini ifade edecegi en temel yol stiradan ge¢gmektedir.
Stra, Arapgada istisare ve megveret kelimeleriyle ayni kokten gelmektedir.
Fikir aligverisinde bulunmak ve damigmak anlamina gelmektedir (Birsin,
102). Islam’in ilk devrinde, stiranin tatbikine ciddi bir sekilde 6nem veril-
mistir. Islam devlet tegkilatina ve yonetim gekline dair Kur’an’da gorebildi-
gimiz en agik unsurlardan bir tanesi stiradir (EI-Gindi, 2008:201-6). Stiranin
yapist ve sekline dair Kur’an’da bir ayrinti gegmez (Sonmez, 1984:28-46).
Kur’an’da stira ile alakali ii¢ ayet ge¢mektedir. Ayni zamanda bir surenin ad1
Stra’dir. Birinci ayette Miisliimanlarin 6zelikleri zikredilirken, onlarin igle-
rini birbirlerine danigarak yaptiklarindan bahsedilmektedir:

“Onlar, Rablerinin davetini kabul ederler ve namazi dosdogru kilarlar. Onlarin
isleri de kendi aralarinda istisare iledir. Kendilerine verdigimiz nziklart Allah yolunda
harcarlar.” (Elmaly Hamdi, Sura:38).

Al-i Imran suresinde gegen ikinci bir ayette, Peygamber’e etrafindakile-
re karst yumusak davrandig i¢in, onlar1 birlik ve beraberlik i¢inde tuttugu
hatirlatildiktan sonra, Peygamber’e iglerinde miiminlerle megveret etmesi,
danigilmasi emredilmistir. Bir iste danisip karar aldiktan sonra da azimli ve
kararli olmasi istenilmistir:
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“O vakit Allah’tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba,
katu yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su halde onlan affet;
bagislanmalar icin dua et; is hakkinda onlara danis. Kararini verdigin zaman da artik
Allal’a dayanip giiven. Ciinkii Allah, kendisine dayanip giivenenleri sever.”(Diyanet
Kur’an Meali, Ali Imran:159).

Kur’an’da, istigare ile alakali tiglincti bir ayette ise ¢ocugun siitten ke-
silmesi hakkinda anne babanin birbirleriyle danigip birlikte karar almalar
belirtilmigtir. Cocugun siit hakkinin iki y1l oldugu ama anne veya babaya y6-
nelik bir zarar s6z konusuysa, iki tarafin miizakere ve istigare edip birlikte ka-
rar almalari istenmigtir. Boylelikle en kiigiik bir davranista bile ortaklaga bir
hayat ve is s6z konusu oldugunda, kargilikli fikir aligverisinde bulunup ortak
bir karar almanin 6nemine igaret edilmistir (Elmali Hamdi, Bakara:233).

6. Sonuc ve Degerlendirme

Bugiin Islam diinyasinda, ciddi bir otorite olarak (stira seklinde) ictihat
yapip kararlar alan ve Misliimanlar tarafindan uygulamada dikkate alinan
bir merciden ve icmadan bahsetmek miimkiin degildir. Her ne kadar Islam
Isbirligi Teskilati biinyesinde muhtelif alanlarda kurum ve kuruluglar bu-
lunsa da, ser’i meseleler noktasinda bir merci seklinde icma yapma gayesi
iginde degildir. Gelenek ve yeniligi basarih bir sekilde birlestirecek ve Islam
diinyasindaki sorunlara ¢éztimler iiretecek, igtihatlar yapacak bir gtira maka-
mina her zamankinden daha fazla ihtiyac oldugunu séylemek miimkiindiir.
Aksi takdirde bir kesim igtihat adi altinda Islam’ 6ziinden koparip farkl: ide-
olojilere bilhassa Bati mengeli fikir ve yapilara teslim etmektedir. Reformlar
altinda dinin temelleri, ruhu yipratilmaktadir.

Diger taraftan her tiirlii iyi niyetli ¢céztimlere, yeniliklere, fikirlere ve yo-
rumlara bid’at denilip Islam, adeta bedevi ¢ollerdeki cadirlarda hapse terk
edilmektedir. Bid’a ve i¢tihad paradoksunu agmanin kolay yolu stiradan geg-
mektedir. Zaten sinirl hitkiimleri ihtiva eden dini ahkAmin bityiik kismini
nass denilen kesin hiikiimler olusturmaktadir. Bu alanlarda ictihad diisiinii-
lemez. Zaman ve zemin gartlarindafarkli ahvale dair ortaya ¢ikan mevzular
bid’a ve ictihad muvazenesine riayet edilerek sfira ve icma yontemine miira-
caat etmekle agilabilir.

Islam’in ilk devrinde bilhassa Asr-1 Saadet ve Hulefa-y1 Rasidin do-
nemlerinde, Miisliiman toplulugu ciddi bir sekilde bagimsiz bir yapi i¢in-
de bulunuyordu. Sahabeler bir araya gelip, Miislitmanlarin i¢timai ve siyasi
sorunlarint miizakere edebiliyorlardi ve bu sorunlar1 agsmak icin her tirlii
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teklifler ¢ok 6zgiir bir ortamda yapilabilmistir. Uhud savasinda Hz. Pey-
gamber Medine’de kalip sehri savunmay1 diisiiniiyordu. Fakat bilhassa geng
sahabeler sehrin diginda diismana kars1 savagsmak istemisti. Sahabelerle yap-
t1g1 istisarede sehir diginda savagmayi isteyenlerin agirlikta oldugunu gordii-
giinde kendi fikrini birakip ¢ogunlugun talebini tercih etmisti. Islam siyasi
tarihinde saltanatin yerlesik hale gelmesiyle birlikte artik siranin akibeti ta-
mamen hiikiimdarin keyfi inisiyatifine bagh kalmigtir. Cogu zaman stira ya
da megveret sekilden, sembolik bir anlamdan 6te fazla bir 6nem tagimamig-
tir. Mutlak giice ve otoriteye sahip olan hiitkiimdar, din ve diinya hususunda
iradesini ortaya koyunca buna karg1 ¢ikmak ve mukavemet gostermek kolay
olmamustir.

Aslinda ilk dért halifenin farkli yontemlerle secilmesi Islam’in tek bir
siyasal yonetim modelinin olmadigini gostermektedir. Islam fertlerin tiim
hayatina niifuz ederken Miisliimanlarin yonetim tarzina dair bir model or-
taya koymayarak bu vazifeyi adeta iimmetin ferasetine, basiretine, iradesine
birakmugtir. Insanoglunun birlikte yagama ve yonetimine dair olabildigince
degisime ve doniisiime agik bir yap1 éngdrmiistiir. Boylelikle Islam devlet-
lerinin tegkili zaman ve zemine gore bulundugu mubhit ve ahvale gore cok
dinamik bir yap1 iginde olmustur. {1k dért halifenin secilme siirecine bakil-
diginda olaganiistii ruhani bir yaklagimdan ziyade olabildigince beseri bir
manzara ortaya ¢tkmustir. Akil, tecriibe, giicler dengesi, Arap Yarimadasi’nin
jeopolitik ve kiiltiirel dinamikleri son derece dikkate alinmigtir. Kur’an’daki
adalet temelinde toplumsal barig ve huzur temin edilmeye ¢aligilmistir. Bu
cergevede istigare ve biata cok 6zen gosterilmistir.

Bugiin i¢in de ayni ruhu ve nazari yakalayarak sorunlarimizin tistesinden
gelebiliriz. Hedefinde adalet olan ve her Miisliiman’in iradesinin kullanildi-
g1 bir siyasal yonetim modeli ile Miisliimanlarin her tiirli sorununu ¢6zmek
miimkiindiir. Islam Birliginin tesekkiilii ancak mevcut reel-siyaseti dikkate
almakla olabilir. Giiniimiiz sartlarinda Islam Birligi'nin tegekkiilii i¢in 6n-
celikle Islam toplumunun birlesmesi gerekir. Tabii farkhiliklarin ortadan
kalkmas1 miimkiin ve gergekgi degildir. Bunun yerine asgari miistereklere
yonelmek daha faydali olacaktir. Kur’an’in bizatihi emrettigi “Miiminler kar-
destir!” (Diyanet Meali, Hucurat:10) emrine bugiin Misliimanlar her zaman-
kinden daha ziyade muhtagtir.

Erken doénemdeki siyasal gatigmalar sonucu ortaya ¢ikan Siinni, Harici
ve Sia hareketlerinin zamanla daha mutedil bir seviyeye geldigi sdylenebilir.
Gegmisi yargilama ve bugiine tagima yerine her kesimin karsilikli birbirini
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anlama ve birlikte yagama kaltiirtinii geligtirmesi daha faydali olacaktir. Son
derece kapali yapilar ciddi gatigmalara ve 6teki tizerinden varligini siirdiirme
egilimine sebep olmaktadir. Bu diigman tiretme gayretine son vererek karsi-
likl1 saygi iginde ortak isbirligine odaklanilmasi gerekmektedir. Bilhassa Ba-
t'nin emperyalist siiper giiclerinin Islam diinyasindaki mezhepsel catigma
dinamiklerini her firsatta harekete gecirme ve daha derinlestirecek sekilde
bir yaklagim sergiledigi unutulmamalidir.

[slam diinyasindaki etnik ve mezhepsel kavgalari, gerginlikleri ve kutup-
lasmalar azaltmakla Islam Birligine daha hizli varilabilir. Bugiin Islam iil-
kelerin biiyiik kismi Batr’daki ulus devlet anlayigini benimsemigtir. Mevcut
[slam devletlerinin egemenlik anlayiglarini ortadan kaldirmak pek miimkiin
ve gercekgi degildir. Gergekgi olmayan akil ve mantikla dlgiilemeyen hayali
iddia ve beklentilerle Islam Birligi teskil edilemez. Onun igin hilihazirdaki
[slam devletlerini kapsayacak bir birlik iradesi tesekkiil etmek daha gercekgi
bir yaklagimdir. Islam Isbirligi Teskilati, Islam Birliginin tahakkuk edecegi
en ideal bir platformdur.

Batr’daki Avrupa Birligi ve Ikinci Diinya Savagindan sonra kurulan Bir-
lesmig Milletler gibi uluslararasi yapilarin varligini Islam Isbirligi Teskila-
tinin tekemmiilii igin bir tecriibe olarak dikkate almakta fayda vardir. IIT
platformunu Misliimanlarin dini, sosyal ve siyasal sorunlarini ¢ézecek de-
mokratik bir hiiviyete doniistiirmek gok daha isabetli olacaktir. Bu maksatla
ulus devlet anlayigini Islam’m 6niinde bir engel tesis etmek yerine Islam
kalesinin birliginde bir tag misali aragsal bir mahiyete tebdil etmek uygun
olacaktir. Islam iilkeleri milliyetgiligi bir tabu haline getirmemelidir. Kendi
kendimize tirettigimiz tabularin bizi esir etmesine miisaade edilmemelidir.

Aslinda diger milletleri inkir eden ya da varligimi ve temel hak ve 6z-
giirliiklerini tanimayan 1rk¢ilik beserin kadim bir sorunudur. Emeviler Arap
irk¢iligr temelinde diger Islam milletlerini kiistiirmiistiir(Salem, 1962). Os-
manlilarm alt1 yliz y1l yasamasinda ve mubhtelif inang, etnik ve mezheplere
sahip kitleleri bir arada tutmasindaki bagarisinin temelinde milliyetcilik per-
desini, arizasini agmasi yattigl soylenebilir. Her vatandaga hukuk ve adalet
temelinde yaklagarak ve onlara bu giiveni vererek hakiki hiirriyet ve barig
ortamini hazirlamigtir. Milliyetgilik bir yoniiyle Osmanli Devletine bagl
diger Miisliiman etnikleri tahrik etmistir. Bagta Arnavutlar ve Araplar ol-
mak tizere milliyetgilik saikiyla hilafetin mahiyeti ve nemi maalesef dikkate
alinmamugtir.
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Neticede bu siirecte hilafet dagilmaktan kendini kurtaramamugtir. Islam
milletleri igin milliyetgilik dinamigi ikinci asamada Batr’'nin istila ve sémiir-
gelerine kargi ayaklanmasina, birlik ve beraberligini saglayip bagimsizlikla-
rin1 elde etmesine vesile olmustur. Sayet insani, medeni ve Islami degerler,
hak ve 6zgiirliikleri teminata alacak sekilde demokratik bir siyasal diizen Is-
lam iilkelerinde yerlesir ve yayginlagirsa Islam Birligi cok daha kolay ortaya
cikacaktir. Diger etnik kimliklerin temel hak ve hiirriyetleri teminat alin-
diktan sonra Islam iilkelerindeki ulus temelli egemenlik anlayiginin Islam
Birligine dontisme ihtimali artacaktir.

Islam Birliginin tesekkiilii icin bilhassa biat ve gfira iizerinde daha fazla
durmak icap etmektedir. Ik dort halifenin segilmesinde biat ikinci derece-
den 6nem arz etmistir. Oncelikle dar bir heyet ya da veliaht tarzinda bir ha-
life aday1 ortaya ¢ikmigtir. Bundan sonra iimmetin biat ile dogrudan tasdiki
hasil olmustur. O dénemin sartlarinda giiglii sahsiyetlerin olmasi hasebiyle
bir nevi 6n se¢im ve meclis yolu ile muhtemel adaylar iizerinde miizake-
reler olmugtur. Ortada toplumsal mutabakatin olmadigi durumlarda biatin
birinci derecede belirleyici rol alacag: siyasal bir model iizerinde durmak
icap etmektedir. Ancak biat unsurunun hayata gegebilecegi bir siyasal mo-
del ile gagdag bir Hilafetin tesisi miimkiindiir. Iste Islam’m bu temel siyasal
degerlerine en uygun yontem ve ara¢ olmasi hasebiyle Osmanli’nin son d6-
neminde Geng Osmanlilar bagta olmak tizere donemin aydinlari ve ulemasi
demokrasiye istinat eden Mesrutiyet ve Cumhuriyet rejimlerine son derece
sahip ¢ikmugtir.

Bugiin de ferdin reyini (oyunu) esas alan bir siyasal model ile Islam iil-
keleri her tiirlii taassup ve tahakkiimden kurtulabilir. Yapisal olarak Batr’dan
cikmig bir model olmast hasebiyle demokrasiye taassupla kargt durmak Is-
lam diinyasinin menfaatine olamaz. Bugiin Bat'nin teknolojisini, ucagini
nasil kullaniyorsak, tibbindan istifade ediyorsak ayni sekilde demokratik
yapidan daha ziyade yararlanmak gerekir. Demokrasi bir aragtir. Bu arac-
la Islam toplumunun iradesi ve hikimiyeti viicut bulacaktir. Istibdat, ha-
nedanlik, sultanlik asla Islam’in 6ng6rmiis oldugu ilahi bir diizen degildir.
Ruhu, degerleri ve gergevesi Islam ve toplumsal kimligimizle sekillenecek
siyasal demokratik bir yapr ile Islam Birligini temsil eden bir hilafete bugiin
her zamankinden daha ¢ok ihtiyag vardir. Ge¢misi tarihsellik anlayisi iginde
hapseden gelecegi ise Bati’'nin tahakkiimii olarak degerlendirenler sorunlari
¢ozme kabiliyetimizi yok etmektedir. Bir taraftan maziyi korii koriine tak-
lit etmeden biiyiik bir kazanim seklinde dikkate almakta yarar vardir. Diger
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taraftan ¢aga yliziimiizti doniip sartlar1 degerlendirip akil ve hikmetle sorun-
lar1 ¢6zecek bir yaklasim iginde olmakla gercekgi olabiliriz. Aksi takdirde bu
tarz iyi niyetleri de ‘Siyasal Islam’ deyip yaftalamakla iimmeti ¢6ziimsiizliige
ve timitsizlige mahktm etmek pek akillica olmasa gerekir!

Hem modernlesmeyle birlikte Batr’daki Hiristiyanlarin da biiyiik bir
dinsizlik saldiris1 ve tahakkiimii altinda oldugu unutulmamalidir. Temelde
Ortagag’daki bilimi ve fenni inkir eden cehalet, tahakkiim ve tekelci Kili-
se zihniyetine karsi ¢ikan modernlesme denilen siire¢ zamanla kendisi bir
hegemonya olusturmustur. Bugiin bilim ve 6zgiirlitk ad1 altinda dinsizlik
yapan ve hayat tarzini herkese dayatmaya ¢alisan bir anlayigin varhigi inkar
edilemez. Bilhassa edebiyat ve medya vasitasiyla aileyi, ahlaki, dinin temel
degerlerini red eden bir akim biitiin diinyaya yayilmistir. Insanligin ortak
degeri olan bilim ve medeniyeti suistimal edip dine ve dini degerlere adeta
gizli savag acan bu yaklagim kargisinda Islam diinyasi ancak ortak birlik ile
miicadele edebilir.

Bu miicadele de ayni sekilde Hiristiyanlarla da ortak hareket etmek daha
isabetli olacaktir. Clinkii inangsizlik saldirisi iki dini miintesipler i¢cinde ayni
tehlikeyi tagimaktadir. Bugiin Hiristiyanlik sekiiler, laik bir diizen iginde po-
zitivist bilimin saldirilar1 kargisindan kilise ve vicdanlarda hapis olmustur.
Ayni tehlike ve saldirilarin Islam iginde gecerli oldugu asikirdir. Bu ortak
tehlikeye karsi sivil ve siyasal araneda daha ¢ok igbirlikleri yapilabilir. S6zde
dini goriiniimlii bir hareket olan FETO’nun bu sahada diyalog ad1 ile Hiris-
tiyanlarin cennete girecegine dair bir séylem takip ederek Islam’mn asli inang
ve fikirlerine halel vermistir. Boylelikle ahir zaman hadiseleri i¢inde kifiir,
dalalet ve sefahata kars1 insani ve vicdani gelisebilecek fitri igbirliginin 6niine
gegmeye cahistiklart sdylenebilir. Ciinkii FETO’nun bu séylemlerinden do-
lay1 bilhassa Tiirkiye’de muhafazakar cemaatler arasinda mezkur igbirligine
yonelik bir antipati gelismistir. Her seye ragmen Islam’in baris, sevgi, akil ve
tecriibe yoniinii dikkate alarak asrin mahiyetini okumak mecburiyetindeyiz.
Ortak diigmana kargi ortak hareket etmek akil ve tecriibe geregidir. Bununla
beraber Hiristiyanligin tevhide mubhalif fikirleri basta olmak iizere Islam’a
mugayir temel inanglarinin farkindayiz. Farkliliklardan ziyade Kur’an bizi
ortak paydaya davet etmektedir. Béylelikle Huntington gibi medeniyet gatis-
masi teorisyenlerin adeta telkin ve tesvik ettikleri kutuplagma yerine insani-
yet ve inan¢ noktasinda karsilikli dayanigmaya vesile olacaktir (Huntington,
1993). Aslinda Islam birliginin nihai olarak 6zelde Miisliimanlar ve genel-
de tiim diinyada masum ve mazlumlarin yaninda adalet ve barisi tesis etme
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maksadinin tahakkuk etmesinde uluslararasi toplumla isbirligi de 6nem arz
etmektedir. Kiiresel diinyada ortak menfaat ve tehlikeler kargisinda ortak
hareket etme prensibinin maksada varmada kolaylastiric1 etkisi hafife ali-
namaz. Yakin zamanda ABD’nin Biiyiikelgiligini Kudiis’e tasima kararma
kargt Cumhurbagkan: Erdogan’in Papa ile temasa ge¢mesi ve Bati’dan ciddi
destek bulmasi bu iddiamizin siyaseten ne kadar makul ve miimkiin oldugu-
nun delilidir. Batili devletlerin biiyiik kismi Kudiis meselesinde Trump’in
kararini desteklememistir. Bilhassa yirmi birinci yiizyilda tarihi ve stratejik
oneme haiz Tirkiye 6nderliginde siyasal akilla bu siirecleri yoneterek isa-
betli bir durug sergilemek neticesinde Islam Birliginin tesisinde uluslararas
toplumun vicdaninda takdir ve kabul gérmek miimkiindtir.
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