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Ozet

Eski Mezopotamyalilar, oldiikten sonra her insamin yer altinda oldugunu
diistindiikleri éliiler diyarina gidecegine inanmaktaydi. Bir kimse 6ldiigii zaman bir
takim cenaze ritiiellerinin yerine getirilmesiyle oteki diinyaya gidebilirdi. Bu ¢alisma
Nergal, Ereskigal, Ningiszida ve Dumuzi gibi bir¢ok tanrimin hiikiim siirdiigii oliiler
diyarimin Sumerce metinlerde ne sekilde betimlendigini ve bu metinlere gére insan
ruhunun orada ne durumda oldugunu ortaya koymayi amaglamaktadr. Konumuzla
ilgili bilgilere ¢ogu Eski Babil Donemi’ne tarihlenen Sumerce edebi ve mitolojik
metinlerden ulagmaktayiz.  Bu kaynaklardan elde edilen bilgilerle Eski
Mezopotamyalilarin dteki diinya hakkindaki inanglarim ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Sumerce Metinler, Oliim, Defin, Oliiler Diyar
Abstract

The Ancient Mesopotamians believed that after death, every human would go to
the nether world which was thought to be underground. When a person died, he could
go to the other world after some certain funeral rites. This paper aims to reveal how
the nether world where many gods such as Nergal, EresSkigal, Ningiszida, Dumuzi
ruled is depicted and to represent the conditions of the human spirits. Information
about the subject is reached from Sumerian literal and mythological texts most of
which dates to Old Babylonian Period. We will try to describe the other world beliefs
of Mesopotamians via informations from these sources.
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Insanoglunun kagimlmaz sonu &liim, gecmisten giiniimiize pek cok
toplumun inancinda yeni bir baslangi¢ olarak kabul edilmistir. Civi yazili
kaynaklarda yansitildig1 sekliyle Eski Mezopotamyalilarin inancinda Kutsal
Kitaplarda s6z konusu edilen cennet ve cehennem ayrimi yoktu. Olen herkes,
genellikle kur olarak ifade edilen ve yeryiiziiniin altinda oldugu diistiniilen
oliller diyarma gidip doniisii olmayan bu yerde sonsuza dek kalirdi*. Nergal,
Ereskigal, Ningi§zida, Namtar gibi bir¢ok tanridan olugsan bir panteon
tarafindan yonetilen oliiler aleminde, ileride deginecegimiz gibi, insanlarin
yargilandig1 hususunda bilgiler de bulunmaktadir.

Sumerce mitlerden iyi tanidigimiz Gilgames ve Dumuzi’nin 6liimlerinin
ardindan 6teki diinya panteonuna dhil edildiklerini, “Urnamma’mn Oliimii”?,
“Gilgames’in Oliimii”® ve “Nannaya’nin Oliimiine Agit™ gibi ¢esitli tanrilarm
isimlerinin gectigi metinlerden bilmekteyiz. III. Ur Devri’ne kadar oliiler
diyar1 tanrilar1 hakkinda giiney ve kuzey Mezopotamya inanci arasinda
farkliliklar bulunmaktaydi. Giiney Mezopotamya goriisiine gore oteki diinya
panteonu, kralice Ereskigal ve maiyetindeki tanrilardan (oglu Ninazu, torunu
Ningi$zida, veziri Namtar ve Dumuzi’den) olusmaktadir®. I1l. Ur Devri’ne ait
olan fakat sadece Eski Babil kopyalar1 giiniimiize ulasan “Urnamma’nin
Oliimii” metninde kuzey ve giiney tanrilar1 birlikte goriinmeye baslar. Eski
Babil Dénemi’nden itibaren ise isimleri birlikte gegen Nergal ve Ereskigal’in
evliliklerinin anlatildig1 mit, Orta ve Yeni Babilce metinlerden bilinmektedir®.

Tanrilarin emirleri altinda galla adi verilen demonlarm bulundugunu
ve bunlarin son derece korkung yaratiklar olduklarmi yine ¢iviyazili
kaynaklardan 6grenmekteyiz’. Tanrilar ve hizmetleri altindaki demonlar
tarafindan idare edilen Oliiler diyarinin Sumerce kaynaklarda ne sekilde
betimlendigi ve oradaki insan ruhlarinin nasil bir ortamda varliklarin1 devam

! Genel kabuliin diginda dliiler diyarinin yeryiizii iizerinde bir yer olabilecegine dair farkl: bir
goriis de bulunmaktadir. Daha ayrintilh bilgi icin bkz. O. Kahya, “Sumerce Kaynaklara Gore
Oliiler Diyar1’nm Yeri”, ArAn 9/2, 2015, 25-46.

2 Etesl ¢.2.4.1.1, st. 88-128.

3 Etcsl ¢.1.8.1.3, st. 9-13; A. R. George, Epic of Gilgames, New Translation, London: Penguin
Classics, 1999, s. 206; N. Veldhuis, “The Solution of the Dream: A New Interpretation of
Bilgames§’ Death”, JCS 53, 2001, s. 145.

4 Etcsl 5.5.2, st. 91-98.

5 F. A, M. Wiggermann, “Nergal A. Philologisch”, Reallexikon der Assyriologie und
vorderasiatischen Archdologie 9, Berlin: de Gruyter, 1998-2001d, s. 218 vd.

6 S. Dalley, Myths from Mesopotamia: Creation, the Flood, Gilgamesh and Others, New York:
Oxford University Press, 2000, 163 vd.

7 Galla-demonlari hakkinda daha ayrmtili bilgi i¢in bkz. O. Kahya, Sumerce Metinlere Gére
Eski Mezopotamya’da Oteki Diinya Anlayisi, Yiiksel Lisans Tezi (basilmanms), Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstiriisii, Eskicag Dilleri ve Kiiltiirleri Anabilim Dal1, 2013, s.
90 vd.
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ettirdikleri calismamizin odak noktasini olusturmaktadir ancak konunun daha
iyi anlasilmasi igin Oncelikle 6len kimselerin arkasmdan yapilan ve oteki
diinyaya gidisin baslangici sayabilecegimiz cenaze ritiiellerine deginmemiz
gerekmektedir.

Cenaze Ritiielleri

Eski Mezopotamya’da bir kimse 6ldiigi zaman bedeni yikanir, yaglanir
ve bir hasir ya da kumasla sarilir yani bildigimiz tabirle kefenlenirdi®.
Ardindan agilan mezara kigisel esyalari, yiyecek, igecek ve oteki diinyanin
tanrilarma sunulacak hediyelerle birlikte gomiiliirdii®. Nitekim “Gilgames,
Enkidu ve Oliiler Diyar” ve “Urnamma’nin Oliimii” adli metinlerde krallarin
oteki  diinyamin  tanrilarma  hediyeler sundugunu  gormekteyiz'.
Mezopotamya’da bulunan mezarlardan bazilari, igerisindeki egyalar
bakimdan digerlerinden ¢ok daha zengindir. Bu hususta en carpict 6rnekler,
Erhanedanlar Donemi’ne tarihlenen Ur kral mezarliginda ele gegmistir. Bu
mezarlarda zarif altin takilar, lapis lazuli ve altinla siislenmis lirler, oyun
tahtalari, mobilyalar, giimiis kaplar, heykeller ve altindan bir migfer gibi
degerli esyalar bulunmustur™. Ur mezarliginda bulunan on alt1 kral mezari,
¢ok sayida insan cesedi i¢cermektedir. Bu durum, krallarin maiyetleriyle
birlikte gomiilmiis olabilecegi seklinde yorumlanmistir. Bazi uzmanlar, kralin
defnedilmesi esnasinda maiyetinin zorla mezara sokuldugunu sdéylemektedir
fakat Woolley, kralm sahip oldugu diisiiniilen yiiksek makam sayesinde Gteki
alemde ayricalikli muamele goreceklerinden emin olduklari i¢in kendi
iradeleriyle mezara girdiklerini ve ardindan zehir i¢erek intihar ettiklerini one
siirmektedir®?,

Su-Suen’in defnedilmesi siirecinde kurban edilen hayvanlarin listesini
iceren ve tanrica Baba’min rahibesi Geme-Lama’nin cenaze giderlerinin
kaydedildigi III. Ur Devri idari metinlerinden cenaze ritiielleri hakkinda
ayrintili bilgilere ulasmaktayiz'®. Bir masraf listesine gore Geme-Lama

8J. R. Mcintosh, Ancient Mesopotamia: New Perspectives, Santa Barbara, California: ABC-
CLIO, 2005, s. 224; D. T. Potts, Mesopotamian Civilization: The Material Foundations, New
York, 1997, s. 221; J. Black - A. Green, Gods, Demons and Symbols of Ancient Mesopotamia:

An lllustrated Dictionary (2. ed., reprinted), London, 2003, s. 61.
9 G. Leick, Historical Dictionary of Mesopotamia, The Scarecrow Press, 2010, s. 73; J. Black,
A. Green, 2003, s. 61 vd.

10 Etesl ¢.2.4.1.1, st. 88-128; Etcsl ¢.1.8.1.3, st. 9-13.

11J. R. Mclintosh, 2005, s. 225.

12 H, Crawford, Siimer ve Siimerler, Ankara, Arkadas Yaymevi 2010, s. 161.

13 B. Jagersma, “The Calendar of the Funerary Cult in Ancient Lagash”, BiOr 64/3-4, 2007, s.
92 vd; D. Katz, “Sumerian Funerary Rituals in Context”, Performing Death, Chicago:
Oriental Institute, 2007, s. 174 vd.; D. Katz, “The Naked Soul: Deliberations on a Popular
Theme” Gazing on the deep, CDL Press, 2010, s. 109 vd.
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gomiilmeden 6nce iki giin boyunca yas tutulmus ve ruhuna bes 6glin yemek
sunulmustur. Ugiincii giine gelindiginde defin islemi gerceklestirilmistir. Ayni
sekilde I. Lagas Hanedan krallarindan Lugalanda’nin karis1 Baranamtara ve
Su-Suen, iki giin yas tutulduktan sonra tigiincii giinde gomiilmiislerdir’®. Su-
Suen’in Oliimiiniin ilk gecesinde, kazildiktan sonra kutsanmasi amaciyla
mezarin i¢inde bir kegi kurban edilmistir. Sonraki gece yine Ur’da bir kegi ve
Enegi’de oOliller diyarmin tanrilarma hayvanlar sunulmustur. Ardindan
“riizgardaki ruhun libasyon masasina (§is-a-nad gidim im-a)” bir
kuzu ve sehrin bas tanris1 Nanna, ana tanrigasi Ninsumuna (Ninsun) ile Utu’ya
keciler takdim edilmistir. Mezarda bir kuzu ve bir keci de “oturmus gidim
(insan ruhu)” i¢in kurban edilmistir. Katz, “oturmus gidim” ifadesi ile kralin
atalarinin belirtilmis olabilecegini sdylemektedir'. Kralin gomiildiigii ticiincii
giniin gecesi yiiziin tizerinde hayvan kesilmistir. S6z konusu bir kral
oldugundan kurban sayisi fazladir. “Urnamma’nin Oliimii” adli metinden
kralin o6liiler diyarina ulastiginda ¢ok sayida boga ve koyun bogazlayarak bir
ziyafet verdigini 6grenmekteyiz®®. Su-Suen’in gémiildiigii giin cok sayida
hayvanin kurban edilmesi muhtemelen ayni1 amagladir.

Cenaze torenlerini yerine getirmek i¢in kayda deger bir harcama
yapildigi metinlerden anlasilmaktadir. Eski Babil Devri’ne ait iki dilli sézliik
listelerinde mezar kazici (a-bi-a-gal), oli kaldirict ya da cenaze ritiieli
yapan din gorevlisi (3ita-9inanna) gibi meslek adlar1 yer almaktadir®’.
Erhanedanlar Dénemi’ne tarihlenen bir metinden Lagash Uru-inim-gina’nin
cenaze ritiieli i¢in benzer gorevlilere yapilacak ddemede indirim yapildigini
ogrenmekteyiz'®. Bir cenaze torenine ait masraflari iceren ve hububat, bira,
koyun ve sandalye gibi gida ve esyalar i¢in yapilan harcamalarin kaydedildigi
Kiiltepe metninden “aglama, agit yakma (bikitum)” igin bir kimsenin
getirildigini ve ona 2 Segel giimiis verildigini gormekteyiz'®. Cenaze toreni
esnasinda alman yiyecek ve igeceklerle birlikte bu rakam 15 Segel’i
gecmektedir. Bir baska metinde Itar-lamassi *nin cenaze ritiielinde kullanilan
sandalye ve agit yakan kisi icin 19 % Segel 6dendigi kayitlidir®.

14 Baranamtara i¢in 600’{in iizerinde rahip ve kadin agitci tarafindan iki giin boyunca yas
tutulmustur, bkz. D. T. Potts, 1997, s. 227.

15 D. Katz, 2010, s. 110-112.

16 Etesl ¢.2.4.1.1, st. 81-82.

17D. T. Potts, 1997, s. 221.

18 J. R. Mclntosh, 2005, 224.

19 K. R. Veenhof, “The Death and Burial of Ishtar-lamassi in Karum Kanish” Studies in the
Ancient Near Eastern World View and Society, Bethesda 2008, s. 112 (Kt 91/k 369 st. 3-4).

2 K. R. Veenhof, 2008, s. 113 (Kt 91/k 441). K. R. Veenhof, Kt 91/k 441 nolu metnin 9-13.
satirlar1 arasinin transkripsiyonu ve terciimesi {izerindeki hatali kisimlart sonraki yayininda
diizelmistir bkz. K. R. Veenhof, Kiiltepe Tabletleri VIII: The Archive of Elamma, son of
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Olen kimsenin ruhunun &teki diinyaya gidebilmesi igin geride kalanlarm
yerine getirmesi gereken bazi yiikiimliiliiklerin bulundugunu edebi eserlerden
ogrenmekteyiz. Bir kimse 6ldiigii zaman bedeninden, muhtemelen nefesle
ilintili oldugu diistiniilen, im “riizgar” ¢iktigina inanilmaktaydi. Bu kelime
(im) ile insan ruhunun heniiz Oliiler diyarina gitmeden onceki varhigi
kastedilmektedir. Gerekli ritiiel yerine getirildiginde ve ruh dliiler dlemine
gittiginde artik ona gidim denilmekteydi?. “Haberci ve Kiz” adl1 agitta uzak
bir yerde 6lmiis olan habercinin ruhu, im “riizgar” halinde dolagsmaktadir. Olii
bedeni uzaklarda olmasina ragmen onu goreve gonderen kiz (ki-sikil)
tarafindan cenaze ritiieli yerine getirilir ve boylelikle habercinin ruhu Sliler
diyarina gider. Ayni sekilde “Lulil ve Kiz Kardesi” adl1 agitta 6len tanr1? igin
cenaze ritiieli yapilmaktadir. Egime, agabeyinden yattigi yerden kalkmasini
ister fakat o kalkamayacagini ve 6lii oldugunu edebi bir dille ifade eder.
Ardindan kiz kardesine kendi ruhunun (im) oOliiler alemine ulagsmasini
saglayacak cenaze ritiieliyle ilgili bir takim talimatlarda bulunur. “Lulil ve Kiz
Kardesi” ile “Haberci ve Kiz” metinlerindeki ritiieller paralellik
gostermektedir.

Lulil ve K1z Kardesi 55-60%:

55. mu-né Su-te-ma-ab im-bi ba-bar-mu un-na

56. a%-te gub-1 si-la-ah tud-bi

57. tug as8-te mar-1 si>-im<-la-ah dul-bi

58.ninda ki-si-ga si-bi gur-bi Su-te-ma-ab

59.a a-pas-3& bal-bi sahar-kur-ra dé-bi

60. itul-kum-ma bal-bi me-1ladm-bi NE rig,

55. Sen “omun ruhu serbest birakilmistir” (seklinde) seslendikten
sonra bana bir yatak getir!

56. Bir sandalye yerlestir ve heykeli (onun iizerine) oturt!

57. Sandalyenin {izerine kumas1 koy ve heykeli (onunla) kapla!

58. Sunu ekmegi koy ve onu sil!

59. Suyu libasyon borusuna dok, onu o6liiler diyarinin tozuna dok!

Iddin-Suen, and his Family (Kt. 91/k 285-568 and 92/k 94-187), TTKY, Ankara 2017, s. 260
vd.

21D, Katz, 2010, s. 116 vd.

2 Eski Mezopotamya’da 6liimsiizliik tanrilara has bir durumdur fakat baz edebi metinlerde
6len tanrilardan bahsedildigini goriiyoruz, bkz. J. Black - A. Green, 2003, s. 97 vd.

2 D. Katz, 2003, s. 206 vd.
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60. Sicak ¢orba’? dok ....

Haberci ve Kiz 42-49%:

42.ninda 1-si 3u bi-ib-gur

43. dtul-ma-al-tum-ma kedda<-bi> nu-ub-dus-a

44, %esir Su-um-du-um-bi nu-pil-1a

45. a ip-ta-dé ki in-dé ba-ab-nag

46. us-z&-ba-Juip é-gars mu-un-na-3é3

47, tuig-gibil-ga %*gu-za ba-an-mus-mu,

48. im 1-kus-ku, im ba-ra-é

49. kas,-Jui, kur-ra kur-3a-ba 3u ba-an-hudb ba-na
42. Ben ekmek koydum ve onu sildim,

43. sargisi agilmamis bir tastan,

44. agz1 kirlenmemis bir ¢anaktan,

45. su doktiim, yere su doktiim ve o igti.

46. Iyi (kaliteli) yagimla heykeli yagladim.

47. Yeni kumagimla sandalyeyi giydirdim.

48. Ruh (im) girdi, ruh (im) ayrild1.

49. Habercim dagda, dagin ortasinda, o doniiyordu, o (simdi) yatiyor.

Iki ritiielde de su dokme, ekmek, kumas, sandalye ve heykelden
bahsedilmektedir?. Lulil i¢in su, libasyon borusuna dokiiliirken haberci igin
yere dokiilmektedir. Bunun sebebi haberciye ait cesedin uzak bir yerde
olmasidir. Ritiiel esnasinda Lulil’in cesedi mevcut oldugundan goémiilme
islemi gerceklestirilmekte ve su, mezarlarda kullanilan libasyon borusuna
dokiilmektedir. “Lulil ve Kiz Kardesi” adl1 agittaki ritiielde yatagin bulunma
sebebi yine ayni nedenledir. Aslinda Lulil ve kiz kardesi Egime geng
tanrilardir ancak gerceklestirilen ritiiel, haberci i¢in yapilanla benzerdir. Katz,
Lud-111 ismini olusturan unsurlarm “adam-ruh” anlamlarina gelmesi, Egime

% ePSD’de it ul icin “corba kasesi, biiyiik tas”, ktim igin “sicak’ anlamu verilmektedir. Burada
utul - kum-ma, “bir tas sicak ¢orba” seklinde terciime edilebilir.

%58, N. Kramer, From The Poetry of Sumer: Creation, Glorification, Adoration, Berkeley, Los
Angeles and London: University of California Press 1979, s. 18-19; D. Katz, 2003, s. 202
vd.; A. C. Cohen, Death rituals, ideology, and the development of early Mesopotamian
kingship: Toward a new understanding of Iraqg's royal cemetery of Ur, Leiden, Brill
Academic Publishers 2005, s. 70 vd.

% Kt 91/k 446 numarali metne gore Olmiis olan IStar-lamassi icin sandalye alindig
kaydedilmistir, bkz. K. R. Veenhof, 2008, s. 111.
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isminin NIN;-me seklinde yazilmasi ve “kiz kardesim” anlaminda olmast
sebebiyle Lulil’in herhangi bir 6lii gen¢ adami, Egime’nin de herhangi bir acili
kiz kardesi temsil ettigini ifade etmektedir?’. Lulil ve Kiz Kardesi adh agitta
gergeklestirilen ritiiel, insanlar O6ldiigli zaman yapilan cenaze ritiielini
yansitmaktadir diyebiliriz.

Insan ruhuna gémiilmeden &nce “im” ve definle birlikte 6teki diinyaya
ulastiktan sonra “gidim” denildigini, Su-Suen’in halas1 ya da biiyiik halas:
Tezenmama’nin cenaze ritiieliyle ilgili kayittan da anlamaktayiz: “[x] besili
koyun Tezenmama’nin riizgari (im) yakalandigi gilinde. Birinci giin. Bir
biiyiik ke¢i Ninsumuna igin, iki besili koyun Tezenmama’nin gidim’ine ait
libasyon masas1 yapildig1 giinde. 8. giin”?. Tezenmama’nin 6ldiigii giin i¢in
“im’inin yakalandigi giin” denilmektedir. Katz, bu ifadeyi ruhun bedende
hapsolmas seklinde degerlendirmektedir °. “Gilgames’in Oliimii” metninde
oliim yatagindaki Gilgames i¢in “0 Namtar’in yataginda yatar, o kalkamaz”
ve “Namtar’in kilidi onu yakaladi, o kalkamaz” ifadeleri ge¢mektedir®.
Burada can alma isi, “kader” anlamima gelen Namtar’a yiiklenmis gibi
gorinmektedir. Namtar’in  bdyle bir goérevi oldugu diisiliniiliiyorsa
Tezenmama’nin Sliimiiniin ilk giinii i¢in “im’inin yakalandigi giin” denilme
sebebi, ruhunun (im) Namtar tarafindan yakalandigina inanilmasi olabilir.
Sekizinci giinde Tezenmama’ya artik g id im denilmektedir ve onun i¢in 6teki
diinyadaki su ihtiyacini karsilamada kullanilacak olan libasyon masasi
yapilmistir. Tezenmama da Su-Suen, Geme-Lama ve Baranamtara gibi
6liimiiniin ti¢lincii giiniinde gémiilmiis olmalidir.

Oteki diinyaya ulasan ruh, varligin siirdiirebilmek i¢in diizenli yiyecek
ve igecek sunularma ihtiyag duymaktadir. IIl. Ur Hanedani’nin 6li krallari
icin sunulan yiyecek ve icecegin kaydinin tutuldugu idari metinlerden giinliik
ogiinler sunuldugunu 6grenmekteyiz®. Siradan insanlarin ruhu igin de her giin
diizenli 6giinlerin sunulup sunulmadigi ise heniiz belirsizdir. Fakat yazili
kaynaklar ve arkeolojik bulgular mezarlara sunular yapildigin1 acikca
gostermektedir. Olii ruhunun ihtiya¢ duydugu sunular1 yapma sorumlulugu en
biiyiik erkek cocuga aitti*. Eger olenin oglu yoksa kizi ve hi¢ g¢ocugu
olmayanlarm evlatliklar1 aym gorevi gerceklestirebilmekteydi. Olii sunusu
olarak mezarlara ekmek, hububat, bal ve et yerlestirilir; su, bira, sarap ve diger

21D, Katz, 2007, s. 168.

2D, Katz, 2010, s. 115 vd.

2D, Katz, 2010, s. 115.

30 N. Veldhuis, 2001, s. 141.

81 B. Jagersma, 2007, s. 301; D. Katz, 2007, s. 171.
32 G, Leick, 2010, s. 74.
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icecekler ise mezarin iizerine ya da icine uzanan bir boruya dokiiliirdii**. Diger
yandan Oliiler ile yasayanlar arasinda bir gesit baglanti saglayan temsili
heykelcikleri de bulunmaktaydi®. Giysi ve taki sunularmin bu heykellere
yapildigi soylenmektedir. I. Lagas Hanedani’nin kurucusu Ur-Nan$e’nin yedi
kiiglik ve bir ger¢cek boyutlu heykeli Nanse tapmaginda, Lugalanda’nin esi
Baranamtara ve Urukagina’nin esi Sag§ag’in heykelleri de Laga$’taki Baba
tapmaginda bulunmustur®. “Gilgame$’in Oliimii” adli metinde oliilere ait
heykellerin tapinaklarda bulundugu agik¢a dile getirilmektedir. Eserin Me-
turan versiyonunda sdyle denilmektedir: “Simdi bey Gilgames, onun ruhu
sevingle doldu, onun kalbi mutluydu. Isimleri verilen adamlar, onlarin
heykelleri eski giinlerden beri yapilmaktadir, (heykeller) tanrilarin
tapmaklarina yerlestirilirdi, boylece yiiksek sesle okunan isimleri unutulamaz.
Aruru, Enlil’in biiyiik kiz kardesi, sizin soyunuzu fidanlar kadar ¢ok yapsin.
Eski giinlerden beri yapilan bu heykeller ve iilkede yiiksek sesle okunmalari
sebebiyle, Ninazu’nun annesi Ereskigal seni évmek (ne) hostur”. Ismi
konulan herkesin 6ldiikten sonra heykelinin yapildig: ve isimlerinin okunarak
amldiklar1 i¢in unutulmadiklart sdylenmektedir. Tel Asmar ve Hafece’deki
Erhanedanlar Donemi tapinaklarinda bulunan insan heykellerinin yine ayni
amagla yapilmis oldugunu diisiinmekteyiz®’.

Bir kimsenin 6liimiiniin arkasindan kendisine sunu yapacak evlatlara
sahip olmasi son derece onemliydi. Nitekim “Gilgames’in Oliimii” adli
metinde ¢ok evlat sahibi olma dilegi ile karsilasmaktayiz. Bunun nedeni ¢ok
evlada sahip olanlarimn 6liiler diyarinda daha iyi kosullara sahip olacagi inanci
ve evlatlarin 6len anne veya babasma karsi yiyecek-igecek sunusu yapma
sorumlulugunu yerine getirecek olmasidir. Eger bir kimsenin defin sonrasinda
ona yiyecek-igecek sunacak bir evladi yoksa ileride ele alacagimiz “Gilgames,
Enkidu ve Oliiler Diyar1” adli mitte belirtildigi gibi &liiler leminde durumu
kotidiir. Cenaze ritiieli gerceklestirilmeyen ya da 6lii sunular1 almayan
ruhlarin bagta yakinlar1 olmak iizere insanlarin kulaklarindan bedenlerine
girerek ya da riiyalarinda goriinerek onlara musallat olduklarina
inanilmaktaydi®. Boyle bir durumda din gorevlilerine bagvurulur, tilsimli
sozler ve bir takim ritiiellerle ruh oliiler diyarina geri gonderilirdi.

33 J. R. Mclintosh, 2005, s. 226 vd.

34 D. Katz, 2007, s. 169.

35D, T. Potts, 1997, s. 228.

% N. Veldhuis: 2001, s. 140; A. R, George, 1999, s. 207.

37 Bulunan heykellerle ilgili olarak bkz. H. Frankfort, Sculpture of the Third Millennium B.C.
from Tell Asmar and Khafajah, Oriental Institute Publication 44, 1939.

38 J. R. Potts, 2005, 226; J. Black, A. Green, 2003, s. 88 vd.
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“Udug-hul” serisindeki bir kisimda musallat olan bir demon (udug-
hul) su sekilde betimlenmektedir: “Sen ya ‘her giin onunla yiyeyim’ ya da
‘her giin onunla birlikte iceyim’ ya da ‘her giin onunla birlikte kendimi
yaglayayim’ ya da ‘her giin onunla birlikte giyineyim’ ya da ‘igren¢ oldugum
zaman onunla birlikte kendimi yaglayayim’ ya da €lslidigiimde onun
kucaginda giyineyim’ (diyen bir demonsun)”®. Gériildiigii gibi kotii demon,
insanlarin giinlik yasamlarma eslik edebilmekte ve insanlar gibi yasamsal
ihtiyaglar arzulamaktadir.

Oteki Diinyanin Tasviri

Sumerce edebi metinlerde oliiler alemi hakkinda bilgiler yer almaktadir
ancak konuyu tiim yonleriyle ortaya koyan miistakil bir metin
bulunmamaktadir. Mesela Akadca yazilmis “Istar’in Oliiler Diyarma Inisi”
mitinde Oliiler diyarmin betimlenmesi soyledir: “Tanr1 Sin’in kizi aklina
koydu, tanr1 Irkalla’nin meskeni karanlik eve, girenlerin ¢ikamadigi eve,
gidisin sadece tek yonlii oldugu yolda, girenlerin isiktan yoksun oldugu eve
(gitmeyi aklina koydu). Onlarin (oradakilerin) yiyecegi toz, ekmegi kil olan
yer. Isig1 gormezler, karanlikta otururlar. Onlar kus gibi tiiylere
biiriinmiislerdir. Orada kap1 ve siirgiiniin iizerine toz ¢okmiistiir.”*’. Sumerce
metinlerde buna benzer bir betimleme ile Kkarsilasiimamaktadir. Ancak
kaynaklardan edinilen kismi bilgiler dogrultusunda d6énem insaninin
bellegindeki oteki diinya hakkinda fikir sahibi olmaktayiz.

“Urnamma’nin Oliimii” metninde kralin 6liiler diyarma ulastigi anda
beraberinde getirdigi sigir ve koyunlari keserek bir ziyafet verdigi
anlatilmaktadir. Bu kisimda oliiler diyarinin yiyeceginin aci ve suyunun tuzlu
oldugu belirtilmektedir.

Urnamma’nin Olimii 83*:

8l. lugal-e gud im-ma-ab-gaz-e udu im-ma-ab-S4r-
re

82. ur -‘namma §isbun-gal-gal-la ba-3i-in-ddir-ru-
ne-es

83. u-kur-ra 3ed-am a-kur-ra muns-na-am

39 M. J. Geller, “Freud, Magic and Mesopotamia: How the Magic Works”, Folklore 108, 1997,
s. 3; M. J. Geller, Forerunners to Udug-Hul, Sumerian Exorcistic Incantations, Freiburger
Altorientalische Studien 12, Stuttgart 1985, s. 39, bkz. st. 328-333.

408, Dalley, , 2000, s. 155.

4 Etesl ¢.2.4.1.1; S. N. Kramer, “The Death of Ur-Nammu and His Descent to the
Netherworld”, JCS 21, 1967, s. 118; D. Katz, 2003, s. 331.
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84. sipa-zi garza(PA.AN)-kur-ra-ke; 3a-ga-ni mu-
un-zu

81. Kral sigir bogazladi ve koyun kesti.

82. Urnamma biiylik ziyafete onlar1 oturttu.

83. Oliiler diyarmin yiyecegi acidir, &liiler diyarmin suyu tuzludur.

84. Gilivenilir coban, onun kalbi 6liiler diyarinin usullerini biliyordu.

Kral, oliiler alemine yaninda kurbanlarla birlikte gitmektedir. Bunun

nedeni orada yiyecek ve igecegin aci ve tuzlu olmasidir. Oliiler diyarmin
usulleri ile kastedilen, muhtemelen ruhlarin beraberinde &teki diinyaya
adaklar getirmesi gerektigidir. Metnin onceki satirlarinda Urnamma, Oliiler
diyarmin bekgilerine sonrasinda da tanrilarma hediyeler sunmaktadir. Ayni
sekilde “Gilgames’in Olimii” adli metinde tanrilara hediyeler sunuldugunu
gormekteyiz*®. ki metinde de karsilastigimiz bu durum, her insanin ya da en

azindan yiiksek statiiye sahip kimselerin 6liimilyle birlikte Gteki diinyaya
hediye ve adaklar gétiirmesi gerektigi seklindeki bir inanc1 yansitmaktadir.

Edina-usagake’nin 1. binyila ait iki dilli versiyonunda 6lii tanr1 Damu,
kendisini takip eden annesini vazgegirmeye ¢alismaktadir. Tanr1 bu kisimda
oliiler alemindeki kendi yiyecek ve igeceginin betimlemesini yapmaktadir.

Edina-usagake (K. 4954) 2°-6"%:

3. d-bii-bi-bihul-lumu-un-ma-al d-bi "a'[-gin,
1-gus-en]

4’ a-bi i-bi-bi hul-lu mu-un-ma-al a-bi a-gilny
1-nas-nas]

5’. 4 8a-duji-ba-ta ba-ni-in-gus-a-mu ama-§lup .. ]

6’.ani-guiy ba-ni-in-dé-a-mu ama-g§u, nla-..]

3’. Bu yiyecek, onun goriniimii koétidir. Bu yiyecegi nasil
yiyebilirsin?

4’. Bu su, onun goriiniimii kétiidiir. Bu suyu nasil igebilirsin?

5’. Onun diinden beri bana yedirdigi yiyecegi annem yememeli.

6’. Onun bana doktiirdiigii kendi suyumu annem igmemeli.

Katz, son satirdaki “kendi suyum” deyimiyle tanr1 Damu’nun kendi
idrarmi kastetmis olabilecegine deginmekte ve boyle bir durumla hicbir

“2 Etesl ¢.1.8.1.3; A. R. George, 1999, s. 195 vd.
4 D. Katz, 2003, s. 216, 325; T. Jacobsen, The Harps that Once...: Sumerian Poetry in
Translation, New Haven: Yale University Press 1987, s. 65 vd.
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Sumerce kaynakta karsilasiimadigim belirtmektedir®. Tanr1, oliiler Aleminde
yedigi yemegin ve igtigi suyun ¢ok kotii olmasi sebebiyle annesinin igmemesi
gerektigini vurgulamaktadir. Udug-hul serisinde ise kotii ruhlara yeryiiziinden
gitmeleri igin yiyeceklerinin insanlarin yiyeceginden farkli oldugu dile
getirilmektedir.

Udug-hul 848-849%:

848. u-gu;-zu U-gus;-gidim-e-ne-ke,

849. a-nag-zu a-nag-gidim-e-ne-key

848. Senin yiyecegin ruhlarin yiyecegidir.

849. Senin igme suyun ruhlarm igme suyudur.

Kot ruhlarin yiyecegi ve suyu Oliiler diyarindaki insan ruhlarinin

(gidim) yiyecek ve igecegi ile aymdir. Yeryiiziindeki gidalarla
beslenemeyecekleri ya da beslenmemeleri gerektigi kotii ruhlara

sOylenmektedir. Bu satirlardan yasayan insanlar ile 6liilerin ve k&tii ruhlarin
yiyecek ve sularinin birbirinden farkli oldugu anlasilmaktadir.

“Dumuzi’nin Olimii” metninde ¢oban tanri, muhtemelen galla-
demonlar1 tarafindan yakalanir ve Ereskigal’in E§lam’ma®, Namtar’in
oturdugu yere dogru gétiiriiliir. Oliiler aleminin yiyecegi ve i¢eceginden su
sekilde bahsedilmektedir:

Dumuzi’nin Oliimii 54-57*:

v N A~ v

ba-an[ -dabs]
55.T™i'-bi 1i-ma-al nu-gus-u-de §is-bur-rla ba-an-

dab5]

56.a-bi 1-ma-al nu-nasg-nas-dé §id-bur-ra [ba-an-
dab5]

57. ki-nam-tar-ra ddir-ru-na-3é §id-bur-ra [ba-
an-dabs]

58. nam-galam-ma ba-da-ab-ha-lam-ma-3¢é gid-bur-
ra [ba-an-dabs]

4 D. Katz, 2003, s. 216.

45 M. J. Geller, 1985, s. 80; D. Katz, 2003, s. 344.

4 Kramer, &% - 1am kelimesinin anlammin “1am-tapinag1” olabilecegini ve 1am kelimesinin
de nadir olarak 6liiler diyar1 i¢in kullanildigim s6ylemektedir, bkz. S. N. Kramer, “The Death
of Dumuzi: A New Sumerian Version”, Anatolian Studies 30,1980, s. 6, dipnot 11.

47S. N. Kramer, 1980, s. 8 vd.; D. Katz, 2003, s. 217 vd. (54-59. satirlar ele alinmamugtir).
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59. Su-um-du-um-uri-na-3i-3%é& gid-bur[-ra ba-an-
dab5]

54. Eslam’a dogru, Ereskigal’e dogru, o tuzakla yakalandi.

55. Onun yiyecegi vardir (fakat) yenilmez, o tuzakla yakalandi.

56. Onun suyu vardir (fakat) i¢ilmez, o tuzakla yakalandi.

57. Namtar’m oturdugu yere dogru, o tuzakla yakalandi.

58. Sanat ve zanaatm birakildigi1*® (yer)e dogru o tuzakla yakalandi.
59. Dudaklarin kanla kaplandigi (yer)e dogru o tuzakla yakalandi.

Metinde, orada yiyecek ve suyun bulundugu fakat yenilip igilemez
durumda oldugu soylenmektedir. Herhalde “Urnamma’nin Oliimi” ve
“Edina-usagake” metinlerinde ifade edildigi gibi yiyecek ve suyun koéti
olmasi sebebiyle bu sekilde nitelenmistir. Diger yandan Oliller dleminde
yiyecek ve suyun bulundugu ancak oOliiler tarafindan tiiketilemedigi de
kastedilmis olabilir. Ayrica orada sanat ve zanaatin bulunmadigi yani
herhangi bir {iretimin olmadig belirtilmistir. Aym sekilde “Ningi$zida’min
Oliiler Diyarina Yolculugu” adli mitte verimsizlik vurgusu yapilmaktadir.
Eger dogru degerlendirildi ise son satirdaki “dudaklarmn kanla kaplandig: yer”
betimlemesi, bir ac1 ¢ekise veya belki de siddetin varligina isaret eder.

“Ningi$zida’nin Oliiler Diyarma Yolculugu” metninde tanri, oliiler
alemine gotiiriiliirken kendisine katilmak isteyen kiz kardesine gittigi yer
hakkinda bilgi vermektedir (bkz. Sek. 9). NingiSzida, orada nehrin su
akitmadigini, tarlalarda mahsuliin yetismedigini ve koyunlarda yiiniin
bulunmadigim séylemektedir. Aslinda burada dolayli olarak 6liiler diyarinda
ne igme suyunun ne yiyecegin ne de giyecegin bulundugu ifade edilmektedir.

Ningi$zida’nin Oliiler Diyarma Yolculugu 29-31%:

29. i;-kur-ra-ke; a nu-un-dé a-bi nu-mu-e-nas-
nlas] za-e ab-us-de

30.a-3a-kur-ra-ke; Senu’'-mi-mi' z1 nu-mu-uln-x-
x] za-e ab-us-de

31l. udu-kur-ra-ke; sig nu-il-la tug nu-mu-ni-
tag!-tag za-e ab-us-de

29. Oliiler diyarmin nehri su akitmaz, onun suyu icilmez, ne igin
(benimle) suda yol almalisin?

48 Kramer kus- lam olarak okumaktadir (bkz. Kramer, 1980, s. 8 vd.), aslinda fiil ha-lam
(masii) seklinde degerlendirilmektedir, bkz. ePSD; CAD M/I s. 397.

4 G. Zblyomi, “A Manuscript of ‘Ningi$zida's Journey to the Nether World’ from Kis,
Ingharra”, ZA 93, 2003, s. 75-76; D. Katz, 2003, s. 219.
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30. Oliiler diyarmin tarlasi hi¢ tahil yetistirmez, ondan un 6giitiilmez,
ne i¢in (benimle) suda yol almalisin?

31. Oliiler diyarinin koyunu yiin tasimaz, ondan kumas dokunmaz, ne
icin (benimle) suda yol almalisin?

Kaynaklarda 6teki diinyanin yiyecek ve igeceginin kotii olmasi digsinda
karanlik ve tozlu bir yer oldugu da ifade edilmektedir. “Nannaya nin Oliimiine
Agit”, “Gilgames’in Oliimii”, “Udug-hul” serisi ve Nergal’e yazilmis bir
ilahide o6teki diinyanin karanlik; “Urnamma’nin Oliimii”, “Lulil ve Kiz
Kardesi” ve “Inanna’nin Oliiler Diyarma Inisi” metinlerinde ise tozlu oldugu
belirtilmektedir.

“Nannaya’nm Oliimiine Agit” adli metinde Ludingirra’nin babasi
Nannaya’nin 6liimii lizerine yakilan agittan sonra onun &teki diinyada rahat
edebilmesi i¢in iyi dileklerde bulunulmaktadir. Bu kismin baglangicinda
oliiler diyarma “karanlik yer” denilmektedir.

Nannaya’nin Oliimiine Agit 88-89°:

88.utu en’-gal-a-ra-1li-key

89. ki-kukku us-3& -mu-ni-in-ku, di-ku-zu 1i-kud-
de

90. “nanna-a ud-nu-a nam-zu hé-tar-re

88. Utu, arali’nin ulu beyi

89. karanlik yeri aydinlattiginda senin davani yargilayacak.

90. Nanna, uyku giiniinde kaderini belirlesin.

Burada giines tanrisinin dliller alemini aydinlattigi soylenmektedir. Bu
ifadeden tanr1 Utu’nun geceleri Oliller diyarina indigi ve 1sik sagladigi
¢ikarimi  yapilmaktadir®. Aym sekilde Nanna’nin uyku giiniinde yani
dolunay®? zamaninda 6liiler diyarinda bulundugunu 6grenmekteyiz. Anlasilan
dolunay zamani ay goriinmediginden ve giinesin de aksam bati ufkundan
gbzden kaybolmas1 sebebiyle 6teki diinyaya indiklerine inaniliyordu. Agat,
Ute’nun Oliileri yargiladigi, Nanna’nin kaderlerini belirledigi bilgisini de
sunmaktadir. Utu geceleri diger tarafi isittigina gore “karanlik yer” her zaman
karanhk degildi. Insanlar geceyi yasarken oliiler giindiizii yasamaktaydi.

%0 Etesl 5.5.2; D. Katz, 2003, s. 223; S. N. Kramer, “Death and Nether World According to the
Sumerian Literary Texts”, Iraq 22, 1960, s. 62.

51 8. N. Kramer, 1960, s. 63; W. Heimpel, “The Sun at Night and the Doors of Heaven in
Babylonian Texts”, JCS 38/2, 1986, s. 146; D. Katz, 2003, s. 50, 223.

52.90. satirda gegen ud -nii-a, ud/u, “gin” + ni/na “yatmak” + a “isim yapma son eki”
unsurlarindan olusmaktadir. Sozliiklerde bu kelime i¢in “yeni ay, dolun ay” (bkz. ePSD) ya
da “ayin kayboldugu giin” (bkz. bubbulu CAD B, s. 298) karsiliklar1 verilmektedir.
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Esasen metinlerde oliiler aleminin “karanlik yer” seklindeki tasviriyle daha
cok karsilagmaktayiz. Nergal ve Ninisina i¢in yazilmis ilahileri i¢eren eserde
oliler alemi “is1gmm bulunmadigr (yer), giin batimmin yeri” olarak
nitelenmektedir.
Ninisina ve Nergal’e flahi 10 *:
10. kur ki ud-3d ud nu-dal-ba bi-ti’-ir du-ni Sum-
mu
10. Oliiler diyari, 151810 olmadig1 giin batiminin yeri, Bitu’ya emanet
edilmistir.

“Gilgames’in Oliimii” adli metinde de éliiler diyar1 igin “karanligin yeri”
denilmektedir. Utu’'nun oglu Sisig tarafindan kahraman Gilgames’e oliiler
aleminde 151k saglanmasi temenni edilmektedir.

Gilgames’in Oliimii 90-91%*:

90. [si-si-ig]-dumu-Sutu-ke,

91. kur-ra ki-kukku-ka us hu-mu-na-an-gda-ga
90. Utu’nun oglu Sisig,

91. dliler diyarinda, karanligin yerinde onun ig¢in 151k koysun.

Sisig, “Gilgames, Enkidu ve Oliiler Diyar1” mitinde de karsimiza 6zel bir
isim olarak degil, kelime anlamu (esinti, riizgar) ile ¢ikmaktadir. Esas olarak
Sisig, ritya tanrisidir ve 1s1tma gibi bir 6zelligi bulunmamaktadir. Bu nedenle

ifadenin mecazi oldugu ve Sisig’in ger¢cek anlamda 1sik saglamadigi
diisiiniilmektedir®.

Udug-hul serisindeki kotii udug demonlarini yeryiiziinden gondermek
icin kullanilan ifadelerden, onlarin asil ikametgdhinin Oliller diyarmin
dibindeki karanlik oldugu anlasilmaktadir.

Udug-hul 853-854%:
853. 34-uru-ka nam-ba-nigin-e-dé-en
854. ki-ur kur-ra-ke; kikku-zu-3é gen-ba

%8 G. Zolyomi, “Hymns to Ninisina and Nergal on the Tablets Ash 1911.235 and Ni 9672,
Your Praise is Sweet, London, British Institute for the Study of Iraq, 2010, s. 417 vd.

% D. Katz, 2003, s. 224; N. Veldhuis, 2001, s. 137; A. R. George, 1999, s. 199.

%5 D. Katz, 2003, s. 213, dipnot 50. Veldhuis, bu kismin anlagilir olmadigini sdylemektedir, bkz.
N. Veldhuis, 2001, s. 137.

5 M. J. Geller, 1985, s. 81; D. Katz, 2003, s. 225.
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853. Sehrin ortasinda gezemezsiniz,
854. oliiler diyarmin dibindeki karanlhigimiza gidin!

“Lulil ve Kiz Kardesi” adli agitta Emegi, Olii olan agabeyi i¢in agit
yakmaktadir. Eserde kardesler arasinda gegen diyaloglara yer verilmistir.
Emegi, Lulil’den dirilmesini ister ancak Lulil, bu istegini yerine
getiremeyecegini soyler ve oliiler Alemindeki durumunu anlatir. Burada Sliiler
diyarmin tozlu ortamindan bahsedilmektedir.

Lulil ve Kiz Kardesi 46-47°"

46. ki-na-3duyy sahar-kur-ra-ke, mu-lu-a-dugs-ba
bi-na

47. 1-sa-guo mud-e mu-lu-érim-ba bi-tus
46. Benim yatagim oliiler diyarimin tozudur, yaslh insanlar igerisinde
yatarim.
47. Benim uykum sikintilidir, insan diismanlar1 arasinda oturuyorum.
Geng tanrinin sozlerinden oOliiler aleminde ruhlarin bir arada, aci

icerisinde ve tozlu bir ortamda olduklar1 anlagilmaktadir. Buradaki “insan
ditsmanlarr” ifadesi ile ayni1 ortamda bulunan demonlar kastedilmektedir.

“Urnamma’nin Oliiler Diyarma Inisi” metninde kral, i¢inde bulundugu
duruma isyan etmektedir. Hayatta iken sahip olduklar: ile 6ldiikten sonraki
durumunu kiyaslamakta ve ¢ukurun tozunda oturtuldugunu bildirmektedir.

Urnamma’nin Oliimii 189-192%:

189. %i%gu-za hi-1i-bi nu-mu-tilf-la’l-§uy

190. sahar-pu-sad-gar-kal 1d im-mi-in-tud[-x-x]
191. T§is-nd ki-nd' TUR-bi nu-mu-un-ti’-la-gui’
192. edin-bar-stu-ga-ka 1ld im-mi-in-nd-u-da

189. Siistinii tamamlamamis oldugum tahtim(in yerine)

190. ¢ukurun tozunda beni oturttular.

191. ...sin1 tamamlayamadigim uyku yeri olan yatagim(in yerine)
192. uzak yabanci bir bozkirda/¢olde beni yatirdilar.

Kral, 6teki diinyayr “uzak yabanci bir bozkir/¢61” seklinde tasvir eder.
Metinde 6liiler aleminin konumu hakkinda herhangi bir bilgi bulunmaz fakat

5 D. Katz, 2003, s. 226 vd.; T. Jacobsen, “Death in Mesopotamia (Abstract)” Death in
Mesopotamia, CRRAI XXVle, 1980, s. 22.
58 Etcsl ¢.2.4.1.1; D. Katz, 2003, s. 226.
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uzaklik vurgusu yapilmaktadir. Kralin mezarindan 6teki diinyaya esek kosulu
araba ile gitmesi yine uzaklikla baglantilidir.

“Inanna’nm Oliiler Diyarina Inigi” mitinde Ninsubur, tanriganin &liiler
diyarindan geri donmemesi nedeniyle sirasiyla Enlil, Nanna ve Enki’ye
yardim istemek icin gider. Krali¢esini kurtarmalari i¢in NinSubur’un tanrilara
yalvarist igerisinde sahar-kur-ra “Oliler diyarmin tozu” ifadesi
gegmektedir.

fnanna’nim Oliiler Diyarma Inisi 44%:

44, ku-sags-ga-zu sahar-kur-ra-ka nam-ba-da-ab-
Sar-re

44. Senin kiymetli madeninin 6liiler diyarmin tozuna karigmasina izin
Verme.

George, eserde gegen sahar -kur -ra i¢in “ham madde” karsiliginin
pasajin anlam biitiinliigline daha uygun oldugunu ve satirin “Hi¢ kimsenin
senin kaliteli giimiislinii ham cevherle birlikte eritmesine izin verme” seklinde
terciime edilmesi gerektigini soylemektedir®. “Ham cevher” anlaminin
sonraki iki satirda yer alan “tas is¢isinin tas1” ve “marangozun kerestesi”
deyimleriyle paralellik gostermesi bakimindan bu ihtimal g6z ardi edilemez.
Ancak sahar-kur-ra’mn “Lulil ve Kiz Kardesi” st. 46’da “Oliler
diyarinin tozu” anlamiyla kullanildigi agiktir. Bu nedenle iki karsilik da
ihtimal dahilindedir. Bu mitte Oliiler &aleminin yedi kapisi oldugu
soylenmektedir.

Inanna’nm Oliiler Diyarma Inisi 119-122°%;
119. abula-kur-ra 7-bi 9°si-Jar-bi hé-eb-us
120. é-gal-ganzer dili-bi 9°ig-bi 3u ha-ba-an-us
119. Oliiler diyarmin 7 kapist siirgiilensin.
120. Ganzer-saraymin her bir kapisi ayr1 ayr1 agilsin.
Bu kisimda dliiler diyar1 hakkinda genel olarak negatif bir manzara

cizilse de asagida temas edecegimiz ve insan ruhunun durumu hakkinda bilgi
veren metinlerde az da olsa olumlu 6rnekler bulunmaktadir.

%9 Etcsl c.1.4.1. Ayt ifadeler 53, 61, 186, 200, 213. satirlarda da gegmektedir.

8 A. R. George, “Observations on a Passage of ‘Inanna's Descent’” JCS 37/1, 1985, s. 110 vd.

61 Etesl ¢.1.4.1; S. N. Kramer, “ ‘Inanna's Descent to the Nether World Continued and Revised’
Second Part, Revised Edition of Inanna's Descent to the Nether World”, JCS 5, 1951, s. 6.
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insan Ruhlarimn Durumu

Sumerce kaynaklarda gecen ifadeler, Eski Mezopotamyalilarin 6liimden
ne denli korktuklarmm yansitmaktadir. “Gilgames’in Oliimii” adli metinde
6liim, su sekilde betimlenmektedir: “Simdi insanlarm en karanlik giinii seni
bekler. insanlarin yalmz kaldig1 yer seni bekler. Durdurulamaz sel dalgas1 seni
bekler. Adil olmayan miicadele seni bekler. Kaginilmaz savas seni bekler.
Higbir kagis1 olmayan kétiiliik seni bekler”®?. Eserde An ve Enlil, Gilgames’in
hayattayken tanrilara karsi sorumluluklarini yerine getirmesi, ger¢eklestirdigi
basarilar ve tanriga Ninsun’'un oglu olmast sebebiyle Olmesini
istememektedirler. Bu nedenle Enlil, Enki’den Gilgame$’e oliimsiizliik
vermesini talep eder. Enki bu istegi yerine getiremeyecegini soyler ve
gerekgesini sdyle agiklar: “O giinlerde, o uzak giinlerde, o gecelerde, o uzak
gecelerde, o yillarda, o uzak yillarda, meclis insanligin tohumunu (neslini) yok
etmek i¢in lizerlerine ¢6ken tufani yaptiktan sonra, ... igimizden yasam igin
bir tek ben vardim. O hayatta kaldi; sadece Ziusudra, bir insanoglu olmasina
ragmen, hayatta kaldi. Sonra siz bana yerin ve gdgiin iizerine yemin ettirdiniz
ve ben higbir insana bir daha sonsuz hayat i¢in izin verilmeyecegine dair
yemin ettim. Simdi, Gilgame$’e baktiginizda, o annesinden dolay1
kacamaz”®. Oliimden kurtulma konusunda Ziusudra bir istisnadir ve onun
disinda kimseye oliimsiizliik verilmeyecegi vurgulanmaktadir. Oliimden
sonraki hayatin ebedi oldugu Utu ur-sag Utu mas - sagd adli metinde su
sekilde ifade edilir: “Yasam 6liimle baglantilidir, fakat yasam 6liim ile denk
degildir, yasam siiresini bir tanr1 sayabilir fakat Oliim siiresini sayamaz.
Yasam tamamlandig1 zaman ona (insana) agirdir”®,

Oldiikten sonra cenaze ritiiellerinin yerine getirilmesiyle 6teki diinyaya
ulagan ve oramin bir sakini haline gelen ruhlarin durumlar1 hakkinda detayli
bilgilere “Gilgames, Enkidu ve Oliiler Diyar1” adli mitten ulasmaktayiz.
Bilindigi iizere Enkidu 6teki diinyaya hapsolmustur. Gilgame§’in Enki’den
yardim istemesiyle Enkidu siliiet ya da hayalet seklinde yeryiiziine ¢ikar.
Gilgames ile Enkidu’nun karsilikli konusmalarmi iceren mitin son kisminda
oOliller aleminin sakinleri olan insan ruhlar1 hakkinda 6nemli bilgiler yer
almaktadir.

62 Etesl ¢.1.8.1.3; N. Veldhuis, 2001, s. 142; A. R. George, 1999, s. 200.

8 A, R. George, 1999, s. 202 vd.; Etcsl ¢.1.8.1.3.

64 A. Cavigneaux, “Deux hymnes sumériens a Utu” Et il y eut un esprit dans 'Homme. Jean
Bottéro et la Mésopotamie, Paris: De Boccard, 2009, s. 9 vd.
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Gilgames, Enkidu ve Oliiler Diyar1 246-303%:

254,14 dumu-ni 1-am igi bi-dug-am igi bi-dug-am a-
na-gin; an-ak

255, 9%%gag é-Fars-a-na ab-du-a gig-ga i-1i

256. 14 dumu-ni 2-am igi bi-dug-am igi bi-dug-am a-
na-gin; an-ak

257. 3egi; 2-a al-tud ninda al-gu;-e

258. 14 dumu-ni 3-am igi bi-dug-am igi bi-dug-am a-
na-gin; an-ak

259. *Suymmud dag-si-kes a al-nag-nag

260. 14 dumu-ni 4-am igi bi-dus-am igi bi-dug-ama-
na-gin; an-ak

261. 14 ande 4 1la-gins 3ags-ga-ni al-hul

262. 14 dumu-ni 5-am igi bi-dug-am igi bi-dug-am a-
na-gin; an-ak

263. dub-sar sags-ga-gin; 4-ni dal bi-in-takas é-
gal si sa-bi ba-an-kus-ku,

264. 14 dumu-ni 6-am igi bi-dus-am igi bi-dug-ama-
na-gin; an-ak

265. 14 9*%apin-1la-gin, 3ags-ga-ni al-"huil’

266. 14 dumu-ni 7-am igi bi-dug-am igi bi-dus-ama-
na-gin; "an'-[ak]

267. dub-ds dingir-re-e-ne-ke; 9°gu-za ib-tusd di-
da §is ba-tuku

268. tiru-e igi bi-dus-amigi bi-dus-"am' a-na-giny
an-[ak]

269. pa a-la-la hur-ra-gin; ub-dug.:-ga-a ab-us

270. munus nu-u-tud igi bi-dug-am igi bi-"dus’-
[am] a-na-gin; an-Tak"’

271.%9za1-11i1-da-gin; TI-na 1i-gurud 1U nu-mu-un-
hil-e

272. Gurud tur ur dam-na-ka tuig "nu-ub'-sigy-ge
igi bi-dug-am igi bi-dus-ama-na-gin; an-ak

% Etcsl ¢.1.8.1.4; A. R. George, The Babylonian Gilgamesh Epic: Introduction, Critical Edition
and Cuneiform Texts, Oxford 2003, Vol. 2, s. 743 vd. George, bazi eksik kisimlari yeni
kaynaklar 1s181inda tamamlamustir.
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273.

274.

275.

276.

277.
278.

286.
287.

és-su-Tak! Su im-mi-dus-un és-su-"ak'-ba [ér
im-mi]-"in'-3Seg-Ses
ki-sikil "dr' dam-na-ka tuig nu-ub-sigs-ge igi
bi-dug-am [igi bi]-"Tdus'-am a-na-gin; an-"ak’
gi-sSu-ak $uim-"mi'-duy;-un gi-su-ak érmi-in-
éeg‘ées
ld ibilanu-tuku igi bi-dug-am [igi bi]-"dus’-
am a-na-gins an-"ak'
Seqgi, 9°KID-ra-gin, ninda al-gu;-e
X [..1gi] "Tbi-dus'-am a-na-gin; an-ak

7 satir eksik
14 [..] "BA®! [.. igi bi-dus-am]

i-ni "al'[-bar a-ni al-bar U gid al-gus-e] a
"gid al-nag'-nas

287a. "14" ur-mah-e guy-a [igi] "bi'-dusg-am

287b. [a] 3u-Guio a §iri-gu "gig'-[gal-"bi! im-me
287c. 14 ur Sub-ba Tigi?! [bi]-dus-am
287d. [§iri]l-pax(PAD)-rd-ni f3u'[-gibil nul-ub-

288.
289.
290.

291.

292.

293.

294,

295.
296.
297.

298.

bé-es

lu-sahar-3ub-ba igi "bi-dug'-am
gud-gin; al-dudb uh im-da-gu;-e

lumeé-[a] Sub-ba igi bi-in-[dug-am igi bi-dus-
am] a-na-gin; "an'-[ak]

ad-ama-ni sad-[du nul]’-mu’'-un-dabs dam-a-ni
ér 1-Seg-"Seg!

gidim 14 ninda sigio-ges nu-tuku igi bi-dusg-
Fam' [igi bi]-"dug-am' [a-na-gin;] an-ak

Su su-ub-bé ninda pad-pad-réd u° sila Sub-ba
i-gu;-e

14 9%¥ma-du ra <u-ni-in-34d-34> igi bi-dus-am
[a]l-"na'-gin,; an-ak

4d-3e ama-Juip 14 hé-en-na-ab-[bé]

9%ma -du buri;-ra-ni a hé-em-mi-dib-"bé?-es’
9%sad-du ninda pad-pad-ra-ni nid mu-ni-gu-
ul-e

nidin-gar tur-tur-gJuioni-ba nu-zu igi bi-dus-
am igi bi-dug-am a-"na'-gin; an-ak
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299.

300.

301.
302.
303.

254.

255.
256.
257.
258.
259.
260.

261.

262.

263.
264.

265.
266.

267.

268.
269.
270.

271.

272.

Omer KAHYA

%fpbansur kug-sigis kug-babbar 1lal i1-nun-ta e-
ne im-di-e-ne

14 ugr-"Tam®! (X) X-na 1-Uds Tigi' bi-dug-am
"Tigi! [bi-dug-am] a-na-gin; an-ak

ki §is-nud dingir-re-e-na al-nd

14 izi 14 igi bi-dug-am igi nu-"mu'-ni-dus-am

gidim-a-ni nu-dal i-bi-ni an-na [ba]-e-é&d
“Bir ogula sahip olam1 gordiin mii?” “Onu gérdim.” “O
nasildir?”

“0, duvarina siiriilmiis (¢akilmisg) bir kazikta i¢in i¢in aglar.”

“Iki ogula sahip olan1 gérdiin mii?” “Onu gérdiim.” “O nasildir?”

“Q, bir ¢ift tugla tizerinde oturur (ve) ekmek yer.”

“Ug ogula sahip olani gérdiin mii?” “Onu gordiim.” “O nasildir?”

“Q, bir eyere asili kirbadan su iger.”

“Dort ogula sahip olani gordiin mii?” “Onu goérdim.” “O
nasildir?”

“Onun kalbi, baglamak i¢in dort esege sahip bir adam gibi
neselidir.”

“Bes ogula sahip olani gordiin mi?” “Onu gordim.” “O
nasildir?”

“Iyi bir katip gibi o yorulmaz, o kolayca saraya girer.”

“Alt1 ogula sahip olami gordiin mi?” “Onu gordim.” “O
nasildir?”

“O bir ¢iftei gibi neselidir.”

“Yedi ogula sahip olan1 goérdiin mii?” “Onu gordim.” “O
nasildir?”

“Tanrilarm bir arkadasi olarak bir tahta oturur ve kararlari
dinler.”

“Saray hadimini gordiin mii?” “Onu goérdiim.” “O nasildir?”
“Ise yaramaz alala-sopasi gibi o bir kosede dikilmistir.”

“Hi¢ dogurmamis kadimt gordiin mii?” “Onu gordiim.” “O
nasildir?”

“Zallilda-kabi gibi o siddetle atilir, o hi¢cbir adama nese
vermez.”

“Karismi hi¢ soymamis adami gordiin mii?” “Onu gérdim.” “O
nasildir?”



Oliim Sonras1 Hayat: Sumerce Metinlerde Oteki Diinya 69

273
274

275.

276.
277.
278.

286.
287.

. “Sen bir ip tamamlarsin (yaparsin) ve o, ipin {izerine aglar.”

. “Kocasmi hi¢ soymamis gen¢ kadimi gordiin mii?” “Onu
gordiim.” “O nasildir?”

“Sen bir kamis hasir tamamlarsin (ve) o, kamis hasir {izerine
aglar.”
“Hig varisi olmayani gordiin mii?” “Onu gordiim.” “O nasildir?”
“Q, firinda’ pisirilmis’ bir tugla gibi (olan) ekmegi yer.”
“,....7 “Onu gordim.” “O nasildir?”
7 satir eksik
“... gordiin mii?”

“Onun yiyecegi ayrilir, onun suyu ayrilir, o ona sunulan’ yiyecegi
yer, 0 ona sunulan’ suyu iger.”

287a. “Bir aslan tarafindan yenileni gérdiin mii?”

287b. “O igin i¢in aglar ‘Ah benim elim! Ah benim bacaklarim!*”

287c. “Catidan diiseni gordiin mii?”

287d. “Onlar onun kemiklerini onaramazlar.”

288

289.
290.
291.

292.

293.

294.
295.
296.
297.
298.

299.

300.
301.

. “Cilizzaml1 adami gordiin mii?”
“Q, kurtguklar onu agindirir sekilde bir 6kiiz gibi segirir.”
“Savagirken 6leni gordiin mi?” “Onu gordiim.” “O nasildir?”

“Babas1 ve annesi onun basini tutmak i¢in yoktur ve onun karisi
aglar.”

“Higbir cenaze sunusu olmayanin ruhunu gordiin mii?” “Onu
gordiim.” “O nasildir?”

“0, kaptaki dokiintiileri ve sokaga atilmis ekmegin kirintilarini
yer.”

“<Dalis yaparken> gemi tahtas1 carpani gordiin mii?”
“‘Ah annem!’ (diyerek) adam ona aglar,

o geminin tahtasini ¢ekerken ....,

o ... kiris, kirmtilar ...”

“Varliklar1 hicbir zaman bilinmemis benim 6lii dogan kiiglik
cocuklarimi gordiin mii?” “Onlar1 gordiim.” “Onlar nasildir?”

“Onlar, bal ve tereyag ile dolu altin ve giimiisten bir masada
oynarlar.”

“... 0leni gordiin mi?” “Onu goérdiim.” “O nasildir?”
“Tanrilara ait bir yatakta yatar.”
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302. “Atesle yakilan1 goérdiin mii?” “Onu gérmedim.
303. Onun ruhu yoktur. Onun dumani goge yiikseldi.”

Metnin 254-267. satirlarinda hayatta iken sahip olunan erkek gocuk
sayisina bagli olarak insan ruhlarimin Oliiler &lemindeki durumu
yansitilmaktadir. Bir erkek ¢cocuga sahip kimse aci igerisindeyken yedi erkek
cocugu olan biri tanrilarin arkadasi olarak alinan kararlar1 dinler. Burada
oOliller diyarma gelen insan ruhlarmin yargilanmasi sonucu alinan kararlar
kastediliyor olmalidir. Verilmek istenen mesaj bir kimsenin ne kadar erkek
cocugu varsa Oteki diinyadaki durumunun o kadar iyi olacagidir. Devam eden
satirlar, onceki satirlarla baglanti igerisinde liremeyle ilgili olarak insanlarin
durumundan bahseder. Saraydaki hadimin ise yaramaz bir sopa gibi kosede
durdugu sdylenmektedir. Uremeden yoksun oldugu igin ise yaramaz sopaya
benzetilmistir. Hadimlar gibi karisiyla ya da kocasiyla hi¢ birlikte olmamis
kimselerin dliiler diyarmdaki durumu iyi degildir (bkz. st. 272-275). Sonraki
satirda hi¢ varisi olmayan bir kimsenin (bkz. st. 277) koti kalitede ekmek
yedigi belirtilmektedir. Oyle gériiniiyor ki insanlar, ¢ok cocuk sahibi olmaya
yonlendirilmektedir. Muhtemelen toplumun niifusu ne kadar artarsa is giicii
ve asker sayisi o denli artacagindan boyle bir telkinde bulunulmus olmalidir.

Bir aslan tarafindan 6ldiiriilen insanin yaralarindan kaynaklanan acilari,
oliiler aleminde de devam ediyor gibi goriinmektedir. Catidan diisen kimsenin
durumu satir hasarli oldugundan acik degildir fakat goriinen kisimdaki
ifadeler vaziyetinin iyi olmadigi yoniinde bir izlenim uyandirmaktadir.
Ciizzamlilar ise hayattaki hallerine benzer sekilde betimlenmektedir. Eserin
Tel Haddad (eski adi Me-turan) versiyonunda cilizzamli kimsenin durumu
soyle ifade edilmektedir: “Onun yiyecegi ayr1 tutulur, onun suyu ayr1 tutulur,
0 yolunmus ¢im yer, o su icin (yeri) eseler, o sehrin disinda yasar”®. Cenaze
sonrasi kendisine sunu yapilmayan ruh, artiklarla ve kirintilarla beslenmek
zorundadir. Metne gore 6lii dogan ¢ocuklar, oteki diinyada rahat icerisinde
oynar ve bal ile tereyagi yemektedirler. Son kisimda yanarak 6len bir kimsenin
ruhunun yok oldugu ve dumaninin gége yiikseldigi sdylenmektedir. Anlasilan
yanarak oOlen kimsenin bedeni ile birlikte ruhunun da yok olduguna
inaniliyordu. Genel olarak degerlendirildiginde 6lii dogan bebekler ve gok
saylda erkek ¢ocuk sahibi olanlar disinda metinde bahsedilen digerleri i¢in
durum pek i¢ agici degildir. Esere ait Ur menseli iki kaynakta, transkripsiyon
ve terclimesini verdigimiz kisimda bulunmayan birka¢ diyalog daha yer
almaktadir.

% A, R. George, 1999, s. 188.
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Gilgames, Enkidu ve Oliiler Diyar1
(UET 6, 58: 6.y. 8-13; UET 6, 59: 6.y 6-12)°":
8. 14 Mnim' ama-a-a-na-ke, ni nu-te-ga-dam igi
bi-duh-am figi i7-ni-duh-am a-na-gin; an-ak
9.a IM-mu a gid-re[-en]-na mu-nag-ge; nu-na-gul-
e

10. 14 48 ama-a-a-na-ke;, sa bi-Tdug;-gal! igi bi-
duh-am igi i-ni-duh-am fa-nal[-gins aln-ak

11. ibila ba-da-kar gidim-ma-ni 3u al[-dag-dlag-
ge

12. 14 dingir-rl[a-na])] sag bi-in[-sall-la igi bi-
du[h-am igi] fi7-ni-duh-alm a-nla-gin; <an>-
ak

13. gidim-ma-ni ™i'[3es al-gus-e a 3ed al-nag-nas)

8. “Anne ve babasmin sdziine saygi gostermeyeni gordiin mii?” “Onu
gordiim.” “O nasildir?”

9. “O belirli bir l¢ekte su iger, o asla yeterince alamaz.”

10. “Anne ve babasinin bedduasi ulasani gérdiin mi?”” “Onu gérdiim.”
“O nasildir?”

11. “O, varisten yoksun birakilir. Onun ruhu etrafta dolanir.”

. ? . . .
12. “Tanrisinin adin1 6nemsemeyen’ adami gordiin mii?” “Onu
gordiim.” “O nasildir?”

13. “O ac1 ekmek yer, ac1 su iger.”

Gilgames, Enkidu ve Oliiler Diyar1 (UET 6, 58: a.y. 6-16)%:

6-7. 14 dingir lul-lul-3é-k[e] nam-érim ba-an-kud
igi ib-duh-am igi i[-ni-dulh-am a-na-gin; an-
ak

8. ki-a-nag sag-kur-rla-ke x (x) x] x-ra-ah? nag-
afil[-nlag-e

9-10. dumu-gir-su ki anl[ir’-kle,s a-a-na U ama-na
igi bi-duh-am [igi] Ti’-ni-duh-am a-na-gin;
an-ak

67 A. R. George, 2003, s. 766 vd. Bu iki kaynaktaki (UET 6, 58 ve 59) eksik kisimlar birbirinden
tamamlanmigtir. George kaynaklari, “II” ve “mm” olarak harflendirmistir. Verdigimiz
transkripsiyonda UET 6, 58 numarali metni esas aldik. 12-13. satirlar UET 6, 59°da
goriinmemektedir.

% A, R. George, 2003, s. 769 vd.
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11. igi 14d-dis-ta-am 1li-im dumu mar-di-mef-ed?
gidim-a-ni Su la-ba-an-ta-ra-ra gaba nu-3i-
dubl-bul

12. dumu mar-di*-a ki-a-nag sag kur-ra-ke, igi-ba
bi-ib-dabs-bé-en

13. dumu ki-en-gi ki-uri-ke, igi bi-duh-am igi i-
ni-duh-am a-na-gin; an- Tak?

14.a ki-1lul-la a 1li-a bi-ib-nag-me-e3

15.a-a-mu 0 ama-mu me-a sig;[-me-el3 igi bi-duh-
am igi i-ni-duh-a[m a-na-gins an-ak]

16. [min-nal-a-ne-ne-ne a ki-lu[l-la a 1lu-a] bi-
[i]b-n[ag-me-es]

6-7. “Tanrisim kandiran ve yemin edeni gordiin mii?” “Onu gérdiim.”
“O nasildir?”

8. “Oliiler diyarmin tepesinde sunulan su dokme yerinde o ... iger.”

9.-10. “Anne ve babasmnin i¢ ¢ektigi’ yerdeki Girsulu bir kimseyi
gordiin mii?” “Onu gordiim” “O nasildir?”

11. “Her bir adam kars1 karsiyadir, bin Amurru vardir, onun ruhu
onlar1 eli ile itemez, onlara gogiis geremez.

12. Oliiler diyarinin tepesinde sunulan su dokme yerinde Amurrular
ilk yeri alirlar.”

13. “Sumer ve Akad’m evlatlarmi gordiin mii?” “Onlar1 gordiim.”
“Onlar nasildir?”

14. “Onlar bir katliam yerinden su iger, pis su.”

15. “Babamin ve annemin oturdugu yeri gordiin mii?” “Onlart
gbrdiim.” “Onlar nasildir?”

16. “Onlarin ikisi bir katliam yerinden su iger, pis su.”

Anne ve babaya karsi saygisizlifa beklendigi gibi koti gozle
bakilmaktadir. Bu sucundan dolayi, kisitli miktarda verildigi i¢in o Suya
kanamaz. Yukaridaki satirlarda olumlu bir 6rnek bulunmamaktadir ve
neredeyse sikintilarm hepsi su ile alakalidir. Oliiler diyarinin suyu acidir ve
ruhlarin temiz su igmeleri varisleri tarafindan saglanmalidir. “Nannaya’nin
Oliimiine Agit” adli metinde Ludingirra da, ev halkinin babasi i¢in temiz su
getirmesini dilemektedir®. Ebeveynlerinin bedduasini alan kimselerin varisi

69 Etcsl 5.5.2, st. 94.
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olmayacagindan ve dolayisiyla kendisine kimse sunu yapmayacagindan oteki
diinyanin ac1 yiyecek ve igecegine tabidir.

Metinde verilen mesajlar aciktir anne ve babaya karsi gelinemeyecegi
gibi herkes kisisel tanrisini onurlandirmali ve ona kargi diiriist olmalidir.
Bireylerin kisisel tanrilariyla iliskisi énemlidir. Oyle ki éliiler diyarinda bile
insanlar kendi kisisel tanrisinin adiyla cagrilmaktadir’. Hatta “Nannaya’nin
Oliimiine Agit” adli metindeki “Senin tanrm “Yeter!” desin, senin kaderini ...
yapsin.”"! ifadesinden, insanlarin diinyada iken taptiklar kisisel tanrilarmin
Oteki diinyada, muhtemelen yargilanirken, onlara destek olacaklari

anlasilmaktadir.

Gilgame$ Enkidu’ya Girsu, Sumer ve Akad halkinin durumunu da
sormaktadir. Metinde Amurrulari 6teki diinyada sayica iistiin ve sunulan
suyu igmede Oncelik almalarindan daha baskin olduklar1 belirtilmektedir.
Mitin Eski Babil Donemi’ne tarihlenmesi ve Eski Babil Hanedanligi’nin
Amurrular tarafindan kurulmus olmasi géz oniine alindiginda durumun boyle
olmasi sasirtici degildir. Sumer ve Akad halki gibi Gilgames$’in anne ve babasi
da pis su igmektedir. Bunun nedenini ise mite ait diger bir Ur metninden
o0grenmekteyiz. Enkidu’nun anlattiklar1 Gilgames§’i iizmiistiir ve hemen
Uruk’a geri doner, anne ve babasma 9 giin boyunca cenaze sunularinda
bulunur. Boylelikle anne ve babasmin temiz su igmesini saglar’2. Belli ki daha
once her evladin sorumlulugundaki 6lii ebeveynlerine yiyecek-igecek temin
etme gorevini ihmal etmistir.

Sonuc¢

Yukarida ele aldigimiz kaynaklardaki bilgileri toparlayacak olursak Eski
Mezopotamya inancina gore 6len bir kimsenin ruhu 6liiler diyarma ancak bir
takim cenaze ritiiellerinin yapilmasiyla gidebilir. Oteki diinya ise yiyecegi act
ve yenilemez, suyu tuzlu ve igilemez bir yerdir. Ayrica karanlik, tozlu (ya da
kirli) ve yedi kapis1 bulunan Oliller diyarinda nehirler su akitmaz, tarlalar
mahsul vermez ve hatta koyunlar bile ylinsiizdiir. Hicbir iiretimin olmadigi ve
bir tanr1 grubu tarafindan yonetilen 6teki diinyada insan ruhlar1 kétii demonlar
arasinda varliklarmi devam ettirmek zorundadir. Olii ruhlarinin tanrilar
tarafindan yargilamaya tabi tutuldugu bu yere, bir¢cok ogula sahip kimseler ile

0 Bu bilgiyi Ninsina ve Nergal’e ilahi adli eserden 6grenmekteyiz, bkz. G. Zolyomi, 2010, s.
419.

7 Etcsl 5.5.2, st. 99.

2 A. R. George, 2003, s. 777; 1. S. Cooper, “Wind And Smoke: Giving Up The Ghost Of
Enkidu, Comprehending Enkidu’s Ghosts” Rethinking Ghosts in World Religions, Leiden,
Boston 2009, s. 30.
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cocuklar disindaki insanlarm hi¢ gitmek istemeyeceklerini ve zaten {irkiitiicii
olan 6liimden daha da ¢ok korktuklarini tahmin etmek gii¢ degildir.
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