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Oz: Bu makale medreselerin kapatilmasini miiteakip doniisiim gecirmeye baslayan ho-
ca-talebe-metin arasindaki iligkiyi modernlesen sosyal ve siyasi faktorlerle baglantili
olarak inceler. Ozel olarak Ali Yakup Cenkgiler ve Feyzullah Hacibayri¢'in ¢alismala-
rina odaklanir.

Dini egitim ve din-devlet iliskileri agisindan Tiirkiye ve Yugoslavya arasinda farklilik-
lar olsa da Ali Yakup Cenkgiler ve Feyzullah Hacibayri¢'in tecriibelerindeki ortak nok-
talar dikkat gekicidir. Tiirkiye ve Yugoslavya Islami gelenek ve kurumsal hafiza agisin-
dan Osmanli bakiyesinin canli oldugu iki tilkedir. Yugoslavyada medreseler Tiirkiye'ye
nazaran daha geg bir tarihte kapatilmistir. 1910’1u yillarda bu cografyada diinyaya ge-
len Ali Yakup Cenkgiler ve Feyzullah Hacibayri¢ de geleneksel usul medrese egitimi al-
mus kimselerdir. Saraybosnada yasamis bir 4lim olan Feyzullah Hacibayri¢ Tito zamani
Yugoslavyada faaliyetlerini siirdiirmiis ve Mesnevi okumalari ile genis bir talebe halka-
sina hitap etmistir. Egitim ve 6gretim hayatini agirlikli olarak Yugoslavyada gegirmis ol-
makla birlikte Tiirkiye, Suriye ve Suudi Arabistan gibi tilkelere ziyaretlerde bulunmus-
tur. Ali Yakup Cenkgiler’in tahsil ve tedris tecriibesi ise sadece Yugoslavya biinyesinde
kalmamistir. Kosovada dogduktan sonra egitim i¢in Saraybosnaya gitmis, oradan da
Misir’a gegerek yiiksek tahsilini el-Ezher Universitesinde tamamlamigtir. Ancak egitimi
sona erdikten sonra kendi tilkesi yerine Tiirkiye'ye donmeyi tercih etmistir. Tiirkiye’ye
yerlestigi 1957 senesinden vefatina kadar ¢aligmalarini gogunlukla Istanbulda siirdiir-
miis ve Thydu uliimid-din dersleri okutmustur. Dénemin zor sartlarina ragmen her iki
isim de yakin cografyadaki 6nemli ilim adamlari ile irtibat i¢cinde olmaya ¢abalamuistir.
Bu siiregte farkli dilleri rahatlikla konusup anlayabilmeleri kendilerine kolaylik sagla-
mustir. Tiirkge, Arapga, Fars¢a, Bosnak¢a ve Arnavutga bildikleri anlagilmaktadir. Yazma
eserlere ve klasik metinlere asinaliklarinin bir sebebi de farkli lisanlara olan hakimiyet-
leridir. Bu vesileyle bir¢ok farkli kaynaktan beslenme imkéni elde etmislerdir. Her iki is-
min de uzun siire kiitiiphanecilik ile ugragmis olmalar1 dikkat ¢ekici bir husustur. Ali
Yakup Cenkgiler Kahirede, Feyzullah Hacibayri¢ de Saraybosnada yazma eserler kii-
tiiphanelerinde gorev yapmuslardir. Ders okuturken segtikleri eserler bu a¢idan anlam
tagtmaktadir. Okuttuklar1 metinlere olan ilgileri Ilahiyat Fakiiltesindeki derslerinden
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ziyade disarida edindikleri tecriibe ile kuvvetlenmistir. Her iki isim de Mesnevi ve Ihyd
tizerinde otorite olarak kabul edilmislerdir.

Her iki isimin sekiiler paradigmanin sekil verdigi toplumsal ve siyasi diizende Islami
bilgi aktarimina yonelik yaklasimlar: benzerlik gosterir. Ali Yakup Cenkgiler'in ders
okuttugu dénemlerde Tiirkiyede ancak kisith sayida dgrenci flahiyat Fakiiltesi ve Imam
Hatip Okuluna gidebilmektedir. Verilen egitimin igerigi devlet kurumlarinin kontrolii
altindadir. Yugoslavyada ise Miislimanlarin dini egitim alabilmesi daha zor sartlarda
gergeklesmistir. Tito rejimi dini yasama zaman zaman serbestlik tanisa da uzun yil-
lar boyunca sadece bir medresenin faaliyet gostermesine izin vermis ve verilen egiti-
min igerigine ciddi olarak miidahalede bulunmustur. Diger taraftan her iki tilkede de
okur-yazarlik ve yiiksek egitim orani giderek artmus, kitlelerin bu siiregte beslendikleri
kaynaklar farklilagmustir. Ali Yakup Cenkgiler ve Feyzullah Hacibayri¢’in derslerinin ta-
kipgileri agirlikli olarak biiyiik sehirlere egitim almaya gelen gengler, okur-yazar kesim
ve esnaf olmugtur. Okuttuklari metinler aracilig1 ile bu kesimlerin temel islami bilgi kay-
naklari ile bulugmasini miimkiin kilmislardir. Her iki ismin de tasavvufi ¢evreler ile ya-
kin iliski icerisinde bulunduklar1 anlagilmaktadir. Gerek Tiirkiye gerek de Yugoslavyada
tekkeler resmi olarak faaliyet gosteremese de canli bir tasavvuf kiiltiiriiniin devam etti-
¢ini soylemek miimkiindiir. Feyzullah Hacibayri¢'in Kosova ve Tiirkiye'ye yaptig ziya-
retler neticesinde bizatihi kendisinin Kadirilige intisap ettigi bilinmektedir. Bu sekilde
ulagilabilirliklerini genisletme imkanina sahip olmuslar, geleneksel 6greti ile baglarini
da muhafaza etmislerdir.

Her iki ismin de siyasi iktidarlari ve devletin hakim ideolojilerini agik¢a elestirmekten
kagindiklarini séylemek miimkiindiir. Bundan ziyade belirli uygulamalara kars: eles-
tirel yaklagimlar sergilemislerdir. Yine de Feyzullah Hacibayri¢ Tito yonetimi tarafin-
dan gézlem altinda tutulmus, hatta rejimin ilk yillarinda birkag defa tutuklanmustir. Ali
Yakup Cenkgiler derslerini diizenli olarak camilerde ve talebelerinin evlerinde stirdiir-
migtiir. Feyzullah Hacibayri¢'in de derslerine camii ve tekkelerde devam ettigi bilin-
mektedir. Belirli araliklarla resmi kurumlarda da 6gretmen olarak gorev yapmuislardir.
Ancak dénemin flahiyat Fakiilteleri ve Diyanet (Bosna igin Riyaset) yapilanmalarinda
tist diizey vazife almamuslardir. Devlet kurumlarinda diizenli olarak 6gretici gorevi al-
mamalarmin gerek farkli kesimlerden talebelere ders okutmalarinda gerekse okuttuk-
lar1 derslerin igeriklerini belirlemede kendilerine 6nemli bir esneklik sagladigini soyle-
mek mimkiindiir.

Bu ¢aligma hatiratlara ve sozlii kaynaklara dayali bir arastirmanin sonucudur. Ali Ya-
kup Cenkgiler’in ¢alismalarina dair kapsamli bir aragtirma bulunmamaktadir ancak ta-
lebelerinin anlatilarinin yer aldig: derleme bir hatirat kitab: hazirlanmugtir. Derslerine
katilan talebelerin bir¢ogu zaman igerisinde akademik ¢aligmalara yonelmis ve tiniver-
site biinyesinde gorev almistir. Derslerine katilmis oldugu halde hatirat kitabinda yer al-
mayan ¢ok sayida isim daha bulunmaktadir. Feyzullah Hacibayri¢ hakkindaki kaynak-
larin hemen hemen tamami Bosnakgadir. Hayat1 ve ilmi ¢aligmalarina dair akademik
aragtirmalar ortaya konmustur ancak ne yazik ki talebeleri hakkinda bir tetkik yapilma-
mustir. Bu ¢aligmada yazili kaynaklara ilaveten sozliit kaynaklara da miiracaat edilmis-
tir. Her iki ismin de derslerine katilanlara dair heniiz yeterince detayl: bir ¢aliyma bu-
lunmamaktadir. Bu agidan gerek Ali Yakup Cenkgiler gerekse Feyzullah Hacibayri¢’in
halen hayatta olan talebelerinin aktaracag bilgiler tizerinde derinlemesine ¢alisma yap-
mak 6nem tagimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ali Yakup Cenkgiler, Feyzullah Hacibayrig, Medrese, Tiirkiye, Yu-
goslavya, Modernlesme, Gelenek
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Abstract: This article investigates the changing relationship among teacher, student
and the text after the closure of madrasa in relation to modernizing social and politi-
cal variables. Specifically, it focuses on the activities of Ali Yakup Cenkgiler and Fejzu-
llah Hadzibajric.

There are certain differences between Turkey and Yugoslavia in the fields of religious
education and state-religion relations, yet the experiences of Ali Yakup Cenkgiler and
Fejzullah Hadzibajric bear striking resemblances. Turkey and Yugoslavia are the two
countries where the Ottoman tradition prevailed over Islamic culture and institu-
tional memory. Ali Yakup Cenkgiler and Fejzullah Hadzibajric were born in the Bal-
kans during the 1910s and madrasas were still open in the region at that time. Both of
them received madrasa education during the 1920s. Fejzullah Hadzibajric lived in Sa-
rajevo, ran several courses and produced his works during the time of Tito’s Yugosla-
via. He ran Masnawi classes and reached a large audience from different social back-
ground. Though he spent most of his life in Yugoslavia he paid visits to Turkey, Syria
and Saudi Arabia. Whereas, Ali Yakup Cenkgiler was born and raised in Kosovo, but
went to Egypt for higher education and completed his degree at al-Azhar University. Af-
ter finishing his works in Egypt he did not return to Yugoslavia and moved to Turkey
in 1957. He focused on Ihya ‘uliim al-din classes and spent nearly 20 years in teaching
the same text. Despite difficult conditions of the time they sought to reach prominent
scholars in the region. Both Cenkciler and Hadzibajric had a strong command in differ-
ent languages, which helped them form connections with scholars, read classical texts
and study manuscripts. They knew Turkish, Arabic, Persian, Bosnian and Albanian. It
was also noteworthy that for a long period they worked in various libraries. Ali Yakup
Cenkciler worked in a library in Cairo and Fejzullah Hadzibajric worked in Husrev Beg
Library in Sarajevo. In that regard the texts they selected to study were obviously inten-
tional choices. Their familiarity with the texts did not come from the training they re-
ceived in the Theology Faculty but from the education they got outside the school. Both
scholars were considered as the authority on Masnawi and IThya’.

How they approached the transmission of Islamic knowledge in a secular context dis-
plays intriguing patterns. For instance, during the time Ali Yakup Cenckiler were run-
ning his courses there were only a limited number of students at Theology Faculties and
Imam Hatip Schools. The content of education was under the control of the state. In Yu-
goslavia it was even harder for Muslims to receive religious education. The Tito regime
did only allow one madrasa to operate and strictly controlled the content of education in
this institution. In the meantime, the level of literacy and higher-education significantly
increased in both countries. The followers of their courses were mainly university stu-
dents in big cities, men of letters and middle class craftsmen. It is through the reading of
texts of Cenkciler and Hadzibajric that made it possible for those groups to achieve the
fundamentals of religious knowledge. It is also known that both scholars were in close
contact with Sufi circles. Though both in Turkey and Yugoslavia Sufi lodges were offi-
cially not allowed to operate, the culture of Sufism was still very much alive. Fejzullah
Hadzibajric was himself known to be attached to the Qadiri order. Through these chan-
nels they were able to extend their availability and strengthen connection with the tra-
ditional doctrine.

Both Cenkciler and Hadzibajric avoided criticizing governments and official ideology
openly. Instead they criticized certain practices. Despite this circumvention, Hadziba-
jric was arrested in the early years of the Tito regime. It is documented that Ali Yakup
Cenkciler continued his courses at mosques and various houses and Fejzullah Hadzi-
bajric was also known to have ran his courses in the mosques and the lodges. They
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periodically taught at official institutions but did not take higher posts at the Theology
Faculties or the Diyanet/Riyaset institutions. The fact that they did not take permanent
positions as instructor in state institutions made it possible for them to plan their own
programs and reach the wider audience.

This study relies on memoires, biographies and oral sources. There is still no compre-
hensive study on the works of Ali Yakup Cenkgiler, but we have an edited volume of
memoires collected from his students. Many of his students have pursued scholarly ca-
reer and joined the university. There are many other students who did not take part in
the memoir book. Almost all of the sources on Fejzullah Hadzibajric are in the Bosnian
language. We have scholarly research on his works and studies but there is no specific re-
search on his students. In this regard an in-depth study of the oral sources on their lives
and works will be a valuable contribution to the literature.

Keywords: Ali Yakup Cenkgiler, Fejzullah Hadzibajric, Madrasa, Turkey, Yugoslavia,
Modernization, Tradition
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Giris

Bu makale Tiirkiye ve Yugoslavya 6rnekleri tizerinden modern topluma gegis siirecinde
[slami bilginin aktarimi tartigmalarina bir katki sunmay1 amaglar. 1923 sonras: Tiirkiyede ve
1945 sonrast Yugoslavyada baglatilan kiiltiir reformlar1 toplumsal degisimi hizlandirirken,
sehirlesme ile birlikte artan okuma yazma orani kitlelerin bilgi kaynaklarina erisimini ciddi
oranda kolaylagtirmistir. Bu doniistim siirecinde medreseler resmi olarak her iki tilkede de
yiiriirliikten kaldirilmistir.! Medrese meselesine deginen calismalar ¢ogunlukla konuyu mo-
dernlesme tartigmasinin bir pargasi olarak ele almis ve modern kurumlarin olgunlagsmasiyla
birlikte medreselerin iglevini yitirdigi goriisii agirlik kazanmistir.? Dier taraftan, ulemanin
XIX. ve XX. ylizyildaki sosyal doniisiimde oynadig: rolii inceleyen arastirmalarda egitimli
elitler arasindaki karmagik iligkiler titiz bir analize tabi tutulmustur.? Son yillarda medresele-
rin yeniden canlandirilmasina dair goriisler akademik olmasa da siyaset ve sivil toplum gev-
relerinde agirlik kazanmigtir. Ancak Tiirkiye ve Yugoslavyada toplumsal degisimin ve dev-
let aygitlarinin Islami bilginin aktarimi iizerindeki etkisi heniiz yeterince sorgulanmamustir.
Din ve devlet iliskileri agisindan Tiirkiye ve Yugoslavya farkli tecriibelerden ge¢mistir. Yu-
goslavyadaki Miisliiman niifus sosyalist bir yonetim modelinde azinlik olarak mevcudiyetini
sirdiirmiisttir. Ancak her iki iilke arasindaki 6nemli bir ortak nokta XX. ylizyildaki hakim
kiiltiir politikalar: ve pratiklerine karsin Islami bilgi aktariminin sekillenisinde Osmanli ba-
kiyesi kurum ve geleneklerin tesirlerini devam ettirmis olmasidur.

1913 Kosova dogumlu Ali Yakup Cenkgiler Osmanli sonrasi medreselerin devam ettigi
Kosova ve Bosnada egitim aldiktan sonra Ezherde ilim tahsiline devam etmis ve 1957-1988
tarihleri arasinda da Tiirkiyede yasamustir. Bu siire zarfinda klasik metinlere dayali olustur-
dugu ders halkalar1 genis bir talebe kitlesi tarafindan takip edilmistir. 1913 Saraybosna do-
gumlu olan Feyzullah Hacibayri¢ de egitimini Bosnadaki medrese ve ilahiyat fakiiltesinde
tamamlamistir. Arada kesintiler olmakla beraber 1945-1990 tarihleri arasinda Yugoslavyada
klasik metinlere dayali ders okutmustur. Farkli iilkelerde yagamis da olsalar her iki isim de
Osmanl bakiyesi medrese sisteminde yetigmis, Islami bilgi aktarimi saglayan kurumlarin
zayiflatildig sekiiler ve sehirli toplum yapisinda geleneksel egitim usuliinii devam ettirmeye
calismustir. Bu makale bugiine kadar incelemeye tabi tutulmamig hatirat, otobiyografik kay-
naklar ve basili birincil dergi kaynaklarina dayanarak Islami bilgi aktariminda Ali Yakup
Cenkgiler ve Feyzullah Hacibayri¢’in klasik metinler ve talebe ile kurduklart iliskiyi ve dev-
letin ilgili resmi kurumlarina kars1 yaklasimlarini incelemektedir.

1 1945 senesinden sonra Yugoslavyada resmi olarak faaliyetine devam eden tek dini egitim kurumu olan Gazi Hiisrev
Bey Medresesi her ne kadar “medrese” sifat1 tagisa da 6zellikle ilk yillarda egitim oldukga basite indirgenmisti.

2 Niyazi Berkes, The Development of Secularism in Turkey (New York: Routledge, 1998), s. 113-114, 415; Bernard
Lewis; The Emergence of Modern Turkey (Oxford: Oxford University Press, 2002), s. 414-419.

3 Bk. Ismail Kara, “Din ile Devlet Arasinda Sikismig Bir Kurum: Diyanet Isleri Bagskanlgr’, Marmara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2000), s. 29-55; Amit Bein, Ottoman Ulema, Turkish Republic: Agents of Change and
Guardians of Tradition, (California: Stanford University Press, 2011), s. 105-159.
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Osmanli Sonrasi Gelenekten Kopus

Iki diinya savast arast dénemde din-devlet iligkileri ve Islami egitim kurumlarinin de-
vamlilig1 agisindan Tiirkiye ve Balkanlar birbirinden farkl: tecriibeler yasamustir. Tiirkiyede
Atatiirk ve cumhuriyetin kurucu elitleri reformlara medreselerin kapatilmasi ile baglar.*
1924 senesinde ilan edilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu biitiin egitim kurumlarin: tek bir ¢at1
altina alir, ancak siireg igerisinde Islami ilimler 6gretimi arka plana itilir ve 1933 sonrasinda
yitksekogretimde Dariilfiinun biinyesinde agilacak boliimler arasinda Ilahiyat Fakiiltesine
yer verilmez.> II. Diinya Savag sonrasi Tiirkiyedeki batililagma reformlar1 ve ilgili kurumlar
olgunlagmaya baslamis olsa da dzellikle Islami egitim ve genel olarak gretim sisteminin na-
sil kurgulanacag tartisma konusu olmaya devam eder. 1948 senesinde Imam Hatip Liseleri-
nin yeniden agilmasi her ne kadar ihtiyaci karsilayacak “din adami eksikligine” baglansa da
bu hadisenin pesi sira Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesinin faaliyete gecirilmesi CHP
yonetiminde bu meseleye daha uzun soluklu bir ¢6ziim arayisi olduguna isaret eder.® Tiirki-
yedeki okullagma ve okur-yazarlik orani artiyorken Islami egitim 6zelinde devletin kontrolii
disinda olugan hareketlerin’ etkisi de giderek artmigtir. 1946 segimleriyle beraber tek par-
tili hayatin son bulmasi da tartisgmaya daha somut siyasi bir anlam kazandirir.® 1950 sonrast
Tiirkiyede siyasi alternatiflerin ¢ogalmasi zamanla dini egitim faaliyetlerinin de gesitlenme-
sine imkan tanir.

I. Diinya Savag1 sonrast Bulgaristan ve Sirp-Hirvat-Sloven Kralligrnda kalan Miisliiman
toplumlar ise 1918-1930 aras1 donemde kendilerine taninan yeni haklardan ve agilan Islami
egitim kurumlarindan faydalanma imkanina sahip olmuglardir.® Yaklagimlarda bu farklilik-
larin ortaya ¢ikmasinda degisen sosyal hiyerarsi, demografik yapi ve siyasi gii¢ iligkisinin
de rolii olmugtur. Sirp-Hirvat-Sloven Krallig her ne kadar “Slav” kimligi tizerinden bir ai-
diyet tanimi gelistirse de aslinda biinyesinde homojen olmayan bir demografik yapiy1 ba-
rindirmugtir.!% Anadolu’ya yagsanan yogun go¢ ve savaslar neticesinde bélgede azinlikta ka-
lan Misliman ahali nifus ve ekonomik etkinlik agisindan zayiflamigtir. Osmanli dénemi
esraf ve yonetici memur sinif olan Miisliiman kesim devlet gorevlerinden neredeyse tamamen

4 Mete Tungay, Tiirkiyede Tek-Parti Yonetiminin Kurulmasi (1923-1931), (Ankara: Yurt Yayinlari, 1981), s. 225-226,
232-240.

5  Bein, Ottoman Ulema, s. 106-110.

6  Frank Tachau, “The Republican People’s Party: 1945-1980”, Political Parties and Democracy in Turkey, ed. Jacob
Landau, Metin Heper, (London: Routledge, 1990), s. 103-104.

7 1940 ve 50li yillarda Said-i Nursi ve Siileyman Hilmi Tunahan'm 6grencileri iilke ¢apinda faaliyet gostermeye
baslamustir.

8  Kemal Karpat, Turkey’s Politics: The Transition to a Multi-Party System, (New Jersey: Princeton, 1959), s. 270-293.

9 Ashinda her iki Krallikta da Osmanlrnin ¢ekilisinin ardindan medreseler resmen kapatilmamustir. Bulgaristanda

1921 senesinde faaliyete baslayan Niivvab Medresesi 20 sene igerisinde 500 yakin mezun verir. Bk. Ismail
Cambazov, Medrestii'n-Niivvab: Anilar, Belgeler, (Ahmed Davudoglu Dostluk ve Kardeslik Vakfi, 2005), s. 172.

10  Barbara Jelavich, History of the Balkans II, s. 140-150; Christian Axobe Nielsen, Making Yugoslavs: Identity in King
Aleksandar’s Yugoslavia, (Toronto, 2014), s. 8-10, 236-237.
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diglanmigtir.!! Balkanlarda azinlik statiisiine diisen ilk Miisliiman toplum olan Bognaklar
1878-1918 arasinda Avusturya-Macaristan idaresinde kaldiklari i¢in bu duruma adapte ol-
manin yollarini aramis, kendi kimlik ve haklarini korumak igin belli bir tecriibeye sahip
olmuslardir.!? Bosnak Miisliimanlar Riyaset'® kurumunun catisi altinda toplanmig, Os-
manlrdan kalan kurumlarina sahip ¢ikmis ve bu modeli yeni haklar talep ederek Sirp-Hir-
vat-Sloven krallig1 yonetiminde de devam ettirmeyi amaclamislardir. Krallik biinyesindeki
diger Misliman azinliklar olan Tiirkler ve Arnavutlar ise Balkan savaslarina kadar Osmanl
yonetiminde yasadiklari i¢in 1912 sonrasinda yeni bir gergeklikle karsilagsmistur.

Cumbhuriyet Tiirkiye’sinin kiiltiir diinyasinda Osmanli mirasinin diglanmasi ve Yugos-
lavya Krallig1 ile dogrudan sinirin olmamasi ciddi bir kopusu beraberinde getirmistir. Yu-
goslavyada kalan Miisliiman toplum ise kendi kimligini korumak i¢cin Osmanl kurumlarina
daha ciddiyetle sahip ¢ikmistir.!* Yugoslavya Miisliiman toplumu ayni zamanda yeni kuru-
lan Tiirkiye Cumhuriyetindeki gelismeleri de takip etmistir. Tiirkiye'nin siyasi bagimsizliga
sahip olmasi Miisliiman toplum nezdinde giiven hissi olugturan bir durum olur.!> Ancak
1923 sonrasi yiiriirliige konan devrimler ve Tiirk modernlesmesi Yugoslavya Miisliiman top-
lumu nezdinde farkli algilar olusturur. Batililagsma hareketini takdir edenler kadar reform-
lara elestirel yaklasanlar da olmugtur.!®

Tiirkiyedeki degisimler Balkanlardaki diisiince hayatini da etkilemistir ancak egitim ku-
rumlar agisindan Yugoslavya Kralligrnin Tiirkiye'ye nazaran daha zengin oldugunu soyle-
mek miimkiindiir. 1918-1945 tarihleri arasinda bolgenin Miisliman toplum agisindan Sa-
raybosna ile beraber merkezi kabul edilen Uskiip'te ii¢ yeni medrese acilir. 1921 senesinde
agilan Krallik yonetiminin destekledigi Kral Aleksander Medresesi daha modern bir egitim
taraftaridir. Bu kuruma karg1 geleneksel miifredat: savunan Meddah Medresesi de 1931 se-
nesinde faaliyete baglar.!” Iki medrese arasindaki rekabetin disinda XVLI. yiizyilda agildiktan

11 Munavera HadZi$ehovi¢, A Muslim Woman in Tito’s Yugoslavia, (Texas: Univerity of Texas Press, 2003), s. 120.

12 Enes Karic, “Bosnian Muslims and Their Educational Dilemas in the Austria Hungarian Period” , Balkanlarda Islam:
Miadi Dolmayan Umut, Cilt 1V, (Tika, 2016), s. 31-55; Aydin Babuna, Bir Ulusun Dogusu (Istanbul: Tarih Vakfi,
2000), s. 167-192.

13 1878den sonra Avusturya-Macaristan yonetimine giren Bosna Hersekde yasayan Miislimanlar kendi dini
yasamlarini diizenlemek ve haklarini korumak amaciyla 1882 senesinde Riyaset kurumunu ihdas etmislerdir.

14 Muhammed Arugi, “The Muslim Minority in Macedonia and Its Educational Institutions during the Inter-War
Period’, Islam in Interwar Europe (ed. Nathalie Clayer and Eric Germain. London: Hurst, 2008), s. 354.

15 1918 sonrasinda Balkanlardan Tiirkiye'ye goglerin siirekli olarak devam etmesi bu alginin bir yansimasidir; bk.
Nurcan Baklacioglu, Dis politika ve go¢: Yugoslavyadan Tiirkiye'ye goclerde Arnavutlar (1920-1990). (Derin. Istanbul.
2010); Halim Cavusoglu, “Yugoslavya-Makedonya Topraklarindan Tiirkiye'ye Gogler ve Nedenleri’, Bilig, Bahar/
2007.s.123-154.

16 Balkanlarda iki savag aras1 donem fikri tartismalar: igin bk. Arugi, “The Muslim Minority in Macedonia and Its
Educational Institutions during the Inter-War Period”, Islam in Interwar Europe, s. 344-361; Xavier Bougarel,
“Farewell to the Ottoman Legacy: Islamic Reformism and Revivalism in Interwar Bosnia and Herzegovina’, Islam
in Interwar Europe, s. 313-348; Fikret Karcic, “The Reform and Sharia Courts and Islamic Law in Bosnia and
Herzegovina, 1918-1941", Islam in Interwar Europe, s. 253-270; Nathalie Clayer, “Behind the veil. The reform of
Islam in interwar Albania or the search for a ‘modern’ and ‘European’ Islamy’, Islam in Inter-War Europe, s.128-155.

17 Medresenin miifredat igin bk. Muhammed Ali, “Ataullah Kurtis Efendi Yonetimindeki Meddah Medresesi”, Balkan
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sonra bir siire kapali kalan Gazi [sa Bey Medresesi 1936 senesinde yeniden faaliyete baglar.!®
Bélgedeki medreseler bunlarla sinirli kalmaz. Ozellikle Kosovada irili ufakli birgok medrese
faaliyet gostermeye devam eder. Prinaz ve Sultan III. Selim medreseleri 1930’lara kadar bol-
genin merkez medreseleri olarak egitim verir. Ali Yakup Cenkgiler’in dogup bitytidiigii Gijan
sehrinde de Afik Medresesi faaliyet gostermistir.!® Ancak Krallik yonetimi siyasi kaygilarla
1926-1931 seneleri arasinda Arnavut bolgelerindeki okullarin bir kismini kapatma ve miif-
redatini degistirme yoluna gider.?’ Bosna HerseK'in ise medrese acisindan en zengin bélge
oldugunu soylemek miimkiindiir. 1920’lerin baginda 40’a yakin medrese faaliyetine devam
ederken bu say1 1938'de 12’ye iner. Ayni dénemde Yiiksek Seriat Okulu Saraybosna Ilahiyat
Fakiiltesime doniigiir.?! ki savas aras1 dénemde Yugoslavya Miisliman toplumunun resmi
temsil makam1 konumundaki Saraybosna merkezli Riyaset kurumunun baginda Reisii’l-U-
lema Cemaleddin Cavusevig gorev yapar. 1897-1903 yillar1 arasi istanbulda Hukuk egitimi
goren Cavusevig, Turkiyedeki batililagma reformlarinin yakin bir takipgisi olmanin 6tesinde
Atatiirk’in baz1 icraatlarina olumlu yaklasan bir isimdir.?? Hatta bu reformlar {izerine son
seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi ile mektuplagmalari olur.?? {lk yillarda Krallik ydnetimi ile
uyumlu bir iligkisi olan Cavusevi¢ 1930 senesinde Riyaset merkezinin Saraybosnadan Belg-
rad’a nakledilmesi planina karsi ¢ikip gorevinden istifa eder.?*

II. Diinya Savag1 sonrasi Yugoslavyada da yeni bir dénem baslar. Ancak Tito liderligin-
deki sosyalist rejim dini kurumlarin aleyhinde bir tavir alir ve Krallik déneminde islami
egitim acisindan yasanan canlilik yavas yavas kaybolmaya baslar. Bosnak, Arnavut ve Tiirk
kokenli olmak tizere 2 milyona yakin Miisliiman’in yagadig1 Yugoslavyada Saraybosnadaki
Gazi Hiisrev Bey Medresesi disindaki biitiin okullar ve Ilahiyat Fakiiltesi kapatilir. Bayanla-
rin sokakta pege takmasi yasaklanir ve Kuran-1 Kerim 6greniminin yapildigi mekteplere ki-
sitlama getirilir. 2° Son olarak Miisliiman cemaatin en biiyiik gelir kaynag: olan vakif malla-

Arastirmalar: Dergisi, Cilt 2, Say1 1, 2011, s. 85-106. Meddah medresesi 6grencilerinden Bekir Sadak okuldaki
egitimin Tiirkge oldugunu kaydeder. Bk. Bekir Sadak. “Biz Oralarda Kalmaliydik’, Hilal, Mart 1990, s. 15.

18  Mumin Omerov, “Makedonyada Din Egitimi”, Balkanlarda Din Egitimi, (Istanbul: Ensar, 2016), s. 17.

19  Fahri Avdija ve Riad Domazeti, “Kosovada Din Egitimi’, Balkanlarda Din Egitimi, s. 41.

20  http://medreseja.com/Kategoria/prezantim-i-shkolles/historiku-i-shkolles/ (erisim 04.02.2018). 1929 yilinda
yapilan degisiklikler hakkinda bk. Armend Mehmeti and Memli Sh.Krasniqi, “Kosovo’, Islamic Leadership in the
European Lands of the Former Ottoman and Russian, ed: Egdanas Racius, Antonina Zheliazkova (Leiden: Brill,
2018), s. 150-152. Ali Yakup Cenkgiler kendi 6grencilik yillarinda Kosovanin birgok beldesinde medreseler
oldugunu kaydeder. Bk. Seref Arslan, “Ali Yakub Hoca ile Arapca Uzerine”, Ali Yakup Cenkgiler: Hatira Kitab: (der.
Necdet Yilmaz, Istanbul: Dariilhadis, 2005), s. 32.

21  Bougarel, Islam and Nationhood in Bosnia-Herzegovina: Surviving Empires (London: Bloomsbury, 2018); s. 42-43;
Karcic, The Other European Muslims: A Bosnian Experience. (CNS. Sarajevo. 2015); s. 134-135.

22 Cemaleddin Cavusvig Istanbulda okudugu yillarda Salih Tokatli, Hasan Hiisnii Manastirli ve Halis Nevsehirliden
ders almistir. Bk. Arugi, “Cemaleddin Cavusevi¢”, DIA, XXVIII, 447-448; Mahmud Traljic, Istaknuti Bosnjaci,
(Sarajevo: El-Kalem, 1998), s. 52-56.

23 Arugi, “Cemaleddin Causevi¢”, DIA, XXVIII, 447-448.

24  Bu gorevi iistlenen eski Banja Luka miiftiisii Ibrahim Maglagic de Istanbulda 5 sene egitim almigtir. Bk. Tralji¢,
Istaknuti Bosnjaci, s. 178-180.

25  Karcic. The Other European Muslims, s. 135-137; Nielsen, Making Yugoslavs, s. 8-10.
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rinin 6nemli boliimiine devlet tarafindan el koyulur.?® Ozellikle 1950 sonrasinda Yugoslavya
Miisliiman toplumu Islami egitim agisindan ciddi bir daralma yagasa da 1960’11 yillarin ba-
sindan itibaren belirli haklar yeniden saglanmis ve Tito'nun son yillarinda ilahiyat Fakiilte-
sinin yeniden ac¢ilmasiyla 6nemli bir kazanim elde edilmistir.

Talebeler ve Ders Metinleri

Ali Yakup Cenkgiler ve Feyzullah Hacibayrig 1913 senesinde, yani Balkan Savaglar1 esna-
sinda, diinyaya gelirler. Ali Yakub Cenkgiler Kosova'nin Gijan sehrinde yasayan bir ulema ai-
lesinin ¢ocugudur; babasi Hafiz Hiiseyin Efendi Gijan Medresesi midiirliigii yapmaktadir.?”
Krallik doneminde medreselerin agik olmasi sayesinde kendi sehrindeki medresede temel
[slami egitimini tamamlar.?® Saraybosnali esnaf bir ailenin gocugu olan Feyzullah Hacibay-
ri¢ ise 1933 senesinde Gazi Hiisrev Bey Medresesi'nden mezun olur.?? iki ismin yollar1 Sa-
raybosna [lahiyat Fakiiltesinde kesisir.>? Feyzullah Hacibayrig, Gazi Hiisrev Bey'de 6grenciy-
ken arkadagt Osman Merhemic'in®' babasi dénemin biiyitk muallimlerinden Hact Mujaga
Merhemic’in talebesi olur ve Islami ilimler tahsiline devam etmeyi seger. 1935 senesinde Sa-
raybosna Ilahiyat Fakiiltesine®? kaydolur.>3 Ali Yakup Cenkgiler ise babas ile yaptig1 bir Sa-
raybosna seyahatinde tanistig1 yine dénemin 6nemli muallimlerinden $akir Mesihovi¢’in
yonlendirmesiyle 1931 senesinde Saraybosna Ilahiyat Fakiiltesine gelir.>* Ancak her iki isim
de Ilahiyat egitimini bitiremez. Ali Yakup Cenkgiler babasinin vefat: nedeniyle 3 yil siiren
egitimine ara vermek zorunda kalir. Feyzullah Hacibayrig ise 6gretmenlik gérevine baslar ve

baska mesguliyetlerin de artmasiyla tahsilini tamamlayamaz.3

26 Karcic, The Other European Muslims, s. 135-137.

27  Halit Eren, “Ali Yakub Hocaefendi ile Gegmise Bir Yolculuk’, Ali Yakup Cenkgiler, s. 15-17. Ali Yakup Cenkgiler
kasabalarinda 13 odali 80 6grencili bir medrese oldugunu belirtir. Kayitlara gore bu medresenin Gijandaki Atik
Medresesi oldugu ihtimali kuvvetlidir.

28 Medresede kuvvetli bir Arapga ve hifz egitimi aldigini anlatan Ali Yakup Cenkgiler, okuldaki hocalar arasinda
silsileye gére 6gretim verildigini ve sistemin verimli oldugunu belirtmektedir. Bk. Eren, “Ali Yakub Hocaefendi ile
Gegmise Bir Yolculuk”, Ali Yakup Cenkgiler, s.15-17. Necdet Yilmaz Cenkgiler'in Meddah Medresesine de gittigini
ve burada belagat, Tiirk edebiyat: ve diger Islami ilimleri okudugunu not eder. Bk. Necdet Yilmaz, “Ali Yakup
Hocaefendi’, Ali Yakup Cenkgiler, s. 154.

29  Mahmud Traljic, “Feyzullah Hacibayrig”, DIA, XIV, 499-500.

30 Yakin dénemde Saraybosnada okuyan iki ismin birbirleriyle tanisip tanigmadiklarini bilmiyoruz.

31 Osman Merhemic Ali Yakup Cenkgilerin Misirda arkadast olacaktir. Bk. Ertugrul, Diizdag, Ustad Ali Ulvi Kurucu
Hatiralar I (Istanbul: Kaynak, 2012), s. 322.

32 Bu tarihte heniiz $eriat Yiiksek Okulu olarak faaliyet gostermektedir.

33  Samir Beglerovic, “Nekoliko karakeristi¢nih u¢enja rahmetli hadzi $ejha Fejzulaha-efendije HadZibajri¢a: povodom

dvadeset i pet godina od preseljenja na ahiret”; (http://www.znaci.com/tekstovi/nekoliko-karakeristicnih-ucenja-
rahmetli-hadzi-sejha-fejzulaha-efendije-hadzibajrica) (Erisim, Nisan 2017)

34  Eren, “Ali Yakub Hocaefendi ile Gegmise Bir Yolculuk, Ali Yakup Cenkgiler, s. 15-17.
35 Beglerovic, “Nekoliko karakeristicnih ucenja rahmetli hadZi Sejha Fejzulaha-efendije HadZibajri¢a”; (http://

www.znaci.com/tekstovi/nekoliko-karakeristicnih-ucenja-rahmetli-hadzi-sejha-fejzulaha-efendije-hadzibajrica)
(Erigim, Nisan 2017)
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Iki sene Bat1 Trakyada imamlik yaptiktan sonra macerali bir yolculuk neticesinde Mi-
sir'a ulagsan Ali Yakup Cenkgiler, 1936 senesinde El-Ezher Universitesinde dgrenime bag-
lar.3® Ayn1 dénemde kendisiyle beraber Ezherde okuyan Tiirk ve Rumeli kékenli 6grencilerle
beraber okulun yaninda Mustafa Sabri Efendi, Zahid Kevseri, Hasan el-Bennanin dersle-
rinde bulunur.?” Feyzullah Hacibayrig ise 1935 senesinde Kosova Vugitirnda ziyaret ettigi
Seyh Selim Sami Efendi vesilesiyle Kadiri tarikatina intisap eder. Bu asamadan sonra Fey-
zullah Hacibayri¢’in hayatinda Hac1 Mujaga Merhemic 6nemli bir yere sahip olur. Saraybos-
nanin 6nde gelen muallimlerinden olan Mujaga Merhemic hem kendi agtig1 medresede ta-
lebe okutmus hem de evinde diizenli olarak Mesnevi dersleri yapmistir.>® Hacibayri¢ Seyh
Selim Samiden sonra Mujaga Merhemic’'in Mesnevi okumalarina katilir ve kendisi de med-
rese hocalig1 gorevine baglar. Mehmet Handzic, Kasim Dobrudca ve Muhammed Tufa gibi
hocalarin derslerine katilir.® Uzun siire talebesi oldugu Ahmed Burek Efendiden 1944 sene-
sinde Islami ilimler alaninda icazet alir.*

Ikinci Diinya Savagt sonrasi ise her iki ismin de uzun yillar siirecek olan kiitiiphane gé-
revleri baglar: Ali Yakup Cenkgiler 1946 senesinde Kahire Universitesi Merkez Kiitiipha-
nesine, Feyzullah Hacibayri¢ de 1947 senesinde Gazi Hiisrev Bey Kiitiiphanesine memur
olarak atanirlar.*! Feyzullah Hacibayri¢ kiitiiphane gorevlisiyken Dogu dilleri ve zellikle
Tiirkge'ye olan ilgisi sebebiyle Saraybosna Universitesi Sarkiyat béliimiine kaydolur. Kiitiip-
hanede yazma eserlerle mesgul olmasi onun klasik metinlere olan asinaligini arttirmugtir.*?
Misirda ise 1952 “Hiir Subaylar” darbesiyle askeri yonetim baslar, 1954 senesinde de Na-
sir devlet baskanligina gelir. Tiirkiye'ye olan sevgisi, Misirdaki siyasi durumun degisimiyle
beraber ders gordiigii hocalarin vefati Ali Yakup Cenkgiler'in Misirdan ayrilma kararini

36  Eren, “Ali Yakub Hocaefendi ile Gegmise Bir Yolculuk’, Ali Yakup Cenkgiler, s.15-17.

37  Ahmet Turan Arslan, “Ali Yakub Efendi Hocamiz Hakkinda Kirik-Dokiik Birkag S6z”, Ali Yakup Cenkgiler, s. 61-63;

Serhan Taysi, “Merhum ve Muhterem Ali Yakub Hocaefendi”, Ali Yakup Cenkgiler s. 133-135.
Osmanli son donem alimlerinden Mustafa Sabri Efendi seyhiilislamlik vazifesini de yiiriitmistiir. Mustafa Kemal
Atatiirk yonetimi ile ters diismesi sonucunda Tiirkiye'yi terk etmek zorunda kalmis ve Misira yerlesmistir. Zahid
Kevseri de 6nde gelen son dénem Osmanli alimleri arasinda yer alir. Cumhuriyetin kurulusunun ardindan
Mustafa Sabri Efendi gibi Misir’a yerlesme karari alir. Hasan el-Benna ise Misirda Miisliman Kardesler hareketinin
kurucusudur. 1930 ve 1940’]1 yillarda verdigi sohbetler ile 6n plana gikmustir.

38  Sejh Fejzullah ef. HadZibajri¢, “Merhum HadZi Mujaga Merhemi¢ (1877-1959) - Cuvar Ruzine Vaze”, Behar: no:
116,2013, 5. 14-17. Hact Mujaga Merhemic Avusturya-Macaristan déneminde Bosna-HerseK'te uyguladigi medrese
egitimi modeli ile Osmanli gelenegini devam ettirmistir. Yugoslavya déneminin 6nde gelen Bognak ulemasindan
bircogu Merhemic medresesinde okumustur. Bk. Sejad Mekic, A Muslim Reformist in Communist Yugoslavia: The
Life and Thought of Husein Dozo. (London: Routledge, 2016), s. 49; Feyzullah Hacibayri¢ de kendi dersleri 6zelinde
ierik ve usul agisindan Mujaga Merhemicden olarak etkilenmistir.

39 Tralji¢, Istaknuti Bosnjaci, s. 90-94.

40 Ahmet Burek Efendi de Istanbulda okumustur. Salih Denizli'nin talebeligini yapar. Bk. Tralji¢, Istaknuti Bosnjaci, s.
30.

41  Tralji¢, Istaknuti Bosnjaci, s. 90-94; Eren, “Ali Yakub Hocaefendi ile Ge¢mise Bir Yolculuk’, Ali Yakup Cenkgiler, s. 20.

42 Beglerovic, “Nekoliko karakeristicnih ucenja rahmetli hadZi $ejha Fejzulaha-efendije Hadzibajri¢a”; (http://
www.znaci.com/tekstovi/nekoliko-karakeristicnih-ucenja-rahmetli-hadzi-sejha-fejzulaha-efendije-hadzibajrica)
(Erisim, Nisan 2017). Ali Yakup Cenkgiler de kiitiiphanede gegirdigi zaman zarfinda eski metinlere olan aginaliginin
ok ilerledigini not eder.
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hazirlar.*® 1957 senesinde Misir'in Tiirkiyedeki konsoloslugunda agilan bir vazifeye bagvu-
rur ve Tiirkiye’ye gelir. Aslinda 1956 sonrasi Yugoslavyadan da Tiirkiye'ye gogler baslamistir
ve 1956-1970 yillar1 arasinda 200.000’in iizerinde Arnavut, Tiirk ve Bosnak Tiirkiye'ye go¢
etmigtir.** Bu siirecte Ali Yakup Cenkgiler’in Kosovadaki yakinlarindan da Tiirkiye'ye gog
edenler olmasi muhtemeldir.

Ali Yakup Cenkgiler 1957 senesinde Tiirkiye'ye geldikten sonra kendine bir yer bulmakta
giicliik ceker ve Ankaradaki Misir konsoloslugundaki gérevine devam eder.*> 27 Mayis son-
rast ddnemin ozel sartlari, Islami egitim veren kurumlarin az sayida olusu ve Ezher diploma-
sinin Tiirkiyede denkliginin olmamast sartlari zorlagtirici unsurlardir. Istanbul’a gelme karar1
verir ancak bagka bir is imkan1 bulamadig i¢in zel bir sirketin muhasebe gorevlisi olarak
calisir ve uzun yillar ayni isine devam eder.6 Ilk yillarinda Istanbulda yaninda kaldigi Ab-
durrahman Giirses Hocanin yardimlariyla 1960’11 yillarin baginda Fatihe taginan Ali Yakup
Cenkgiler bu zamandan sonra derslerini Fatih semtinde, 6zellikle hafta sonlar1 ve mesai saati
sonrasinda yapar. Bu donemde Fatih egitimli niifusun ¢ok oldugu ve Istanbul’a okumaya ge-
len iiniversite 6grencilerinin yasadigi bir semttir. Oncelikle Fatih Camii’nde Gazzalinin Ih-
yau uliimid-din kitabin1 okutmaya baslar ve bir siire sonra derslerine Fatih Emir Buhari Ca-
mii'nde devam eder.?” Yazili hatiratlardan anlagildigi kadariyla Ali Yakup Cenkgiler Ihya ile
Mistr yillarinda tanigmistir ancak orada fhya tizerine 6zel olarak ders alip almadigina dair
bilgi yoktur. Ali Yakup Cenkgiler’in 20 seneye yakin bir siire devamli olarak ézellikle Ihya
okutmak istemesi bilingli bir tercihtir.#® Cumhuriyet dénemi Tiirkiye’sinde heniiz terciimesi
yapilmamis olan Ihya Imam-Hatip ve Islam Enstitiileri miifredatinda da yer almamaktadir.*’
Kendisi Gazzali ve [hya’ya olan ilgisini su gekilde tanimlar:

“...Gazzali bana tesir eden ti¢ kimseden biri. Kitap ve Stinnete dayanarak insani gayet
giizel anlatmig, insanin evsafini, neden miirekkeb oldugunu, HakKka nasil vasil olaca-
gint. Thya ile gok ugrastim. Daha gengligimde, Misirda ilgileniyordum. Tiirkiyede mu-
hasebe isinde ¢alisirken geceleri gelen talebeleri okutuyordum. 15 sene camide, Emir

Buharide fhya okuttum. Gelen talebelerin adini bile bilmiyorum. Bazen sokakta rastli-
yoruz, halimi hatirimi soruyorlar...”

43 Ismail Liitfii Gakan, Mustafa Eris, Ahmet Maragli, Abdullah Sert, Hasan Kamil Yilmaz, “Ali Yakub Hocanin Diinyasr’,
Ali Yakup Cenkgiler, s. 38-42.

44  Baklacioglu, Dis Politika ve Gog, s. 409; Safet Bandzovic, I Turska. (Amos. Sarajevo. 2014), s. 536-538.

45 “Emin Sara¢ Hocaefendi ile ‘Ali Yakub Abisi’ Uzerine”, Ali Yakup Cenkgiler, s. 51.

46  Mustafa Bally, “Ilmin Mechul Askeri Ali Yakub Hoca”, Ali Yakup Cenkgiler, s. 73-75.

47  Mahmut Kaya kendisinin fhya derslerine 15 sene katildigin1 belirtir. Bk. “Ali Yakub Hocay1 Anarken’, s. 95-98;
Arslan, “Ali Yakub Efendi Hocamiz Hakkinda Kirik-Dékiik Birkag S627 Ali Yakup Cenkgiler, s. 61-63; Ismail Eriinsal
Miilakat, Ekim 2018, Istanbul; Ali Yakup Cenkgiler bu derslerden herhangi bir iicret almamistir.

48  Ismail Liitfii Gakan, Mustafa Eri, Ahmet Maragli, Abdullah Sert, Hasan Kamil Yilmaz, “Ali Yakub Hocanin Diinyasr’,
Ali Yakup Cenkgiler, s. 38-42.

49 [hyanin ilk terciimesi 1975 senesinde telif edilirken calismaya nezaret eden Ahmed Davudoglu da bir baska
go¢men kokenli alim olup Niivvab Medresesi miiderrisleri arasinda yer alir. Misirda Ali Yakup Cenkgiler ile beraber
bulunmuglardir ve arkadasliklari Istanbulda devam eder. Bk. Cambazov, Medresetiin-Niivvab, s. 145; “Emin Sara¢
Hocaefendi Ile “Ali Yakub Abisi” Uzerine’s. 56.
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Ali Yakup Cenkgiler [hya disinda yine Gazzalinin Ey Ogul ve Maverdi'nin Edebiid-diinya
ved-din adli eserlerini de okutmustur.>°

1960 ve 70’li yillarda Ali Yakup Cenkgiler’in derslerinin katilimcilar1 sadece Islami ilim
ogrencileri degil beseri, sosyal ve miithendislik ilimleriyle ugrasan Cumhuriyet doneminin
ilk nesli diyebilecegimiz geng-orta yash talebelerdir. Derslerini farkli camilerde, evlerde ve
hatta kendi evinde yapmasi bu halkalardaki talebe profilini farklilastirir.>! Mesela 1970’li
yillarda Kocamustafapasada yaptig1 derslere ismail Eriinsal, Halit Zevalsiz, Ahmet Turan
Aslan, Necdet Yilmaz, Yusuf Caglayan gibi Islimi ve begeri ilimler talebeleri katilir. Mah-
mud Kaya, Ali Riza Temel, Serhan Taysi, Emin Sarag gibi 6nemli ilim adamlar1 da Ali Yakup
Cenkgiler'in talebesi olur.>? 1980’li yillarda hanim égrencilerine yonelik basladigi dersleri
de yine benzer 6grenci kesimine hitap eder.” Derslerine katilan 6grencilerin birgogu zaman
icinde [lahiyat Fakiilteleri, Kur'an Kurslari ve Edebiyat, Tarih Fakiilteleri gibi kurumlarda gé-
rev yapacak olan insanlardir.

Ayni donemlerde ders okutmaya baslayan Feyzullah Hacibayri¢ donemin diger Bosnak
alimlerinin aksine Istanbul’a sik sik gelerek Tiirkiyedeki alimlerle tanigip goriigiir.>* 1965 se-
nesinde Istanbula yaptig1 bir ziyaret esnasinda Kasimpasadaki Kadiri-Rufai Dergahi Seyhi
Muhyiddin Fenariden Kadirilik icazeti alir.>> Daha sonra Bagdat’a gecip orada da Kadiri hi-
lafetnamesi alir. Hac1 Mujaga Merhemec’in vefatindan sonra Saraybosnada Miisliiman nii-
fusun agirlikli yasadig: Starigrad semtindeki Sinanova tekkesinde aksamlar1 Mesnevi ders-
lerine®® baglayan Feyzullah Hacibayrig'in derslerine tekke mensuplarinin disinda genis bir
katilim olur. Sulejmana Henry Savage, Muniba Bekti¢, Amira Orman, Hikmeta Misirli¢, Se-
ada Halilagi¢, Saliha Halilagi¢, Nedzada Bi¢u, Ramiza Hamzi¢ ve Rifata Magli¢ gibi isimler
onun talebesi olurlar.>” Mesnevi diginda 6zellikle Miraciye okutur ve Gazi Hiisrev Bey Ca-
mii'nde bazi dersler verir. Ayn1 zamanda Cokaci Haci Siileyman ve Kiigiik Catib camilerinde
imamlik gorevi yapar ve Gazi Hiisrev Bey Camii'nde diizenli ciizhanlik vazifesini yiiriitiir>®
Feyzullah Hacibayrig Islam Birliginin ¢ikardig1 Glasnik dergisinde de uzun yillar boyunca

50  Arslan, “Ali Yakub Efendi Hocamiz Hakkinda Kirik-Dokiik Birkag S6z7, Ali Yakup Cenkgiler, s. 61-63. Cenkgiler bu
kitaplarin yaninda Ali Carim ve Mustafa Emin’in el-Beldgatii’l-Viziha adli eserini okutmus, Muhammed Kutubun
20. Asrin Cabhiliyeti adli kitabin1 da Tiirkgeye gevirmistir. Bk. Ismail Eriinsal Miilakat.

51 Camii odasinda baslayan ders zamanla Hirka-1 Serif’te Mustafa Citlakin evinde devam eder. Bk. Ismail Eriinsal,
Miilakat.

52 Bk. Ali Yakup Cenkgiler, s. 49, 95, 133, 139, 163.

53 “Emin Sara¢ Hocaefendi ile “Ali Yakub Abisi” Uzerine”, Ali Yakup Cenkgiler, s. 51.

54 Bk. Glasnik, 1964, 1965, 1966. Bu ziyaretler esnasinda Feyzullah Hacibayric ile Ali Yakup Cenkgiler’in gorisiip
gortismedikleri hakkinda bilgiye sahip degiliz.

55  Tralji¢, Istaknuti Bosnjaci, s. 90-94.

56 Mesnevi derslerini 1959 senesinde kadar Mujaga Merhemic yirtimistir. XX. Yiizyilda Bosnadaki Mesnevi

gelenegini devam ettirenler arasinda Cemaleddin Cavusevi¢ de yer almaktadir. Bk. “Mesnevihani u Sarajevu u
posljednjih 100 godina’, s. 8-12; Fejzullah Hadzibajric, “Merhum Mujaga Merhemic 1877-19597 s. 13-21.

57  Edin Imamovic, Miilakat, Aralik 2017
58  Tralji¢, Istaknuti Bosnjaci, s. 90-94.
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diizenli yaz1 yazmis ve bu yazilarinda tasavvuf kiiltiiriine dair temel esaslar1 tanitmugtir.>
Verdigi Mesnevi dersleri her ne kadar Saraybosna 6zelinde devam etse de zaman zaman
Kosova ve Makedonyaya yaptig1 ziyaretlerde de sohbetler verir.* 1945 sonrasi Yugoslavya
Miisliiman toplumu arasinda hatir1 sayilir bir niifus sehir merkezlerinde yagsamaya devam et-
mistir. Uskiip, Saraybosna, Prizren, Yeni Pazar, Mostar, Kopriilii ve Istip®! gibi 6nemli mer-
kezlerde bulunan Miisliiman toplum, sosyalist yonetimin kiiltiir politikasinin doniistiiriicii
giicline ragmen Osmanlrdan kalan Islami gelenekleri korumaya gayret eder.%?

Hacibayrig ve Cenkgiler’in sekiiler kiiltiir politikalarinin tamamen hakim oldugu bir d6-
nemde [hya ve Mesnevi’yi secerek genis kitlelerin din ile bag kurmasina imkan tanidikla-
rin1 sdylemek miimkiindiir. Mesnevi ve Thya klasik medrese veya imam Hatip/ilahiyat miif-
redatinda yer alan eserler degillerdir. Her iki kitabin Bognak¢a'ya terclime edilmeleri 1970°li
tarihlerde gergeklesmis; Feyzullah Hacibayri¢ Mesnevi’yi tercime ederken Prof. Sacir Sci-
ric ile birlikte [hya'nin da terciimesine baglamistir.* Yine Mesnevi modern Tiirkge'ye Hasan
Al Yiicel doneminde cevrilmis, [hya'nin terciimesi de 1975 senesinde tamamlanmigtir. Ha-
cibayrig ve Cenkgiler’in bu tercihleri XX. yiizyilin ikinci yarisinda iki esere 6nemli bir oku-
yucu kitlesi kazandirmistir.

Buna ek olarak, derslerde okunan metinler hoca ile talebesi arasindaki mesruiyet iliskisi-
nin temel dayanagini olusturmustur. Dersler bir medrese veya yiiksekokul semsiyesi altinda
yapilmasa da segilen metin; hoca ve talebenin, kisith kogullar altinda, Islami terbiye gelene-
giyle olan bagini kuvvetlendirmistir.% Boylece, talebeler arasinda disiplin, aidiyet ve 6zgii-
ven hissiyatlarinin gelistigini séylemek miimkiindiir. Bu 6zgiiven ve disiplinin daha sonraki
on yillarda gelisecek olan kurumsallagmanin temelini olusturdugu diistiniilebilir.

Metnin sagladigi megruiyet sadece Islami ilim talebeleri arasinda degil farkli kesimleri
i¢ine alan genis bir sosyal yelpazede karsilik bulmustur. 1950 sonrasi ciddi bir sehirlesme ve
okullasma siireci yasanan Tiirkiye ve Yugoslavyada 30 sene boyunca yaklasik 6 milyon insan
kirsal bolgelerden sehre gog etmistir.®> Ancak Istanbul ve Saraybosna gibi biiyityen metro-
pollerde yeni olusmaya baglayan akademisyen, entellektiiel, esnaf ve biirokrat sinifinin aldig
modern egitimin seviyesi yiikselirken geleneksel Islami metinler ile iligki kurabilecekleri

59 Hacibayri¢ Glasnikdeki yazilarinda Yugoslav Miisliimanlarin Hac seyahatlerini ve kendisinin diger Misliiman
tilkelere yaptig1 ziyaretleri de islemistir.

60 Mehdi Yveysi, Miilakat, Haziran 2017

61 1952-1970 donemi goglerinde Makedonya ve Kosova bolgelerindeki sehirli Misliiman niifusun hatir1 sayilir bir
orani Tirkiye'ye gog etmistir.

62 Hadzisehovic, A Muslim Woman in Tito’s Yugoslavia, s. 47, 64.

63  Edin imamovic, Miilakat, Aralik 2017.

64  Brinkley Messick erken Miisliiman toplumlarda metinsel otoritenin giiciine dikkat ¢eker. Bk. Brinkley Messick, The
Calligraphic State: Textual Domination and History in a Muslim Society, (California: University of California Press,
1993).

65 John Lampe, Yugoslavia as History: Twice There Was a Country (Cambridge: Cambridge University Press, 2000), s.
294-295, 332-33; TUIK Istatistik Géstergeler, (Ankara: TUIK, 2012), s. 8-9; Kemal Karpat, Social Change and Politics
in Turkey: A Structural-Historical Analysis, (Leiden: Brill, 1973), s. 191.
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egitim kurumlarinin sayisi ¢ok kisith kalmistir.°® Nitekim Ali Yakup Cenkgiler ve Feyzullah
Hacibayrig'in derslerindeki talebeler arasinda sadece imam-Hatip Okulu ve Ilahiyat Fakiil-
tesi dgrencileri degil toplumun diger kesimlerden bireyler de yer almistir.%” Ali Yakup Cenk-
giler ve Feyzullah Hacibayri¢'in uyguladiklar: bu usal, her iki iilkedeki sosyal déniisiim sii-
recinde genis bir kesimin Islami gelenek ile baglantisini saglama islevi gormiistiir.

Devlet ile Gelenek Arasinda

Gerek Tiirkiyedeki hiikiimetler ve biirokrasi, gerekse Yugoslavyadaki sosyalist rejim Is-
lami egitim araglarini kontrol altinda tutup doniistiirmeyi hedeflemistir. Yonetici elitler Ke-
malizm ve sosyalizmi baskin 6ge olarak éne ¢ikarma egilimi icindeyken bunlarin Islam ile
uyumlu bir gekilde sunulmast igin ilgili kisilerle temas arayisina girmislerdir.®3 1942-1947
arasinda Diyanet Igleri Baskanlig1 yapan Serafettin Yaltkaya ile 1947-1957 yillar1 arasinda
Yugoslavya Reisii’l-Ulema gdrevinde bulunan Ibrahim Fejic bu iliski tarzini yansitan iki din
adamidir. Akil ve Islam iliskisi, kilik-kiyafet degisiklikleri, din adamlarinin yeterli egitime
sahip olmamasi gibi temel meselelerde siyasi elitlerin yonelimlerini olumlu bulup destekle-
miglerdir.®

Bu esnada temel kaynaklarin yeniden yorumlanmasi ve kurumlarin revize edilmesi do-
gal bir stire¢ olarak devam etmistir. Ancak yukaridan agagiya isleyen bu degisim modeli iki
devlet aygitinin da niifuz edemedigi halkalarda bir direng olusturmustur.”® Feyzullah Haci-
bayri¢ ve Ali Yakup Cenkgiler resmi kurumlar tarafindan yetkilendirilmeden, devlet okulla-
rinda verilen icerigin disinda, geleneksel 6gretiye bagli ders okutmuslardir. Her iki ismin de
sistemin i¢ine girmeden, ancak belirledigi sinirlar1 da ¢ignemeden ve ¢atigmaya girmeden
faaliyetlerini devam ettirdiklerini soylemek miimkiindiir.

Feyzullah Hacibayri¢ zaman zaman Riyaset biinyesinde gorev alsa da ilk yillarda Tito
rejimiyle ciddi sikintilar yagamustir. II. Diinya Savagrndan sonra iki kere tutuklanmis ve

66 Bougranele gore 1928 senesinde sadece Bosnada faaliyet gosteren 700 yakin mektep vardir. Bk. Bougranel, Islam
and Nationhood; s. 42-43. Beditizzaman Said-i Nursi ve Nur hareketini inceledigi ¢alismasinda $erif Mardin Risale-i
Nur metinlerinin yeni olusan sehirli kesime yonelik olduguna dikkat ¢ekmistir. Bk. Serif Mardin, Religion and
Social Change in Modern Turkey: The Case of Bediuzzaman Said Nursi, (New York: New York State University Press,
1989), 5. 14. Bir diger aragtirmasinda da yaygin egitim, profesyonellesme ve demokrasinin bireyler arasinda bu gesit
halkalar olusturmasina olanak tamidigini not eder. Serif Mardin, Religion, Society, and Modernity in Turkey, New
York: Syracuse University Press, 2006, s. 240.

67 Halit Zevalsiz, “Ali Yakub Cenkgiler (1913-1988)" Ali Yakup Cenkgiler, s. 163-167. Fejzullah Hacibayrig ayni
zamanda Bosnakga ilk {lmihali kaleme almig ve bu galisma ile 6zellikle Yugoslavya Miisliiman toplumunun egitimli
kesimine hitap edebilmistir.

68 Kara, “Din ile Devlet Arasinda Sikismis Bir Kurum, s. 46-48; Bein, Ottoman Ulema, s. 109-122.

69  Bein, Ottoman Ulema, s. 109-110. Ancak Diyanet isleri bagkanlar: arasinda kiiltiir reformlarina karsi Ahmet Hamdi
Akseki gibi revizyonist yaklagan isimler de olmustur. Bk. Ismail Kara, Seyh Efendi’nin Riiyasindaki Tiirkiye, (Istanbul:
Dergéh, 2015), s. 30-37.

70  Amit Bein bu durumun devletin kontrol alaninda olmayan “kayit dis1” galigmalar1 kolaylastirdigini not eder. Bk.
Bein, Ottoman Ulema, s. 156.
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hapse konulmustur. Bunlara ilaveten 1953-1957 yillar1 arasinda Islam Birligi tarafindan
takibata ugramigtir.”! Tito Miisliiman toplumu homojenize etme gayretiyle hem Islam
Birligi’ni kullanmak istemis hem de Islam Birligi disinda yapilacak faaliyetlere set gek-
meye calismistir”> Ancak ozellikle Yugoslavyanin Baglantisizlar Hareketi araciligiyla
Miisliiman tlkelerle iliskisinin gelismesi, ardindan i¢ politik dengelerin degismesi ile bir-
likte rejimin kati tutumunda genel bir yumugama baglamistir.”? Bu asamadan sonra Fey-
zullah Hacibayrig iizerindeki baski da hafiflemistir.”* Hacibayri¢ her ne kadar Riyaset’in
genel cizgisinin disinda da kalsa kurumun farkli birimleriyle temasini siirdiiriir. Sonraki
yillarda Gazi Hiisrev Beydeki kiitiiphanecilik gorevinin yaninda kisa bir siire din dersleri
miifettigligi gorevi yapar.”> Hacibayri¢'in Islam Birliginde iist diizey bir gorev almamasi,
Medrese ve lahiyat Fakiiltesinde siirekli ders vermemesine ragmen Riyaset ile bagini ko-
rumasl, kendi faaliyetleri ile devlet kurumlar1 arasindaki dengeye dikkat etmeye ¢alistigi-
nin bir gostergesidir.

Tiirkiyede ise Demokrat Parti yonetimi ile baslayan goreceli yumusama kurumsal-
lasma agisindan yavas ilerlemis ve kurumsal agilimlarin siirdiiriilmesinde ehliyet sahibi
insan kaynagi agisindan zorluk yasanmustir.”® Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ku-
rulma agamasindayken yurtdisindan gelen hocalara bagvurulmak zorunda kalinmigtir.
Okulun kurucu kadrosu icerisinde Muhammed Hamidullah, Anne Marie Schimmel, Mu-
hammed Tanci ve Bosnali bir muallim olan Tayyib Okic yer alir. Demokrat Parti done-
minde de yonetici elitlerin Kemalist reformlarin ¢izdigi ¢ercevenin disina ¢ikmasi kolay
olmamis, 27 Mayis sonrast “Kemalist devrimlerin restorasyonu” soylemi bu hassasiyeti
daha da arttirmistir. Bu atmosferde bir Ezher mezunu olarak Tiirkiye'ye yerlesen Ali Yakup

71  Beglerogic, “Fejzulah efendija Hadzibajri¢ — njegov Zivot i borba za povratak tekija u okrilje Islamske zajednice”

72 Riyaset Bosnaklar i¢in milli bir otonomiyi temsil etse de Tiirk ve Arnavut kékenli Miisliimanlar igin ayni anlami
tagidigr soylenemezdi. Nitekim Arnavut Mislimanlar Yugoslavya Miisliman toplumunun énemli bir kismini
olustursalar da gorev yapan Reisii’l-Ulemalar arasinda hi¢ bir Arnavut olmamistir. Ayni sekilde Yugoslavyada
hatirt sayilir bir Tiirk niifus yagtyordu ve Miisliimanlar arasinda Tiirkge yaygin bir dildi. Tiirkler de Riyaset
biinyesinde st diizey gorev almamuislardi. Bk. Aydin Babuna “Bosnian Muslims During the Cold War”, Religion
and the Cold War: A Global Perspective ed Philip Emil Muehlenbeck, (Vanderbilt, Teenese, 2012), s. 184, 191-192.

73 1955 senesinden sonra Tito ile Nasir arasindaki yakinlasma Yugoslavya Miisliman toplumunu etkiler. Her yil
Yugoslavyadan belli sayida 6grenci Ezherde okumak igin burslu olarak Misir’a kabul edilir. Bk. Karcic, “Bosnian
Cultural Communication with the Muslim East”, s. 206-208. Ali Yakup Cenkgiler de Misirda bulundugu yillarda
egitim amagli Yugoslavyadan gelen dgrencilerle tanigmustir. Bk. Diizdag. Ustad Ali Ulvi Kurucu Hatiralar 1, s. 320-
323

74  Ancak Feyzullah Hacibayri¢ sonraki yillarda da Yugoslavya devleti tarafindan zaman zaman sorgulanmis veya
bazi meseleler hakkinda kendisinin goriisiine bagvurulmustur. Bk. Feyzullah Hacibyari¢'in Oglu ile Miilakat,
Mayis 2017.

75  Beglerovic, “Fejzulah efendija Hadzibajric”, s. 182.

76 10 senelik Demokrat Parti iktidarinda 19 Imam Hatip Lisesi agilmistir. Bk. Atiye Emiroglu, Necmi Uyanik,
“Demokrat Parti Dénemi Din Egitimi Baglaminda Imam Hatip Okullarr’, Tarihin Pesinde, 2017, Say1:18, s. 64-66.
Detayl veriler i¢in bk. Mustafa Ocal, “Kurulusundan Giiniimiize imam - Hatip Liseleri’, Din Egitimi Arastirmalar:
Dergisi, say1 6, Istanbul, 1999,s. 226-23. Bunun disinda Demokrat Parti déneminde 1 Yiiksek Islam Enstitiisii
agilmis, 1970% kadar bu say1 5 cikmistir. Bk. Mustafa Ocal, “Yiiksek Islam Enstitiisit, DIA, XLIV, 49.
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Cenkgiler 1970’lerin ortalarina kadar devlet kurumlarinda gérev alamamistir.”” Ancak
zaman iginde Tirkiye'nin parcali siyasi yapisinin getirdigi goreceli rahatlama, Ali Yakup
Cenkgilere de devlet kurumlarinda baz: firsatlar sunulmasini saglamistir. Kendisine yapi-
lan ilk gorev teklifi 1975 sonrasi kurulan Milliyet¢ci Cephe déneminde olur. Dénemin Di-
yanet Igleri Bagkan1 Tayyar Altikulag, Ali Yakup Cenkgiler’i Haseki Yiiksek Thtisas Mer-
kezine miiderris olarak gorev yapmaya bir siire ugrastiktan sonra ikna eder.”® Ancak Ali
Yakup Cenkgiler Haseki biinyesi ile uyum saglamakta zorluk yasar ve kisa siire sonra go-
revinden ayrilir.”® Hasekiden istifa ettikten sonra kendi 6zel derslerine devam eden Ali
Yakup Cenkgiler bir daha devlet kurumunda resmi vazife almaz.

Feyzullah Hacibayri¢ ve Ali Yakup Cenkgiler'in devlet tarafindan resmen tanimnmasa-
lar da faaliyetlerine devam eden tasavvufi tarikatlar ile de iliskileri giiclii olmugtur. Tiirki-
yede tekkeler 1924'de kapatilmis, Yugoslavya da ise tarikatlar 1952 senesinde yasaklanmis-
tir.8 Diyanet ve Riyaset kurumsal olarak tekkeleri tanimasalar da Naksibendilik, Kadirilik
ve Mevlevilik gibi tarikatlar varliklarin1 devam ettirmislerdir. Kendisi Mevlevi ve Kadiri ta-
rikatindan icazetli bir isim olan Feyzullah Hacibayri¢ Cemal Sehu, Fadil Efendi Sokolovic,
Abdullah Efendi Focak ve Halid Salihagic gibi donemin Yugoslavyadaki diger mutasavviflar:
ile gériismelerinde tarikatlarin Islam Birligi tarafindan taninmasini giindeme getirmistir. Bu
cabalar 1977 senesinde sonug vermis ve tarikatlar Yugoslavya Riyaseti tarafindan resmen
taninmustir.3! Ali Yakup Cenkgiler ise Istanbuldaki Naksibendi mutasavviflardan Mehmed
Zahid Kotku ve Mahmud Sami Ramazanoglu ile yakin bir tinsiyet kurmus ve sik sik dersle-
rine katilmistir.32 Ali Yakup Cenkgiler ve Feyzullah Hacibayrig agina olduklar1 geleneksel 6g-
reti ve terbiye usullerini yine resmi bir ¢at1 disinda tecriibe etme imkani bulmuslardir.

Sonug

Tiirkiye ve Yugoslavyadaki kiiltiir reformlarinin “medrese karsiti” soylemi medresele-
rin siirekli olarak modern kurumlarla kargilagtirilmasini da beraberinde getirmistir. An-
cak bu tartigmanmn icerik ve form agisindan keskin bir karsithk icermedigini sdylemek

77  Kendisine Siileymaniye Kiitiiphanesinde bir gorev tahsis edilmesi diisiiniilmiis ancak bu plan gergeklesmemistir.

78  Osman Oztiirk, “Hocam Ali Yakub Efendi”, Ali Yakup Cenkgiler, s. 122-123.

79  Ali Yakup Cenkgiler Hasekide Tefsir ve Arap Edebiyati derslerini verir. Ancak daha sonra yasanan sikintinin
sebebinin okutulan derslerin igeriklerinden ziyade yoneticilerin sergiledikleri tutum oldugu anlagilmaktadir.
Bk. “Emin Sara¢ Hocaefendi fle “Ali Yakub Abisi” Uzerine”, Ali Yakup Cenkgiler, s. 52; Yahya Alkin, “Ali Yakub
Hocamuz”, Ali Yakup Cenkgiler, s. 57; Ali Riza Temal, “Tek Niisha Kisiligiyle Ali Yakub Hocamiz”, Ali Yakup
Cenkgiler, s. 140.

80 Karcic. The Other European Muslims, s. 135-137.

81 Beglerovic, “Nekoliko karakeristicnih ucenja rahmetli hadZi $ejha Fejzulaha-efendije HadZibajri¢a”; (http://
www.znaci.com/tekstovi/nekoliko-karakeristicnih-ucenja-rahmetli-hadzi-sejha-fejzulaha-efendije-hadzibajrica)
(Erisim, Nisan 2017)

82  Sozlii anlatilara gére Mehmed Zahid Kotkunun Ali Yakup Cenkgilerden ders okutmasini rica etmis, Mahmud
Sami Ramazanoglu da kendisine halifelik vermek istemisti. Bk. “Emin Sara¢ Hocaefendi Ile “Ali Yakub Abisi”
Uzerine”, Ali Yakup Cenkgiler, s. 54-56; Cemalettin Kapusuz, “Aziz Hocam”, Ali Yakup Cenkgiler, s. 91.
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miimkiindiir. Nitekim Ali Yakup Cenkgiler ve Feyzullah Hacibayri¢'in geleneksel Islami
metinler odakli derslerini degerlendirdigimizde medreselerin kapanmasiyla gelenekten
tamamen kopuldugu savi tartigmaya acik hale gelmektedir. Devlet araglarinin modern-
lesme projesiyle beraber Islami egitim kurumlarini doniistiirme kaygisi, geleneksel terbi-
yenin ve metinlerin korunmasindan yana olan ilim adamlarini resmi kurumlarin diginda
kalmaya zorlamistir. Bu durumda sosyal gevre ve metin tercihleri daha esnek bir hal almis,
kimi metinler daha yaygin bir okuyucu kitlesine ulasabilmistir.

Ali Yakup Cenkgiler ve Feyzullah Hacibayrig Osmanli sonrasi baglayan kiiltiir reformlari
ve 1945 sonrasinda hiz kazanan modernlesme serencaminda medresede yetismis bireyler
olarak yeni sosyal gerceklikle uyum saglamiglardir. Bu tutum Anadolu ve Rumeli cografya-
sinda Osmanli sonrasi zihni kopusun sinirli kalmasinda 6nemli katk: saglamistir. Bu esnada
modern devlet araglariyla kurduklari iliski tarzi kontrollii ama bagimsiz bir yaklasimi temsil
eder. Benzeri tecriibeler hakkinda yapilacak ¢aligmalar bu siiregteki yeni metot arayiglarinin
daha iyi anlasilmasina katk saglayacaktir.
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