ART-SANAT 8/2017

Transkripsiyon/Transcription

iCTIHAD MECMUASINDAKI GUYAU ILE ALAKALI ABDULLAH
CEVDET TERCUMELERININ TRANSKRIPSiYONU/The
Transcription of Abdullah Cevdet’s Translations Related with
Guyau in the Journal ictihad?!

AHMET GEDIK

Yrd. Dog. Dr., Kastamonu Universitesi

ilahiyat Fakiiltesi islam Tarih ve Sanatlar1 Béliimii
agedik@kastamonu.edu.tr

1
Fikri ve Felsefi Tetkik
J. M. GUYAU
“Terbiye ve Veraset” miinasebetiyle
(ictihat, 1927, No 232, s. 4419-4422)

Maarif vekaletimiz meskur ve miiteselsil himmetlerine Guyau’nun klasik eseri olan
“Terbiye ve Veraset” invanl kitabini terciime ettirmeyi ilave etti. 568 sahifelik glizel ve
nefis kagit ilizerine tab edilmis olan bu muhalled eserin intisar1 miinasebetiyle ]. M.
Guyau’yu, eserlerini ve bilhassa “Terbiye ve Veraset”ini sira ile birka¢ niishamizda mevzu-1
bahis edecegiz.

Guyau'nun mevcudiyetinden ve eserlerinden 1898’de haberdar oldum.
Trablusgarp’dan Cenevre’ye ilk vasil oldugum giinlerde demokrat-siar bir mahallede kain
Boulevard de La Cluse'un 1 numarali evinin birinci katinda birka¢ vatandasla
oturuyorduk. Pages Choisies des Grands Ecrivains koleksiyonunun Guyau’ya ait cildi
nazarimin altina tesadiifen diistii.

Ilk goziime carpan ve derhal hafizama hakkolunan su misralar1 olmustu:
Le vrai, ie sais, fait souffrir,
Voir, c’est peut_étre mourir,

Qu’importe! O mon oeil regarde.

1 Bu calisma, ]. M. Guyau ile alakali olarak ictihad mecmuasinin 232, 253, 255, 256, 257, 260, 262 ve
263 numaral sayilarinda 1927-1928’de Osmanlh Tiirkgesi’yle yayinlanmis olan Abdullah Cevdet
tercimelerinin transkripsiyonudur. Mecmuanin sekiz ayr1 sayisinda yer alan bu terciimeler ]. M.
Guyau (232), Bir Filozofun Siirleri (253, 255), Guayu’'ya Nazaran Sanat, Ahlak ve Din (256, 257, 260,
262, 263) basliklarini tasimaktadir.
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Biliyorum hakikat insana mucib-i zahmet olur, gormek belki 6lmektir; fakat ne
ehemmiyeti var, ey goziim, sen bak!

Arkadas kitap hakkinda biiyiik bir hiiziin ve hasretle okudugum giizel bir
ibaresinin terctimesini hemen o kitabin kenarina su sekilde yazmistim:

Arkadas kitap 6liimiin bile kapayamadigi ve icinde bir mahluk-1 beserinin en derin
tefekkiirii bir sua-1 nur halinde daima mer’1 olan agik bir goz gibidir.

Bu dilber soziin nefis ash sudur:

Le livre ami est comme un oeil ouvert que
La mort meme ne ferme pas et ou se fait
Visible, en un rayon de lumiére, la pensée
La plus profonde d’un étre humain.

Guyau'nun tivey pederi ve kayipederi olan maruf miitefekkir Alfred Fouille, pek
geng iken (33 yasinda) vefat eden Guyau’ya ve asarini serh ve tetkike “La Morole L’Artet
La Religion D’Aprés Guyau” ismiyle nefis bir kitap tahsis etmistir.

Bu kitabin basinda yazdig1 dibaceyi ve onu takip eden terciime-i hal hulasasin
naklediyorum: cihansiimul ehemmiyeti haiz olmakta devam eden deha eser-i kitaplarini
ve ezclimle “Terbiye ve Veraset”i tahlilden evvel Guyau, karilerimize takdim edilmek lazim
idi.

Fouille’'nin Dibacesi

Her tarafta degisme, sekil degistirme [métamorphose] goren tekamiil [evolutiom]
mektebi; tabii olarak, miistakbel insaniyetin seyrini, mazide bu insaniyetin ¢izdigi hatt-1
seyre ve hal-i hazirda onu cekip gotliren cereyana gore hesabetmek i1zdirarindadir.
Ingiltere’de Spencer ve yeni tilmizleri Barrat, Clifford, Stephen Leslie mis Simeox
kendilerini ilim namina, miistakbel cemiyetin peygamberleri  yapmaktan
cekinmemislerdir. Almanya’da bircok filozoflar arasinda Wund, bir Etik [Ethique]
yazmistir ki bunda cemiyetlerin mazisi ve tekamiil kanunlar1 hakkindaki mutalaat, tabii
olarak istikbal iizerine istintaglarda bulunmaya sevkediyor. Fransa’da tekamiil akidesi,
ondokuzuncu asrin son rub’unda, kismen yeni temeller lizerine bir ahlak tesisine ve
ahlakin yeni biliyiik miidir fikrini, yani vecibe [obligation] ve miieyyide [sanction]
fikirlerini degistirmek i¢in hakikaten asli ve miistakbel hemen hemen tek bir miifessir, tek
bir terciiman buldu. Psikolog, bahusus moralist ve baz1 zamanlar, metafizisyen [yani
mabadettabiiyatci] ve her zaman artist ve sair olan Guyau, vaktiyle, manendi pek az
bulunur bir niifuz-1 nazarla, bosluklarini ve hudutlarin1 géstermis oldugu Darwin’lerin ve
Spencer’lerin tekamiilcii ahlakini2 [4419] ge¢meyi, bu ahlaktan ileri gitmeyi denedi.
Tekamiilciiliik (evolutionisme)i fazla harici ve fazla mekaniki bularak, “kuvvet [force]” ve
“hareket [mouvement]” fikirlerine faik olmakla beraber daha samimi, daha kuvvani
[dynamique] bir inkisaf prensibi aradi; Guyau’ya gére bu prensip, dogrudan dogruya ve

2 La morale évolutioniiste
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vasitasiz bir nazarla kavrayabildigimiz yegane se’niyet olan “hayat [vie]’tir. Guyau
sayesindedir -bu onun teslim edilecek en kiiciik hakkidir- ki Fransiz felsefesi, ne tesir ve
niifuz-1 hazirini, ne ehemmiyet-i miistakbelesini tanimamak miimkiin olmayan bir
akidenin [yani tekamiil mezhebinin] salahina sekil ve mahiyetini degistirmeye yardim
etmemis olmayacak. Oliimiin pek erken (33 yasinda) durdurdugu mesaisinin serisi, ahlak,
sanat ve din lizerine mesaisinin serisi.. simdiye kadar, intikadin sarsmaya miisaraat etmis
oldugunu [yani ahlaki] yeni bir plan iizerine tekrar insa etmek i¢in bizim, neslimizin
masruf-1 cehdini bir zlibde olarak bulabilecegimiz yegane mesai serisidir.

Birkac sene evvel mesele-i ahlakiyye ve diniyye ne merkezde idi? Daha iyi bir halle
dogru, Guyau bu meseleye ne adimlar attirdi? Zamanimizin en hiir ve en samimi
zekalarindan birinin [yani Guyau'nun] &sar-1 mesaisini tetebbu ederken Kkarsisinda
bulunacagimiz ve cevap vermemiz iktiza edecek sualler bunlardir. Ortaya attifi ve
kendisinin izah ve tenvir ettigi meseleler cihansiimul bir ehemmiyeti haizdir. “Bizzat
sende oldugu gibi bende kesfetmek istedigim sey miifekkire-i beserin en girift, en
miitenevvi, en acik cihetidir. Kendi kendimi muayene edecek olursam bunu, benim ben
olmam itibariyle degil, kendimde biitiin insanlarla miisterek bir sey bulmam itibariyle
yaparim kendi sabun habbeme bakacak olursam; bu onda bir sua-1 sems kesfetmek
icindir” demistir:

Bizim de elde etmek istedigimiz, devrimizin muhit zekaisinden gelen bu suadir;
ayni zamanda sual hentiz ihata eden golgeleri hissettirmeye calisacagiz.

Alfred Fouillée
Guyau'nun Terceme-i Hili Hulasasi

Jean Marie Guyau, 1854 senesi Tesrin-i Evvel'inin 28. Giinii Laval’da dogmus ve
burada ancak li¢ sene kalmistir.

G. Bruno nam miistear1 altinda, Fransiz Akademisi tarafindan tetvi¢ olunan
“Francinet” ile “Iki Cocugun Fransa’y1 Devri = Le Tour de la France par Deux Enfants”,
“Marsel’in Cocuklari = Les Enfants de Marcel” {invanli ve biitiin diinyaya miintesir terbiye
kitaplarinin miellifi olan validesi, Guyau'nun tahsilinde ilk rehberi olmustur. Sonra klasik
tahsilini Guyau, idarem altinda yapmistir. Akrabalik rabitalarini kendisiyle birlestirmisti:
validesi benim teyzezadem idi; bilahere benim zevcem oldu. Guyau i¢in ben ikinci baba
oldum.

Daha cocuklugunda harikulade bir ask [ardeur] ve turfandalik, [vaktinden evvel
miinkesif] bir zeka gdsterdi. Platon ve Socrates hakkinda birbirini miiteakip iki laythamin
mucip oldugu ifrat-1 sa‘yden sonra riiyetimi kaybetmek tehlikesine diistiigiim vakit onbes
yasinda idi; birgcok zaman hicbir sey okumamaya, hicbir sey yazmamaya mahkum oldum.
Iste 0 zaman geng Guyau gézlerini bana iare etti, benim i¢in taharriyatta bulundu, benim
icin okudu. Ben soyledim o yazdi, eserimde miilahazatima miilahazalarini, bazi kere
ibarelerini ibarelerime ilave etti. Onbes yasinda bir gence inanilmaz bir derecede zeka
ylksekligi ve niifuz-1 nazarla, daha o zaman Eflatun’un akaid-i felsefiyesini takip ediyordu.
Ben de kemal-i isabetle, Eflatun’un felsefesi hakkindaki kitabimi onun hatirasina ithaf
ettim.
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Daha onyedi yasinda edebiyat rii'usu alarak “Manuel d’Epictéte”i terclimeye
koyuldu ve terclimesinin basina Stoisizm [Stoicism] felsefesine dair belig bir tetkikname
koydu.3 Ondokuz yasinda, Epikiir [Epicure]’iin zamanindan zamanimiz Ingiltere mekteb-i
felsefisine kadar Intifal Ahlak [Morale Utilitaire] hakkinda bir layihas icin, pek parlak bir
konkorda ulum-1 ahlakiyye ve siyasiyye akademyasi tarafindan tetvi¢ olundu. Ertesi sene
Condorcet Lisesinde bir felsefe muallimligiyle tavzif olunmustu.

Sarsilan sihhati, kendisini derhal terk-i tedrisata mecbur etti. O zamandan itibaren
kislar1 cenupta, ilk sene [4420] Tau'da ve Biaritz’'de, diger seneleri Nice’de ve Menton’da
gecirdi. Fakat sihhati, hissolunmaz bir surette zayifliyordu. 1888’de Bahr-i Sefid sahiline
dehset veren ve fakat italya’dan gayr bir yerde ciddi hasar ik etmeyen hareket-i arz
esnasinda Guyau o zaman bize melce’lik eden ratib bir kii¢lik evde, bir¢cok geceler yatmaya
mecbur oldu. Orada kendisini {isiittii ve bu isiitme siiphesiz bobrekleri ve akcigerleri
lizerine mesum bir tesir icra etti. Suras1i muhakkak ki hastalik had bir selli’'r-rie seklinde
kemal-i siddetle ortaya ¢ikti. Guyau, otuzii¢ yasinda oldugu halde, 1888 senesi Mart’1
31’ine miisadif Cuma giinii s6ndu.

“Manuel D’Epicléte” terciimesinden ve klasik muhtelif eserleri ve ezciimle Pascal'in
felsefi risalelerini tab ve nesrinden baska Guyau “Epikiir'iin Ahlaki ve Zamanimiz Akaid-i
Felsefiyyesiyle Miinasebeti” tinvanli kitabini nesretti; bunun ilk tab1 1878’de cikti. Bu,
Institut tarafindan tetvi¢ olunan biiylik layihanin baslangici idi, maba‘di 1879’da “La
Morale Anglaise Contemporainie” tnvam ile intisar etti. Bu, spiritiialist felsefe-i
an’aneviyye ile heniiz tamamen kat-1 alaka etmemis olan bir genc zeka tarafindan ingiliz
akaid-i felsefiyyesinin derin tetkikidir. Bunu ilk tab‘1 1881’de ¢ikan “Vers D’un Philosophe
= Bir Filozofun Siirleri” ile “Les Problémes de I'Esthétique Contemporaines” takip etti
(1884). 1885’te muasir fikirlerin tarihinde bir vakit [une date] teskil etmesi 1abiid bulunan
“Esquisse D’'une Morale Sans Obligaton Ni Sanction” invanl eseri nesrolundu. Bu kitap
Nietzche’'nin hayraniyetini tahrik etti; kitabin her tarafim1 kendi eliyle, notlarla doldurdu.
Nietzche, Guyau'nun ikinci saheseri olan ve 1887’de*intisar eden “L’Irreligion de
L’avenir”in de kenarlarini notlariyla doldurmustur.

Vefat ettigi vakit diger ¢ kitabi bitirilmisti. Ben ancak bunlarin tab‘ina nezaret
ettim. Bunlar “Sosyologya Nokta-i Nazarindan Sanat = L’Art au Point de vue Sociologique”,
Tolstoy, sanat hakkindaki fikrinin bir kismini bundan iktibas etmis goriiniiyor. vakia
kendisi yalnmiz “Muasir Estetik Meseleleri = Problémes de 'Esthétique Contemporaines”
kéarilerine miiracaat etmeyi tavsiye ediyor. Sonra pedagogyada klasik olmus olan “Terbiye
ve Veraset = Education et Hérédite”, nihayet “Zaman Fikrinin Tevelliidii = La Genése de
L’Idée de Temps”. Birinci derecede miirebbi olan Guyau, mektepler icin pek takdir ve
ragbet gormiis olan kitaplar yazmistir. Tabi‘ A. Colin tarafindan tabedilen “Premiére Année

3 Bu iki tetkikname “Terbiye ve Veraset” tinvanli kitabinin sonunda intisar etmistir ve tarafimizdan da aynen
ve tamamen terciime olunmustur. Bugiin bu mithim kitap Tiirk¢e olarak intisar etmis bulunuyor. Miitalaasini
genclerimize hararetle tavsiye ederiz. A. C.

4 Hi¢ farkinda olmaksizin Nietzche, Guyau ve ben kisi ayn1 zamanda Nice sahilinde ge¢irmisiz. Alman hakimi,
Guyau'nun ve (benim) kitaplarimizi okumus; Guyau ve ben Zaratustra’dan hicbir haberimiz olmamis.
“Nietzsche et Immoralisme” {invanli kitabimizda Nietzsche ve Guyau’nun mukayesesine tahsis edilen bahislere
bakiniz. A. F.

614



ART-SANAT 8/2017

» o« » o«

de Lecture Courante”, “L’Année Préparatoire”, “L’Année Enfantine” gibi.

Hemen hemen biitiin felsefi eserleri Ingilizce’'ye, Almanca’ya, ispanyolca’ya,
Lehce’ye terciime olunmustur; Kiilliyath Rusga’ya terciime edilmis ve Mme Swartx
Almanca olarak nesrediyor. Bundan maada Rusya tabi‘leri Guyau'nun resmini muazzam
bir miktarda tab ve tevzi etmek, her tarafa dagitmak miisaadesini istemislerdir. Bu resim,
natamam olarak olsa da bimanend bir necabet ve hilim ile miitehalli bir simay1 g6z oniine
getirmeye miisait olur. Guyau, uzun boylu, muntazam hututly, siyah ve c¢ok liileli bol sach
idi; gozleri tath ve koyu mavi idi. Yiiziinde istigraki bir murakabe [reflexion
contemplative] eda ve miieddasi vardi. Tebessiimii, hi¢cbir 1zdirabin ihlal edememis oldugu
bir iyilik, bir huzur ve itminan ifade ederdi.

Zekasinda hayret verici bir elastikiyet vardu. Siir ve felsefe ile mesgul iken oldugu
gibi riyaziyat ile de kemal-i zevk ve lezzetle istigal ederdi; gerek mavaka‘lar [faits] igin,
gerek fikirler icin, gerek hayat-1 haricl gerek hayat-1 deruni sekilleri ve sahneleri icin
hafizasi ¢ok miikemmeldi. O bir “Visuel = bina-y1 bihemtd” idi. Zaten tabiatin biitiin
giizelliklerine pek dikkatkdr, seyahatlerden, siirlerini dolduran o dag ve deniz
manzaralarindan miitebariz bir zevk-i lezzetle miitelezziz, cok iyi gozleri, ¢cok iyi goriisii
vardi. Musiki “kompozisyon”u icin calib-i dikkat istidatlar gosterdi. “Vers d'un Philosophe
= Bir Filozofun Siirleri"nde yaptig1 gibi muasir tarz-1 nazmin, bir ¢ok noktalarda
cliiretkarlifinda tekaddiim gostermis ve “miizikal” nazim lehinde olarak fazla sekli
[plastique] olan nazma karsi aksiilamelde bulunmustu. Kezalik Hugo'nun, Musset'nin,
Sully-Prudhomme’un siirlerine yaptigi melodilerde yeni seklin hiirriyet ve seyyaliyetini
sezmisti. Bu, gayr-1 fasih ve miitehavvil hedefli, tamamen psikologyai ve sairane bir musiki
idi. Her seyde Guyau, mazinin batil fikirlerinden azade, hal i¢in pek miitecessis, [dikkatli],
ruhunun en biyiik kismi istikbale dogru miiteveccih idi. [4421]

Guyau’da sanat ve siir, medlulii pek ziyade inkisaf etmis olan bir mana-y1 mevzui
[sens positif] ile miittehit bulunuyordu [yani sanat ve siiri, haricte ve hayatta mevzuu ve
vazifesi bulunan seyler addediyordu.] Ekseriya “hayal [imaj]”lar ile distinliyor idi ise her
seyden evvel psikolocyai yolda diisliniiyordu. Miifekkiresinin ilk sekilleri, hayat-1
deruninin sekilleri, daha dogrusu hayat-1 deruninin miiteharrik istikametleri idi, haricin
sekilleri ancak derunun hissiyatindan sonra gelirdi. Aristot dahi, “Hayallersiz
diistiniilemez” demistir. Su halde, kudemanin “Lumiére des pensées Lumina sententiarum
= miifekkirenin nurlar” tesmiye ettikleri seyin istimali hakime nasil yasak edilebilir?
“Miifekkirenin nurlari’”’ndan murad olunan haricin derunun esasi miisabehetini takarriir
ettirerek fikri tenvir eden mukayeselerdir. Kiyas ekseriya akildir. Zaman fikri lizerine “La
Genése de L'idée de Temps” linvanl tetebbuunda bu babda der ki “Analocya [miisabehet]
ile muakalanin ilimde azim ehemmiyeti vardir. Hatta analocya [analogie], istidlal
[induction]in prensibi olunca biitilin fizikl ve psikofiziki ilimlerin temelini tegkil edebilir.
Pek ¢ok defa bir kesif [découverte], bir istiare [métaphore] ile baslamistir. Miifekkirenin
ziyasi, zaten miinevver satithlar vasitasiyla sevkolunmak sartiyla yeni bir istikamete
miin’atif olabilir ve karanlik zaviyeleri tenvir edebilir, denilebilir. Hatirlattigindan farkh
olmakla beraber bir seyi hatirlatan sey ve ancak boyle bir sey insanin goziine carpar.
Anlamak, kismen olsun tahattur etmektir. Melekeleri, tabir-i aharla ruhi ufile
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[fonction]leri anlamak kasdiyla, bircok mukayeseler ve birgok istiareler kullanildi. Bugiin,
filhakika, ilmin heniliz natamam haliyle, istiare bir zaruriyet-i mutlakadir:

“Bilmek [savoir]”den evvel tasavvur etmeye baslamaliyiz. Biz de sunu ilave ederiz
ki eger siirl medlul, felsefi medlulii hari¢ biraksaydi [yani siir istikamet ve mevzuu ile
felsefe istikamet ve mevzuu ayni seyler olmasaydi bunlar yekdigerini tardedici ve nakabil-
i ittihat olsaydi] ne Plotin’i> ne Schellig'i® mevzu-i bahis etmemek i¢in soéyliiyorum,
Platon’'umuz’ olmazdi.

Sair ve hakim olan Guyau, aynm1 zamanda “dilettant”8 artistin ve iskolastik
mantikeinin aksi idi. Zamaninda hala alamud olan dilettantizmden istikrah ettiginden, her
tarafta ve her seyde hayatin, tefekkiiriin, sanatin ciddiyeti [Le sérieux de la vie, de la
pensée, de l'art] tesmiye ettigi seyi aradi; gerek hiisni [esthétique], gerek fikri oyun
mevzu-i bahis olsun her tarafta “oyun nazariyesi [théossé du jeu]”yu clriittii. Bu
nazariyenin aleyhinde bulundu. O bir murakabekar [méditatif], deruni bir insan idi ki “fikir
[idée]”leri “his [sentiment]’leri. hayati ve fikranl [intellectuel] kiymetlerinin
tammiyetleriyle telakki ediyordu.

“Amator’de ve “dilettant’da oldugu gibi satihta kalmaya bedel, O’'nda her sey,
varliginin ta ka‘rina kadar tanin-endaz olurdu.

Ciddiyet, onda bazen sakin, miitevekkil ve hatta miitebessim bir hiizne kadar ileri
giderdi. Sanattan bahsederken: “Les hauts plaisirs sont ceux qui font presque pleur =
Yiiksek hazlar hemen hemen aglatan hazlar” demisti.

Evleviyetle, felsefi tefekkiir siiruru.. “ulvi"nin hissine her itila eden haz gibi, bazi
hiiziinlerle karisik idi.

Terctime-i A. C. [4422]

2
BIR FILOZOFUN SiiRLERI?®
Mukaddime
(ictihat, 1928, No 253, s. 4807-4808)

Siirde iki mektep vardir: biri, fikrin hakikatini, heyecanin samimiligini, ifadenin
tabiiligini ve sidk namini arar; bu keyfiyet ise “bir miiellif” yerinde “bir insan” bulmay1
intac eder [yani karsimizda bir aktor degil, kendi samimi his ve fikrini ifade eden bir insan
bulmamizi temin eder]: bu mektep icin, hakikaten diistiniilmiis ve duyulmus bir fikir, bir
his bulunmaksizin siir olamaz. Diger mektep mensuplari i¢in, bilakis, esasin hakikati ve

5 Neoplatonisyen bir filozoftur. 205 sene-i miladiyesinde dogmus, 275’te vefat etmistir.

6 Alman hakimlerindendir. Wurtemberglidir (1775-1854).

7 Bizim Eflatun dedigimiz meshur Yunani hakimdir ki kablelmilat 429 senesinde dogmus ve kablelmilat 347
senesinde vefat etmistir. Maruf eserlerinden “Cumhuriyet [La République]” maarif vekaletimizin himmetiyle
ve Faik Ali Beg biraderimizin kalemiyle lisanimiza terciime edilmis ve derdest-i tab bulunmustur.

8 Amator.

9]. M. Guyau'nun terciime etmekte oldugumuz “Vers d’'un Philosophe” iinvanli mecmua-i es‘arinin dibacesidir.
A.C
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fikirlerin kiymeti siirde tali seylerdir. “Tahayytl [Fiction]”lerinin, parlak nescinin ne
felsefe ile ne ilim ile hi¢cbir miinasebeti yoktur; bu bir muhayyile ve islup oyunudur.
Kimsenin ve bahusus sairin aldanmamasi icap eden parlak bir yalandir. Tiyatroda aktor,
temasagerler lizerinde hakikat-i zavahirinin tesirini yapmak i¢in sesini ylikseltmeye,
jestlerini mubalagalandirmaya, hissiyatinin ifadesini daima biraz siddetlendirmeye
mecbur degil midir? “Tasannuu [artifice]” “sinaat [art]”in sart-1 esasisi zannedenler icin
artist de boyledir.

Bunlar isterler ki sair kendi kalbinin musikari olsun, [kendi kalbinin ahengini sevk
ve idare etsin].

Bizce, sinaatin biitiin ciddiyetini, vakarin1 nez‘' eden ikinci nazariyeyi kabul
edemeyiz. Biz su fikirdeyiz ki bilakis siirin ilim miivacehesinde mertebesini muhafaza
etmenin yegane caresi, bizzat ilimde oldugu gibi siirde de hakikati aramak, fakat baska bir
sekilde ve baska yollarla aramaktir. Ekseriya siir tarihten daha dogrudur demekte hakl
bulunulmus oldugu gibi siir bazen felsefeden daha felsefi dahi olamaz mi1?

Makam-1 itirazda, bize denilecek ki asri felsefe ve ilim, lisan-1 es‘dra muvafik
gelecek mahiyette degildirler. Cevaben deriz ki baz1 cihetlerce felsefe dahi diinyada en
sebahi olan, kendi hayat ve mukadderatimiz meselesini kendi kendisine dermeyan etmesi
itibariyle alakamizi en ziyade ateslendirmeye miistait olan seye de temas eder.
Zamanimizda felsefe vaktiyle siirin bliyiik menbai olmus olan dinin yerine kaim olmaya
meyyaldir. Felsefl lisan ancak didactique yani talimi ve teknik oldugu zaman, hakikaten
saha-i siirin haricindedir; fakat o zaman felsefe belki, kazanmaktan ziyade zayi eder:
ekseriya en derin manalar en sade kelimelerin manalaridir, bu kelimeleri ise nasir gibi sair
dahi kullanabilir. Felsefl fikir, hissiyati1 haricte birakmak séyle dursun onu daima ihata
eder: mukadderat-1 beserin biiylik meseleleri mevzu-1 bahis oldugu zaman denilebilir ki
her birimiz dimagimizla disiindiigiimiiz kadar da kalbimizle diisiiniiriiz.

Felsefl tefekkiiriin daima miiterafik oldugu bu nevi samimi ve zabt edilmis heyecan
bize bir cilt es‘ar ihya etmeye miistait goriindii. Aldandik m1? Hakikat ve samimiyetten
daha kuvvetli bir sey bulunur muydu? Yahut biitiin arzumuza ragmen ne birine ne
digerine destres olamadik mi1? Bu babda ancak kari hiikiim verebilecektir0. [4807]

10 Diger sanatlarda oldugu kadar siirde de esas ve sekil yekdigerinden ayrilamaz olmalidir: biri
digerini akseder ve canlandirir. Ingiliz sairinin dedigi gibi “Sekli [4807] [forme’u]”, bir mahbes
degil bir viicut olan sekli yaratmak icin tabiati1 taklit edelim. Hayatta ve yine hayat olan sanatta
daima dahilden harice gidelim.” Bu vechile miiteheyyi¢ miifekkirenin en kii¢iik anatina intibak
etmek i¢cin, miiteheyyi¢ ve plir-ihtizaz miifekkireyi daima sadikane ifade etmek igin sekil, en biiytik
kabiliyet-i inhinaya ve en miitenevvi ahenge malik olmalidir. Binaenaleyh vezin [métrique] ve i‘mal
[facture] meseleleri, yani tertil-i sairane [modulation poétiqus] mesaili bize hususi bir dikkate layik
gorlindii. Su kanaatteyiz ki bu meseleler hakikat-i mahz ve hiisn-i mahz icin ve binaenaleyh
devirden devire degisen edebl modalar gibi sun’'l ve itibari an’aneler haricinde takdir olunmaly, bir
hiitkme iktiran etmelidir. Bu mevzua dair her nazariye iki nokta-i nazardan miinakasa edilebilir:
istinat ettigi prensiplere gore ilmi nokta-i nazardan; husule getirdigi neticelere gore, tecriibi
[empirique] nokta-i nazardan; ilmi vezin [la métrique scientifique] meselelerini burada mevzu-i
bahis edemeyiz; bu bizi fazla uzaklara gotiiriir. Bilahire bu meselelere bir hususi kitap tahsis etmek
emelindeyiz. Her halde bazi muasir mektepler tarafindan ortaya atilmis ve muayene ve tetkike
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3
BiR FILOZOFUN SIiRLERI
Not
(ictihat, 1928, No 255, s. 4840-4841)

Guyau, “Bir Filozofun Siirleri"’ni 1880 senesi nihayetinde nesretti. O zaman
yirmidért yasinda idi. Bu siirler ezciimle, italya’da, Nice’de ve Menton’da yazilmustu. Siir ve
vezin hakkinda Guyau'nun fikirlerine gelince, [kendisi de giizel sonnelerin miiellifi olan]
Taine’in Guyau'ya gondermis oldugu mektuplardan 25 Tesrin-i evvel 1880 tarihli olanda
dermeyan ettigi miitalaaya muttali olmak alaka uyandiricidir. “Bir Filozofun Siirleri’nin
miiellifini tebrikten sonra Taine ilave ediyordu: “Vezin hususunda benim hissim sizinkinin
aynidir. Gene esya hakkinda da tamamen sizin fikrinizdeyim, ve felsefi manzumelerin en

deger bir meseledir. Zamanimizin bazi sairlerine gore, kafiye, siirde her seydir, nazim yalmz ona
sarilmalidir, “kafiye, fikri verir”; vezne gelince: o, kafiyenin bir nevi miitemmiminden baska bir sey
degildir. Bundan ise yeni hiirriyetlerle az ¢ok taviz olunan yeni esaretler husule gelir. Yalniz bu iki
hiirriyetlerden bahsedelim: Alexandrin denilen vezinde sair, taktii, misrain her istedigi noktasina,
misrain laalettayin her hecesinden sonra koyabilir. Hakikaten ilm1i olan bir nazariyeye gore, bilakis
Fransiz nazmi, her nevi nazim gibi, her seyden evvel sayidan, nagme [rythme]den ve makam
[cadence]dan ibarettir. Nagmeyi markalamak icin her ne kadar kafiye lazimsa da tali bir unsurdur
ve kiymetini ritimden alir. Siiphesiz kafiyesiz nazim [vers blanc] kendi kendine kafi degildir.
Bununla beraber yine bir nazimdir, ve ahengi hissolunur; nesrin arasinda, az ¢ok derinden gelen bir
sarki gibi, dikkati celbeder.

Zamanimizda ileri siiriilen bazi nazimlarda oldugu gibi duraksiz, muntazam vezinden
mahrum olarak birbiri tizerine konmus kelimeler.. gayr-1 mukayyet yahut mukayyet bir kafiyenin
her birkag satirda bir, avdetine ragmen nesirden ma‘dutturlar.

Herbiri Alfred de Mosse’den ¢ikarilmis olan iste birkag kafiyesiz nazim:

Je voudrais m’en tenir a 'antique sagesse,

Qui du sobre Epicure a fait un demi-dieu.

Je ne puis: malgré moi l'infini me tourmente;

Je n’y saurais songer sans crainte et sans espoir:

Une immense espérance a traverse la terre;

Malgré nous vers le ciel il faut lever les yeux.

Siiphesiz pek zayiflamis olmakla beraber bu misralarin ahengi bakidir. Simdi bir de
muntazam duraksiz yahut bugiin edebiyata ithal edilmek istenilen nazimlara az ¢ok miisabih
vezinde misralari derpis edelim:

Tant qus mon coeur faible et plein encor de jeunesse,

N’aura pas a ses illusions dit adieu,

Je ne pourrai m’en tenir a cette sagesse

Qui du sobre Epicure fit un demi-dieu.

Biitiin musiki, biitliin say1 [hece sayisi] ndyab olmustur. Kafiye kulaga hos gelecek yerde,
nesirde vaki oldugu gibi, kulaga nahos bir tesir yapar.

Bu basit misale nazaran simdiden su neticeyi cikarabiliriz;

1-Ol¢ii [mesure] ve “aleksandren” denilen sekil icin durak [sésure] bulununca, hi¢ olmazsa resim
halinde nazim vardir;

2-Kafiye nazmi yaratmaz, yalmiz nazmi itmam eder. Kulak, kafiye hususundan ziyade, 6l¢ii
hususunda mutalebelidir.

Siir ve siirin ilim ile miinasebeti hakkinda hususi bir tetebbuatta daha iyi tenvir etmek timidinde
bulundugumuz nikat, iste bu nokta ile bizce miithim olan diger bir¢ok noktalardir. [4808].
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canlisi, en samimisi olan Aurora Leigh'i sevdiginizi gérdiiglimden cok memnunum.”

H. Spencer, Guyau'’ya su satirlar1 yaziyordu: “Fransiz diliyle linsiyetim nakis
oldugundan, eserinizi nazmi manzaralar altinda takdirden acizim; fakat ahlaki ve felsefi
manzaralari altinda takdire daha ziyade kadirim.. Bu iki manzara altinda fikirlerinizin ve
hissiyatinizin ifadesinde sizinle beraberim ve bu ifadeye hayranim. Nota etmis olmaktan
bahtiyar oldugum diger seyler arasinda, harp hakkindaki hissiyatinizin kuvvetli ifadesini
[milletler arasinda] harbin inkitaini gérmek arzunuzu zikredebilirim.”11

Siir hususunda takdir salahiyetine a‘la derecede malik olan Renouvier sive-i lisanin
samimiyetine ve teknik meziyetlere hayran oldugunu Guyau'ya yaziyor, su satirlari ilave
ediyordu: “Maahaz3, kolejden ciktigim sirada ve daha cok evvel benim de hesapsiz
nazimlar yazmis oldugumu diisiindiiglim vakit ne kadar miitehassis olurum!” Critique
Philosophique mecmuasinda Renouvier “Vers d'un Philosophe”u senakarane mevzu-1 bahis
etti. En ziyade begendigi parcalar icinde Luxe ve Au Reflet du Foyer manzumeleri
bulunuyordu.

O zaman Philosophische Monathefte mecmuasini idare eden Schaarsmidt geng
filozof-saire heyecanini ifade etti. Biiylik siirin farikalarindan biri olarak, sairin lisaniyla
tinsiyeti olmayan ecnebi icin giizelligini zayi etmemesini dikkate arz ediyordu!2. Bundan
baska idealist filozof Schaarsmidt, Guyau’ya karsi, sunu iddia ediyordu ki fikir, La pensée
[Okyanus] hakkindaki manzumesinde denildigi gibi, bir nuraniyyet cicegi, sagir dalgalarin
hafif kopligii degildir, belki diinyada bir kiymeti ve bir tesiri vardir. Aym1 miinekkit
ezciimle Analyse Spectrale hakkindaki siire meftun olmustu. Bu manzumenin felsefl
fikirleri gerek Guyau’'nun, gerek Schaarsmidt’in henliz malumu olmayan Nietzsche'nin
miibessiri oluyordu. F. Brumetiére ise Revue des Deux-Mondes’e Guyau'nun Bahr-i Sefid
[Méditerranée] ve Menba [Source] iizerine siirlerini dercetti. [4840]

Th. de Banville Guyau’nun vezni ve siiri parnas-siar anlayisini elinden geldigi kadar
miidafaa etmekle beraber, filozof sair icin atesin bir alaka, atesin bir muhabbet
gosteriyordu. Sully-Prudhomme ezciimle Etoiles Filantes, Le Luxe, Méditerranée,
Probléme d’Hamlet, Analyse Spectrale gibi manzumeleri ¢ok begeniyordu. “Tiflane
mazhar-1 ihtimam edilen kafiye”ye ehemmiyet vermemekle tabii ve sade kafiyelerin
musikiyetine hentiz kulagi alismamist.

Ben ve Guyau ekseriya Nice’da gordiiglimiiz Mme. Ackermann eski klasik usul
nazma merbut kaliyordu. “Bir Filozofun Siirleri"nde tefekkiiriin kuvvetini hissediyordu,
fakat mukayyet kafiyeler ve daha hatibdne bir eda arzu ediyordu; Guyau ise elfaz-1
tumturakiyye istimalinden miiteneffirdi.

Guyau hakkinda en biiyiik muhabbet ve en derin hiirmet besleyen Ernest Havet
bilhassa hissiyatin samimiligine ve fikirlerin derinligine, Renouvier gibi hayran olmustu.

11 19 Mayis 1880 tarihli mektup.
12 Bu vechiledir ki “Filozofun Siirleri” Peter Gast tarafindan Almanca’ya terciime edilmis ve Almanca’ya
terclimesi dahi ash kadar mergup bulunmustur.
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Bu kadar giizel siirlerde ifade olunan fazla ciiretli ictihatlar hakkinda bazi kuytid-1
ihtiraziyyede bulunmaktan da geri kalmayan Caro’nun da reyi ayn1 merkezdedir.

Biz dahi “Guayu’ya Gore Sanat, Ahldk ve Din” adli eserimizde “Bir Filozofun
Siirleri”ni diir u diraz takdir ettik, esasin miistesna kiymetini gosterdik. Sekle gelince,
maksatlarina en ziyade muvafik olan vezni intihap hiirriyet-i kamilesini sairlere, bahusus
felsefi fikirler ifade eden sairlere terk edelim. Muasirlarimizin gittikce daha iyi anladiklari
budur.

A. Fouillée [4841]

4
GUAYU’YA NAZARAN SANAT, AHLAK VE DiN13
Birinci Mebhas
Zekai Bir Inkisaf
Muharriri: A. Fouillée
(ictihat, 1928, No 256, s. 4864-4866)

Din ve ahlak meselesi ferdiyetler tarafindan dermeyan olunan her miilahazanin
cok fevkine yiikselen meselelerdendir; [4864] bununla beraber dliimiin arefesine kadar
daima calismakta bulunmus olan zinde ve miiteharrik bir miifekkirede bu meselenin vaz'
ve miinakasa olundugunu gérmek yine faydalhdir. Bu meseleleri sekl-i miicerretleri altinda
muayene etmeden evvel, kendisinde zamanimizin daha dogrusu biitiin zamanlarin
sekilleri, inkarlari, itikatlari, iimitleri ayni derecede muntabi‘ bulunan bir zeka (esprit)nin
fikrani inkisafini icmal etmekte de fayda vardir; zira

“Insan kafalarina gelisigiizel giriyor cikiyor gériinen, ufkumuz tizerinde yiikselen ve
diisen, parlayan ve sénen bir ¢ok fikirlere ragmen yine her zekdda bir hisse-i ebediyet
vardir.”1*

Felsefe icin Platon, Epictéte, Kant, siir icin Corneille, Hugo, Musset; Guyau'nun ilk
muallimleri olmuslar, ilk heyecanlarini tahrik etmislerdir. Daha delikanhlik caginda
Platon’'un Parménidel’de mevzu-1 bahis ettigi o “Samedani ates [Ardeur dvine]” ile
dopdolu idi.1¢ Ilk ve yegane dini, Eflatun ve Kant idealizmi olmustu. Bu vechile kendisinden

13 232 numarali ictihad’in J. M. Guyau {invanli makalesi bu tetebbuun ibtidasidir. A. C.
14 Irreligion de L’Avenir.
15 Parménid, kable’l-milat 555 tarihinde Grande-Grébe’in Clée sehrinde dogmus bir hakim-i Yunanidir. Onun
Parmenide yahut Xénophone tinvanli bir kitab1 vardir. Bunda Cléatique denilen mekteb-i felseflyi icmal
etmistir. Parmenid vahdet-i mutlakay: talim ederdi. Yalmz varlik ebedidir, eskal fanidir, derdi. Biz bu goriisii
Parménid’in kitap ve felsefesine ittild‘dan evvel soyle terenniim etmistik:

Kulziim-i canda ¢alkanip duracak

Hilkatin hayr u serri, nik i bedi:

Oliiriiz biz, fakat hayat 6lmez:

Sule fanidir, istial ebedi.

Platon dahi Parménide adli bir “diyalog”’unda yani sual ve cevaptan miitesekkil bir eserinde bu
felsefeyi arz ve 1zah etmistir. Burada mevzu-1 bahis Eflatun’un bu “Parménide”idir. A. C.
16 Eflatun’un felsefesi “Philosopie de Platon” iinvanl kitabimizin ikinci tab’inin dibacesine bakiniz. A. F.
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daha az geng ve kendisine pek yakin bulunanlarin ceht ile vardiklari nokta-i vusul, onun
tabil nokta-i azimeti oldu. O zaman cihani, bazilar1 gayr-1 suuri, bazilari1 suuri olan ve
climlesi hayra matuf miisterek bir esere calisan iradeler ve hatta iyi iradeler [hiisn-i
niyetler] mecmuu gibi tasavvur ediyordu. Eflatun’a vaki oldugu gibi, ona dahi muhabbet
biitliin tabiatin ruhu goriiniiyordu. Eger niifuz edilemez madde, zahiren harice kapali ve
kendi lizerine toplanmis zerre, bugiin de muhabbet [eros]in zaferine mani teskil ediyorsa,
yine Uimit olunabilir ki suurlarin terakkisi sayesinde her varlik [etre], her mevcut nihayet
acilacak, baskasi i¢in kabil-i niifuz, miittesi‘, muhabbetkar olacaktir; zerre bile cihansiimul
ziya icin seffaf olacak, cihansiimul hararet onu da istila edecektir.

“Tek bir hamlede biitiin cihani fethetmek icin kanatli muhabbet cevve atildigi vakit,
esirde, altin kanatlarini zedeleyerek, sert, kesif ve mukdvim bir sey hissetti.

Bagteten hissiyle durdu. Niifuz edilmemis ve kendi kendisi lizerine kivrilmis olan
zerre muhabbetin karsisina mdni olarak maddeyi koyuyor ve kudsi bagiyla géniilleri
birbirine baglayan Allah’a, o ebedi miinzeviye meydan okuyordu. Zerre, muhabbete: ‘Cekil!”
diyordu. ‘Benim mukdvim gubdrim lizerine senin hiikm i niifuzun cdri olmaz; ben, ben
olmayan her seyi, (benim haricimde kalan her seyi) bertaraf ederim. Ben varlik lizerine
kapanan ve higbir mahreci bulunmayan canli duvarim.’

Muhabbet onu dinledi, sonra ldhiti bir iptisam ile tebessiim etti. Bir ra‘senin
dolasmasina, yahut bir dalganin genislemesine miimasil bir tarzda bu ndmiitendhf tebessiim
cihanlari kapladi ve ruh gibi tutulmaz ve kuvvetli olarak avdlimi dolasti.

Her sey ihtizaz etti, her sey canlandi, ve zerrede bile géniillerin biiyiik konserinden
bir sey gecti. Zira artik hi¢ yalniz olan, miinferit olan yoktu: dlemlerin dhenginin ruhu bir ve
ayni ruhtu ve biitiin avdlimde, kdffe-i mevcudat terenniim ediyordu: ‘Seviyorum’.”17

Zaten birkacg seneden beri felsefe meseleleri icinde hi¢ biri muhabbetin cihansiimul
hiikiimranligiyla telifi pek giic [4865] olan “ser [Le mal]” meselesi kadar onu mesgul
etmemisti. Onun nazarinda, nikbinlik ve bedbinlik meselesi metafizigin bas meselesiydi.
Daha c¢ocukken akrabasindan bazilarinin 1zdirap ¢ektiklerini, bazilarinin o6ldiiklerini
gormustli; oliimiin, ebedi ayriligin temasasi onu derinden tehyi¢c etmisti; biitiin beseri
1zdiraplarin belki en biiyiigli ve en teselli kabul etmeyeni hangi 1zdirap oldugunu bir
ananin 1zdirabi ona anlatmisti. Sevdiklerinin 1zdirap ¢ektiklerini gorerek, erkenden kendi
kendine sormustu: 1zdirap ne i¢in? Fitrl nesesine, ¢ocukluk sataretine daha o zamandan
ciddi tehassiisler karisiyordu. Etrafinda “kader” meselelerinin miinakasa olundugunu
isitiyordu. Bu meselelere, yasiyla hi¢c miitenasip gériinmeyen bir dikkat sarf ediyordu.
Mavera [An dela] hakkinda biitiin bu tefekkiirler, seciyesinin stikunetini ihlal etmemekle
beraber yine ruhunda silinemeyen izler birakiyordu.

“Unutabilen ve infial kendilerini inkdra sevketmis oldugu vakit bir lahza-i seadetin
tebesstim ve itikat ettirdigi kimselerden degilim. Gérdiigiim biitiin mihnetler hafizamda kalir.
Olenlerime , ilk giin oldugu gibi aglarim. Kulagima carpan ye’s feryatlar.. hicbir muhabbet
kelimesi ve uyanan baharin mestedici hicbir zemzemesi bu sesi bogmaksizin, ve i1zdirabin

17 Vers d’un Philosophe. Lamour et L’atome.
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aglamis oldugu kalbimde lakaytligi terenniim ettiremeksizin bende ihtizaz eder.”18

Insanda ve tabiatta serre hikmet-i viicut géstermek icin metafizikcilerin yaptiklar
ictihatlar arasinda Guyau'ya en ziyade makul goriinen, hakkinda bir ¢ok sahifeler yazmis
oldugu “Neoplatonisien”lerin Procession Akidesi idi. Hatta bu nazariyenin {istadane
[[ngémeux] ve yeni tefsirini bile teklif etmisti. Tarafimizdan teemmdiil olunan biitiin hayir
derecat-1 miimkinesinin, namiitenahi bir avalim serisinde hayyiz-i fiile ¢ikmis
bulundugunu ve kainatin bu vechile kemal-i mutlaktan alettedric maddeye [matiér’e]
kadar inen derece derece daha az miikemmel varlik [existence]lar silsilesi [echlle’i] teskil
ettigini farzediyordu!®: Bu suretle her miimkiin hakikaten hayyiz-i fiile ¢ikacakti: ne ali ne
safil hi¢bir varlik yahut hayir derecesi tasavvur edemeyiz ki bir yerde var olmaya vasil
olmamis olsun, yahut, cihansiimul terakki sayesinde bir giin her mevcudun o dereceye
vasil olmasi 1ablid olmasin20, Bilahere Epictéte’in rehberini terciime etti ve buyiik Stoik
ahlak i¢in biiylik ask ve sevk gosterdi. Bu ahlaki biitiin hayatinda bizzat icra etti. Fakat
Guyau bu ahlaki miitebessim bir sefkat, tamamen gayra miiteveccih miittesi bir kerem
[bonté] ile tadil ediyordu; Stoisienler gibi, merbut olmaksizin sevmenin miimkiin olacagi
fikrinde degildi. O sirada su satirlar1 yaziyordu: “Havdssin bir hodgamligi oldugu gibi, aklin
[Raison] bir hodgamligi vardir.” “Epikiirien”, huzuzat-1 hissiyesini kaybetmekten korktugu
gibi, Stoisien de huzur-1 fikrisini [Paixintellectuelle’ini] kaybetmekten korkar. Epictéie
diyordu ki: “Canli mahluk daima nefsi icin calismak tlizere yapilmistir. Giines her seyi
kendisi i¢in yapar, Jupiter de dyledir.” [devam edecek]

Terclime-i A. C. [4866]

5
GUAYU’YA NAZARAN SANAT, AHLAK VE DiN
Birinci Mebhas
Zekai Bir Inkisaf
Mubharriri: A. Fouillée
(ictihat, 1928, No 257, s. 4878-4882)

Marc Auréle der ki: “Ruh-1 hakim, giines gibi insia etmeli ve miimkiin oldugu kadar
cok ziya sacgarak alemi tenvir etmeli; zira bu, onun mukteza-y1 fitratidir; fakat bu nurun
kabul veya reddolunmasina ehemmiyet vermemelidir. Zira bu keyfiyet ona ait degildir.”
Cevaben, buna, gayr-1 miiteharrik ve soguk ziya denilebilir. Eger Stoisienlere gore hakikati

18 Vers d’un Philosophe. Le Devoi du Doute.
19 {1k tab1 1897’de ¢ikan “Fiinun ve Felsefe” iinvanh kitabimizda bulunan ve Guyau’nun bu faraziyesine muttali
olmadan ¢ok seneler evvel yazilmis olan su misralarimiz burada tahattur olunabilir:
Her zerrede temayiil ayandir tekamidile,
Her siiyda fuyuz-1 hiiveyda-niima ile;
Nar-1 hayat ile tutusur madde can olur;
Sevk-i hayat cezbesi can-1 cihan olur,
Bir nokta-i kemale sitab iizre kainat,
Ol noktaya tevecciih ile ytikselir hayat. A.C.
20 “Eflatun’un Felsefesi” tinvanlh kitabimizin ikinci cildinde serh ve izah olunan bu tefsire miiracaat oluna.
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baskasina niifuz ettirmek, insanlarin peygamberi ve miirebbisi olmak, esasen sevmek ise,
bu, esasen nefsini unutmak, indelhace huzur-1 derunisinden vazge¢mek, baskasinin keder
[4878] ve endisesine istirak etmeye hazir olmaktir. Epiktet, “Mesut bir adam nasil sevmek
iktiza ederse, sen de oyle sev” diyor. Bu muhabbet, muhabbet midir? Saadeti nefsi icin
saklamak ve miitebakiyi fazla bir sey gibi, furuat olarak vermek mi lazimdir? Yahut daha
ziyade nefsini tamamen vermek saadeti de dahil oldugu her seyi ortakliga koymak lazim
degil midir? insanlar keyf icin sevilmez, onlar irade ile, bazen ihlas ve fedakarlikla
sevilir.21”

Ulum-1 Ahlakiyye Akademyasi tarafindan tetvi¢ olunan biiyiik layiha-i ilmiyyesini
ondokuz yasinda iken yazdig1 vakit, Epicure’le, Utilitaire’lerle, Evolutionniste’lerle bu uzun
muarefe, miifekkiresinin istikameti lizerine tamamen yeni bir tesir ve niifuz icra etmemek
miimkin degildi. Eski ve yeni ahlakiyyun hakkinda tenkit bile onu devrimizin nev'inma
baslica sikintisin1 teskil eden meselelerden biri karsisina cikardi: _Eflatun’'un ve
Hristiyanligin hayir [bien] fikrini, Kant'in Impératif catégorique fikrini, psikolojya
tahlilleriyle ve tekamiliin egilmez, biikiilmez, merhametsiz kanunlariyla nasil telif
etmelidir?_ Bazi cihetleriyle eski itikatlarina ve viladi ultivv-i cenabinin saikalarina pek zit
olan “Otiliter” sistemlerinin bu uzun tetkikinde “korkusuz, tereddiitsiiz, biitiin eski
mesaisine tekrar baslamaya, mazisiyle kat-1 alaka etmeye dmade “metamorfoz”’larinda
bizzat tabiatin gosterdigi ve “Ene [Le moi]’nin 1zdiraplarini, nayab olan batil fikirlerini
yahut kirilan timitlerini hice sayan bir sime ile hareket etmeyi22 kendisine vazife bildi.

Bidayette Eflatun ve Kant, onda “pozitivist” ve “evolosiyonist” akide-i
felsefiyelerinin hiicumuna mukavemet ettiler. Fakat bir sistemin samimi vecdi tenkidine
girismek ekseriya, bu sistemin nisbl dogruluguna bizzat kani olmaya varmaktir.”23

Devamli miilahazalardan sonra, filhakika, kani oldu ki bir kere tasfiye ve ikmal
olunduktan sonra tekamiil mezhebi, biitiin ahlaki olmasa da her halde ahlakin yalniz sert
ve ilmi kismini teskil eder. Binaenaleyh Guyau'nun inkisaf-1 fikranisi esasen muakale ve
miilahaza eseri olmustur; his, bu inkisafta, kendisine ait olan zahir rolden baska bir rol
oynamamistir.

Bu sirada, ifrat-1 sa‘y ile yaralanmis gibi tedrici zayiflamanin ilk alametlerini
hissetti. Bu zayiflama bedeni kuvvetlerini azaltmakla beraber hi¢cbir zaman ne kuvvet ne
veludiyet-i fikriyesini tahdide kadir olmadi. Cenupta -evvela Bahr-i Muhit sonra Bahr-i
Sefid sevahilinde- Paris'te ikametten daha miisait bir hava-y1 nesimi aramaya gitti.
Gengcliginin, vakitsiz aldig1 ceriha hakkinda daha vazih ve daha faci bir ittila hasil ettikee,
miilahaza ve tetebbudan zaten zayiflamis oldugundan, bedahet karsisinda, diinyanin
makuliyeti [rationalité’si], tabiatin nizam-1 hafisi, kainatin hayir [Le Bien] fikrine ram
oldugu haklarindaki Eflatuni imaninin alettedric zayifladigim1 hissediyordu. Kendi
hesabina 1zdiraba ehemmiyet vermiyordu. Izdirabi, daima dudaklarinda tebessiim oldugu
halde karsiladi, son saatine kadar, sikayetsiz, serzenissiz, hilim ve miilayemetinde en hafif

21 Etiide sur la Philosophie d’Epictéte.
22 La Morale Anglaise Contemporaine IX
23 Ibid. X.
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halel olmaksizin 1zdiraba tahammiil etti. Insanlar affettigi gibi tabiat1 bile affediyordu.
Ciinkii onun “doviz”i su idi: “herkesi sevmek icin herkesi anlamak ve herkesi affetmek icin
herkesi anlamak”, fakat kulak asmamak elinden gelmeyen ve gelmemesi iktiza eden
yegane amil -ciinkii o zaman artik yalmiz nefsi mevzu-1 bahis olmuyordu- hasbi
taharriyatinin, yasamak istedigi o sa‘y ii amel hayatinin 6ntine bu kadar erken ¢ikan mania
idi. Zira: hilmin enerjiyi [4879] nefyetmedigi bu mizac.. tefekkiir, murakabe-i derunu icin
oldugu kadar da fiil ve amel [action] ve hareket istidadiyla meftur idi.

“Cocukken seyahatler, en uzak denizlerin en uzaklarina musa‘sa’ seferler
diistintirdiim. Tahayylilkdr gozlerimin oOniinden, havalarin sislerinde, ummanin lizerinde,
latif sahilleri gecerdi.

Miicadele etmekten, zahmet cekmekten mesut olarak, yliregimde kanimla dolastigini
hissettigim drdmsiz enerjiyi sarf ederek yiirtimek, fiil ve harekette bulunmak, hayatimi avug
dolusu sagmak isterdim.

Iste o sirada bir giin nazarimin éniine, bazen muhayyilemin tayardniyle
gétiirtildiigitim bir arz-1 mechuliin o hayal meyal sahillerinden daha ziyade latif, daha miittesi
bir ufuk acild.

Uzak hakikatin parladigini gérdiigiime kani olmustum, ve ylirejimde namiitenahi bir
limit hissederek geceleyen bu ufkun ilahf lemasini takip etmek lizere, ba‘dema her begeri
tefekkiirii unuttum.”24

Hikaye ettigimiz zekai ve ahlaki tarih icimizden bir ¢cogumuzun tarihidir. iste bu
sebeple bu tarihin bir mana-y1 felsefisi vardir. ister hasin ister latif olsun ciimlesi harice
dogru dénmiis olan miispet [positive] ilimlerin netaici lizerine tecriibe-i hayatin bir tesir-i
mesruu olamaz. Bizzat alim [le savant] dahi tabiattan kendisini tecrit eder. Meselesinin
[probléme’inin] mutalarindan hissiyat, heyecan-1 kalp olan her seyi harice atar ve harice
atmalidir.

“Son cerveau seul aux bruits confus du monde vibre. Il laisse en son oeil froid tout
rayon pénétrer.”25

Dimag1 yalmiz cihanin gayr-1 vazih giiriiltiileriyle ihtizaz eder; soguk goziine her
sual nifuz ettirir.

Fakat ne moralist ne “metafizisyen” olmayan tamamen afaki, tamamen gayr-1
enflisi olan bu lakaytlikta sabit-kadem kalamaz. Ciinkii her ikisi de kendi kendilerine
sorarlar:

Hayatin kiymeti nedir? Varlik [existence] nedir? Zaten yasamak hayat hakkinda bir
derstir, akrabasinin 1zdirap ¢ektigini gormek sonra bizzat 1zdirap ¢ekmek, bahusus geng
iken, onilinde uzun bir hayat bulundugunu, atesin bir muhabbetle sevilen hakikate
tamamen vermek i¢in uzun bir hayata malik bulundugu timit edilen bir anda izdirap
cekmek varligin kiymetinin ne oldugunu gosterir.

24 Vers d’'un Philosophe (voyag de recherche, p. 7.
25 Vers d’un Philosophe, p. 3.
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“Pek uzun miiddet yiiriidiim; ebedi vaat, sakin semanin uzaklarindan bana tebessiim
ediyordu; bense yiirtiyordum: ndsiyemde gencligim soluyordu; bazen ates icinde basim,
avucumun igine diistiyordu.

Peki, elimde ne kaldi? Miirur ettiGim kiire [sphére]lerden koparilmis bir dal, bir
enkaz, lizerinde nazarlarimin tevakkuf ettigi, yahut gegcen giinlerden, tefekkiirlerimin
lizerinde bir sua buldugu bir ¢igcek getiriyor muyum?

Hayir ruhun medar-1 huzuru olan hicbir yakin, hicbir itminan yok. Biiytlik semalar
mukaddes stikutlarini muhafaza ettiler. Fakat muzlim namiitenahiden bir seyin mest
yliregime, yaralayarak girdigini hissetmem.”26

Eflatun’'un ve Kant'in idealist nefhasindan bir sey.. turfanda bir aklin parlakligina
sairin heyecanini mezceden bu zekada, filhakika daima payidar oldu. Bir yerde gencliginin,
daha dogrusu delikanlilik devrinin Eflatuni itikatlarini, ilk don baslar baslamaz hep birden
dokiilen ve agaci 1ssiz bliyiik semalar altinda yalniz, metruk, ¢iplak birakan yesilin
yapraklarina tesbih ettikten sonra ilave eder:

“Mais ccmme l'arbre, encore debout, monte intrépide

Soulevé dans I'azur d’un élan éternel

Tel j’ai continué de regarder le ciel

Meme en le croyant vide”?7

“Fakat ebedf bir saika ile havaya yiikseltilen, heniiz kaim vaziyette aga¢ semaya,
biperva yiiceldigi gibi, ben de issiz olduguna kdni oldugum halde bile semaya bakmaya
devam ettim.”

Hemen hemen bedbin olmaya hakki olabilirdi, fakat nazik [4880] hassasiyetine
beseri sefaletler duygusunu, Schopenhauer bedbinligi derecesine kadar ileri
gotiirmeyecek derecede miisbet ve ilmi bir simeye, seniyetin vazih bir goriisiini
mezcediyordu. “Esquisse d'une Morale” ve “Irreligion de L’avenir’inde gorecegiz ki mutat
zeka keskinligiyle gerek bedbinligin, gerek nikbinligin miibalagalarini gostermistir.
Bununla beraber bugiin pek miintesir olan “Pesimizm” nazariyelerinin ihtiva ettigi hisse-i
hakikati tanimazlik etmiyordu. Pesimizmin sadece tamamen enfiisi ve tamamen sahsi bir
nevi hastalik, beseri 1zdiraplarin gayr-1 mantiki bir ittisai, insanin hamil oldugu bir hiiziin
bulutuyla biitiin tabiatin kararmasi, hulasa-i kelam, bir miza¢ ve humeur isi, mabadettabil
bir akide-i felsefiye halinde tesis olunmus bir nevi gizli hastalik olmasinmi kabul etmemisti.
Bu goriis ne kadar sathidir ve su hakikati ne kadar az dahil-i hesap eder ki mesut olsun
gayr-1 mesut olsun kendi mukadderatimiz bir unsur-1 esasidir, su mesele-i umumiyenin
kabil-i ihmal bir mutas1 degildir: cihanda hayir ve serrin hisseleri nedir? Biz kiilliin ciizii
degil miyiz ve cihanin mabadettabil ve manevi kiymeti mevzu-i bahis olunca cilizden kiilli
istidlal etmek hakkina malik degil miyiz? Kendisi icin sahsen, cihan fena olan kimsenin
cihan1 haddizatinda cihanlarin en iyisi bulmamakta hakki olmaz mi1? Mavaka‘lar, deliller
isteniyor; fakat tekrar edelim, 1zdirap ¢ekmek bir mavaka‘dir, bir delildir ve nikbinlige
karsi ithamkar bir delildir.

26 Vers d’un Philosophe, p. 3.
27 Vers d’un Philosophe. Le meléze.
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“Semalara yiikseltilen ve namiitenahi siikut icinde kaybolan tek bir istimdat feryadi
kafidir:

Diinyada 1zdirabin imtidadi miiddetince siiphe, benim isyan etmis olan yliregimde
devam edecektir.”?8

“Illimlerin hal-i hazirinda, yalniz mavaka‘lar nazar-1 itibara alinirsa, en ziyade varid
olan faraziye o zaman Guyau'nun nazarinda ne bedbinlik faraziyesi ne nikbinlik faraziyesi
degildi. Varid faraziye zevk ve elemden ve hayir ve serden bthaber olan “tabiatin
lakaythgl” faraziyesi idi. Bu faraziye biiyliyen bir igva [tentation] genc¢ filozofun ruhunu
yavas yavas istila ediyordu. O devirde bu, faraziyeyi onda hakim kilan sey, miicerret
miifekkirenin [La pensée abstraite] “Esquisse d’'une Morale”de hulasa ettigi miilahaza
oldu. Fakat bu miilahazalarin bir istinad-1 harici, gozle goriilebilen bir teyit bulmus
olmalar1 da muhtemeldir. Bayron [Byron] ve Viktor Hugo'ya yazdirdigi manzumelerin
gosterdigi vechile Bahr-i Muhit yalniz biiyiik bir siir ilham edicisi degildir; o ayn1 zamanda
biiylik bir felsefe hocasidir da. Filhakika, alemin daha miikemmel bir tasvirini géze ve
miifekkireye arzeden hicbir sey yoktur. Evvela “en miithis ve en zaptedilmemis
[indompté] olmasi noktasindan Bahr-i Muhit kuvvetin aynasi, kuvvetin timsalidir; Bahr-i
Mubhit, fikrini diger hi¢bir seyin veremedigi bir izhar-1 kudret, bir ihtisam-1 kudrettir; ve
“bu, maksatsiz ebediyen yasar, carpinir, ¢alkanir.” Bazen insana oyle gelir ki deniz canhidir;
kudretli ve velveleli kalbi ¢arpiyor, teneffiis ediyor, ve zannolunur ki deniz, kabarmasi
goriilen muazzam bir yiirektir; fakat onda insan1 meyus eden sey sudur ki biitiin bu ceht,
biitiin bu miitevettir hayat tamamen bosuna sarf olunur. “Arzin bu yiiregi timitsiz ¢arpar”
biitiin bu ¢arpmadan, dalgalarin biitlin bu neticesinden “riizgarin taneledigi biraz kopiik
cikar”. En dilber sahifelerinden birinde “Esquuisse d’'une Morale” miiellifi bir giin, kum
tizerinde oturdugunu, dalgalarin miiteharrik kiitlesinin kendisine dogru geldigine
baktigin1 hikaye eder. Denizin ka‘rindan giimbiirdeyen bu beyaz dalgalar fasilasiz
geliyordu; ayaklarinin 6niinde 6len dalganin tizerinde diger birini, ve daha uzakta, bunun
tizerinde de bir digerini ve daha uzakta bir¢ok dalgalar gériiyordu; hulasa nazarinin biitiin
riyet sahasinda da biitiin ufkun dikildigini ve kendisine dogru hareket ettigini goriiyordu:
“Orada nihayetsiz, [4881] tiikenmek bilmez bir kuvvetler miiddehari vardi. Seyr ti harekette
olan bu ummanin cehdini durdurmak hususunda insanin aczini ne iyi hissediyordum! Bir
dalgakiran [digue] bu dalgalardan birini kirabilir, ytizlercesini, binlercesini kirabilir; fakat
nihaf zafer, son galebe muazzam ve yorulmak bilmez ummanin olmaz da kimin olur?” Guyau
bu kabaran denizde, biitiin tabiatin seyrini idare etmeyi, 6niine set cekmeyi, zapt etmeyi
beyhude isteyen beseriyeti istila eden biitiin tabiatin timsalini gordiigiine kaniydi. insan
cesurane micadele eder, cehtlerini ¢ogaltir ve bazi anlar olur ki insan kendisini muzaffer
zanneder; bu zannin sebebi sudur ki insan, er gec¢ eserini yikacak ve kendisini de alip
gotiirecek olan biiyiikk dalgalarin, ufkun arkasinda, Bahr-i Muhitin ka‘rindan kopup
geldigini gébrmez. Ekseriya “hi¢bir sey heder olmaz”29 s¢zii ekseriya tekrar olunmustur. Bu,
teferruatta dogrudur. Bir bugday tanesi diger bugday taneleri husule getirmek icin
yapilmistir. Mahsul vermeyen bir tarlayr havsalamiz almaz. “Fakat tabiat, heyet-i
mecmuasinda mahsuldar olmaya mecbur degildir. Tabiat éliimle hayat arasinda biiytik

28 Vers d’un philosophe: Le devoir du doute.
29 Rien n’est en vain.
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muvazenedir. Belki tabiatin en yiiksek siiri, muhtesem [Superbe] akimliginden gelir.” Bir
bugday tarlast Bahr-i Muhit kiymetinde degildir. Bahr-i muhit, kendisi ¢alismaz, mahsul
yapmaz, ¢alkanir; hayat vermez, hayat ihtiva eder; yahut daha dogrusu ayni lakaytlikla
hayat verir ve geri alir. Bahr-i Muhit, mahluk [etre[lari yavas yavas sallayan biiyiik bir yalpa
[roulis]dir. [Mahluklar1 sallayan ebedi ve muazzam bir begiktir]. Derinliklerine bakildigi
vakit orada hayatin kaynadigi goriiliir; suyunun hicbir damlast yoktur ki sakinleri
bulunmasin. Ve bunlarin ciimlesi yekdigerleriyle cenklegsirler. Yekdigerini takip ederler,
yekdigerlerinden kacinirlar, yekdigerlerini yerler yutarlar. “Kiill”lin [tout’un] nesine lazim?
Ummanin kendisi de bize bir harp, fasilasiz bir miicadele manzarasi arz eder. Kirilan ve en
kuvvetlisi en kuvvetlisini rastlayan ve siiriikleyen dalgalari alemlerin tarihini, arzin ve
beseriyetin tarihini kisaltmis bir surette bize tasvir eder. Bahr-i Muhit adeta gézler icin seffaf
olmus kainattir. Sularin firtinasi, havalarin firtinasinin devamindan, neticesinden baska bir
sey degildir; bu riizgarlarin, denize gegen ra‘sesi degil midir? Hava mevceleri de, hareketleri
de izahini ziyanin ve hararetin temevviicatinda bulur. Eger gézlerimiz esirin fiishatini ihata
edebilseydi, her tarafta mevcelerin kulak sagir edici bir sadmesinden, sebepsiz oldugu igin bi-
intihd olan bir cidalde umumun umuma karsi bir harbinden bagka bir sey gérmezdik. Hi¢cbir
sey yoktur ki, bu girdibada siiriikletmesin arz bile, beser, zeka-y1 beseri, bunlarin hicbiri
istisna lizerine istinat etmemiz kabil olan sabit bir sey bize arz edemez. Bunlarin ciimlesi
daha bati olan fakat daha az mukavemetsiz olmayan temevviigler icinde alinip gétiirtiltir;
orada da ebedi harp ve hakk-1 akvd hiikiimrandir. Diisiindiikce ummanin etrafimda
ylikseldigini, herseyi istila ettigini, herseyi alip gétiirdiigiinii gortiyor gibi olurum. Bana 6yle
gelir ki ben de bu dalgalarin birinden bagka bir sey degilim, bu dalgalarin su damlalarindan
biriyim3¢; kiire-i arz gézden nihan olmustur. Nihayetsiz temevviicatiyla, meddiyle, cezriyle
derin ve degismez yeknesakligini gizleyen tabiattan baska [nazarda] bir sey kalmaz3!
[4882]

6
GUAYU’YA NAZARAN SANAT, AHLAK VE DIN
[Makabli 232, 256 ve 257 numaral Ictihat'lardadir]
(ictihat, 1928, No 260, s. 5023-5025)

Bu vechile, hakim sairde, deruni goriisiin ndmahdut biiyiitiilmesi, nihayet, mer’l
fiishati, gayr-1 mer’i fiishat icinde gark ve nabiid ediyordu. Aramsiz ve akim ummanin yiizii
ona kainatin asil yiizii gibi miinkesif oluyordu. Ummanin, bir Spencer taraftarinin artik
Byron’la beraber “Kadir-i kiillin aynasi”32 olarak goéremedigi ve ancak tabiatin aynasi

30 Burada Omer Hayyam'in su kitasi hatira gelmemek miimkiin olmuyor:
Katre bikriyst ki bahr cidaim heme,
Bahr ber katre behandid ki maim heme;
Der hakikat digeri nist Hudaim heme,
Lik ez cenbes yek nokta ciidaim heme.
31 Kur’an-1 Azimiissan'm: “Kiilli nefsin hélikin illd vechehi” dyet-i kerimesinin tefsiri boyle yapilmali.
32 “Miroir du Tout-Puissant Les Quatrains Maudits” tinvanli rubaiyat mecmuamizdan su rubaiyi hatira
getiriyor
La me rest lasse de sangloter;
Et dort sur le coussin de rivage;
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olarak gordiigii ummanin bu tasviri, gézlerini doldurdugu gibi zihnini de isgalden hali
kalmiyordu. Nesrinde ve nazimlarinda, biitiin cihanin tizerine agilir gibi, temasa perdeleri
miikerreren ummanin tlizerine agilir. Sahil yarlarinin miicavir ormanlari, Saint-Jean de
Luz'da, Biaritz kiyisinda dolasilirken nihayet, Biscaye ve onun hemen daimi olan firtinasi
unutulur; ¢camlar yahut meseler altinda, mavi centiyana [5023] agaclarinin yildizli koru
[korou]lar1 boyunca inginin riizgar1 baltalik ormanlarin derinliklerinde siikunet bulur ve
birka¢ kus otmesi dinlemeye miisait olur; insan daima bir istikamette ilerler, insan
patikalarin golgesi altinda kaybolur, fakat birden bire, bir yol déniimiinde, tekrar, musallat
biiylik tasvir [image], [yani] ¢ilgin dalgalariyla ve yilizii kirbaglayan nefhasiyla ummanin
namiitenahi ufku ansizin, zuhur eder: bu, zahiren kapali ve herseyden ayri hayatimizda
acilan cihansiimul hayat iizerine ani bir yayilma [echappée]; bir kosup kacma gibidir.

Bir giin Guétary plajinda, St. Jean de Luz civarinda bir takim ¢ocuklar gérmiistii.
Bunlar pacalarini sivamis topuk kemiklerine kadar suya girmis, hiirriyet ve saf hava ile
mest olduklar1 halde Bahr-i Muhit'i kendilerine oyun arkadasi ittihaz etmislerdi. Dalganin
gelmesini bekliyorlardi, sigrayarak, keskin seving ve korku feryatlariyla dalganin éniinden
kaciyorlardt:

“Fakat canli dalga si¢crayarak atilir, onlarin arkasinda kaynar, onlart yakalar, bir
lahza ¢ilgin suyun muhasara ettigi ¢cocuk siiriisii suyun beyaz képlikten bir iz birakarak
kactigini gdrtince bir biiyiik mesut giiliis tufani koparirlar.”

Bu cocuklar cigrismalariyla, si¢gramalariyla, bu dalgalar1 kendilerine oyuncak
yaparken biliyliik kir umman bu plajlar istila ederek kabariyordu, yukaridan bulutlar,
lizerine iniyordu, namiitenahiligi aksamin gélgesinde kayboluyordu; fakat gece, dalgalar
ummanin mechul derinliginden, sath-1 ummana yiikselerek c¢ikiyor, kabariyor, sonra
birdenbire képiik halinde yikiliyordu.

“Bu zaman esnasinda, sahilde, cocuklar kum tizerinde, payansiz girdaba karsi lakayt,
ve ummanin fiishatine taze bir kahkaha atarak, ancak dalgalarinin giimiisi gibi parlak
ucunu gériiyorlardi.”

Miitefekkir ve sairin gozleri 6niinde derhal bu sahnenin biiylimemesi kabil degildi:
sahne, iskandil edilmesi, tahkik ve idrak olunmasi muhal olan tabiatin etrafinda oynayan
miifekkire-i beserin irtisami oldu. Buyiik kiill [tout]de miifekkire nedir? Suiinun asl-1
kalbine taliyor mu? Yahut sathinda bir arizadan baska bir sey degil midir? Niifuz ettigimizi
zannettigimiz zaman yalniz siyirip gegcmekten baska bir sey yapmiyor degil miyiz? Sanat
ve ilim bile, derinliklerini sonda ediyor goriindiigii vakit girdabin kenarinda tevakkuf
etmiyor mu?

“Ey dalganin takip ettigi ve giimbiirdeyen biitiin ummanin lizerlerine geldigi zayif
mahluklar, kisa nazarli ¢ocuklar! Bize ne kadar benziyorsunuz! Ufku értiilii tabiat, sizin gibi
bizi de dalgalarinin devvar kivrimlar icine alir. Bu zaman esnasinda, nazarimiz, sathinda
eglenir! Nazarlarda miitebeddil renklerini sayar. Zulmet icinde gilimbiirdeyen ebedf

La mer candide, la mer sauvage,
Pur miroir de ta vaste beauté.
1902 A.C
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girdaptan alinmis bir parca képiik parmaklarimizda kaldigi zaman tabiatin bize matba
oldugunu zannederek, sanatlarimiz, ilimlerimiz tesmiye ettigimiz oyunlari oynariz. Kainatin
biitiin derinligi nazarimizdan kagar ve hicbir seye niifuz etmeksizin ra‘sdn-1 nazarlarimiz
esyanin yanindan gecer. Olen ve peyderpey miiteharrik girdaba avdet eden bu dalgalar gibi
her sey nazarlarimizdan kayar. Miifekkire bu alemde bir ¢ocuk oyuncagidir, miifekkire,
kainatta, bagteten dogar, parlar, ve kirilan dalganin lizerinde bir lahza ylizer. Ey nuraniyet
cicegi, sagir dalgalarin hafif kopiigii, bos oyuncak, her seye ragmen seni daima sevecegiz,
bizzat benden kabaran ummani unutarak, sahil iizerinde beyazligin tirperdigini gérmeye
gidecegim.”33

Kiymettar ve nadir bir hadise oldugu ve daha ziyade girift tahminlere, faraziyelere
tesadiif etmeye ve daha ince kanunlarin tesaliibline itina ettigi nispette miifekkirenin
seriuzzeval mucize mahiyeti aldigi mebde’siz ve miintehasiz istihale ve Guyau'nun
zihninde yavas yavas biiyiiyen cihan telakkisi bu merkezde idi. Siiphesiz bu faraziye, onun
nazarinda oldugu gibi basit bir nazariyeden baska bir sey olmayarak kaldi, kiinh-i esyanin,
daha ilerisinde hicbir sey ihtiva etmedigi iddia edilemeksizin, miispet ilmin tabiat
hakkinda bize 6grettigini sadikane ifade eden sade bir nazariye olarak kaldi. Surasi da
dogrudur ki Eflatun’un kabil-i fehim [5024] alemi [Le monde intelligible] asil se’ni alem
[Le monde reel par excellence] kalacak yerde “ideal”in uzaklarina c¢ekiliyordu; iyiliginin
ittisa1 olarak miimkiin oldugu kadar bizzat kendisine benzeyen bir alem tevlit eden Allah,
Eflatun’'un Allahi, iyilik kalbimizin verdigi ehemmiyetten baska bir ehemmiyete malik
gorinmeyen ilim alemiyle, gittikce daha ziyade nakabil-i telif goriintiyordu. Adil adam ve
zalim adam, esir i¢cinde yoluna devam eden kiire-i zemin tlizerinde belki yekdigerinden
daha ziyade agir degildir. Bir bulut iizerinde ucan kusun kanat ¢arpmasi benim nasiyemi
nasil serinletemezse bunlarin [yani adil insanla zalim insanin] iradelerinin hususi
hareketleri de tabiatin heyet-i mecmuasi lizerinde Oylece haiz-i tesir olamaz.”34 Genglik
icin kolay olan imandan sonra, yasamis, tetebbu etmis, tefekkiir etmis kimsenin siiphe ve
kuvveti iste bundandir. Kendi kendisine irad ettigi ve en yiiksek sair ilhamlarindan birinde
ifade olunan dacretli “sual” iste bundandir:

“Allah’t tayyetmek cihani kiiciiltmek olur mu? Bos olduklarina mutekit olanlar igin
gokler daha az m latiftir? Bu yildizlar havada muazzam miinhanilerini resmederek beni
gelisigiizel mechul mesdfdta goétiiriiyorlarsa, eger nereye gittigimi ve nereden geldigimi
bilmiyorsam, ve yalniz basima izdirap ¢eker ve éliirsem, hi¢ olmazsa 1zdirabim esnasinda
kendi kendime: ‘Hicbir kimse halimden haberdar degil, hicbir kimse benim dertlerimi
istemedi’ derim. Bedbahtlar varsa da, cellatlar yoktur. Tabiattir éldiiriirmesi? de ey giines, ey
mesdfdt, ey derin sema, ey havada muhteli¢ kapip giden yildizlar. Sizleri afvediyorum.

33 Vers d’'un philosophe. La pensée et la Nature, p. 27.
34 Esquisse d'une morale sans obligation ni sanction.
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Bu bliytik dilsiz mahluklar ne yaptiklarini bilmezler.”35
Alfred Fouillée
Terctime-i A. C. [5025]

7
GUAYU’YA NAZARAN AHLAK ve SANAT ve DiN
[Makabli 232, 256, 257, 260. ictihat’lardadir]
(ictihat, 1928, No 262, s. 5056-5058)

Hulasa, cihanin bagslica li¢ metafizik telakkisi: nikbinlik, bedbinlik, 1akaydi-i tabiat,
o zaman Guyau’ya haddizatlarinda ayn1 derecede nakabil-i isbat gériiniiyordu. Kendisine
ticlinci sik yani lakaydi-i tabiat, ilimlerin terakkisi sayesinde bazi tevsika mazhar olmus
gibi gorindl ise de, daima natamam olan bu tevsik [vérification] tabiatin lakaytlig
sikkinin, bedbinlik ve nikbinlik siklar: tizerine zaferini temine kafi gériinmiiyor[5056]du.
“Bir iyi tabiat, bir fena tabiat, bir lakayt tabiat faraziyeleri arasinda nasil intihap yapmali ve
karar vermeli? Insana kanun olmak iizere “tabiata uy [conforme-toi a la natiire]” emrini
vermek de bir vehim ve hayaldir. Bu tabiatin ne oldugunu bilmiyoruz. 36 icinde
bulundugumuz mabadettabil [metafizik] tereddiitte arzumuzun, itikatlarimizin mevzu-i
aksasi olan “hayir” ve “hiisn”lin kaidesi ne olacak? Diger tabirle, ahlakin, sanatin, dinin
istikbali, mavaka‘lardan baska bir sey vermeyen ilmin ve faraziyelerden baska bir sey
vermeyen “metafizik”in huzurunda ne olacak? Gen¢ miitefekkirin zekasi 6niinde miitezayit
bir miibremiyetle arz-1 vecd eden ve halline biitiin bir silsile-i dsar hasr ve tahsis etmeye
karar verdigi mesele [probléme] bu idi. Guyau diyordu: “Biraz hazin bir sekinete, ve alimin
yahut filozofun soguk muhakemesine [raison’una] malik olmayan ruhlar icin devrimiz bir
tesevviis ve dramsizlik zamanidir. Devrimizin biiyiikliigiinii teskil eden de tam iste bu
keyfiyettir. Hakikati asla aramayan ve hakikati ebediyen bulmus olduguna mutekit olan
kimse kendisinde ne tesevviis, ne dramsizlik asla hissetmez; birincisinde eksik olan secaat
[coeur]tir, ikincisinde eksik olan miinevverbinlik?/minorbinlik? [clairvoyance] degil midir?
Tesevviis [Le trouble], ldkaydiden ve kérkortine inanmaktan iyidir.”37

35 Vers d’un philosophe.
Bu nefis parg¢anin aslin1 kaydetmekten kendimi alamiyorum; ruhum terciime ile tatmin olunmuyor:
Supprimer Dieu, serait ce amoindrir l'univers?
Les cieux sont-ils plus doux pour qui les croit déserts?
Si les astres, tragant en l'air leur courbe immense,
M’emportent au hasard dans l'espace inconnu,
Si ], ignore ou je vais et d’ou je suis venu,
Si je souffre et meurs seul, du moins dans ma suffrance
Je me dis: --- Nul ne sait, nul n’a voulu mes maux;
S'il est des malh eureux, il n’est pas des bourreaux,
Et c’est innocemment que la Nature tiire
Je vous absous, soleil, espaces, ciel profond,
Etoiles qui glissez, palpitant dans la nue
Ces grands etres muets ne savent ce qu’li font.
36 Esquisse d’une morale sans obligation, ni sanction.
37 Esquisse d'une morale sans obligation, ni sanction.
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O sirada, yasla degil, kudret-i istidat ile 6l¢iilen kemal-i tam [pleine maturité] devri
onun icin gelmis bulunuyordu. Bahr-i Sefid sahilinde ikamet etmek iizere Bahr-i Muhit’i
terk etmisti. Gascogne plajlarindan daha sicak olan burada ikamet, birkac¢ ay ona bir nevi
miihlet, bir nevi istirahat verecek, kuvvet ve imidini yeniden kazanmasini temin edecek,
miitesavver biiylk eserler serisine sur(i ve hemen hemen ikmal etmesine miisait olacak.

“Nihayet, tekrar gériiyorum: merhaba ey saf dalgali, giinesin altinda miitebessim,
tehlikeli ve dilber deniz, benim gézdem! Ey bora esnasinda bile asude ve sakin kalmay:1 bilen!
Sisli Bahr-i Muhit'ten, ebedi tezalliimiinden ve vahsi dalgasindan usanmis olarak sana
geliyorum; senin sahilinde, blitiin canli nesdtin gézlerimden ruhuma girsin!

Sicak kiyilar ki sacilmis portakal agaclarinin beyaz ciceklerinin sallandigini, ikibin
senelik muazzam agaglarinin, dallarini sana dogru egdiklerini gormeye miistakim.

Fiishati o kadar cazip kiliyorsun ki bir giin, masala nazaran, bir ¢ocuk, bir kanat
darbesiyle, seni gecmek istemistir; cocuk mest-i fiishat firlar, miitezelzil kanadi onu bir daha
avdet etmek nasip olmaksizin alip gétiiriir.

Gider: deniz riizgarlart gdogstinii doldurur; gézlerinin éniinde ufkun genisledigini,
firar ederek kendisini ¢cektigini gortir; arzusu gibi biiyiik olan mesdfdt onu teshir eder.

Yiikselir..., diiser, 6ltir! Fakat onun uzun mestliginden, bana éyle geliyor, yliregimizde
bir seyler kalmistir: fiishat oniinde, beni tazyik eden dramsizlik iste bundan geliyor.

Acil, deniz. Uzakta, ben ciiretkdr, senin alev dalgalarinin giineste kostugu gibi
kosmak istiyorum, suyunun ve semalarin muzdaf namiitenahiligi benim ruhum igin fazla
degildir.

Teesstifsiiz, atilmak, hiir olmak, ufkun insana tebessiim ettigini gormek, bagsini

cevirmeksizin gitmek ve insan kendi kendisine: “yasamak ilerlemektir” demek ne kadar
tathdir.”38

Bu hakikaten, o zaman baslamis olan bir inkitasiz faaliyet ve daimi terakki devri
oldu. “La Morale [5057] d’Epicure” ve keza “La Morale Anglaise Contemporaine” tab
olunur; miiteakiben “Vers d'une Philosophe” ve “Problémes de I'Esthétique” intisar eder.
“Irreligion de I’Avenire”e intizaren “Esquiss d’'une Morale” gelir. Yorulmaz miiteharriyi,
felsefi tetebbularinda, takip edelim. Ahlaki, hiisni [bedii] ve dinil havzada tekamiil
[evolution] mezhebini tenkih ve ikmal etmek i¢in cehdlerini gozden gecirelim.

Terctime-i A. C. [5058]

38 Bu parg¢alar “La Méditerranée” adli bir manzumeden miifrezdir ki ilk defa 1880°de Revue des Deux
Mondes’te Vertige des choses linvanl giizel sonne ile beraber intisar etmistir. Bunlarin her ikisinin de tamami
Guyau'nun terciime etmis oldugumuz “Bir Filozofun Siirleri” isimli mecmua-i eg’arinda mevcuttur. Bu terciime
tetkik ve tab edilmek lizere Maarif Vekaleti Talim ve Terbiye Enciimeni riyasetine génderilmistir. A.C.
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8
GUAYU’YA NAZARAN AHLAK, SANAT ve DiN
Uciincii Mebhas
[Makabli 232, 256, 257, 260, 262 numarali ictihat'lardadlr]
(ictihat, 1928, No 263, bis. 5073-5076)

Miitevettir [intense] ve miittesi [expansive] hayatin suuru, sanatin, ahlakin
ve dinin miisterek prensibi olarak.

Guyau'nun serh ve tafsil, baslica, avakibini takip etmeyi teemmiil ettigi fikir..
sanatin, ahlakin ve dinin miisterek prensibi olarak hayatin fikri idi. Ona gore -ve bu, onun
biitlin sisteminin mevlidi olan kavrayisi [conception]dir- iyi fehmolunan hayat.
tekabbuzunda ittisainda ve bir tabil inbisat [expansion], bir veludiyet, bir viicut ve kerem
[générosité] prensibi tazammun eder. Guyau bundan su neticeyi ¢ikariyordu ki hayat,
haddizatinda, az ¢ok zahirl ziddiyetleri.. sanat, ahlak ve din hakkindaki intifai [utilitaire]
nazariyelerin mahzuru [ecueil’i] olan ferdi ve ictimai nokta-i nazarlari, tabii olarak, telif
eder. Onun nazarinda ondokuzuncu asrin en yliksek isi, kendisinin de yardim etmek
istedigi en yliksek isi [tache’i] “ferd-i beserinin ve alelumum mevcut zihayatin iste bu
ictimafi tarafini, sabik asrin hodgam sekilde “materyalizm”i tarafindan ihmal edilmis olan
bu ictimai tarafin1 kemal-i vuzuhla ortaya koyma” olmak lazim gelirdi, -ferdl hayatin bu
ictimai manzarini [aspect social’ini] gostererek, sanat, ahlak ve din, din namina layik olan
din hep beraber, ba‘dema muhkem olacak bir temel lizerine bina edilecekti.

Intifal [utilitaire]leri miitalaa ederken, La Maitrie’nin ve hatta Diderot’'nun heniiz
fazla safdilane olan materyalizmine miitekabil Helvétius’un, Volney’in, Bentham’in egoist
nazariyeleriyle onsekizinci asrin hitam buldugunu gérmiistii. Ondokuzuncu asir ilmi tevsi
etti. Bir taraftan madde [La matiére], alimin nazari altinda daima daha ziyade dakiklesti ve
La Maitrie’nin saat mekanizmasi, hayati anlatmaktan tamamen aciz oldu. Bir taraftan,
yalniz, miinzevi mekanizmasi i¢cine sokulmus olarak nazar-1 itibara alinan fert, baskasinin
tesirlerine karsi kabil-i niifuz, diger suurlarla miitesanit, gayr-1 sahsi “hissiyat”larla karar
verebilir olarak arz-1 viicut etti.3% “Climle-i asabiye, buglin artik, prensibi uzviyet-i
ferdiyenin hududunu cok tecaviiz eden hadiselerin merkezi olarak derpis olunur ve ancak
bu suretle [5073] derpis olunur: tesaniit®0 ferdiyete galiptir. Zthayat bir viicutta hiisni
[esthetique], ahlaki, dinl heyecanin hududunu tahdit etmek ayni viicutta hararetin yahut
elektirikiyetin hududunu tahdit etmek kadar giictiir; fizikl ve zekai hadiseler ayni
derecede miittesi ve saridirler. Gerek asabi, gerek zihni alaka [sympathie] mavaka‘lari
gittikce daha iyi malum olmaktadir; telkin [suggestion] ve tenvimi [hypnotique] tesirlere
ait mavaka‘lar ilmi olarak tetkik edilmeye baslanmistir. Miisahedeleri daha kolay olan
marazl vakalardan, yavas yavas, muhtelif dimaglar ve binaen aleyh mubhtelif suurlar
arasindaki normal tesir hadiselerine gecilecektir. “Ondokuzuncu asir heniiz eksik ifade
olunmus bulunan fakat alem-i rthide Newton’un yahut Laplace’in dlem kevakibindeki

39 L’Art au point de vue socilogique, introduction.
40 Solidarit = tesaniit, burada ictimaiyet manasindadir.
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kesiflerinden belki daha mithim kesfiyat ile, hassasiyetlerin ve iradelerin cazibesi,
zekalarin tesaniidii, vicdanlarin niifuz kabiliyetleri¢! gibi kesiflerle nihayet bulacaktir.
Onyedinci ve onsekizinci asir, fizik ve astronomyay tesis etmis oldugu gibi ondokuzuncu
asir dahi ilmi psikolocyay1 ve sosyolocyayr tesis edecektir. ictimal hissiyat ciimle-i
asabiyyelerin cazibe yahut dafiasiyla miitehassil ve biiytlik bir kismi itibariyle astronomyai
hadiselerle kabil-i mukayese olan girift hadiseler olarak miinkesif olacaktir. Ahlakin,
hiisniyyatin, dinin miithim bir kisminin dahil oldugu ictimai ilim.. “daha girift, daha
mufassal bir astronomya” olacaktir. Hulasa-i kelam ictimal ilim [La science sociale]..
metafizik (maba‘dettabla) ilizerine kadar bile yeni bir 1sik sacacaktir. Misal olarak
déterminisme’i alalim; iste bir meslek-i felsefi [doctrine] ki irade-i ciiz'iyye tesmiye olunan
iktidar-1 sahsi seklinin bizde bulundugunu kabul etmeyerek, bidayeten ye’saver bir
tesirden baska bir seye gayr-1 malik goriiniiyordu; bununla beraber heniiz pek mithim
fakat namahdut bir ehemmiyeti hadiz timit ve intizarlar tevlit ediyor goriinmektedir. Zira
bize sezdiriyor ki “bizim ferdi vicdanimiz (suurumuz) diger biitiin vicdanlarla gayr-1
mahsiis [sourd] bir irtibatta bulunabilir. Ve diger cihetten bu vechile mintesir vicdan
kainatta ziya ve hararet gibi, miistamel unsurlarda artmaya ve tevessii etmeye siiphesiz
miistait mithim bir role malik olmak labiiddiir.#3 Madem ki her hayat kendi kendisini
miidrik olarak nakabil-i inkisam bir surette sahsi ve maseri oldugunu goriir, bizim de daha
miitevettir ve daha hiir olur olmaz hissiyat hakkinda duydugumuz ihtisas [sentiment] icin
dahi is ayn1 merkezde olmak icap eder, bu ihtisas haz [plaisir]dir. Hayat gibi haz, daima bir
cihetten ictimaidir, istikbalin beseriyete hazirladigi istihalelerin en az mithimmi olmayan
bir istihale ile gittikce daha ziyade ictimal olacaktir. Morale d’Epicure [Epikiir'iin
Ahlakilnin miincer olmus oldugu netice bu idi: “Gaye-i emirde -bu kitabin baslica
sahifelerinden birinde okuyoruz- tamamen sahsi ve hodgdm bir haz ne olabilir? Bu nevi
bir haz mevcut mudur?” Mevcudatin meratibinde asag inildigi vakit goriiliir ki bunlardan
her birinin hareket ettigi daire dardir ve hemen hemen kapalidir; bu yiilisyadir (? _id 5),
sabit bir noktaya yapismis bir naime [mollusque]dir. Fakat, bilakis, all mevcudata dogru
yukari ¢ikiniz, daire-i fiil ve tesirinin acildigini ve tevessi ettigini, diger mevcudatin fiil
tesirleri dairesiyle karistigini goriirsiiniiz. Beserde, bir ferdin duydugu ihtisas bizzat ferdin
her tarafindan tasar. Tam egoizm, insanin nefsini yalniz kat't [mutilation] degildir, ayni
[5074] zamanda bir emr-i muhaldir. “Ne elemlerim ne hazlarim tamamen benim degildir.”

Agave’in dikenli yapraklar: biiyiimeden ve biiylik bantlar halinde yapilmadan evvel
uzun miiddet, yekdigeri lizerine yapisik kalir ve adeta tek bir kalp teskil ederler. Bu anda
her yapragin dikeni yanindaki yapragin ilizerine intiba eder. Bilahire bu yapraklar
istedikleri kadar biiyiisiinler ve istedikleri kadar yekdigerlerinden ayrilsinlar bu nisane
onlarda kalir ve hatta onlarla beraber biiyiir. Bu, bunlar lizerine hayatin bastifi bir
damgadir. Ana gogsiinden itibaren, nev-i beserin biitlin siirur ve elemlerinin muntabi

41 Pénétrabilité.

42 1'Art au point de vue sociologique, introduction.

43 L’Art au point de vue sociologique. Prométhee {invanli manzumemiz bundan onalti sene evvel sdyle hitam
buluyordu:

Orsiimiin iistiinde yanan celikten

Kili¢ degil, ¢ekic, sapan yapilir...
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oldugu kalbimizde ayni sey caridir: ne yaparsak yapalim bu damga tzerimizde kalmak
labiiddiir. Nitekim, muasir psikolocyanin nazarinda, ben [Le moi] bir mevhumdur, ayri
(tamamen miistakil) [séparé] sahsiyet yoktur, layuhsa varliklardan ve kiiciik vicdanlardan
yahut halat-1 vicdaniyyeden miirekkebiz, bu vechile egoist.. bir mevhumdur denilebilir.44
“Baskalarinin hazzi mevcut olmaksizin benim hazzim mevcut olmaz, beni ihata eden kiictik
cemiyetten, ailemden baslayarak, icinde yasadigim bliyiik cemiyete kadar biitiin cemiyetin
bu hazzin ihzarinda tesrik-i sa’y etmesi lazim geldigini hissediyorum.”

Hayatin, ferdl varlikla maseri varligin siki bir kaynamasi [fusion] olarak telakkisini
sanata, ahlaka ve dine nakletmek, iste Guyau'nun edindigi maksat bu idi. Onun nazarinda
giizel [La beau] tevettiir-i ittisalsinde*5, hem ferdi hem ictimal faaliyetinde dogrudan
dogruya mabhsiis [sentie] olan ali hayat idi, ahlak istenilmis [voulu] ve aranilmis hayat idi;
din, tehassiir olunmus tahayyiil edilmis [imaginée] “vicdanlarin cihansiimul cemiyeti”
sekilleri altinda tahayyiil edilmis hayat idi; diger tabirlerle sanat, ahlak ve metafizik.
hayat-1 ferdiyi bir hayat-1 maserl mertebesine yiikseltmelidirler. Sanat zaten hayyiz-i fiile
¢ikarilmis hayatin dogrudan dogruya ihtisasini, miitevettir bir sekil altinda, bize verecegi
zaman, ahlak hayyiz-i fiile ¢ikacak hayati istenecek; nihayet, dinin temeli olan metafizik
sevgilerimizin son mevzuu ve cehtlerimizin gayesi olan bir ali hayat dlemini, farazi olarak,
bize insa ettirecektir.

Psikolocyadan, fizyolocyadan, sosyolocyadan c¢ikan bu miilahazalar, Guyau’nun
zihninde, ona nazaran, hakiki estetigin, hakiki ahlakin, hakiki dinin miisterek prensibi olan
hem sahsi [organique] hem ictimai bir tesaniit nazariyesine miincer oluyordu. Onun
nazarinda cihansiimul déterminisme.. yalmz fertten cemiyet-i beseriyeye degil, fakat
insandan biitlin tabiata da tesmil ettigi bu tesaniidiin mantiki ve mekaniki seklinden baska
bir sey degildi. Manzum felsefi hasbihallerinden birinde, miifekkirenin serbest reftarlarini
seklin me’nus bir surette takip ettigi manzum felsefi hasbihallerinden birinde, tesaniit
telakkisi kabil-i his bir tesbih altinda bulunur. Bir giin Biaritz civarinda, sahilde
teferriiclerinin mutad arkadasiyla beraber bir yolu ¢ikiyordu.

“«

. Yapraklar dokiilmiis mese agaglari, ¢iplak biiyiik kollarini simal riizgarina
uzatiyorlardi. Havada, hala bir kasirga bakiyesi islik ¢aliyordu. Alabildigine ugan iri kuglar
gibi basimizin lizerinde ¢ilgin bulutlar kosuyordu. Yorgun, yere dogru biikiik oldugumuz
halde, miifekkirenin agir ve izdirapli sa'yiyle ¢6kmiis yasimizi miigkilatla tastyarak
ilerliyorduk. Gézlerimizin éniinde, uzakta, hayat gibi ¢etin ve onun gibi nihayetsiz bir yol
ylikseliyordu; biz ise aleddevam ¢ikiyorduk.46

Pargalanan buluttan ansizin, bir ziya diistii, ovay1 ve yolu tenvir etti; ve bu ziya her
seyin seklini degistirmeye yalniz zahirde degil, batinda da her seyi degistirmeye kifayet
etti:

44 Goniillerle beraber génliimiiz sad ve miikedderdir:

Dil-i tevhidimizde miinferid hazz u azab olmaz. A.C.
45 [ntensité expansive = ittisai tevettiir.
46 Vers d’'un philosophe. Solidarité, p. 35.
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Bu ziya her ikimizin kalplerimize diismiis gibi oldu. Ne kadar az zaman zarfinda ayni
ra‘se tabiattan bize ve esyadan ruha [5075] geciyor! Nazarlarimizda her sey degisti, her sey
terenntim etti, her sey tebessiim etti; bilmem nasil bir saadetin bize hulul ettigini hissettik.

Denilebilirdi ki yarilan buluttan, endise ve 1zdirap ugup gitmisti.”
Terctime-i A. C. A. Fouillée [5076]
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