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Osmanlh Imparatorlugu igin XVIL. Yiizyl, karakteristik bir kargasa yiizyilidir.
Doneme karakteristik rengini veren olay, gelecek ytizyillarda ortaya ¢ikacak
siyasi ve dini hareketlerin sekillenmesinin oniinii acan, dini, sosyal ve siyasi
Anahtar Kelimeler sonuglari olan selefi dzellik tasiyan vaaz hareketidir. Hareket, tarikat ehline karsi
gerceklesen kat1 muhalif iddialardan meydana gelmektedir. Osmanli ilim ve fikir
zihniyetinin dayandigi iki kurumu, tekke ve medreseyi karsi karsiya getiren bu
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Evliya Celebi, kavga, elbette insanlarin zihinlerinde de bir tercih meselesine déniismiistiir. Bu
Kadizadeliler, calismada hedeflenen, ilgili tartismay1 incelemek, toplumda ve sarayda yarattigi
Osmanli Devleti, béliinmeyi tanitmak ve bir Osmanli drnegi olarak Evliya Celebi'nin béliinmenin
Sofular, neresinde oldugunu yorumlamaktir. Literatiire dair arastirmalar Evliya
Tekkeler Celebi’nin taraf olmamaya calistigin1 gosterse de, 1655-1656 yillar1 arasinda ti¢

defa Bitlis’te bulunan seyyahin orada Kadizadeliler firkasindan gecinen birine
yonelik tenkidini anlattigl bir anekdot seyyahin goriislerini yansitmaktadir.
Ayrica arastirmalarimiz bize Evliya Celebi'nin sahip oldugu Osmanli aydin
kimligini degerlendirme ve bu miicadeledeki tarafini onun zihniyetinin tahlilini
yaparak yorumlama firsatini sunmustur.

REFLECTION OF SUFIS AND KADIZADE DISCUSSION TO THE SOCIETY: EXAMPLE OF
EVLIYA CELEBI
ABSTRACT XVII century for the Ottoman Empire is a characteristic crisis period. One of the

characteristic features of the period is the movement of preachers who have
religious, social and political implications, which paves the way for shaping the

Keyworfg movements of ideas that willemerge in the following centuries. The movement is

made up of opposition claims to the Sects. This dispute, which confronts the two

. . institutions, the dervish lodge and the madrasa, which are based on the Ottoman
Evliya Celebi, . . .. \

4 intelllectual mentality, has, of course, become a matter of choice in people's
Kadizade, . . : . . . . .
Ottoman Embire minds. The aim of this study is to examine there levant discussion, to introduce

) I, the division that it has created in the society and in the palace and to interpret
Sufis, . . . e
: Evliya Celebi as an example of Ottoman in this division. Although researches
Dervish Lodge

about the literature. Show that Evliya Celebi is trying not to be a party, an
anecdote that about the criticism of someone who claim membering to Kadizade
by Evliya Celebi when he living Bitlis between 1655-1656, reflects his views. In
addition, our researches gave us the opportunity to evaluate the identity of the
Ottoman intellectuals of Evliya Celebi and to interpret the side of this struggle by
analyzing his mentality.
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1. Giris

Klasik Osmanl tarihgiliginde XVII. yiizy1l bir kargasa ve bozulma dénemi olarak
isimlendirilmistir. Bu ylizy1l1 kargasa donemi yapan sey, Osmanli’y1 ytice devlet seviyesine
cikaran devlet felsefesinin yani Kavanin-i Osmaniyye’'nin terk edilmesidir. Bu yiizyil
geleneksel Osmanli ¢izgisinden uzaklastiran ve devlet yapisini hizli bir bunalim dénemine
stiriikleyen olgularin bilinmesi, Osmanli resmi ideolojisine ve halkin Islam yorumuna
kars1 radikal bir takim elestiriler seklinde tezahiir eden Sinnilik anlayisinin yani
Kadizadelilerin ¢éziimlenmesi agisindan 6nemlidir. Bu sebepten oncelikle bozulmanin

sebeplerinden kisaca bahsedilmesi gerekmektedir.

Ik olarak donemin en karakteristik ozelligi olan, mutlak otorite portresindeki
degisim irdelenmelidir. Ciinkii bozulmaya giden siirecin diger sebepleri bu ana nedene
baghdir. Bilindigi tizere Osmanli’'nin kendine 6zgu geleneksel devlet ananesi her seyden
once giiclii bir patrimonyal otorite gerektirmektedir. Bu ylizyilda ise devleti ayakta tutan
bilesenlerin merkezi olan gii¢lii s6zii gecen bu otoriter padisah portresinin degistigi,
devlet yonetiminin saraydaki valide sultanlarin, darussaade agalari, yenigeri ocagi ve
ulema’nin eline gectigi ve bir otorite boslugu olustugu goériilmektedir(inalak, 2009: 12- 175
13). Bu otorite boslugunu yaratan en 6nemli sebep hi¢ kuskusuz tahta varis olacak

sehzadelerin haremde tutulmalar1 yontemidir.

Osmanl’'nin bozulan devlet yapisi ve daha sonraki bunalim streglerinin diger
sebeplerine goz attigimizda devletteki yapisal donlisiime; bozulan mali diizenle birlikte
meydana gelen biiytik biitce aciklari, zulmi 6nleyecek yiiksek otorite boslugu nedeniyle
reayanin baski ve yagma altinda ezilmesivle koylii askerin timarl sipahi yerini almaya
baslamasi, Avrupa ve Iran cephesinde devam eden savaslar, asi pasalarin isyanlari,
Osmanl toprak diizenini biiytik dl¢iide degistiren ve sonucunda bu diizeninin bel kemigi

olan timar sistemini bozan celali isyanlar1 sebep olmustur.
2. Kadizadeliler

Bir 6nceki baslikta da deginildigi gibi, Osmanl tarihgileri XVII. ylizyil1 anlatirken
bu asr1 geleneksel donemden uzaklasilan bir asir olarak sunarlar. Her bunalim déneminde
oldugu gibi bu donemde de dini diisiiniis ve toplumsal yasam arasinda yeni ve kimi zaman
tutucu yorumlar o6ne c¢ikar. Her donem bdyle bir kargasa yasamakta olan Islam

toplumlarindaki dini c¢evrelerin bazilar1 sebep olarak dinin 06ziinden uzaklasmis

arhuss (2019) 2 (2): 124-143



Academic Review of Humanities And Social Sciences V:21: 2 Y: 2019
olduklarina vurgu yapmaktadir. Bu donemde ortaya ¢ikan tutucu yorumlardan en mithimi

Osmanli’'nin ilk déonemlerinde olumlu bir imaja sahip olan fakihlere aittir.

Devletin icinde bulundugu koétii durumu diisiiniip sebeplerini yakalamaya c¢alisan
bu dini ¢evre, mevcut bozuklugun ana nedenini Kur’an ve Siinnetten uzaklasip dine
sonradan girmis bidatlara saplanmak olarak gérmiis, care olarak ise Islam diisiincesine
disaridan girmis bu yabanci unsurlarin temizlenmesi fikrini 6ne siirmiislerdir. (Yenigiin
Gazetesi, Kaya, 2017) Ancak burada vurgulanmasi gereken bir konu vardir. Bir toplumun
gelenegi ozellikle Osmanli devleti gibi ¢ok genis cografyalara yayillmis ve bunun
kaginilmaz bir sonucu olarak farkl kiilttirlerden beslenmis bir imparatorlugun gelenegi
bu kadar basit olgularla formiilize edilememelidir. Her seyden 6énce Osmanl diisiince
sisteminin dayanaklarindan biri olan tekkelerin dini ritiiellerine ve topluma entegre
olmus geleneklerine yonelik asimile ve yok etme girisimi, bir imparatorluk i¢cin hicbir
zaman dogru sonuclar vermeyecektir. Gelenekleri yok etmeye yonelik boylesi kati
saldirilar bir toplumun ge¢misini yok etme tehlikesini dogurmaktadir. Etkileri toplumun
her katmaninda azalan gelenek, o toplumu kendi gelecegiyle yalnmz

birakmaktadir.(Oktay,2017:93).

126
Baz1 tarihgilerin, suret-i hak’tan goriindiigiini iddia ettikleri bazilarinin ise

yaygara ile din maskesi arkasinda ortalig1 karistirarak menfaat elde etmek amacinda
olduklarini iddia ettikleri Kadizadelilerin fikri temellerini, XIIL. yiizyildaki selefiyye
hareketinin 6nemli ismi Ibni Teymiyye’ye dayandiran degerlendirmeleri olmakla beraber
(Uzungarsily, 1997:363) aslinda bu iki selefi hareketin aralarinda hem itikadl yonden hem
de dayandiklar1 sosyo-kiiltiirel arka plan yoniinden 6énemli farklhiliklar bulunmaktadir.
Farkliliklara deginmeden 6nce hareketin selefi 6zelliginin nerden geldigine deginmek

gerekmektedir.

Bugiin olumsuz baz1 cagrisimlara sahip olan selef kavrami esas olarak sahabeye,
ilk asirlardaki Miisliimanlara ve hadiscilere verilen bir isimdir. Selefilik tarihsel siirecte
Ashabu’l hadis ve Hanbeliler daha sonra Ibni Teymiyye sonra imam Birgivi ve son olarak
da Vahhabiler tarafindan temsil edilmistir. Bunlarin ortak noktalarindan hareketle
selefiligin  karakteristlikleri belirlenmis, bunlar uzerinden selefilik etiketleri
olusturulmustur. Selefiligin ortaya cikis siirecine baktigimizda selefiyyeciligin ilk imami
kabul edilen Ahmed b. Hanbel Mutezili akilcilik kavramina karsi ¢ikisiyla bu harekete ilk

ozelligini vermistir. Bu 6zellik, Kuran'in yorumlanmasinda akli 6n planda tutanlara,
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kelam, felsefe ve tasavvuf ile mesgul olanlara acik saldir1 ve onlar1 din dis1 saymadir.
Selefiligin sonraki déneminde ona doktriner 6zelligini veren Ibni Teymiyye ve takipgileri
ise dine girmis her tiirlt yeniligi adet, ibadet, inang ve toreleri bidat kabul edip ayiklama

anlayisi ile harekete ikinci 6nemli 6zelligini vermistir, o da dinde tasfiye anlayisidir.

Bu ilk iki 6nemli stirece bakildiginda hareketin ilk zamanlarinin Kadizadelilerin
eylemleri ile oOrtiistigli yorumlanabilir. Cogu tarih¢inin Kadizadelileri XIII. ytizyilin
selefiyecisi Ibni Teymiyye ile bagdastirmasinin kuskusuz bir baska sebebi de XVIL.
ylizyihin bu dar gériislii hareketinin lideri Kadi-zAde Mehmed'in ibn’i Teymiyye'nin es-
Siyasetii’s- Ser’iyye eserini genisleterek Tacl’'r- Resail ve Minhacii'l- Vesail adiyla
Tlrkceye  terclime  ettigi  iddiasindan  kaynaklanmaktadir.  Ancak  Derin
Terzioglu'nun(2007:247-275) arastirmalarina gore bu eser 1569-70 yillar1 arasinda tinlii
tezkireci Asik Celebi tarafindan zaten Mi’racii’l-iyale ve MinhAcii’'l-‘Adale ismiyle yeni bilgi
ve yorumlarla terciime edilmis, Kadizade Mehmed ise bu eseri dogrudan intihal etmis ama
ibn’i Teymiyye’den terciime etmis gibi gostermistir. Bu sebepten selefi hareketlerin
birbirinden beslendigi ve bazi1 yonlerden bagdastigi gercegi bir kenara birakilirsa,
bahsedilen asrin bu tasfiyeci hareketinin aslinda bu kadar derin bir kiiltlirel temeli
127

olmadig1 gayet sathi, birbirinden kopuk ve hicbir mantiksal zemine oturtulamayan bir

takim iddialardan meydana geldigi literatiirde ¢okca dile getirilmistir.

Kadizadelileri daha derinlemesine irdelemeden once ¢alisma itibariyle 6nemle
lizerinde durulmasi gereken ve selefi hareketin en dikkate deger ismi olan Imam
Birgivi'nin diisiince ve fetvalar etrafinda gelisen selefi anlayis i¢cin 6zel bir baslik agilmasi
gerekmektedir. Clinkii Kadizadeliler hakkinda daha iyi malumat verilmesi, kendilerine
onder tayin ettikleri bir 6nceki ytlizyillda yasamis olan bu saygin alimin ve fikirlerinin

anlasilmasina baghdir.
3. Osmanh Devletinde Bidat Gelenegini Reddeden ilk Isim: imam Birgivi

Sadece yasadigi donemde degil kendisinden sonraki doénemlerde de fikhi
tartismalarin 6nemli kaynaklarindan olan Imam Birgivi, Kanuni Sultan Siileyman
déneminde yetismis kuran ve siinnet disinda biitiin Islami ritiielleri reddeden ilk isim
olarak anilir. Onun baslattigi bu selefi diisiince dalgasinin sonraki donemleri de
etkilemesi, halk kitleleri arasinda yayilan meshur Tarikat-1 Muhammediye eserinin
etkisinden kaynaklanmaktadir. Birgivi'nin dinin 6ziinde olmayip daha sonra eklenen

heterodoks nitelikli unsurlar1 dislayici tavri halefisi Kadizade Mehmed Efendi ve ondan
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sonra harekete liderlik etmis isimler icin de bir dayanak noktasi olmustur. Ancak
diisiincelerinde samimi ve iyi niyetli olan hatta Istanbul’da padisah himayesinde olmasina
ragmen ylikselme imkanlarini bir kenara birakip, dini fikirleri ugruna kii¢iik bir tasra
kasabas1 miiderrisligi ile yetinen, devlet adamlar ve devlet kapisiyla mesafeli duran bu
alimin baslattigl hareket, siyasi gii¢c ve ¢ikar saglamak, rakiplerini bertaraf etmek ve
toplumu etkilemek amaci daha 6n planda olan Kadizadelilerin iddialariyla mukayese

edilemeyecek kadar farkli bir karakterdedir.

Pek tabii Kadizadeliler de bunun farkinda olmakla birlikte onlar saygi gormek ve
inandiriciliklarini arttirmak icin diisiincelerini Imam Birgivi’'ye dayandirmak zorunda
kalmislardir. Buradan hareketle klasik selefi hareketin karakteristik bir 6zelligi olan
“devlet yoneticilerine karsi mesafeli durma” anlayisim1 Kadizadelilerle birlikte yitirdigi

yorumu yapilabilir.
4. Zahire Bakarak Hiikiim Verenler

XVLI. ylizyilin sonlarindan itibaren akli ilimleri konu alan eserlerin yazimi, medrese
egitiminin basaris1 hem sayr hem de kalite bakimindan gerilemis ve bu durum XVII.
yiizylldan itibaren daha net ortaya ¢ikmaya baslamistir. Ilmiyenin itibarin1 bu denli 128
kaybetmeye baslamasinda eserlerin kalitesinin yaninda ilmi payelerin riisvetle hatta
babadan ogla gecmesi de etkili olmustur. Bununla beraber padisah ve vezirlerin fakihler
ve sofular arasinda gelisen tartisma konularini degerlendirebilecek egitim ve kiiltiir
donanimindan yoksun olmasi bu piiritan harekete uygun bir gelisme ve yayilma ortami

saglamistir.

Birgivi ekolii icinden yetisen Kadizadeliler hareketinin lideri ve isim oOnciist
Kadizade Mehmed Efendi, hocas1 Mehmed Birgivi’ye benzer bir bicimde seriat ilmi
haricinde hic¢bir alanla istigal olmamus, akli ve felsefi ilimlerin 6grenilmesinin dinen uygun
olmadigini belirtmis ve tasavvuf ziimrelerine karsi diismanca bir tutum almistir. Onun
takindig1 bu diismanca tutum bir takim basit vaazlar ve kurnaz su¢lamalardan ibaret olsa
da tesirli konusmasi sebebiyle etrafina kalabalik kitleleri toplamay1 basarmistir. (Yenigiin
Gazetesi, Kaya, 2017) Kadizade Mehmed Efendi’nin hitap ettigi bu kalabalik kitleler
cogunluk itibariyle iyi egitim gormemis dine siki bagh olma 6zelligi tasiyan ve emirleri
yerine getirmede hazir ve epey istekli olan esnaf ve Istanbul’a sonradan yerlesmis
tasralilardan meydana gelmekle beraber tamamen mevki hirsiyla hareket eden bu vaizin

saray cevresinden de hatta padisahtan bile destek gordiigiinii sdylemek yerinde olacaktir.
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Her seyden once Kadizade Mehmed’in ve ondan sonra harekete liderlik etmis olan
halefilerinin 06zellikle esnaf ve saraydan aldigi bu destegin sebebine bakilmasi
gerekmektedir. Ciinkii bizi bu tartismay:1 anlatirken saraya kadar gotiiren sey, hig
kuskusuz bu hareketin gercek hedefinin makam mevki elde etme ve niifuz sahibi olma

arzusundan ileri gelmektedir.

Bu kisa giristen sonra ilk basligimizda genel hatlariyla XVII. ytizyilin karakteristik
bir bunalim dénemi oldugundan bahsetmistik. Imparatorlugun icinde yasanan
anlattigimiz sikintilara ek olarak cephelerde yasanilan miicadeleler de imparatorlugun
sosyal ortamini 6nemli dl¢iide etkilemisti. Osmanli- Safevi miicadelesi 1618-1656 yillar
arasinda Si't Sah Abbas ve haleflerinin saldirilariyla devletin birinci miicadele sahnesini
olusturmustur (inalck, 2009: 230). Siinni Kadizadeliler hareketinin bu miicadele
doneminde hat sathaya erismesi onlara halktan ve padisahtan gelen bu destegi anlamamiz

acisindan mithimdir.

Osmanlilarla Sii Iran arasindaki miicadelenin diismanliga varacak boyutta
oldugunu ve imparatorlugun onlar1 en bilytik rakip saydiklarin1 6zenle belirtmemiz
gerekir. Bir kere oncelikle Osmanl devleti Sah Abbas’in Bagdat’i topraklarina katmasi
sebebiyle iki cephede birden savasmak zorunda kalmistir, bu da iceride askeri ve mali 129
sikintilarin baslica nedeni olmustur. Bu donemde Bagdat’i almak i¢in ii¢ sefer yapilmis ve
[V. Murad tglinci seferi bizzat kumanda ederek Bagdat’i geri alabilmistir. Sultan Murad
bu 6nemli sefer oncesi kararini halka duyurmak icin bir hatt-1 hiimayun ¢ikardiginda
ekonomik sikinti icindeki halkin pek tabii yeni bir seferden hosnut olmayacagini biliyordu
ancak Sultan Murad cephede giristigi bu miicadelede halkin destegine ihtiya¢ duymustu
ve bu destegi ona Kadizadeliler, iceride $ii karsiti soylemleriyle saglamistir. Zaten halk
arasindaki Sii karsitligi alevlenmeye ¢ok da ihtiya¢c olmayan bir meseleydi. Bununla
beraber kuskusuz Sultan Murad’in kadizadelilere yonelik zzimnen olumlu tutumunun asil
sebebi onlarin vaazlarinin sekillendirmeye calistiklar: hayat biciminin sakin bir toplumsal
diizen yaratacagina duydugu inan¢ ve kadizadelilerin sultanin her icraatina uygun vaaz
ve fetva vermeleriydi (Turan,2014:46-51). Padisahin biiyiik istanbul yanginindan sonra
asayisi saglamak icin kahvehaneleri kapatmasi sonrasi, Kadizadelilerin tiitiin ve kahveyi
keyif verici madde olarak nitelendirmeleri buna giizel bir 6rnek teskil etmektedir.
Sultanin yasaklarini onaylayici bu tiir vaazlar kuskusuz padisah ve yoneticilerin de isine

gelmisti ve bu hareket devletin i¢ politikasin1 desteklemek amaciyla padisah tarafindan
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akillica kullanilmisti. Ciinkii  Sultan Murad'in yasaklamalari, men etme ve
cezalandirmalar dini bir gerekceyle irtibatlandirilinca yonetime karsi ortaya ¢ikabilecek

hareketlerin de 6nti alinmis olmaktaydi.

Sarayin ve halkin tarikatlara yonelik olumlu ve destekleyici tutumlarinin tarihsel
slirecine baktigimizda, tasavvuf ehline saldirmaktan baska bir fikirsel miicadelesi
olmayan bu piiritan anlayisin nasil olup da bu ytizyilda padisah ve halk tarafindan bu
kadar heyecanla dinlenip desteklendigini anlamak yine de giigtiir. Gegmise baktigimizda
her zaman Osmanli padisahlar tarafindan daima himaye gérmiis ytizlerce dervis, tekke
ve zaviye bulunmaktadir. Bununla beraber hemen her padisah bir tarikat seyhine 6zel
yakinlik géstermistir(inalcik, 2007: 231). Sultanlar Mevlevilik, Halvetilik, Naksibendilik
gibi yiiksek tarikatlarn her zaman benimsemis ve destegini almislardir. Peki Osmanh
diisiince sisteminin bu dnemli ayagina kars: gelisen saldirilara yonelik esnaf ve halk
arasindan gelen destegin sebebi neydi? Bunun cevabi bu ytlizyilin neden kargasa yiizyili

olarak anildig1 sorusunun cevabinda yatmaktadir.

Sultanlarin katledildigi, askerin sik sik ayaklandigi bir kargasa ortaminda halk
kaygi icindeydi. Ocak agalarinin soygunlari, ulufenin yetersiz bulunmasi sebebiyle halktan
alinan haksiz agir vergiler, yeniceri taskinliklari, sokaklardaki asayisi bozmalari ve esnafa 130
korku salmalar1 yenigerilere ve dolayisiyla Bektasilige yonelik dismanhigr da
koriiklemistir. Yeniceri zulmiinden bikmis olan esnaf takatinin sonuna gelmis ve
zalimlerin saltanatina son vermek istemislerdir. Iste bdyle bir havada tutucu vaizler
devletin zaafindan yararlanmayi bilmislerdi ve heyecanla dinlenmekteydiler. Vaizlerin
halka dogrudan hitap etme gibi bir ayricaliklar1 oldugunu da disiiniirsek, esnaf
ayaklanmasinda kuskusuz Kadizadeli vaazlarin oldukga etkili oldugu sdylenebilir. Esnaf
zalimlerin zorbaliklarina karsin bu vaazlardan ¢ok biiyiik bir cesaret kazanmaktaydi.
Sonug olarak tebaa icinden Kadizadelileri destekleyen coktu. Zaten bu fakihlerin yasama
stilleri ilmiye sinifina mensup olan iist kademelerden ziyade halkin yasama bicimine
benzemekteydi (Faroghi, 2005:74). Kadizadeliler hareketinin halkgi bir rengi vardi, bu da
halkin verdigi destegin oldukca yiiksek olma sebebini agiklamaktadir. Son olarak
Kadizadeliler esas hedefleri olan saray ve cevresi tizerinde de etkili olmustur. Bostanci ve
kapicilar arasindan hatta Valide sultanin yakin c¢evresinden bile pek c¢ok taraftar

edinmistir. Ulema arasindan bile onlarin tarikat ehline karsi muhalif tutumunu onaylayan

vardir. Kadizade Mehmed etrafinda sekillenen bu ilk donem Kadizadeliler hareketi,
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cogunlukla fikri soylemler ve atismalarla ge¢mistir. Sonunda 1635 yilinda Kadizade

Mehmed 6lmiis ve miicadelenin ilk safhasi bir stireligine sona ermistir.

1640 yilinda Sultan IV. Murad’in 6liimii ve ibrahim’in tahta gecmesiyle beraber,
imparatorlugun zar zor oturtulan nizami yeniden bozulmaya basladi. Saray yeniden
menfaat pesinde olan fakihlerin niifuz miicadelesine sahne olmaktaydi. Ancak bu niifuz
miicadelesi bir list kademeye terfi etmis, fikrl tartismalarin yerini fiili kavgalar almus,
gerilim diismanliga ve kan akitmaya kadar gidebilen saldirgan taarruzlara déniismiistii.
Hareketin boylesi saldirgan bir doneme girmesine, selefi akimlarin merkezi olan Sam’dan
birini 6ldiirmesi sebebiyle kacip gelen ve sonradan sarayda padisah seyhligine kadar
yiikselen, Ayasofya’daki somaki direge yaslanarak vaaz verdigi icin Ustiivani lakabiyla
anilan Mehmed Efendi sebep olmustur. (Yenigiin Gazetesi, Kaya, 2017) Ustiivani Mehmed
Efendi de hareketin bir 6nceki lideri Kadizade Mehmed gibi sarayda gii¢ sahibi olmay1

basarmistir.

Ustiivani donemiyle beraber Kadizadelilerin kuvvetleri ¢inar vakasina siirmiistiir.
Kadizadelilerin, Cinar vakasindan sonra olayda pek c¢ok taraftarlarinin oldiiriilmesi
sonrasl hem saraydaki niifuzlar1 azalmis hem de ekonomik yonden zayiflamislardir.
Bunun iizerine eski giiclerinin hala kuvvetlice oldugunu ispat etme amaciyla istanbul’daki i
tekkelerin moloz yi1ginlar1 halinde denize dékiilmesi ve emr-i bi'l-ma’rif ve neyh-i ani’l-
miinker (Uzungarsili:228) emrini uygulama gerekgesiyle, takipgilerine silahlariyla Fatih
Cami avlusunda bir araya gelme ¢agrisinda bulunmuslardi. Gerginligin bu boyutlara
ciktigin1 goren donemin kati kuralclr sadrazami Kopriili Mehmed Pasa, Kadizadelilerin
toplumda huzursuzluk ve béliinmeye sebep olmasi gerekgesiyle Ustiivani ve diger vaizleri
Kibris’a siirgiin etmistir. Kadizadeliler hareketi bunun iizerine kisa bir zaman lidersiz
kalsa da Kadizadelilerin son lideri tasradan gelmis bir vaiz olan Vani Mehmed Efendi'nin

istanbul’a gelmesi ile beraber hareketin halk arasindaki takipcileri yeniden ortaya

cikarmistir.

Hiinkar vaizi olarak bilinen Vani Mehmed Efendi Kadizadeliler hareketinin ilk iki
liderine benzemekteydi. O da selefleri gibi sultan ile yakin iligki kurabilmisti. Hatta oglu,
damatlar1 6nemli makamlara gelmis, Sultan IV. Mehmed ona 6zel bir tevecciih gostermis,
daha sonra Vanikody olarak ismi degistirilen Papaz Bahgesini ona hediye etmistir (Bilkan,
2016: 96). Ancak Vani Mehmed Efendi de 1683’te Sultani II. Viyana kusatmasi i¢in ikna

edenler arasinda olmasindan dolay1 siirgiin edilmistir. Zaten hareket Vani Efendi
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donemiyle beraber sona ermeye baslamisti. Bunun en oOnemli gostergesi

Kadizadeliler’inistegi ile yasaklanan semanin tekrar serbest birakilmasiydi.
5. Kadizadelilere Karsi Seyh Sivasiler

Kadizadelilerin kati bir sekilde savundugu dinde tasfiye anlayisi, esas itibariyle
tiim tekkeleri ve tasavvuf gelenegini hedef almaktaydi. Ancak bu tasavvuf diismanligina
kars1 en etkili miicadeleyi veren, Halvetiyye tarikatinin Sivasiyye koluydu. Bunlarin saray
ve c¢evresiyle kurdugu yakin irtibat ve bu yiizyildaki padisahlarin Halvetilige yakin
olmalar1 sebebiyle o6zellikle Sivasiler, Kadizadeliler tarafindan rakip olarak

gorulmekteydi.

Neredeyse bir yiizy1l siiren bu miicadelenin vaizler tarafin1 6nceki basliklarimizda
incelemistik. Bu taassup hareketinin savunucular karsisinda ise onlarla daha ¢ok ilmi
boyutta miicadele vermis, sultanlarin tevecciihlerini kazanmis sevilen saygin
mutasavviflar vardi. Kadizadelilerin goris ve anlayislarina siddetle tepki gosteren ilk
mutasavvif, ilk Sivasi linvanina sahip olan Abdiilmecid Sivasi’ydi. Abdiilmecid Sivasi yirmi
besten fazla eseri bulunan ayni zamanda seyhi mahlasiyla siirler yazmis ve donemin genis
bir kesimi tarafindan saygiyla karsilanan tinlii mutasavviflarindan olmakla beraber, bu 132
hareketin daha fazla ilerlemesini de engelleyen sahsiyetlerden biriydi. Onun dénemin
tartisma konular1 hakkindaki diisiince ve fikhi gorisleri takipgileri tarafindan da

savunulmustur.

Abdiilmecid Sivasiden sonra Kadizadelilerin bas diismani, sadece vaazlariyla degil
eserleriyle de onlar1 tenkit eden Abdiildhad Nuri olmustur. Ilmi boyutta devam eden
miicadelenin bu siirecinde Abdiilahad Nuri'nin, Kadizadelileri yazdig risalelerle tenkit
eden iki miiridinden bahsetmemiz, hem kadizadelilerin niifuzunun kuvvet derecesini hem
de hicbir tenkide dayanamayacak kadar ilmen zayif olmalarini bize gosterecektir. “Tatar
imam” ve “Kiird Molla” lakapli iki Sivasi, Kadizadelilerin savunduklar goriislerde kaynak
kabul ettikleri Birgivi’'nin “Tarikat-1 Muhammediyye” ‘sinde yer alan 750 civarinda
hadisin ne kadar zayif ve Kadizadelilerin iddialarina dayanak olmaktan ne kadar uzak
olduklarint vurgulamayr amaclamislardi (Giindogdu, 1998: 37-72). Bunun {lzerine
Kadizadeliler Kiird Molla’nin o6ldiriilmesi i¢in seyhiilislamdan fetva istemisler fakat
basaramamiglardi. Tatar imam’a gelince, onun eski ulemanin beyanlarina dayanarak
Tarikat-1 Muhammediyye’i elestirmesi Kadizadelileri ilkinden daha ¢ok rahatsiz etmis,

seyhiilislamdan bunun da katlini istemislerdi. Ancak bu sefer Tatar Imam cesaretle karsi
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koymus ve Kadizadelileri acik miinazaraya davet etmisti. Fikri tartismalarda pek de
basarili olamadiklarini bildigimiz Kadizadeliler ise bu daveti siddetle reddederek idam
isteklerini tekrarlamislardir. Donemin seyhiilislami Bahayi Efendi pek tabii idam fermani
vermemisti ancak topladigl ulema meclisinde eseri yasaklatip Tatar Imam’dan bir daha
boyle tesebbiislerde bulunmamasini istemek zorunda kalmisti. Burada ulemanin tavri
belki de Kadizadeliler hareketi icin kilit nokta olabilirdi. Nitekim Ahmet Yasar Ocak,
(2011: 223)eger Tatar imam ve Kiird Molla ulema tarafindan desteklenseydi
Kadizadelilerin yipratilmasi mimkiin olabilecekti, ancak Kadizadeliler ulemanin bu

acizliginden yararlanip gli¢lerinin doruk noktasina ¢iktilar notunu diismiistiir.

Abdiilahad Nur?’nin 1650 yilinda vefat etmesiyle hareketin tg¢iincii safhasinin
mutasavviflar tarafinda bu kez gerek kendi doneminde gerekse daha sonraki donemlerde
disiince ve inanclar1 dolayisiyla ¢ok tartisilan Niyazi-i Misrl'yi gormekteyiz. Misri,
Koprili Fazil Ahmed Pasa’nin kendisini Edirne’ye davetiyle 6nemli vaazlarda bulunmus
ve halkin ilgisi ile karsilasmistir. Ancak keskin bir elestiri diline sahip olan Niyazi-i Misri
Kadizadeliler'in en gii¢lii oldugu dénemde Vani Mehmed Efendi gibi saraya ¢ok yakin
biriyle basa ¢cikamamis, karsi karsiya kaldig1 bir¢cok iftira ve karalama ytiztinden hayatinin

biiytik boliimtiini siirgiinde ag, hasta ve oldukca zor sartlar altinda gec¢irmistir. 133

6. Esyanin Tespihi Hal ile Mi Yoksa Kal ile Midir?

Osmanli fikih anlayisinin sekillenmesinde 6nemli rol oynayan bu tartisma “esyanin
tesbihi hal ile mi yoksa kal ile midir?” atismasinin vaaz kiirsiisiinden padisah huzuruna
kadar tasinmasiyla sembollesmis, o0 donem Osmanl toplumunun ¢are bulmasi gereken
pek cok hayati mesele varken- “akli ilimlerin liizum@”, “hizir'in hayat1”, “sema, devran
raks” hatta “peygamberin anne ve babasinin imanla 6liip 6lmemesi” gibi ehemmiyeti
olmayan konular tzerine sekillenmistir. Ocak (2011:244) buradan hareketle,

Kadizadelilerin gercek hedefinin toplumu selamete ulastirmak olup olmadigini

diistiniilmesi gerektigini vurgular.

Osmanhli toplumunda en basindan beri medresenin karsisinda tarikatlar ve
tasavvuf onemli bir yer tutmustur. Halil inalcik (2009: 87) meselenin aslinda “Tanri
bilgisine nasil erisilir?” sorusunda kullanilan iki farkli metottan kaynaklandigini ve bu iki
metodun da Osmanl diisiince sisteminin iki farkli yorumunu meydana getirdiginden
bahseder: klasik medrese 6gretileri ve ona karsilik samimiyetle ifa edilen iman, ibadet

ekseninde tasavvufi anlayis. Bu iki farkli yorum bicimi Osmanl ilim geleneginde XVII.
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yuzylla kadar uyum icinde olmustur. Ancak XVII. yuizyila geldigimizde 6ncelikle ilmiye
sinifi icinde bozulmalar baslamistir. Katip Celebi de (2008: 79-130) akli ve nakli ilimlerin
beraber ve uyum icinde tahsil edilmesinin ilim geleneginin bir par¢asi oldugunu ancak

medreselerde bu uyumun gereklerinin terk edildigini not diismustiir.

Kadizade Mehmed Efendi'nin basini ¢ektigi Kadizadeliler hareketinden gelen
kimselerin ilmiyeyi ele gecirmesi, oncelikle medresenin miifredatinda bozulmalar
meydana getirmis- ilmiye sinifinin birtakim tutucu cevrelerin etkisi altina girmesiyle,
matematik ve felsefe gibi alanlar tehlike olarak goriilmiis- daha sonra, tekke-medrese
uyumunu zedelemistir. Bu ylizden Kadizadeliler-Sivasiler catismasi bazi literatiir
calismalarinda tekke-medrese ¢atismasi seklinde okunmaktadir. Oysa bu tanimlamayi
curitecek bulgular mevcuttur. Tarikat mensuplarinin hemen hepsinin medrese egitimi
almis olmasi, Osmanl toplumunda ytizyillarca hosgoriyle karsilanan ve ulema arasinda
da kabul gormiis olan tasavvuf diisiincesi, seyhilislam Bahayi Mehmed Efendi tekke
erbabina yakinligy, bu bulgulardan birkagidir. Daha ilging olan1 Imam Birgivi ve Kadizade
Mehmed Efendi'nin tahsillerini tamamladiktan sonra tarikat ileri gelenlerine intisap
etmis olmalar1 da bu tezi ¢iiriitmeye yetmektedir. Bununla beraber iinlii Osmanli seyyahi
Evliya Celebi Arnavutluk gezisi sirasinda Ohri'de pek ¢ok zaviye medresesi oldugunu, 134
tekke ve medreselerin yan yana insa edildigini not diismiistiir. Celebi'nin anlattig1 bu
yerler tekke medrese catismalarinin Osmanl sosyal ve siyasi tarihine biitliniiyle entegre
edilemeyecegini gostermektedir (Turan,2016: 100). Tekke ve medrese arasinda
boylesine bir i¢ ice gegmislik varken, imparatorlugun diisiinsel arka planindaki iki temel

kurumu keskin ¢izgilerle ayrima tabi tutmak tarihi bir hata olmaktadir.
7. Dersaadet’i Saran Kavganin Arasinda Bir Osmanl1 Seyyahi: Evliya Celebi

IImi ve fikri bir duraganhga girildigi, 6nemsiz konularin ise yogunlukla tartisildig1
bu donemde, sayilar1 az da olsa, bazi alim, sair ve devlet adamlar1 -mesela Katip Celebi,
Bahayi Efendi, Solakzade Mehmed, Na’'im3, Seyhiilislam Yahya, - meselenin disinda kalmisg
ancak kendi goruslerini acik bir sekilde dile getirmekten ve zaman zaman her iki tarafi da
tenkit etmekten cekinmemislerdir. ismi zikredilen alimlerin hepsi Kadizadelilere
dogrudan elestiri yoneltmislerdir. Ancak XVII. ylizyilin degeri sonradan anlasilmis en
biiylik nesir ustasi ve gezgini Evliya Celebi’'nin bu tartismaya yonelik ¢6ziim liretme veya
tenkit amach herhangi bir metin kaleme almamis olmasi bu ¢alismanin temel sorusunu

olusturmaktadir. Bununla beraber seyyah-1 alem Istanbul’u saran bu kavgaya duyarsiz
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kalmamistir. Kadizadelilerle ilgili Bitlis’te cereyan eden bir tartismada kullandig ifadeler
tartismadaki tarafin1 ortaya koymustur. Evliya Celebi her ne kadar dinine diiskiin bir
Siinni ekole mensup bir Miisliiman olsa da XVII. ytlizyilin selefi muhalifleri Kadizadelilere
daha az sempati duymustur. O Katip Celebi gibi her ne kadar acgikc¢a tarafini belli eden
risaleler kalem almamissa da bu yiizyllda daha 6nce iizerinde durdugumuz Osmanl
diizeninin degisiminin canl tanigiydi dolayisiyla sahip oldugu Osmanli aydin kimligi

geregi olaylar1 yorumlayisi aydin kimligi ile paralel bir gortistii (Turan,2014: 46).

Calismada Evliya Celebi'nin bu tartisma hakkindaki yorumlarinin ve
diisiincelerinin merak edilme sebebi, onun bir Osmanl aydini olarak bakis agisinin ve
yorumunun her seyden evvel donemi anlayabilmek acgisindan onemli oldugu
diistiniilmesinden ileri geldi. Daha 6nce de belirtildigi gibi, kendisinin etrafinda cereyan
eden bu kavgayla ilgili goriislerine ustii kapali olarak- sadece kisa bir anekdotta deginse
de Evliya Celebi'nin seyahatname metni ve onun hayati ile hasir nesir olan ve Evliya’nin
diinyasina girebilen bir arastirmaci onu c¢ok iyi tanima ve hangi durumda ne
disiinebilecegini  yorumlama firsati yakalamaktadir. Calismada bu firsat
degerlendirilmeye calisilmis, onun seckin bir Osmanli olarak Kadizadeliler

tartismasindaki diisiinceleri gosterilmeye gayret edilmistir. 135

8. Tarih-i Seyyah’in Zihin Diinyasi: Evliya Celebi Béliinmenin Neresinde?

Geleneksel toplumun o6zelliklerinden biri mobilize olmayisi, kisinin genellikle
dogup biiylidiigli sosyal ve ekonomik diizen iginde yasamini siirdiirmesidir (Turan 2014:
47). Istanbul’da dogan ve padisahin yaninda yetisen Evliya Celebi icin ise, dogdugu ve
yetistigi imparatorlugun kalbi olan Istanbul her ne kadar kendi diinyasinin da merkezi
olsa bu, onu yeni yerler gérme isteginden alikoyamamisti. Bu anlamda seyyah-1 alem,
klasik bir Osmanlh olmasinin 6tesinde geleneksel toplumun pek de alisik olmadig: bir
Osmanh kimligi daha tasimaktaydi: Diinya insan1 olmak(Dankoff 2010: 43-95).Evliya
Celebi'yi donemin klasik Osmanl profilinden farkl kilan bu 6zellik onun dar fikirli
olmamasiyla da baglantiliydi. EvliyA her alanda sarayda egitim gdrmiis, Istanbulda
yetismis Siinni bir Tirk'ten beklenecek agik gorisliligi gosterebilmistir
(Dankoff,2010:89). Evliya’nin diinya goriisiintin bdylesi farkli yonlerini irdelerken onun

Osmanlihigini da tarif etmek gerekmektedir.

Evliya Celebi temel egitimini tamamladiktan sonra esas tahsiline medresede

baslamis orada yedi yil bir miiderristen ders almistir. Bu egitiminin yaninda on bir yil
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hafizlik dersi gérmiis bir¢cok sanat ve hiiner 6grenmis, ardindan Enderun’a girmistir.
Kuran okumadaki meziyeti, giizel sesi eglenceli kisiligi ddonemin padisahi Sultan Murad’in
ilgisini cekmis ve sarayda Kilar-1 Has’a alinmistir. Burada gramer ve fikih kitaplari
okumus, Omer Giilsen’den musiki dersi almis Ke¢ci Mehmed Efendi’den tecvid
O6grenmistir (Baysun: 401).Aldig1 dersler arasinda en ¢ok musikide ileri gidebilmis ve
seyahat arzusu nedeniyle devrinin yiiksek tahsilini tamamlayamamistir. Bununla beraber
Evliya Celebi'nin sanata ve sanat eserlerine karsi da duskiinliigii vardir. Gezdigi yerlerdeki
yapilarin 6zellikle camilerin mimari 6zelliklerini, siislemelerini, ahsap oymalarini biiytik
dikkatle inceledigi seyahatnamede agik¢a gorilmektedir. Sarayda yasadigi yillarda
hiisniihat dersleri almis Nakkas Hiikmizade All Beg'den resim yapmayr 6grenmistir.
(Tezcan,2011:61). Evliya seyahatnamenin bir¢ok yerinde ¢esitli sazlar hakkinda malumat
vermis iyi bir musikisinas cihetini de gostermistir. incelmis zevkleri ve edebi becerisiyle
edindigi “celebi” Unvani sahip oldugu klasik Osmanli kimligiyle birlikte seckinler
zumresinden gelen aydin kimligi, alt sinif ulemadan sayilabilecek “efendi” kimligi

Kadizadeliler tartismasindaki tarafini1 yorumlarken géz ontinde tutulmaldir.

Evliyd'nin sahip oldugu seckin sinifi kimligi haricinde, meseledeki tarafini
yorumlamamizi saglayacak temel hususlardan bir digeri onun tasavvufa karsi besledigi 136
derin muhabbettir. Onun tasavvuf sevgisini ve donemin ileri gelen mutasavviflara
yakinligini seyahatname metninde goriilmektedir. Seyyah-1 dlem daha seyahatnamesinin
ilk sayfalarinda dogumunu tasvir ederken evlerindeki seyhlerin, onun kulagina ezan
okumalarini anlatmis, gérdiigii riiyayr yorumlatmak i¢in Kasimpasa Mevlevihanesi Seyhi
Abdullah Dede’ye gidip elini 6pmiistiir. Boylece seyahatlerine baslamak i¢cin ondan icazet
almistir. Baz1 otoriteler Evliya'nin soyu hakkinda bazen karmasik bilgiler verdigini
bununla beraber soyunu Ahmet Yesevi'ye bagladigini soyler (Baysun:403). Bu konuda
ihtiyath davranilmasi gerektigini kabul etmekle beraber, evliya'nin tasavvufilgisine baska
bir kanit olabilecegi diisiiniilebilir. Azak seferi sonras1 Kirim’dan Istanbul’a dénerken
yasadigl deniz kazasi sonrasi sagligina kavusmak icin Sar1 Saltuk tekkesinde sekiz ay
gecirmistir (Celebi, 2008:119-128). Yine tasavvuf musikisinde biyiik sevgi besledigi
Omer Giilsenf’ye nisbetini “Evliya-i Giilseni” (Kiiciikkaya2002: 49) ifadelerinde acikca dile
getirmistir. Evliya celebi seyahatnamesinde ele aldig1 seyhlerin ¢oguyla bizzat tanismistir.
Tanistigit ve kapilandigi bu seyhler daha ¢ok Halveti ve Mevlevi dervislerinden
olusmaktadir. Mora yarimadasinda bir halveti tekkesi yaptirip li¢ dilkkkan vakfetmesi ve

Misir'da bir halveti tekkesine diikkan bagislamis olmasi tarikat biiyiiklerine karsi ne

Softyye Ricali Ve Kadizadeliler Tartismasinin Topluma Yansimasi: Eviiya Celebi Ornegi



Seda KAYA

kadar ozel bir sevgisi oldugunu anlamamiza yardimci olmaktadir (Kiiciikkaya 2002:
54).Seyyahin tarikatlara 6zellikle Halvetilige ve Mevlevilige olan bu yakinligi sebebiyle bu
tekke mensuplarinin etkinliklerini agik¢a haram sayan Kadizadeliler’e karsi diisiincelerini
coziimlemek kolaylasmaktadir. Evliya Celebi'nin 6zellikle mizik konusundaki
hassasiyetini diisiinecek olursak onun, tarikatlarin sema ve deveran etmelerine “diidiik
calanlar, tahta tepenler” gibi nahos ifadelerle saldiran bu miizikten ve edebiyattan

hoslanmayan ciddi ve vakur insanlar1 sevmeyecegi ¢cok aciktir (Turan, 2016:65).

Tim bu anlatilan hususlara ek olarak, c¢alismadaki degerlendirmelerin
dayandirdigt esas kaynak Evliya'nin 1655’te Bitlis Hani'nin kitliphanesinin
miizayedesinde gerceklesen asagidaki hadisede Kadizadeliler'e mensup birinin Sehname
yazmasindaki miinyatiirii tahrif etmesi sonrasi soyledikleridir. Seyahatname’deki ilgili

béliim (Celebi, 2008:341)

“Bir miral yobaz ve siibyanci yani mahbup-dostlarm Kadizadeli firkasindan
gecinen namert, fesategl, lickagitel, faiz yiyici, sahtekar, hak yiyici, asagilik, oglanci,
miistamel, anasinin hatasi rezil bir herif, fazla kazanirim diye ac¢ik artirmada satilan sanat
eseri bir Sehname'yi 1.600 gurusa satin alarak lzerine kaydettirdikten sonra c¢adirina
gitmistir. Cadirina vardiginda resimleri seyrederken, "Resim haramdir” diye biitiin e
sayfalarinda olan bazi sanat eseri resimlerin gozlerini ¢ikarir gibi o nergislerin gozlerini
Etrak bicagiyla oyarken her yapragi delik delik delmis, bazi resimleri bicagiyla
bogazladim sanarak bogazlarindan c¢izmis, baz1 glizel kadin ve erkek resimlerinin
yuzlerini ve elbiselerim agzindaki pis balgami ve tiikriigliyle pisletmistir. Boyle ¢ok

degerli bir kitabin her yapragini iistad bir ayda meydana getirememisken bir anda agzinin

salyasiyla berbat etmistir.

Ertesi glinii dellal, dellaliye akcesini istemeye vardiginda; "Ben nideyim surath
papaz kitabim, surat haramdir”, diye almayip, "Climle [biitiin] suratlarini bozdum" diye

Sehnameyi tellalin tstiine atar. Tellal kitab1 acar, bakar, gorir ki bir resim kalmamus;

"Yetisin bre immet-i Muhammed! Bu Sehname'yi gortin, bu zalim neylemis!" diye

feryat eder. Edepsiz herif:
"Ey biraderim hos ettim. Tire Sehri'nde seyhimin dedigi gibi nehy-i miinker eyleyip
[kotilugi engelleyip] hemen bir suret alikoydum. O da, benim Tire Sehri'nde bir sevgili

oglanim var idi, onun suretine benzedigiy¢iin bozmadim." demistir. Bunun iizerine ¢aresiz
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dellal gordi ki bu is kavga etmek ile hallolmaz. Hemen pasaya gelerek adi gecen heriften

sikayet edip,

"Imdat ve feryat ey yigit vezir!" dedi. Dellal: "SultAnim, su Sehname'yi Hakkari Beyi
kethtidasi Ciilomerik Kaleli Han Murad Bey, 1.400 gurusa miizayedede satin almisken bu
Tireli Hac1 Mustafa 1.600 gurusa alip gotiirdii. U¢ gece kitap kendinde kaldi. Meger herif
Kadizadeli imis. 'Resim haramdir' diye biitliin resimlerin gozlerini delmis, bicagiyla
bogazladim deyip her resmi pabug stingeri ile silerek bu ¢ok degerli Sehname'nin elli
meclis resimlerini kirletip kitab1 degersiz hale getirmis, bundan baska benim bu kadar
dellaliyemegadr etti." diye Sehname'yi pasanin huzuruna birakir. Pasa Sehname'yi
goriince derin bir ah cekip divanda bulunanlara gosterdi. Toplantida hazir bulunanlar
Firavun, Yezid, Himan, Mervan, Kar(n, EbQ Cehil, Eb{(iLeheb ve Bel'am b. Baur'un lanetini

bu rezil herifin lizerine okudular. Tellal yine:

"Sultdnim, aman benim tellalligima gadr olmasin" deyince Paga: "Bre sorumsuz,
kaygisiz kasavetsiz dellal! Senin dellalligina haksizlik etmemis, devlet malina ihanet etmis.
Tez o Tireli Haci'y1 getirsinler” deyince kitabi pisleten herifi ceke ceke striiyerek sille,

tokat, yumruk ve tekme vurup zavalliy1 keten gibi déverek Pasanm huzuruna getirdiler.
138

"Bre adam ni¢iin bu kitab1 boyle ettin?" deyince, herif: "O kitap midir, papaz

yazisidir. Nehy-i miinker edip eyi edip bozdum." der. Pasa:

"Senin nehy-i miinker etmek haddin degil, amma ben hiikiimet icra edeyim ki
miizayedede iki bin kurusa ¢ikmis kitab1 bozmay1 ben sana gostereyim. Al asagi sunu”
diyerek kapikulu yeniceriye teslim eder. Yeniceri "Bismillah" deyince acimasiz cellatlar
herife aman vermeyip yetmis ¢apraz deynek vururlar. Bitlis kadis1 da 1.600 kurusun
adamdan alinmasina karar verince paray: devlet icin tahsil ettiler ve tellala da 10 kurus
verdiler. Dagilmis, perisan olmus olan Sehname 'yi suclu adamin eline verdiler ve ordudan

attilar. Zavalli adam;

"Resim haramdir, diyen seyhimizin Allah belasini versin" diye seyhine beddua
ederek Diyarbakir'a gitti. Biitiin ordu halki Allah layi8ini versin diye herifi maymuna
cevirdiler, ardi1 sira tas atip Diyarbakir'a gonderdiler. Bir garip ve acayip seyirlik is

idi.”(Kahraman, Dagli, 2001, 341-45)

Bu kisa anektoddan Evliya Celebi’'nin Kadizadeliler’i dar fikirli ve tutucu buldugu

gorilmektedir. Zaten o bircok kez Islam’a kétii {in kazandirdiklarina ve din degistirme

Softyye Ricali Ve Kadizadeliler Tartismasinin Topluma Yansimasi: Eviiya Celebi Ornegi



Seda KAYA

surecini engellediklerine inandig1 bazi kesim Miislimanlari elestirmektedir. Her ne kadar
dindar bir Siinni olsa da XVII. Yiizyi1lin Osmanh “mubhalif tarikatg¢ilar1” olan Kadizadeliler’e

daha az sempati duymustur (Faroghi2010: 21).
9. Evliya Celebi Gibi Diisiinmek: Padisahin Nedim-i Has’

Evliya'y1 ¢ok iyi bildigi saray cevresinden ayrilmaya iten giidii, igindeki seyahat
etme arzusu oldugu diisiiniilebilir. Ancak yasamina dair bdylesi 6nemli bir karari
vermesinde IV. Murad’in 6liimii son derece 6énemli bir yer teskil etmekteydi. Ciinkii sultan
Murad Evliya Celebi’'nin derin saygi ve hayranlik duydugu bir padisahti. Her seyden dnce
o, aldig1 acimasiz 6nlemlere karsin Evliya Celebi i¢cin imparatorlugun talihini diizelten
kisiydi. Evliya, Sultan hakkinda daima olumlu seyler sdylemis ve kendisini IV. Murad’in
himayesinde bir kisi olarak gormistiir. Evliya bizzat birinci kitabinda yolunun saraya
nasil distiigiinii ve Murad Han tarafindan takdir edilisini uzun bir pasajda anlatir
(Dankoff, Kahraman,Dagli 2014,112). Burada Sultan IV. Murad'in begenisini kazanan

niikteli espriler, dokundurmalar yaptigini ve sonunda padisahin ona;

- “Evliyd simden gerii mahrem-i raz-1 nihdnimizsin, fasmekiin.” dedigini not

etmektedir (Dankoff, Kahraman, Dagh, 2014, 114).” 139

Burada da ¢ok acik ki Evliya Celebi'nin padisahla iliskisi o donemde belki de
padisahin en yakinindan da yakin bir mesafede ilerlemisti. Evliya'nin padisahla
konusurken kurdugu siisli ctimleleri bugtin bazi tarihciler basit bir dalkavukluk olarak
nitelendiriyor olsalar da bu dogru degildir. Clinkii her seyden 6nce o, Sultan Murad’i
imparatorlugun kurtaricis1 ve istikrar1 saglarken ayni zamanda disarida da onemli
zaferler alan bir padisah olarak goriiyordu. Bu anlamda padisaha besledigi derin saygiya
seyahatnamenin Istanbul isimli birinci cildinin bir¢ok yerinde rastlanmaktadir. Zamanla
evliya ve padisah arasindaki bag o denli gii¢clendi ki I[V. Murad ne zaman kederlense “Bre
medet Evliya'y1 getirin” derdi. Evliya huzura vardiginda “Iste def-i gam ({iziintii giderici)

)

geldi...” diye giilimserdi. Buna karsilik Evliya ise Seyahatnemesi'nde padisah

tasvirlerinde onu hep dervis huylu sicakkanl bir padisah olarak anlatmistir.

Sultan Murad hanin 6liimiine kadar genglik yillarini sarayda geciren Evliya’nin o
donemde Enderun’da hocalik yapan ve bizzat Katip Celebi'nin de talebesi oldugu
Kadizade Mehmed Efendi’den bihaber oldugunu diisiinmek tarihi verilere ters
diismektedir. Celebi'nin Has odaya kabul edilecek kadar seckin, elit bir gen¢ oldugunu da
bildigimize gore zaten Kadizade Mehmed Efendi'yi pek onaylamadigl agiktir. Ancak
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Padisahin aldig1 her karari belki bazen sadece goriiniirde de olsa onaylayan Evliya Celebi
hele ki Sultan Muradin bu kadar go6ziine girmisken ve yakinindayken nasil olup da
Kadizadelilere agik destek veren padisaha ragmen onlari elestirebilirdi? Evliya Celebi’'nin
Sultan Muradi elestirme aliskanligl da pek yoktu. Ya da bu yakinlik Evliya'y:, Kadizade
Mehmed Efendiyle ilgili olanlar da dahil olmak tlizere padisahin tiim yanls politikalarini

elestirmekten alikoyuyordu.
10. SONUC VE TARTISMA

Arastirmalar boyunca Evliya Celebi’'nin Kadizadelileri dogrudan elestirdigi bir
belgeyi neden kaleme almadigi sorusuna cevap aranmistir. Kaynaklar bunun sebepleri ile
ilgili bazi ¢ikarimlarda bulunmakta yol gostermektedir. Nitekim donemin seckin, tahsilli
seyyah’'inin yani basinda cereyan eden bu 6nemli tartismaya deginmemis olmasinin
anlamli aciklamalari1 olmalidir. Calismada bu konuya getirilen tahmini aciklamalar birkag

baslik altinda toplanmaya ¢alisiimistir.

Genclik yillarindan beri seyahat etme gayesinde olan bir adam kuskusuz bu
amacina ulasmak icin herkesle iyi gecinmek zorundadir. Ciinkii seyahatlerini, herhangi
bir siyasi mevkide olan ve yine herhangi bir sehre gonderilen pasalarin dairelerinde 140
gecirmistir. Bu sebepten siyasete karismamalidir. Istanbul’u kasip kavuran Kadizadeliler
dalgas1 her gecen giin siddetini arttirirken, tstelik saraydan ve halktan ¢ok ciddi destek
goriirken, Kadizadeliler aleyhine yazi yazmak seyahat etme gayesinin balta vurabilecegini

diistinmis olmasi miimkiindiir. Ancak yine de diisiindiiklerini soylemekten geri duran bir

adam olmamistir. Cogu zaman niikteli séylemleriyle elestirilerini de dile getirmistir.

Sultan IV. Murat Han ile olan iliskisini dalkavukluk olarak nitelendirenler olsa da
bu Evliya Celebi gibi bir sosyal tarihgi i¢in biiylik haksizliktir. Biz bugiin XVII. Yiizyilda
imparatorlugun sosyal dokusuna dair bir¢cok bilgiyi onun seyahatnamesinden
edinmekteyiz. Seyahatname sadece bir am kitabi degildir. Ayn1 zamanda bir edebiyat
eseri, dinler tarihi, tasavvuf tarihi, yerel tarih ve cografya arastirmacilar icin temel
kaynak niteligindedir. Unutulmamalidir ki Evliya celebi Osmanli’nin en karisik
donemlerinden birinde, yedi padisahin saltanatinda yasamis, saray entrikalarinin,
merkeze baskaldiran pasalarin, Celalilerin, kol gezdigi ¢cok tehlikeli bir ortamda, yasamini
istanbul’dan ¢ok cesitli tasra kasabalarinda gecirmistir. Dénem ufak bir yanlis anlamanin
canla 6dendigi bir donemdir. Ancak Evliya Celebi diplomat¢a davranisiyla bunlardan

siyrilmayi bilmis, neyi ne zaman nerede nasil sdylemesi gerektigini kavramistir.
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Her seyden once bir diinya gezgini olan seyyah-1 dlem seyahatname boyunca
kendisinden, “abd-i hakir Evliya-yifakir” (degersiz kul, yoksul kul) diye bahsetse de
gercekte muazzam beceriler ve erdemlerle donanmis, Tiirk buyiikleri arasina yeri asla
doldurulamayacak bir konuma sahip diinyanin da yakindan tanidig1 sahsiyetlerden
biridir. Kendisi hakkinda ¢okea yazi yazilmis kalabalik bibliyografyaya sahip olan Evliya
Celebi i¢in yurtdisinda fazlaca enstitii kurulmus, sergiler agilmistir. Ancak tilkemizde ne

yazik ki hak ettigi degeri hala gorebilmis degildir.

141
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