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Ozet

Murray Rothbard élimiinden sonra yayinlanan iktisat tarihi incelemesinde, “Avusturya” Okulu
tarafindan anlasildigi sekliyle, serbest piyasa diistincesi kokenlerinin izini 13. Yiizyil skolastik-
leri ve 16. Yiizyil ispanyol ekonomistlerine kadar geriye siirer. Bu diisiincelere islami gelenegin
bu yiizyillarinda ve 6nceki dénemlerinde yer alan ilging paralellikler bulmaktayiz. Rothbard’in
eserinin inceledigi Hiristiyan bilginlerin islami cagdaslari ve onciilerine dogru genisletiimesi
icin cagr yapiyoruz.

Takdim

Murray Rothbard geleneksel akla meydan okumaktan keyif almisti. Tktisadi
diisiince tarihi ustline 6liiminden sonra yayinlanan kitabinda, Rothbard
(1995) Adam Smith’in serbest piyasa diisiincesinin ilk biiyiik kahramani oldu-
gu seklindeki popiiler fikre meydan okudu. Ozellikle de, skolastiklerin, “adil”
fiyatin bir tacirin tretim maliyetine ilaveten makul bir kar1 kapsamasi ge-
rektigi uyarisinda bulunup duran, ahlakci ortacag kor cahilleri” (Rothbard,
s. x) olarak g6z ard1 edilmeleri gerektigi seklindeki efsaneyi ¢iiriitmek icin
kararliydi. Gizlenmemis bir keyifle, Rothbard (ss. x-xi) skolatikleri “teferruat-
L1 bir siibjektif deger ve fiyat kullanim terorisine sahip ‘ilk-Avusturyalilar’”
olarak teshis eder. Kendi karakteristik retorik cesnisi ile, Rothbard iddia eder
ki, Smith “saglam ve neredeyse biitliniiyle gelismis ilk Avusturyali stibjektif
deger gelenegini arka plana cekti ve iktisadi ekseriyeti itibariyle, Avusturya-
lilarin bir yiizyil sonra kendisinden kurtarmak zorunda kalacaklari, sahte bir
yola, bir ¢ikmaz sokaga savurdu” (Rothbard, s. xi).
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Rothbard (s. xii) uygun bir sekilde vurgular ki, ekonomistin yazdig1 seye
dair din? goriisiinti ihmal etmek, iktisat tarihi resmimizi carpitir. Yine de, bu
gozlem ironiktir, ¢iinkil Rothbard kendi tarihinde Miisliiman iktisatcilara dair
herhangi bir bahsi agmaz. Bu Miisliiman iktisat¢ilarin gelenegi “Yunanlar” ile
skolastik ve Ispanyol bilginler arasindaki boslugu doldurur. Nitekim, Roth-
bard skolastik ve Ispanyol bilginlerin eserinde ¢ok sayida “ilk-Avusturyali”
fikirleri bulmustur.

Rothbard’in eserinin klasik dénemin Miisliiman ekonomistlerini icerecek
sekilde genisletildigini gérmeyi timit ediyorum. Inaniyorum ki, bu genisle-
me dogal bilimlerde modern bilimsel yéntemin inkisafina dair Islami ilerle-
me Ustiine calismalar kadar aydinlatici olacaktir (Ahmad, 1992). Avrupa'daki
modern bilim “devrimi” Islam medeniyetinden alinan ve modern zamanlarda
yeni doruklara tasinan bir gelenegin devami idi. Ekonomik teori alanindaki
bu tiir bir calisma dogrultusunda, baslangi¢ niteligindeki bir hareket olarak,
Rothbard’in klasik dénem Misliimanlarinin eserlerinde agiga ¢ikarmadigi er-
ken dénem “ilk-Avusturyan” ilerlemelerin bazilarini belirlemek isterim. Once
13. Yiizyil skolastiklerinin bazi temel 6zelliklerine bu yiizyila kadar varan
Islam? ekonominin 15181 altinda bakacagiz, sonrasinda 14. Yiizyil bilgini Ibn-i
Haldun'un eserini, 16. Yiizyil Ispanyollar1 ve Salamanka Okulu’nun takip
eden eserlerinin 15181 altinda gbz 6niine alacagiz.

Ekonomik Konulari islami Acidan Gérmek

Birisi Ortacagin Miisliiman ve Hiristiyan yazinini karsilastirirken Islam1 sos-
yal diisiincenin genel gelisiminin farkinda olmak zorundadur. islami hukukun
aslt kaynagi Kuran'dir. Mislimanlarin Allah’tan Peygamber Muhammed’e
(sav) bir vahiy olarak kabul ettikleri sey bu kitaptir. Baska bir ¢alismamda,
Kuran'in ekonomik meselelere yonelik tutumunu su ifadelerle ézetlemistim
(Ahmad, 1993):

Kuran'in ekonomik perspektifi birka¢ yerde 6zetlenmistir (6rnegin Man-
nan 1970 ve Ahmad 1986). Kuran'in ekonomik bakis acisina dair anahtar ni-
vesi onun itidal/6l¢iiliiliik tistline vurgusudur (bkz. 6rnegin, ayetler 7:31-32,
18:46 ve 17:29). Cimriligin (35:29), savurganligin (6:141) ve israfin (17:27)
aylplanmasina karsin, titketime izin verilmistir, (“Siz ey insanlar! Yerytiiziin-
de var olan seylerden mesru ve saglikli olanlar1 yiyin..” 2:168). Bu diinyada,
gecinme (4:5), rahatlik (4:9), ve hatta ziynet ve siislenme (18:46), veya gele-
cekteki belirsizlikten korunma (4:9) arzusu asla ser olarak adlandirilmaz. Bu-
nun yerine, Kuran emirlerinin, gelecek yasamda basarisizliga ugramadan, bu
taleplerde basariya ulasmak icin araclar oldugunda 1srar eder. Kuran “Cuma
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namazindan sonra Misliimanlarin yer yiiziine dagilmalarina ve kendi rizik-
larini kazanmalarina izin vermekle kalmaz (62:10), ama ayrica miibarek Pey-
gambere sabah namazinin ekonomik faaliyetin de engellenmemesi amaciyla
kisa tutulmasini tavsiye eder (73:20). Ayrica takipgilerine Hac yolculugu si-
rasinda ticaretlerine devam etme izni verir (2:198). Kazanmaya yonelik bu
tesviklerle birlikte, gosterisci hovardalik boyutuna varmaksizin (uz-Zaman
1981) tekrar ve tekrar insandan isteklerini tatmin etmesini ve refahini gos-
termesini ister (4:37, 82:20)”. Cizilen yegane sinir, hayirseverlikte dahi yasak-
lanan, asir1 harcamadir (isrdf) (17:29).

Kuran cok sayida belirli ekonomik konu ile ilgilenir. Ozel miilkiyet koru-
nur (2:188). Bor¢larin yerine getirilmesi emredilir (2:177; 5:1) ve bu emir soz-
lesme hukukunun detaylar ile desteklenir (6rnegin, 2:282-283). Dolandirici-
ligin yasaklanmasi (26:181) ve agirlik ve 6l¢iilerde acik standartlarin tesisi
icin bir cagri (55:9) vardir.

Bu nedenle, Rothbard, bir malin zorlama veya dolandiricilik olmaksi-
zin her ne fiyattan satilabiliyorsa o degerde oldugunu iddia eden, Giles of
Lessines’i (d.c. 1304) buldugunda (s. 53), bu gériisiin Islam’da baslangicindan
bu yana milesses oldugunu hatirlamak zorundayiz.

Bu Islami diisiince okulunun iiyeleri falasafas (Islami felsefeciler) olarak
taniniyordu. Onlar eserleri Arapcaya ¢evrilmis olan eski Yunan diisiiniirler
tarafindan etkilenmislerdi. 13. Yiizyil skolastikleri kadim Yunanlilara dair bil-
ginlerinin ekserisini iste bu felsefeciler'in Arapca metinleri ve yorumlarinin
Latinceye cevirilerinden edinmislerdi. Bu grubun 6nde gelen bir tiyesi Hiris-
tiyan skolastiklerin Alpharabius (veya Avenassar) olarak bildikleri, Ebu Nasir
Muhammed Ibn-i Muhammed ibn-i Tarkan el-Farabi (870-950) idi. Onciisii
Ibn-i Ebu ar-Rabi (9. Yiizyil ?) érneginde oldugu gibi, Farabi Yunan klasiklerin
cevirilerinden politik fikirler ile Kuran'a dayali {slami kaideleri bir birine kat-
mi1s goruniyor. Piyasalarin farkinda olmalarina ve piyasalarin islevine saygi
duymalarina ragmen, bu bilginlerin ekonomik analizi “Avusturyan” degildi,
ne de modern anlamda bilimseldi.

Diger bir diisiince okulu orijinal Islami hukuk sistemine dayali hiikiimet
seklini (nomocracy) Yunan (ve sonraki Pers-Tiirk) tesirlerine karsi yeniden
serd etmeye gayret eden Islami yeniden doguscular (revivalists) idi. Bu okul
cok daha piyasa yanlisiydi. Valiaddin Abdurrahman ibn-i Haldun bu ikinci
grubun 6ne cikan bir liyesi idi. Kuzey Afrika'ya go¢ eden Endiiliislii miitema-
yiz bir ailenin iiyesi olan Ibn-i Haldun 1332'de Tunus'ta dogmustu. Tarih ve
iktisadin incelenmesine yonelik ilk hakiki bilimsel tutuma sahip olacak ilk
bilgindi.
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Skolastikler ve islam Felsefecileri

Rothbard, St. Thomas ve St. Albert gibi, erken donem skolastikler arasinda
dahi (Yunanlarla karsilastirildiginda) nispeten piyasa yanlisi bir goriis bulur.
Yunan ekonomik goriislerinin Islami ticaret yanlisi gériislerle bir birlesimi
insanin, El Farabi gibi, Misliiman felsefecilerin tesirinden bekleyebilecegi
seydir.

El Farabi'nin yazilarinda, birisi Platonizm ve Islami nomokrasi arasinda
bir uzlasmayi bulabilir. El Farabi Platon’un ideal lider kavramini kabul eder,
fakat onun ya “vahiy”i ya da kendi ¢énciilleri tarafindan belirlenen kurulu (fi-
xed) bir hukuku takip etmesini ister. Bu hukuk icin Islam1 yasal terimi kulla-
narak, boyle bir lideri “hukukun (stinnetin) bir prensi” diye adlandirir (Najjar,
1969, s. 37). El Farabi Yunan diisiincesini Islami terimlerle mi ac¢iklamaya
calistyordu (Butterwood, 1980, s. 13), yoksa iki gelenegin bir sentezini mi
yapmaya calisiyordu? Her iki sekilde de, onun bu yabanci kavramlari Islami
bilginlige takdim edisi, Rothbard'in melez goriisii ile tutarli melez bir goriisii
tiretir. Rothbard bu goriisii felsefecilerin eserlerini dogrudan veya St. Thomas
araciligl ile dolayl olarak bilen Hiristiyan skolastiklerden algilar.

Rothbard (s. 42) kesfeder ki, 13. Yiizyil skolastikleri kendilerinden énceki
Avrupalilarin ticaret ve piyasa kisitlamalarina yonelik rahat tutumlarindan
keskin bir sekilde ayrilirlar. Bu ayrilisi hizlandiran seyin Islami tesir oldugu
sonucunu ¢ikarmak bizim i¢in mesru olur muydu? Eger dyle ise, su halde,
skolastiklerin Miislimanlarin faiz icin yaptiklar bir serbest piyasa istisna-
sin1 paylasmalarini bekleyebiliriz. Bu, fiilen durumun kendisidir. Rothbard
(s. 43) faizin bu yasaklanisinin gospel’de mevcut olmadig1 icin nereden kdk
buldugunu merak eder. (14'{inci Mezmur’a dayal1 olarak iznik konsiiliinde 4.
Ylzyil'da baslayan) faizin ilk Hiristiyan yasaklanig1 yalnizca ruhban sinifina
uygulandi (s. 43). Ancak 789’da Aachen kilise meclisinde Charlemagne bu
yasagi rahip sinifi digina genisletti. Onemli bir sekilde, bu onun Zaragoza'y1
fethetme bagarisiz girisiminden yalnizca bir yil sonraydi. Faiz yasag1 Musli-
manlar arasinda, Charlemagne onlarla bu temas: kurdugunda, bir yiizyildan
fazla bir siiredir uygulamadayda.

Ayni zamanda, bu dénemin Hiristiyanlarinin faize yalnizca adaletsiz oldu-
gu icin degil, ayrica acimasiz oldugu icin de karsi ¢cikmalari mithimdir. Ku-
ran’'daki her faiz tenkidi bir sadaka tartismasi baglamindadir (Ahmad, 1995).
Son bir kanit parcasi Hostiensis’in (13. Yiizyil kilise kanuncularinin sonuncu-
sunun) faiz yasagina istisnalari belirlemek i¢in kullandig1 argiimandir. Orne-
gin, pesin 6deme indirimi ve kredi islemi ek iicreti icin istisna yapmak iizere,
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lucrum cessans ilkesine (6diing vericinin vazgecilen firsattan kayip gordiigii
fikrine) bagvurur. Rothbard (s. 46) bu ilkenin Avusturyan “firsat maliyeti” il-
kesini 6nceden ifade ettigini not eder. Onu takip eden Pierre de Jean Olivi
gibi (1248-98, Rothbard, s. 60), Hostiensis bu istisnalara yalnizca tacirler icin
izin verir, ama profesyonel para 6diing vericileri i¢in degil. Miisliiman bilgin-
ler ayn1 ayrimi yapmistir (Ahmed, 1995).

Pesin 6deme indirimi ve kredi islemi ek iicretine Islami hukukta genel-
likle izin verildi. Bununla birlikte, bilginlerin ezici bir cogunlugu tictincii bir
tarafin saticiya nakit fiyattan 6diing vermesini ve alicidan kredi fiyatiyla para
toplamasini yasaklamaktadir. Bunun bir ekonomi iistiinde sahip olabilecegi
yavaslatici tesirin genellikle kolay bir sekilde ticiincii bir taraf ile etrafindan
déniilmiistiir. Uctinci parti tirtinti dogrudan satin almis ve sonra onu nihai
aliciya bir kredi islemi ile satmistir. Bu kisitlama kismi rezerv bankaciligi-
nin engellenmesi tesirine sahiptir, ki bu Murray Rothbard’in siiphesiz faydali
bulacag bir tesirdir. (Séziin gelisi “Islam? bankalar” kir ve zarar paylasimi
ile ilgilenirler ve, bu yiizden, daha ¢ok menkul kiymet yatirim fonlarina ben-
zerler). Diger yandan, bu kisitlamanin radikal surette yenilik¢i girisimlerin
gelisimini engelleyici menfi bir tesire sahip oldugunu iddia etmekteyim (Ah-
mad, 1995). Eger miitesebbis yatirimcilar: herhangi bir kar olasilig1 olduguna
ikna edemezse, onlar1 kar paylasimci bir tesebbiise yatirim yapmaya tesvik
edemez.

Salamanka Okulu ve ibn-i Haldun

Rothbard Salamanka Okulunu, Francisco de Vitoria (1485-1540) ile basla-
yan, Ispanya’daki “liberal Thomizm”in yiikselisi ile &zdeslestirir (ss. 99-101).
Onlarin yaklasimi, Avusturyan anlamda, hem skolastikler hem de [slami fel-
sefecilerden daha modern ve bilimsel goriiniir. Rothbard (s. 105) Martin de
Azpilcueta’ya (1493-1586) paranin miktar teorisinin gelisimini isnat ettirir.
Bu teori paranin degerinin sabit bir 6l¢ii oldugunun reddidir, ve hem arz
hem de talebin roliinii etken olarak kabul eder. Rothbard (s. 118) Juan de
Mariana'y: (1536-1624) “John Locke’un toplumsal s6zlesme teorisinin atas1”
olarak adlandirir. Ayrica, Mariana'ya paranin degerli metal iceriginin azaltil-
masini bir gizli vergi olarak tespit edilmesi itibarini sunar.

Salamanka Okulunun dogusu Ispanya’nin Miisliimanlardan geri fethe-
dilisinin (reconquista) ardindan gelir. Juan de Mariana 1508'de kurulan bir
okulda ogrenciydi. Bu okulun Alcala (al-Qual’lah) Universitesi seklindeki
adi, konumunun Magribi mirasini yansitmigtir. Bu suretle, Misliiman isgali
dénemindeki Misliiman bilginlerin goriislerine bakmak uygundur.
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Rakip Islami ve yabanc politik-iktisadi kavramlarin nispi degerlerini &1-
cen bilimsel bir yontem icin ihtiya¢ Bagdat'in 13. Yiizyil'da diistisiiniin ar-
dindan asikar hale geldi. Miisliiman diinyanin ana kitasinin Mogol fatihleri
Miislimanlarin nomokratik politik teorisinin i¢ine isleyen Yunan ideali yo-
netici kavramini kesfettiler, bu kavram Mogollarin kendi hanedan kaynakl
kanunlarinin dayatilmasi i¢in bir mesrulastirmadir. Bir Leviathan devlet icin
ilk Hobbes’¢u argtimanlar Mogollarin mutlak monarsiye duyduklar1 gelenek-
sel inang ile birlesti. Yiikselen bu paradigmanin en acik sozlii muhalifi Ibn-i
Haldun idi.

fbn-i Haldun (1332-1406), muhtelif politikalarin sonuglarinin ne oldugu-
nu gostermeyi amaclayarak, ekonomik konular1 objektif surette tahlil etti.
Kendi tarihsel yaklasimini Yunan etkisi altindaki felsefecilerin iitopyaciligin-
dan ayr tuttu. “Onlarn (felsefecilerin) ideal sehri nadir ve izole olan bir sey-
dir. Onu bir varsayim olarak tartisirlar” (ibn-i Haldun, 1967, II: 138). Ibn-i
Haldun'un objektifligi bazi modern bilginleri onun bir sekiilerist oldugunu
varsayacak sekilde aldatmistir. Degildi, ama daha dogrusu yenilik¢i egilimin
zirvesiydi.

Araplarin tarihine dair muazzam ¢aligmasina én soz olarak, Ibn-i Haldun
iki ciltlik bir takdim yazdi. Tarih calismalarina yeni bir yaklasimin ana hatla-
rini ¢izen bu eseri diinya Mukaddime olarak bilir. Bizim icin en ilgi ¢ekici ola-
n1 Mukaddime'deki ekonomik konularla ilgili olan metinlerdi. Bu metinlerin
basarisinin 6nemi, onlarin analitik analiz tarzini, ibn-i Haldun'un en tanin-
mig Miisliiman &nciilii, Ibn-i Teymiyyeh'in moralistik normatif énermeleri
ile karsilastirmak suretiyle en iyi sekilde bilinebilir.

ibn-i Teymiyyeh iktisadi yaklasimdan ziyade yasal yaklasimi kullandi. Tey-
miyyeh Islam diinyasinin ¢ékiis egilimini gézlemleyerek, ilk Miislimanlarin
zamanina ait miidahaleci olmayan uygulamaya dayali yeni bir politik
iktisada ihtiya¢ oldugu sonucuna ulasti. Yasanin “hukukun ustiinligi ve
insanlarin refahini temin etmek” amacli islevinin onarilmasi i¢in ¢agrida bu-
lundu. “Insanlarin maddi refahi sosyal huzur ve bireysel haklari anlamina
geldiginden, bu gayeye ulasmak amaciyla yasaya hayat kazandirmak imamin
gorevidir.” (Sherwani, 1959, s. 202). Ibn-i Teymiyyeh belirli iktisadi sorularla
ilgilenmisti, ama onun yaklasimi ahlak¢iydi, ve bizim anladigimiz sekliyle
bilimsel degildi.

Ibn-i Haldun'un ferasetlerinden en meshur érnek onun Laffer Egrisini
acikca ifade etmesidir: “Bilinmelidir ki, hanedanin baslangicinda vergilen-

dirme ufak oranlar iizerinden biiylik bir gelir getirir. Hanedanin sonunda,
vergilendirme biiyiik oranlar iizerinden ufak bir gelir getirir” (Ibn-i Haldun
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1967, I: 89). Onun bu 6nerme icin aciklamasi onu kamu tercihi analizinin
baslaticisi olmak tizere bir aday yapar. Sorunu tarif ettigi sekliyle, gen¢ ha-
nedanlarin miilkiyeti korumak ve piyasalarin serbest isleyisini temin etmek
egilimi sonraki nesillerde asinir. Kendileri ve gdzdelerinin kullanimina tabi
kildiklar1 sistemin ihsanlarinin farkinda olan, ama bu ihsanlari miimkiin
kilan politikalar1 saglam sekilde anlamayan liderler vergileri artirarak ve
para arzinin degerinin diisiirerek ihsanlar1 artirmaya gayret ederler. ibn-i
Haldun'un paranin kiymetli metal miktarinin azaltiligini gizli vergilendirme
olarak teshis ettigi bir metinden haberdar degilim. Bununla birlikte, onun
analizi bu sonuc i¢in kapiy1 aralamaktadir. Onun 6grencisi E1 Markiz’in 9. Yuiz-
yil Misir'inin ekonomik feldketlerinin ii¢ nedeni olarak hiikiimet yozlasmasi,
yiksek vergiler ve degerli maden icerigi diisiiriilmiis paralar oldugu sonucu-
na vardigini okudugumuzda sasirmayiz (Enan, 1941, s. 100).

ibn-i Haldun mallarin fiyatlarindaki genel itibariyle arz ve talebin rolii-
niin hayli farkindaydi. Felsefeciler ve ilk skolastiklerden farkl: olarak, adil fiya-
tin emek ve iretim maliyetine esit olmasi gerektiginde 1srarc1 olmaz. Bilakis,
iddia eder ki, (1bn-i Haldun, II: 336-337) “ticaret sermayeyi artirarak kar
elde etme gayreti anlamina gelir, mallar1 diistik bir fiyattan alip yiiksek bir
fiyattan satmak suretiyle... elde kalan (miktar) ‘kar’ olarak adlandirilir (ribh).”
Karn “bagkalarinin malini onlara karsilik olarak hicbir sey vermeksizin ali
koymak anlamina gelmedigi, bu nedenle yasal” oldugu gerekcesiyle, kumar
veya soygunculuktan ayri tutar.

Kar yalnizca yasal degildir, ama ayrica ibn-i Haldun fiyatlar1 bask: altina
alma gayretinin ters ekonomik sonuglarina dair uyarida bulunur. Ozellikle,
hububat gibi besin mahsulleri icin, diisiik fiyatlarin sosyal bakimdan arzu
edilirligini kabul ederek, yine de uyarir ki “herhangi bir tiriin tiirtintin fiyat-
lar1... diisiik kalir, ve tacir bu mallan tesir altina alan piyasanin bir dalgalan-
masindan kar elde edemez, onun kar1 ve geliri eger bu durum uzun siire icin
devam ederse kesilir. Tacirin belirli tiretim hattindaki ticaret ¢oker, ve tacir
beladan baska bir seye sahip olamaz. Ticaret (hic) gerceklesemez ve tacirler
sermayelerini kaybederler” (Ibn—i Haldun, II: 340). Bununla birlikte, altin ve
gimiisiin de piyasa dalgalanmalarina tabi oldugunu degerlendirebilmis g6-
rinmemektedir (Ibn-i Haldun, II: 313).

ibn-i Haldun'un kir1 emegin kendisinden (labor itself) degil emekten
(from labor) gerceklestirilen deger olarak tanimlamasi énem arz eder. Emege
sik yapilan referanslari (kelimesi kelimesine “etkinlik” veya “iretim”) dikkat-
siz okuyucuyu, onun bir emek deger teorisi savunucusu olduguna inandira-
rak aldatabilir. (Ticaret de dahil) etkinlikten dogrulan kar hakkinda konustu-
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gunu anlamak, onu bu ekolden bir adim uzaklastirir. O farkindadir ki, piyasa
degeri tiretim maliyetini agabilir, her ne kadar bunun nedenine dair anlayisi
mekan ve zamanin kosullarinca sinirlandirilmis olsa da.

ibn-i Haldun'un degerin siibjektifligine yénelik bir kavrayis 15181 goster-
digi iki sahayi teshis ettim. Bunlarin ilki, onun altin ve giimisiin parasal
emtialar oldugu ve insanlarin bu yéndeki kullanima yonelik (siibjektif) ter-
cihleri nedeniyle béyle olduklar: iddiasidir (Ibn—i Haldun, II: 231). ikincisi,
onun temel ihtiya¢ mallar fiyatlarinin litks mallar fiyatlar: ile baglantisinin
bir medeniyet giiciinii gosterdigine dair tartismasidir. Gida bir zaruri ihtiyag
oldugundan, talep daima yiiksektir. Gui¢li bir medeniyette, bununla birlikte,
arz da yiiksektir ve bu nedenle fiyat diisiiktiir (Ibn-i Haldun, II: 276). Bunun-
la birlikte, uygun sekilde not eder ki, dogal afet zamanlarindaki gida arz1 bu
afetlerin kosullarindan 6turi diisiik olacagindan, bir istisna teskil eder.

Paranin miktar teorisinin tohumlari Ibn-i Haldun'un uluslar arasinda ser-
vet farkliliklarina dair tahlilinde goriilebilir. Bir toplumun biiyiik bir miktar-
da parasal emtiaya malik oldugu icin zengin oldugu fikrini reddeder. Sudan'in
dogunun daha génencli iilkelerine kiyasla daha ¢ok altina sahip oldugunu not
eder. Dahasi, génencli dogu uluslarinin bir hayli ticari mali ihrag ettigini ileri
stirer. “Sayet hazir miilkiyete bol miktarda sahip olsalardi, kendi ticari mal-
larini para karsiliginda ihra¢ etmezlerdi” (Ibn-i Haldun, II: 282). Ibn-i Haldun
bir para arzi fazlasinin yurt disina nakit sizintisi ile sonuclanacagini, ve (net)
ihracatin ytiksek bir seviyesinin yurt disina nakit s1zintisi durumunun aksine
isaret ettigini anlamig gérilnmektedir.

Sayet biiytik bir altin mevcudu uluslarin servetini aciklamiyorsa, ne
aciklar? fbn-i Haldun bu soruya “vatandaglarin temel ihtiyaglar1 kargilandik-
tan sonra geriye kalan tiriinlerin biiyiik fazlalig1” nedeniyle diye cevap verir.
(Bu fazlalik) bir niifusa (fiilen var olan) biiyiikliik ve kapsamin ¢tesinde mal
sunar, ve ayni insanlara biriktirebilecekleri kar olarak geri doner... Refah bu
suretle yiikselir, ve kosullar lehte olur. Bu liiks ve zenginliktir. Hanedanin
vergi gelirleri is aleminin refahi nedeniyle artis gosterir...” (Ibn-i Haldun, II:

281).

Rothbard, ibn-i Haldun'un tarihsel arastirmasinin, paranin parasal emtia-
larin agirlik birimleri olarak dogdugu seklindeki, kendi goriisiinii destekledi-
gini bilmekten memnuniyet duyabilirdi. Miislimanlar kendi para birimlerini
darp etmeden 6nce, ellerindeki mevcut para birimlerini Islam? yasaya gére
belirlenen agirlik birimlerindeki altin ve glimiis icerigin miktarlar ile de-
gerlendirdiler. Onlar kendi paralarini basacak kadar gticlii olduklarinda, eski
metal paralarn erittiler ve yeni paralar1 kendilerine ait agirlik birimleri ile
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bastilar (II: 55-56). Yeni madeni paralar saf olduklarindan ve degerlerini belir-
lemek icin hesaplama gerektirmediginden, Gresham yasas! tesirinin tersi bir
durum gerceklesti ve bdylece 6nceki kotii paralar ortadan kayboldu (II: 60).

Yeterince nesil gectikten sonra, Misliiman yoneticiler tarihin dersini
unuttular, ve “farkli hanedanlarin darphane yoneticileri dinar ve dirhemin
yasal degerine sayg1 gostermediler. Bu paralarin degeri farkli bolgelerde
farklilik gésterdi. Insanlar (yasal dinar ve dirhemin) teorik bir bilgisine riicu
ettiler. Yani Islam’in baslangicindaki gibi bir duruma. Her bélgenin yerlesik-
leri kendi darplarinda yasal tarifeleri hesapladilar. Bu hesaplamalar: (kendi
bastiklar1) dirhem ve dinarin (reel) degeri ile yasal degeri arasinda mevcut
oldugunu bildikleri baglantiya gore gerceklestirdiler.”

Sonuclar

Baslangic niteligindeki bu calisma Miisliman ve Hiristiyan ortacag bilginle-
ri arasindaki tesirlerin belirli veya somut bir kanitini sunmamaktadir. Diger
yandan, bazi paralellikler, kabaca benzer gelisme seviyeleri, ve kosullara bag-
11 bazi baglant1 kanitlar1 bulduk. Skolastiklerin ve felsefecilerin ayni konuda
-tefecilik hakkinda- piir bir serbest piyasa goriisiiniin uzagina diismeleri ve
benzer argiimanlar1 kullanmalar: kigkirticidir. Dahasi, Salamanka Okulunun
ibn-i Haldun'un 6tesine ilerlemesine karsin, bu ilerlemelerin tohumlarinin
Ibn-i Haldun'un yenilik¢i yaklasimindan kaynaklanip kaynaklanmadigini sor-
mak icin gerekge vardir. Ibn-i Haldun ve Salamakalilar arasindaki dénemde
yasayan, El Markizi gibi bilginlere yonelik ek ¢alismalarin yapilmasi gerek-
mektedir. Ortacag Islam diinyasindaki iktisadi diigiincenin geliskin ilerle-
mesi, Rothbard'in Avrupa'daki iktisat tarihi incelemesinin Islam gelenegine
de mutlaka genisletilmesi i¢cin cagri yapar. Kapsamli ve detayli bir incele-
me belirli baglantilari ve tesirleri agiga ¢ikarabilir veya bunu yapamayabilir.
Russell'in (1994) Ibn-i Tufeyl’in John Locke iistiindeki tesirine dair énemli
kesfi gibi, “duman tiiten bir silah1” tiretmekte basarisiz olsa dahi, boyle bir
arastirma kendi faydalarina dayali olarak gerceklestirilmeye degerdir.
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