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Giris

Alexis de Tocqueville, Fransa tizerine yapti81 calismada, “diinya lzerinde bu
kadar celigkilerle dolu, tiim eylemlerinde bu kadar asir1 giden, ilkelerden cok
duygulariyla bu kadar hareket eden bir millet olsa olsa Fransa’da bulunur” der.’
Gercekte Fransiz toplumu, ¢ogu zaman tutum ve davraniglarinda itidal ve mu-
vazene denen seyin dozunu kagirarak asiri uglara savrulur. Fransa'da devrimin
gerceklestigi 1789 yilindan Besinci Cumhuriyet’in ilan edildigi 1958 yilina ka-
darki 170 yillik siire i¢inde kurulan rejimleri dikkate aldigimizda bu yarginin ne
kadar hakli oldugu anlasilir. Fransa'da bu siire icinde tam 11 rejim kurulmus ve
yikilmistir. Bunlardan besi cumhuriyet, ticii monarsi, ikisi imparatorluk, biri de
Ikinci Diinya Savasi esnasinda kurulan yari fasist bir rejimdir. Bu rejimlerin her
birinde derin travmalar, inis ve ¢ikislar, bir 6énceki rejimin uygulamalariyla taban
tabana zit politikalar hayata gecmistir. Bir zamanlar “kilisenin en biiyiik kiz1”

* Bu arastirma, Fatih Universitesi Proje Fonu tarafindan desteklenmistir. Universiteye bu destekten dolayi cok tesekkiir
ediyorum. Calismanin Fransa'daki alan arastirmasi bastan sona Fatih Yetim'in yardimiyla mimkin olmustur. Yetim,
soylesilerin ayarlanmasi ve her tir ceviri hizmetinin sunulmasi strecinde calismaya yogun bicimde destek vermistir.
Kendisine sonsuz tesekkiirlerimi ve minnet borcumu sunmak isterim. Bununla birlikte arastirma asistani Ahmet Ozkardas'a
da calismanin basindan sonuna kadar yaptigi her tiir katkidan dolayi tesekkiir ederim.

1 Alexis De Tocqueville, The Old Regime and the Revolution, Ed. Francois Furet ve Francoise Méonio, Cev. Alan S. Kahan,
Chicago: The University of Chicago Press, 1998, s. 246.
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sifatina sahip olan Fransanin, devrim sonrasinda kilisenin en biiyiik diismanina
doéniisiimi, olsa olsa Fransizlarin asiriliklar arasinda savrulmaya miisait karak-
teriyle aciklanabilir.

Fransamin 1789 Devriminden sonra gecirdigi degisim ve déniisiim siirecin-
de laisizm ana odak noktasi olarak Fransiz toplumunu derinden yaran bir fay
hatt1 olarak ¢n plana ¢ikmistir. Fransiz Devrimi ve ardindan takip eden politika-
lar Fransiz toplumunu keskin bicimde Cumhuriyetciler ve Katolikler seklinde iki
cepheye ayirmistir. Devrimden sonraki iki yiizyillik siirecte laisizm miicadelesi
Katolizmle miicadele seklinde siiregelmistir. Ancak 2000’1 yillara gelindiginde
Islam ve Islami semboller laik cumhuriyetcilerin yeni miicadele alani olarak be-
lirmeye basladi. Bu miicadelenin en belirgin adimi, 2004 yilinda cikarilan ve ka-
muya ait ilk ve ortadgretim okullarinda basortiisiinli yasaklayan yasa olmustur.
Bu yasanin ortaya ¢ikisina yol acan politik ve entelektiiel hava Fransiz laikliginin
yeni bir evresine isaret etmektedir. Bu ¢alisma, Fransiz laikliginin tarihsel ve en-
telektiiel arka planinin yani sira, ortaya ¢ikan bu yeni evrenin uygulamalarina ve
sonuclarina bakmaya ¢alisacaktir.

Kilisenin Biiyiik Kiz’'ndan Kilise Karsithgina Fransa'da Kilise-Devlet
iliskisi

Fransizlarin Katolik Kilisesiyle yakin iliskisinin tarihsel arka plani 5. Yiizyil'a ka-
dar geriye gider. Franklarin Krali Clovis I, 496 yilinda Aziz Remigius tarafindan
vaftiz edildikten sonra tiim tebaasiyla birlikte Katolik Kilisesi'ne baglanmistir.
Hiristiyanlik tarihinde ilk kez bir kral tiim tebaasiyla birlikte topluca Hiristiyan-
l1g1 kabul ederek kilisenin hizmetine girdigi icin Katolik Kilisesi, Clovis’i “kilise-
nin tek cocugu”, Fransa’y1 da “kilisenin biiyiik kiz1” olarak ilan etmistir.? Fransiz
kralliginin Katolik Kilisesi'yle olan yakin iligkisinin sonucunda 14. Yiizyil'da pa-
paligin merkezi Fransanin Avignon sehrine alinmis ve 1309-1377 yillar1 arasin-
da sekiz tane Fransiz papa burada gorev yapmistir. 5. Yiizyil'dan itibaren Kato-
lizm Fransanin resmi dini haline gelmis, krallikla papalik ic ice gecen iki kurum
olmustur. Katolik Kilisesi bu bakimdan Fransiz krallarini “en iyi Hiristiyan ma-
jesteler”, Fransiz halkini da “Tanri tarafindan secilmis bir halk” olarak tanimla-
mistir.® Krallarin ta¢ giyme seremonileri bastan sona kilise tarafindan hazirla-
nir; kral, seremoni esnasinda kiliseyi koruyacagina yemin ederek tacini giyerdi.
Fransiz kilisesinin basi olan Katolik kardinaller Fransiz kralinin bagbakani olarak
atanirlardi. Bu gelenek Fransiz Devrimine kadar devam etmistir.

Fransa'da yonetimle kilisenin i¢ i¢e gecisi dogal olarak kiliseye siyasal gii-
clin yani sira, ekonomik ve toplumsal gii¢ de kazandirmistir. 18. Yiizy1l'in orta-

2 Bronwyn Winter, Hijab and the Republic: Uncovering the French Headscarf Debate, Syracuse ve New York: Syracuse
University Press, 2008, s. 60.

3 Michael Burleigh, Earthly Powers: The Clash of Religion and Politics in Europe: from the French Revolution to the Great War,
New York, Londan ve Toronto: Harper Publishers, 2005, s. 23.
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larinda 53 bin niifuslu Toulouse kentinde 1200, benzer bicimde 34 bin niifuslu
Angers sehrinde de 600 tane din adami bulunmaktaydi. Bu sayilara rahibeler
veya din adami yetistiren égretmenler dahil degildir. Fransanin diger sehirle-
rinde de durum bundan farkli degildi. Fransa'da neredeyse tiim kamu islerine
kilise ortak olmustur. Her etkinlikte din adamlar: da mutlaka yerlerini alirlardu.
Kilise, elindeki genis arazilerden dolay1 toprak aristokrasisinin de bir parcasi
haline gelmisti. Fransa'da piskoposlar ayni zamanda birer aristokrat idi. 1789
yilinda Fransa’da bulunan piskoposlarin yiizde 65’1 aristokrat ailelere mensup-
tu. Fransiz devriminin gerceklestigi 1789 yilinda Fransa'daki tiim arazilerin
ylizde 15’1 kiliseye aitti.*

Fransa'da devletle Kilise arasindaki ittifakin bozulma siireci Avrupa'da gelisen
reform ve Protestanlik’la birlikte ortaya ciktig1 séylenebilir. Calvinist hareketin
Fransiz toplumu tizerinde olusturdugu etkiler bir yandan Kkilise ile devlet arasin-
daki yakinlasmay: pekistirirken, bir yandan da bu ittifaka karsi bir 6fkenin ve nef-
retin olusmasina zemin hazirlamistir. 1516 yilinda Protestanlik tehdidine karsi
Kral ile Papa arasinda bir konkordat imzalanmig ve Fransiz kralina “kutsal yasa”
yapma yetkisi verilerek krallik giiclendirilmistir. Bunun iizerine krallik Katolik
Kilisesi adina hareket ederek Protestanlara kars: siddetli ve hatta kanl1 énlemler
alma yoluna gitti. 1562-1598 yillar1 arasinda Fransa'da tam sekiz dini savas ya-
sanmis ve savasglarda devlet Katolik Kilisesi yaninda taraf olmustur. Aziz Barto-
lomeo giinii olan 24 Agustos 1572’de baslayip ii¢ hafta icinde Paris ve civarinda
100 bin Protestan katledilmistir. Protestanlari katledenler bir yil sonra devlet ta-
rafindan tiimiiyle serbest birakilmistir. Bu olaylarin, sddece Protestanlarda degil,
ayni zamanda kendisini Katolik Kilisesinin diginda hisseden yaygin kitlelerde
de ne denli derin bir 6fkeye ve nefrete yol actigini tahmin etmek zor degildir.
Fransa'da Protestanlara karsi siirdiiriilen siirek avi 1598 yilinda ilan edilen Nan-
tes Fermani ile son bulmus ve Protestanliga belli bir 6zgtlirliik verilmistir. Ancak
1685’de Nantes Fermani lagvedilerek Protestanlik yeniden illegal bir inang ola-
rak ilan edilmis ve kendisiyle savasiimistir.®

Fransa'da kiliseye ve kralliga kars1 gelisen tepkinin temelinde bu iki kurumun
Katolizm'in disindaki inan¢ ve yasam bicimlerine karsi sergilemis olduklar1 aci-
masiz tutum yer alir. Fransiz Devrimine giden siire¢, ekonomik nedenlere de
bagl olmakla birlikte, esas olarak bu tutumdan kaynaklanmigstir. Fransiz Devri-
mi, Fransa'da ytiizyillardan beri slirmekte olan Kkilise devlet iligkisini radikal bi-
cimde degistirmistir. Devrim sonrasinda harekete gecirilen politikalarla Katolik
Kilisesi'nin Fransiz toplumundaki toplumsal, siyasal ve ekonomik giictine biiyiik
darbe indirildi. 1790 yilinda yapilan degisik yasal diizenlemelerle kilisenin elin-
deki miilkler kamulastirilarak elinden alindi. Tim gii¢ merkezl otoritenin elinde
toplanarak bolgesel yonetimler merkeze baglandi. Béylece Katoliklerin giiclii ol-

4 Ag.e,ss. 24-25.
5  Winter, Hijab and the Republic, ss. 61-63.
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dugu bolgesel yonetimler merkeze baglanarak biiyiik bir darbe almis oldu. Yine
ayni yilda yapilan yasal diizenlemelerle manastir yeminine son verilmis, ruhban
sinifiyla ilgili yeni bir diizenleme yapilmis, binlerce papaz éldiiriilmiis veya yurt
disina ¢ikarilmistir.® 1792°de daha ileri gidilerek Katolik Kilisesimin tekelindeki
dogum, 6liim, evlilik gibi hususlarin kontrolii ve kayitlar: kiliseden alinip bele-
diyelere verilmis; evlilik sivil bir téren esliginde resmi nikahla gerceklestirilmis
ve bosanma hakki saglanmistir. Hatta papazlara da yasal olarak evlenme hak-
ki verilmistir. Tim bu politikalarla kilisenin sosyal ve siyasal alandaki faaliyet
alanlarinda biiytik bir kirillma meydana getirilmistir.

Devrim'den sonra ulusal meclis tarafindan kabul edilen Insan ve Yurttas Hak-
lan Bildirgesi ile birlikte Fransa’da yeni bir zihniyetin temeli atildi. Bildirge, “in-
sanlar sahip olduklar1 haklar yéniinden 6zgiir ve esit dogar ve yasarlar” ifadele-
riyle baslar. Bu ifadelerle 5. Yiizyil’dan beri Katolik Kilisesi tarafindan korunan
ruhban ve siradan insan arasindaki hiyerarsik ayrima son verilmistir. Bu yoniiyle
degerlendirildiginde bildirgenin esas itibariyle 6teden beri kilise tarafindan ta-
nimlanan degerlere karsi bir reaksiyon olarak dogdugu ve insanlarin esit oldugu-
nu deklare ederek kiliseye meydan okudugu soylenebilir.” Bildirgenin dérdiincii
maddesi, 6zglirligl, “baskasina zarar vermeyen her seyi yapabilme” hakki olarak
tanimlar. Onuncu madde, “kamu diizenini bozmadik¢a inang ve diistince” 6zgtir-
lugiinii bir hak olarak tanimlar.?

Boylece Insan ve Yurttag Haklar1 Bildirgesi ile birlikte inang¢ Katoliklerin te-
kelinden cikarilarak bireylerin kendi 6zgiir tercihine birakildi. Dolayisiyla Pro-
testanlarla modern aydinlarin 6teden beri talep ettigi inang ve diisiince ézgiirlii-
gl bireylerin kendilerine birakilan bir hak haline gelmis oldu. Ayni bildirgenin
ticlincli maddesinde egemenligin kaynagi da tanimlanarak daha sonraki yasal ve
anayasal dlizenlemelere bir zemin hazirlanmistir. S6z konusu maddede, “egemen-
ligin kaynag1 millettir. Hicbir birey ve hicbir kurul, milletten a¢ik¢a gelmeyen
herhangi bir otoriteyi kullanamaz,” der. Egemenlik bdylece Tanrisal olmaktan ci-
karilarak sekiiler bir karakter kazanmistir. Insan ve Yurttas Haklar: Bildirgesi'nde
ifade edilen maddeler 1891 ve 1895 yilinda ilan edilen anayasalarda da tekrar
edilmis ve hatta ileri gotiirilmiustiir. 1995 Anayasasi’nda Fransiz laikliginin de
temeli atilmistir. S6z konusu Anayasa'da, “devletin dinleri ne taniyacagi ne de
slibvanse edecegi” yazilmistir. Jakobenlerin hazirladig1 bu anayasa tam anlamiy-
la yuriirliige girmemisse de daha sonraki anayasal diizenlemeler icin hep bir re-
ferans olarak bagvurulan bir kaynak olmustur.

Cumbhuriyetcilerin Katolik Kilisesi'ne kars! olan tepkisi Fransanin iciyle sinirli
kalmamis, Roma’ya kadar uzanmistir. Fransa 1798 ve 1809°da iki kez Roma iizeri-

6 40 bin civarinda papazin bu duruma maruz kaldig tahmin edilmektedir. T. Jeremy Gunn, Din Ozgiirliigii ve Laisite: ABD ile
Fransa Arasinda Bir Karsilagtirma, Cev. Hiiseyin Bal ve Omer Faruk Altintas, Der. Atilla Yayla, Ankara: Liberte Yayinlari, ss. 28-31.

7 Jean Baubérot, EPHE Onursal Baskani, Séylesi Omer Caha, 13 Temmuz 2010.
8 Bildirgenin tam metni icin bkz. http://www.historyguide.org/intellect/declaration.html
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ne yuriimistiir. 1798’de Papa yakalanarak Giiney Fransa'ya getirilmis ve 6liinceye
kadar burada kalmasi saglanmistir. Roma Katolik Kilisesine karsi olan husumet,
Napolyon'un Papa Pius VII ile 1801°de imzaladig1 konkordat sayesinde belli 6l¢ii-
de yumusamis olmakla birlikte fkinci Diinya Savagi'nin bitimine kadar devam et-
mistir.? Napolyon'un Papa ile yapmis oldugu konkordat, Fransa’da devletin Katolik
Kilisesi'nin izerine ¢ikisinin papalik tarafindan da kabul gérmesi ve tescil edilme-
si anlamina gelmistir. Konkordata gore Katolizm Fransiz halkinin ¢cogunlugunun
dini olacak, ancak bunun karsiliginda kilise devletin kontrolii ve vesayetini kabul
edecek, papazlar devletin birer memuru haline gelecek, maaslar1 devlet tarafindan
odenecek, Katolik piskoposlarin atanmasi devlet tarafindan yapilacak, Katolik pa-
pazlar Fransiz devletine sadakat gostereceklerine dair yemin edecek, kilisenin her-
hangi bir politik iddias1 olmayacak, sadece dini islerle ugrasacaktir.

Yurttaslik Dini ile Kato-Laisizm Arasinda Fransiz Laikligi

Fransa'daki laiklik anlayisi, Avrupa’da 17 ve 18. Yiizyillar'dan itibaren gelisme-
ye baslayan aydinlanma diisiincesi gelenegine dayanir. Avrupa'daki aydinlan-
ma gelenegi icinde ¢ laiklik anlayisi gelismistir. Bunlardan birincisi “ayrilik
ilkesi"ni ¢n plana ¢ikaran kiliseyle devletin ayrilig1 diistincesidir. Bu diisiincenin
en 6nemli mimar John Locke'dur. Basta Amerika olmak {izere, baz1 Anglo Sak-
son ulkelerde kilise ile devlet arasindaki ayrilik duvari tizerinden gelisen sekiiler
model bu diisiince gelenegi icinde sekillenmistir. Ikincisi Kita Avrupasi’ndaki ay-
dinlanma gelenegi icinde ug¢ veren antiklerikalizm diistincesi {izerinden gelisen
kilise karsit1 anlayistir. Bu anlayisin hi¢c kuskusuz en énemli temsilcisi, 6zgir-
ligl “dinden kurtulmak” olarak algilayan Voltaire'dir.'® Avrupa'da boy gdsteren
hosgoriistizliigiin ve bu temel tizerinden gelisen ¢ekismelerin temelinin dinsel
degerler ve dogmalar oldugu diisiincesinden hareket eden Voltaire, dinsel deger-
lerin ve dogmalarin yerini aklin almasini savunur. Ona gore akil, insanlar: ya-
nilgilardan, bos inanclardan ve dogmalardan kurtararak aydinlatan tek kurtulus
recetesi ve rehberidir.”

Avrupa'da gelisen ticiincii laiklik anlayisi, Rousseau tarafindan ortaya atilan
“yurttaslik dini” anlayisi etrafinda sekillenmistir. Devletin toplumsal sézlesme
sonucu olustugunu diisiinen Rousseau, toplumun ve devletin temeline dinsel de-
gerler ve normlar yerine toplumsal kurallar1 ve yasalar1 yerlestirir. Rousseau,
“her devlette bir ahlak yasasi ya da bir medeni inan¢ a¢iklamas: bulunmak zo-
rundadir,” der.’” Bu inang, herkesin kabul etmesi gereken toplumsal kurallarin
timidir. Toplumsal kurallar ayni zamanda ahlaki normlar: belirleyen kurallar-

9 Valentine Zuber, EHESS &gretim iyesi, Séylesi Omer Caha, 5 Temmuz, 2010.

10 Peter Burger, Grace Davie ve Effie Fokas, Religious America Secular Europe?: A Theme and Variations, Furnham and
Burlington: Ashgate, 2008, s. 49.

11 Jean Baubérot, Diinyada Laiklik, Gev. E. Cenk Giircan, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2008, s. 39.
12 Baubérot, Diinyada Laiklik, s. 41.
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dir. Rousseau’ya gore bu ahla@ki yasayla uyumlu bir din kabul edilecek, ters dii-
senlerse yasaklanacaktir. Rousseau, bdylece Tanri'ya ve kiliseye ait olan askinlig1
topluma ve devlete ait bir askinliga devretmistir.* Rousseau, Voltaire’den farkl
olarak kendi toplumunda dine belli bir yer verir. Ona gore dini bir temel olmak-
s1zin toplum ve devlet var olamaz. Ancak yukarida ifade edildigi gibi, onun i¢in
yasalar 6ncelikli olup din yasalarla uyumlu olmak zorundadir. Yasalarin disina
cikan hicbir seye Rousseau’da tolerans gdsterilmez.

Fransa'da laikligin diisiinsel temellerinin Voltaire ve Rousseau’ya dayandi-
gin1 soyleyebiliriz. Bu iki diisiiniiriin olusturdugu diisiince gelenegi hem Fran-
siz laikliginin, hem de genel olarak cumhuriyetci diisiincenin ana referansini
olusturur. Diisiinceleriyle Fransiz devriminin ilham kaynagini olusturan Ro-
usseau, sadece laiklik anlayisini degil, ayni zamanda devlet toplum iliskisini,
ulus ve vatandaslik anlayisini da derinden etkilemistir. Rousseau, bireylerin bir
arada yasamak icin toplumsal s6zlesme yaparak tiim yetkilerini ve haklarini
“Genel Irade” ad1 altinda topluma ve devlete devrettiklerini diigiiniir. Bu bakim-
dan Rousseau’cu diisiince geleneginde birey, grup, farklilik, kiiltiirel aidiyet,
cogulculuk, ozel cikar, sivil toplum gibi degerlere yer verilmez. Tiim bireylerin
sesine déniisen Genel Irade, kolektif ¢ikarlarin belirleyicisi olarak bireyler icin
en iyi olani belirleme yetisine sahiptir.

Fransa'da laisizm bu diisiince izerinden gelistigi icin devlet, laiklik politikala-
rin1 dinsel degerlerin yerine ikame etme yoluna gitmistir. Laisizm yoluyla Tanri-
ya, kiliseye ve kilise 6gretisine kars1 beslenen sadakat devlete baglilik ve sadakate
doénistiurilmiistir. Katolik ahlakin yeri, laik ahlak anlayisiyla degistirilmeye ca-
Lisilmistir. Akil kaynakli yasa, artik Katolik anlayisinda yer alan vicdan kaynakli
ahlakin yerini almistir. Asagidaki sayfalarda goriilecegi gibi Fransa 1905 yilinda
“Ayrilik Yasas1” ¢ikararak dinle devlet arasinda yeni bir diizenleme yapma yoluna
gitti. Bu diizenleme ile birlikte Anglo-Sakson diinyada goriilen ayrilik anlayisi ilk
kez hayata gecirildi. Fakat buna ragmen Fransiz laisizmi deger yiiklii bir laisizm
olmaya devam etmistir.”* Amerikan ve Fransiz laiklik anlayis: tizerinde karsilas-
tirmali bir calisma yapan Ahmet Kuru, Amerika'da devletin dinler karsisinda ta-
rafsiz olusunu ifade eden pasif bir laiklik anlayisi, buna karsin Fransa'da devletin
dinler karsisinda aktif, etkin ve hatta saldirgan bir pozisyonda yer aldig1 saldirgan
bir laiklik anlayisi gelistigini ileri siirer.'® Pasif laiklik anlayisinda devlet tiim
inanclar karsisinda notr ve tarafsizdir. Notralitenin oldugu yerde kag¢inilmaz ola-
rak cogulculuk ve cesitlilik gelisir. Oysa Fransiz laisizminde nétralite dSnemsen-
mesine ragmen devlet hicbir zaman tam anlamiyla tarafsiz olmamistir. Aksine

13 Jean Jacques Rousseu, Toplum Sozlesmesi adli ¢alismasinin son béliimint bu konuya ayirir. Bkz. Toplum Sézlesmesi,
Cev. Ahmet Sensilay, istanbul: Anahtar Kitaplar Yayinevi, 2010.

14 Jean Baubérot, “The Evolution of Secularism in France: Between two Civil Religions”, Cev. Pavitra Puri, Comparative
Secularsims in a Global Age, Ed.. Linell E. Cady ve Elizabeth Shakman Hurd, USA: Macmillan Palgrave, 2010, ss. 57-68.

15  Ahmet T. Kuru, Secularism and State Policies toward Religion: The United States, France and Turkey, Cambridge ve New
York: Cambridge University Press, 2009, ss. 8-14.
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devlet etkin bir kurum olarak kamusal alani dini degerlerden arindirirken, onun
yerine, akla dayandig1 varsayilan degerleri ve kurumlari ikame etmeye caligmis-
tir. Fransiz laikligiyle ilgili ¢calismalariyla bilinen Jean Baubérot, Fransiz laikli-
ginin “yar laik” bir sistem oldugu diisiincesinden hareketle, Fransa'da “laikligin
laiklesmesi” gerektiginin altini cizer.'

Laik ahlakin temelleri Jakoben Birinci Cumhuriyet doneminde atilmakla bir-
likte kamusal alanin dinsel degerlerden tiimiiyle arindirilarak yerine laik deger-
lerin, kurumlarin ve sembollerin yerlestirilmesi i¢in Ugilincii Cumhuriyet (1870-
1940) doénemini beklemek gerekmistir.'” Cumhuriyetgiler, Kral 16. Louis ile esi
Marie Antoinette’yi 1793 yilinda giyotine gondermelerine ragmen kral yanlilari-
na tam anlamiyla galip gelemediler. Birinci Cumhuriyet’in yedi yillik 6mriinden
sonra Fransa yeniden monarsi ve imparatorluklar rejimine déniismiis, 1870 yili-
na kadar da bu yonetim bicimleri agirlikta olmustur. 1848-1852 yillar1 arasinda
kurulan fkinci Cumhuriyet déneminde hemen hemen kayda deger hicbir politika-
ya imza atilamamistir. Bu bakimdan Fransa'da bugiin cari olan laisizmin temel-
lerinin esasli bicimde Ugiincii Cumhuriyet déneminde atildigini sdyleyebiliriz.
Bu dénemde devreye sokulan laik politikalardan dolay: iki cephe arasindaki fay
hatt1 daha da derinlegmistir. U¢tincii Cumhuriyet déneminde genel olarak ate-
ist, agnostik, deist, Protestan, Yahudi ve din karsitlarindan olusan cumhuriyetci
cephe, kilise ve kral yanlilarinin olusturdugu muhafazakar cepheye kars: biyiik
ustiinlik elde emistir.

Napolyon'un Papa ile 1801°de imzaladig1 konkordat Ayrilik Yasasinin dev-
reye girdigi 1905 yilina kadar yiriirlitkte kaldi. 1905 yilina gelince Fransa'da
Ayrilik Yasasi c¢ikarilarak ilk kez Kkilise ile devletin sinirlar1 yasal bir bicimde
tanimlanmaya calisildi. Ayrilik Yasasi'nin, bazi yonleriyle Katoliklerin lehine,
ancak bazi yonleriyle de aleyhine oldugu sdylenebilir. Fransa’da bugiin cari bu-
lunan laisizmin temeli bu yasaya gitmektedir. Ayrilik Yasasi'nin birinci madde-
sinde Cumhuriyetin, “kamu diizenini ihlal etmedikce vicdan ve din 6zgurligii-
nii garanti” ettigi belirtilir. Ikinci maddede Cumhuriyetin, “herhangi bir dini ta-
nimadig1 gibi onu siibvanse de etmedigi” belirtilerek devletin herhangi bir dini
desteklemedigi deklare edilir. Béylece 1801 konkordat: geregi devletten maas
alan 42 bin Katolik din adaminin maasina son verilmistir. Yasa, basta Katolizm
olmak Uzere, tiim dinleri, “din” olarak degil “kiilt” olarak kabul etmistir. Bugiin
Fransa'da resmi olarak taninan herhangi bir inang¢ veya din yoktur. Bunlar kiilt
olarak kabul gérmektedir.

Ayrilik Yasasi, devletin herhangi bir kiiltii stibvanse etmeyecegini éngérmekle
birlikte yaygin istisnalar getirmistir. Bu istisnalardan biri mabetlerin durumuyla
ilgilidir. Yasa geregi 1905 ¢ncesinde kurulmus olan Katolik, Protestan ve Yahudi

16  Baubérot, Soylesi.
17 Jaques Robert, Bati'da Din-Devlet iliskileri: Fransa Ornegi, Cev. izzet Er, Istanbul: iz Yayincilik, 1998, ss. 45-57.
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mabetlerin miilkiyeti devlete ge¢mis, bunlarin kullanimi devletin iznine baglan-
mustir. Fransa’'da o tarihlerde bulunan 87 katedral, 40 bin kadar da irili ufakl ki-
lisenin miilkiyeti bdylece devlete ge¢cmistir. Devlet bu mabetleri “kiiltiirel varlik”
olarak tanimlayarak onlar1 kendi korumasi altina almistir. Bu kurumlarin koru-
masl, restorasyonu ve bakimi merkezi ve yerel yonetimlere aittir. Ancak devlet
bunlar ilgili dinin mensuplarina ibadet i¢in tahsis etmistir.’”® Mabetlerin devle-
tin korumasi altinda olmasi, devletin dini kurumlar siibvanse etmesi anlamina
gelir ve dinf gruplarin lehine olan bir durumdur.’ Takip eden sayfalarda ayrintili
bicimde analiz edilecegi gibi bu Yasa ¢ikarilirken Fransa'da hi¢bir Islami mabet
olmadig icin Miisliimanlar zamanla dogal olarak Katolik, Protestan ve Yahudi-
lere gbére magdur durumda kalmistir. Bugiin Misliimanlara ait 2000 irili ufakli
cami veya mescidin hicbirine devlet yardimi yapilmamaktadir.

Bir bagka istisna da Fransanin bazi bélgelerinin ve kolonilerin bu yasadan
muaf tutulmasinda goriiliir. 1871-1919 yillar arasinda Alman topraklar icinde
kalip Birinci Diinya Savasi sonrasinda Fransa'ya gecen Alsace-Moselle bolgesi
bu Yasanin disinda tutulmustur. Strazburg, Metz ve Nancy gibi énemli kentlerin
bulundugu bu boélgede Katolik, Luteryan, Kalvinist ve Yahudi din adamlarinin
maaslar1 devlet tarafindan 6denir. Okullarda bu doért inancla ilgili dersler din
adamlar tarafindan verilmekte, Katolik papazlar bu bdlgede Papanin Onerisiyle
Cumhurbagkani tarafindan atanmakta, kamu okullarinda hag ve Isa kabartmalar1
yaygin olarak yer almakta ve Strazburg Universitesinde bu dért inanca gére egi-
tim veren teoloji bélimleri bulunmaktadir.?® O tarihlerde Fransanin bir eyaleti
durumunda olan Cezayir’le birlikte alt1 koloni de bu Yasanin disinda tutulmustur.
Cezayir’in, Fransa'nin bir vilayeti olmasina ragmen bu yasanin disinda tutulmasi
bazi Fransiz aydinlar tarafindan elestiri konusu edilmistir. Bu tiir aydinlardan
biri olan Pierre-jean Luizard, Fransizlarin Cezayir’lileri yeterince medeni bulma-
diklar1 icin onlara bu hakki vermedigini diisiiniir.?!

Ayrnlik Yasasi'nin istisnalarindan biri de “disa kapali” kurumlardaki din? hiz-
metler alaninda goriillmektedir. Yasa geregi olarak ordu, cezaevi, hastane, akil
hastanesi, huzurevi, yatili okul ve siginak gibi bireylerin, disar1 ¢ikip dini iba-
detlerden yararlanamayacaklar: kurumlarda din gorevlileri devlet tarafindan go-
revlendirilip finanse edilmektedir. 2005 yilindan itibaren diger dinler gibi Miis-
liman din adamlar1 da orduda goérev almaya baglamislardir ancak diger kurum-
larda herhangi bir hizmet alamamaktadirlar.?? Ayrilik Yasasi'nin ihlali anlamina
gelen istisnalardan biri de Katolik okullara iliskin politikalarda goriiliir. Bugiin

18  Kuru, Secularism and State Policies toward Religion, ss. 151-152.

19  Paris Katolik Enstitiisti Rektor Yardimcisi Frangois Bousquet, kendisiyle 7 Temmuz 2010 tarihinde yaptigimiz séyleside,
“iyi ki boyle bir durum var; aksi takdirde bugiin Fransa'daki kiliselerin cogu bakimsizliktan dolayi yok olmus olacakti” demistir.

20  Kuru, Secularism and State Policies toward Religion, s. 111.
21  Pierre-Jean Luizard, EPHE (Sorbon Universitesi) 6gretim tiyesi, Soylesi, Omer Caha, 7 Temmuz 2010.

22 Cécile Laborde, Critical Republicanism: The Hijab Controversy and Political Philosophy, New York: Oxford University Press,
2008, ss. 35-36.
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Katolik okullarin masraflarinin bir kismi devlet tarafindan karsilanir ve buralarda
gOrev yapan 6gretmenlerin maaslari devlet tarafindan édenir. Bu da toplam mas-
raflarinin yaklasik olarak yiizde 80 diizeyinde bir orana tekabiil eder. Yine devlet
okullarinda din dersleri verilmemesine ragmen Katolik papazlardan istisari an-
lamda yararlanilir.

Tim bu istisnalar1 goz 6éniinde bulundurdugumuzda, laisizmin kamusal alani
Katolik degerlerden ve simgelerden arindirmada basar1 gosterdigini sdylemek
cok zordur. Bu gercegi dikkate alan bazi arastirmacilar Fransa’da Kato-laisizm
denen bir laiklik biciminin gelistigini ileri siirerler. Kato-laisizm, devletin Katolik
etosunu (ahlak anlayisini) degistirip yerine laik bir etosu gecirmeye calismasi-
na ragmen, Katolik referanslardan kurtulamamasina isaret eden bir durumdur.?
Buglin Fransiz kamusal yasami ve kiiltiirii bitytik ¢lctide Katolik kiltiirden kay-
naklanan degerlerin etkisi altindadir. Fransa'da 11 resmi tatilin 6’s1 Katolik ko-
kenlidir. Ayni sekilde hafta sonu tatili de Katolik kiiltiirline gore Pazar giinleridir.
Mezarlardan kamusal alan oldugu gerekgesiyle haclar sokiilmesine ragmen, de-
fin islemleri Katolik geleneklerine gore yapilir ve cesetler yiizleri doguya gele-
cek sekilde defnedilir. Fransa'da cumhuriyetci kimlik, rejimin temel tanimlayici
0zelligi olmasina ragmen Deniz Kuvvetleri kendisini hala Kraliyet Deniz Kuvvet-
leri olarak tanimlar.2* Tium bu 6rnekler bir toplumun karakterine sinmis kiltiirel
degerlerin birtakim politikalar yoluyla kolayca silinemeyecegini gostermektedir.

Fransiz Kiiltiiriinde Soyut Vatandaslk Anlayisi ve Cogulculugun Reddi

Fransiz ulusal kimligi farkliligindan arindirilmis kolektif ve ideallestirilmis bir
halk anlayis1 Gizerine bina edilmistir. Fransiz ulusunda Celtic, Iberic, Germanic
unsurlar oldugu icin bu toplumda degisik dil, kdken, bolge ve etnik unsurlar za-
man i¢inde genel ulusal potada eritilerek ortak bir ulusa ulasilmaya caligilmistir.
Fransiz Cumhuriyeti, farkl: irklarin ve etnik gruplarin eridigi bir rejim olmustur.
Evrenselci aydinlanma geleneginin etkisi altinda kalan Fransiz cumhuriyetcileri
Fransiz ulusunu voluntarist ve sozlesmeci bir kalip icinde, kiiltiir temelli Fran-
s1zlik lizerine bina ettiler. Fransiz cumhuriyetcileri Fransiz ulusunun insasinda
kan baginin roliiniin bulunmadigini, aksine kiiltiirel aidiyetin ve s6zlesmenin
(goniilli katilimin) roliniin bulundugunun altini cizerler.?® Ancak bu sozlesme,
yukarida ifade edildigi gibi Rousseau’cu tarzda bir sézlesme olup genel iradenin
ortaya ¢ikmasi anlamina gelir.

Fransizlar icin “birlik” ile “esitlik” el ele giden iki kavramdir. Pluralizm ile
esitsizlik de el ele gider. Cumhuriyetciler eski rejimde (ancien regime) hakim olan
pliralizmin esitsizlige yol actigini ileri siirer ve bu rejimi bunun tizerinden eles-

23 Laborde, Critical Republicanism, s. 68.
24 Catherine De Wenden, Paris Sciences Pol Direktdrii, Sdylesi Omer Caha, 9 Temmuz, 2010.
25 Laborde, Critical Republicanism, s. 177.
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tirirler. Onlara gore aristokratik gelenek farklilik temeli Gizerinden gelismistir.
Ortak kiltiir ve birlik Fransiz kiltiirinde ayni zamanda esitlik demektir. Bu ba-
kimdan cumhuriyetci kimlikte esitlik sddece hukuk oniindeki esitlige isaret et-
mez, aynl zamanda bir ulusun esit parcalari, farkliliklardan arinmis, ayni potada
eriyerek benzesmis unsurlari olmaya da isaret eder. Fransiz cumhuriyetcilerinin
bir damar1 da solidaristlere gittigi i¢in onlar ic¢in esitlik, politik ve yasal esitligin
Otesine giden, ayni zamanda sosyal ve ekonomik boyutlar: da olan bir seydir.
Ulusu bu temel iizerinden birlik olmus bir varlik olarak kabul ederler. Fransiz
devriminin ti¢ degeri olan 6zgtirliik, esitlik ve kardeslik bu diisiincenin bir diriinii
olarak tezahir etmistir.

” o«

Fransiz modelini, “devlet”, “ulus” ve “kiiltiir” ticlisiiniin el ele gittigi bir model
olarak gérmek gerekir. Bu modelde kiiltiir, farkliliklarin yok oldugu genel bir ha-
bitusa isaret eder. Bu habitus ulusu meydana getirir. Onun birligini saglayan sey
ise devlettir. Devlet, homojen kiiltiirlin sddece koruyucusu degil, ayni zamanda
yaraticisidir. Devlet aygitini eline alan gii¢ ayni zamanda toplumu farkliliklarin-
dan arindirmay1 ve bunu tepeden inmeci bir tavirla yapmay1 kendisinde bir hak
ve hatta yiikiimliilik olarak goriir.?¢ Fransiz cumhuriyet kiiltiirtinde sosyalizas-
yon asimilasyonu ifade eder. Fransiz vatandaslig1 politik bir vatandaslik degil,
kiilttirel bir vatandasliktir. Politik vatandaslikta herkes kendi kimligi ve kilti-
rityle devletle politik bag kurarak onun vatandas: olur. Oysa kiiltiirel vatandaslik-
ta, herkesin ulusal kiiltiir sablonu i¢inde asimile olmasi; kékenini, dilini, inancini,
etnik 6zelliklerini kaybederek genel kiiltiirle kiiltiirlenmesi zorunludur.?” Fransiz
cumhuriyetci diistincede grup veya cemaat aidiyetine karsi tolerans gosterilmez.
Tek kimlik ve aidiyet vardir, o da ulusal kimlik ve aidiyettir. Ya birey olarak ulu-
sal yap1 icinde asimile olacaksiniz ya da degisik komiinlere baglh kalarak Fransiz-
ligin disinda kalacaksiniz.?®

Fransiz disiincesinde “benzerlik” hem esitligin, hem de kardesligin temelini
olusturur. Esit kardesler olmanin yolu benzesmekten gecer. Burada kim kime
benzeyecek sorusu énemli bir sorudur. Fransa'da vatandasliga davet belli bir ya-
sam bicimine daveti iceren bir seydir. Bagka bir deyisle, Fransiz cumhuriyetci
diisiincenin 6ngoérdiigii Fransizliga davettir. Bu da Fransa'da yasayanlarin her tiir
kimliklerini birakarak Fransizlagsmasini gerektiren bir seydir. Fransa'da esitlik ve
kardeslik politikas1 adina Misliiman Afrikalilardan beklenen sey kimliklerini bi-
rakarak Fransizlagsmalaridir. Joan W. Scott’un ifade ettigi gibi bu diisiince 1rkci-
liktan baska bir anlam ifade etmez.? Esitlik politikas: adina gruplarin kendi de-
gerlerini, hassasiyetlerini dikkate almayan “genel” ve “soyut” politikalar biiyiik

26 1791'de uygulamaya konan bir yasaya gore Yahudiler “sivil” bir yemin vererek kendilerine daha 6nce Yahudilik adina
verilen haklardan vazgectiklerini beyan etmek zorunda birakilmislardi. Laborde, Critical Republicanism, s. 39.

27 Age,s. 179.

28 Anglo Sakson toplumlarda bireylerin inanglarindan veya etnik kokeninden kaynaklanan kimlikleri ulusal kimlikten 6nce gelir.
Meseld Amerika'da insanlarin hangi dinf cemaate ait olduklari Amerikan ulusal kimliklerinden daha 6nce gelir. Zuber, Séylesi.

29 Joan Wallach Scott, The Politics of the Veil, Princeton ve Oxford: Princeton University Press, 2007, s. 16.
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bir esitsizligin ve hatta haksizligin kaynagini olusturabilir. Bunun bariz érnegini
domuz eti politikasinda gérmekteyiz. Miislimanlarla Yahudilerin bu konudaki
hassasiyetini dikkate almadan herkesin kamu okullarinda, kislada, toplu bulunan
yerlerde pisen ortak etleri yemeye zorlamak sadece esitsizlige degil, ayni zaman-
da bir gruba baska bir grubun yasam bicimini ve degerlerini empoze eden haksiz
bir duruma da isaret eder. Herkesi belli bir yasam bicimi izerinden benzesmeye
davet etmek esitligin degil, esitsizligin temelini olusturur. Scott'un veciz bi¢im-
de ifade ettigi gibi “hepimize ait olan tek sey farkliliktir;"adil olan bir politika, bu
farkliliklari dikkate alan politikadir.>®

Fransiz cumhuriyetci diisiincede devlete, “bireyleri dzgiirlestirme” misyonu
yiuklenmistir. Bireyi 6zgiirlestirmek icin onun aile, akraba ¢evresi ve cemaat gibi
gruplardan kaynaklanan aidiyetlerinden ve kendisine bu ortam icinde kazandiri-
lan zihinsel kaliplardan devlet eliyle kurtarilmasi gerekir. Bu tiirden bir kurtulus
ister istemez notr olmayan laik bir devleti zorunlu kilar. Otonom ve 6zgiir birey,
ancak laik devletin medenilestirici, modernlestirici mekanizmasi icinde {iiretile-
bilir. Devlet, bu diisiince gelenegine gdre cemaatten topluma (gemeinshaft’'tan
gesselschafta), cemaatci toplumsal diizenden bireyci diizene gidisi saglayan bir
kurumdur. Devlet elinde uluslasma siireci, yerel degerlerin etkisindeki ham in-
sanlarin modern medeniyet potasinda 6zgir bireylere donustiirildiigii bir siirece
isaret eder. Fransa'da Uciincii Cumhuriyet’in en énemli politikasi Eugen Weber’in
ifade ettigi gibi tasra agziyla konusan (patois speaking) kdyliileri Fransiz’a déniis-
tirmek olmustur.®

Fransiz cumhuriyetci diisiincede Amerikan yasam bicimine kars: ciddi bir en-
dise ve korku bulunmaktadir. Amerika'daki cogulcu yapiy1 ayni zamanda kendi-
leri tizerinde de ciddt bir tehdit olarak algilamaktadirlar. Fransa, Avrupa Birligi
(AB)'nin kurucu iiyelerinden biri olmasina ve bazi aydinlar tarafindan “AB’nin
buyik kiz1” olarak tanimlanmasina ragmen AB'nin azinlik haklari, ¢cogulculuk,
yerel kiiltiirleri ve dilleri korumaya déniik politikalarindan ciddi bicimde rahat-
sizlik duymaktadir.® Fransa'da 2005'te gerceklestirilen Avrupa Anayasasi refe-
randumunda yiizde 55 diizeyinde olumsuz bir oyun cikmasinin arkasinda AB po-
litikalarinin Fransiz diisiince ve yasam bic¢imi {izerindeki tehdit algis1 yatmakta-
dir.*® Bu tehdit algis1 Fransa'da milliyetciligin yitkselmesine neden olmaktadir.
Fransa'da ytikselen milliyetcilik ise diisman olarak Misliimanlar1 gérmektedir.
Fransa AB iyesi olmas1 nedeniyle uluslararas: sézlesmelere imza koymak zo-
rundadir. Ancak imzaladig1 uluslararasi sézlesmelerin tiimiinde yer alan azinlik
haklariyla ilgili maddelere ¢ekince koymustur.®*

30 Age,s. 20.
31 Eugen Weber, Peasants into Frenchmen, Stanford ve California: Stanford University Press, 1976, ss. 78-79.
32 Didier Billion, Uluslararas! lligkiler ve Stratejik Aragtirmalar Merkezi (IRIS), Séylesi, Omer Caha, 8 Temmuz, 2010.

33 Nicalos Sauger, “Attitudes towards Europe in France”, Developments in French Politics, Ed. Alistair Cole, Patrick Le Galés
ve Jonah Levy, New York: Palgrave Macmillan, 2008, s. 61.

34 Dominic McGoldrick, Human Rights and Religion: The Islamic Headscarf Debate in Europe, Oxford ve Portland: Hart
Publishing, 2006, s. 46.
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Fransiz cumhuriyetci anlayisina gore kiltiirlerin ve kimliklerin yeniden uya-
nis1 ilerlemeci ve dzglirlestirici aydinlanma geleneginden derin bir sapmadir.®
Cok-kulturluligi savunan aydinlar, Fransa'da koleci ve kolonyalist ge¢cmisten
kaynaklanan bir bilin¢alti bulundugunu, Fransizlarin kendilerinden olmayanlara,
ozellikle siyahlara ve Miisliimanlara kars1 bu bilin¢altindan hareketle davrandik-
larini ileri stirerler.®® Fransa’da Misliimanlik ve Misliimanlar ¢ok-kiiltiirlilagi
savunanlar icin ¢énemli bir zenginlestirici unsur olarak algilanmaktadir. Onlara
gore devlet, Fransiz devriminden bu yana laiklik politikalariyla herkesi hizaya
getirmistir. Bu anlamda Fransiz toplumunda farklilasmaya zemin hazirlayacak
olan en énemli kimlik ve aidiyet kaynagini islam ve Miisliimanlar olusturmak-
tadir. Bu disiincede olanlar bu gerekceden hareketle Tiirkiye'nin AB iiyeligine
destek veriyorlar.®?

Rousseau’cu toplum anlayis: tizerine bina edilen ve bu yondeki politikalarla
sekillenen Fransiz toplumunda sivil toplum ¢ok soéniik ve giidiik kalmistir. OECD
tilkeleri arasinda sendikal1 isci oraninin en diisiik oldugu tilke Fransa'dir. Ttiim ca-
lisanlar icinde sendikali olanlarin orani sadece yiizde 8 diizeyindedir.*® Fransa'da
sivil toplum o6rgiitleri glidiik kaldig icin vatandaslar lobi, yiiz yiize temas gibi
araclar yerine sokaklara inerek tepkilerini siddet yoluyla dile getirirler. Yapilan
arastirmalara gore, Fransa'da sokak gosterisi seklinde gerceklesen eylemlerin
ylizde 25.4’tinde basta otomobil olmak iizere, miilklere kars: bombali veya atesli
saldirilar gerceklestirilmistir.®® Fransa'da bu tiir siddet iceren sokak gosterileri-
nin en 6nemli iki 6rnegini 1968 olaylari ile 2005 yilindaki araba yakma eylemleri
olusturmustur. Mayis 1968'de sokaga inen isciler ve 6grenciler giindelik hayatin
akigini tiimiyle durdurmuslardi. O giinkii sartlarda talep edilen sey daha fazla
katilimci demokrasiydi.*® Oysa 2005 yilinda genclerin baslattig1 araba yakma ey-
lemlerinin temel nedeni Kuzey Afrikali gd¢menlere karsi uygulanan ayrimcilik
politikalariydi. Zira eylemler Afrikali iki gencin elektrige kapilarak yasamlarini
yitirmeleri iizerine baslamistir. Kuzey Afrikali gencler bu olayin polisten kay-
naklandigini diisiinerek sokaga inmis ve iki aylik bir siire icinde 300 farkl: kent-
te 28 bin araci yakmis veya tahrip etmistir.*' Hitkkiimet, Kuzey Afrikali genclere
yonelik yirmi bin kisilik istthdam imkani saglayarak ve ulusal bir anti-ayrimcilik

35 Jeremy Jennings, “Citizenship, Republicanism and Multiculturalism in Contemporary France, British Journal of Political
Science, (20 October, 2000), ss. 575-98. Bugiin diinyada pliralizmin en 6nemli kaynaginin dinsel ¢ogulculuk oldugunu
unutmamak gerekir. Farkl dinlerin bulundugu toplumlarda ¢ogulculuk kaginilmaz bir sonuctur. Ancak bu bazi toplumlarda bir
meydan okuma bicimi olarak algilanabilmektedir. Bir tartisma icin bkz. Stephen V. Monsma ve J. Hristopher Soper, Church and
State in Five Democracies: The Challenge of Pluralism, 2. baski, New York: Rowman ve Littlefield Publishers, 2009.

36 Trica Danielle Keaton, Muslim Girls and Other France: Race, Identity Politics and Social Exclusion, Bloomington and
Indianapolis: Indiana Polis University Press, 2006, ss. 6-9.

37 Billion, Séylesi.
38 Marcos Ancelovici, “Social Movements and Protest Politics”, Developments in French Politics, ss. 77.

39 Hanspeter Kriesi ve digerleri, New Social Movements in Western Europe: A Comparative Analysis, Minneapolis: University
of Minnesota Press, 1995, s. 268.

40  William Safran, The French Polity, (Seventh edition), New York: Pearson Longman, 2009, ss. 69-70.
41 McGoldrick, Human Rights and Religion, s. 57.
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kurumu olusturarak bu olaylar: bitirmistir. Kisaca, Fransa’da meydana gelen bu
tir siddet iceren Kkitlesel eylemler Fransiz toplumundaki orgiitlii topluluklarin
eksikliginden kaynaklanmaktadir. Bu da yukarida ifade edildigi gibi Fransiz cum-
huriyetci diisincesinin bir triiniidir.

Egitim ve Okullar: Fransiz Laisizmin Kutsal Mabetleri

Fransiz cumhuriyetci anlayista okullar, bir yandan aydinlanmanin evrensel de-
gerlerinin, bir yandan da ulus yaratma projesinin merkezi kurumlarini olusturur-
lar. Fransiz egitim sistemi, 6grencileri “biiyiik millet” anlayisi etrafinda endokt-
rine ederek kendilerini bu yiice ve askin varliga kurban verecek birer fedai haline
getirir. Ogrencileri bilyiik Fransiz milletine raptetmek ve onunla biitiinlestirmek
icin tarih, cografya ve edebiyata 6zel bir misyon yiiklenir ve énem verilir. Cograf-
ya bu milletin yasadig1 vatanin énemi ve essiz degerini, tarih bu vatan tizerinde
yasayan milletin altin gecmisini ve kahramanliklarini, edebiyat ise tiim bunlarin
destanimsi anlatimini istlenen birer misyona sahiptir. Egitim kurumlari, 6gren-
cileri bu degerler tizerinden yerel kimliklerinden, dillerinden, gelenek ve gore-
neklerinden arindirarak onlara ulusal bilinci enjekte eder, babavatan diistincesini
bilin¢altlarina yerlestirir. Bu diisiinceyi 1880’lerde Milli Egitim Bakanlig1 ya-
pan ve ismi Uclincii Cumhuriyet’in egitim politikalariyla 6zdeslesmis olan Jules
Ferry carpici ifadelerle su sekilde dile getirir:

Onlara ulusun ruhunu verecek olan sey egitimdir. Onlarin diistincelerini zevklerini ask-
la, tutkuyla ve zorunlulukla vatansever yapacak olan sey egitimdir. Bir ¢cocuk goziinii
actiginda da 6ldiiglinde de yalnizca ve yalnizca kendi iilkesini gérmelidir. Tiim gercek
cumhuriyetciler, annelerinden siit emerken ayni zamanda vatan sevgisini de emmeli.
Yani kanunlarin ve 6zgiirligiin sevgisini!*?

Cumhuriyet’in egitim kurumlarina yiikledigi misyona bakildiginda Laborde’tin
ifadesiyle, “okullarin birer kilise, cocuklarin Cumhuriyet’in cemaati, 6gretmenle-
rin de bu cemaatin havarileri”® gibi algilandigini sdylemek yanlis olmayacaktir.
Jules Ferry 1883 yilinda 6gretmenlere génderdigi bir talimatnamede “unutmayin
ki sizler yeni dinin havarilerisiniz; sdyleyeceklerinize bundan dolay: dikkat ede-
ceksiniz!” diyordu.** Cumbhuriyetciler, okullar izerinden Katolik jargonlar: kul-
lanmaktadirlar. Kutsallik, hidayet, kurtulus, evrensellik, havari, cemaat gibi kav-
ramlar Katoliklerin kullandig1 kavramlardi. Cumhuriyetciler kutsal kilise yerine
kutsal okulu, Katolik hidayet yerine aydinlanmayi, inang¢ eksenli kurtulus yeri-
ne bilgi temelli kurtulusu, Katolik evrensellik yerine akilci evrenselligi, Katolik
cemaat yerine yurttas cemaat anlayisini getirmistir. Cumhuriyetciler tim bun-
lardan hareketle Katolik zeitgeist yerine laik zeitgeisti yerlestirmeye calismistir.
Bunlara yiiklenen mistik anlam, Katoliklerin yiikledikleri mistik anlamdan ¢ok da

42 Winter, Hijab and the Republic, s. 71.
43 Laborde, Critical Republicanism, s. 53.
44  Aktaran Laborde, Ag.e., s. 51.
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farkli degildir. Katolikler inan¢ ve dogmalar iizerinden 6grencileri bu siireclere
entegre ederken; cumhuriyetciler akil yoluyla ikna ydntemini kullanarak entegre
etmeye calisiyorlar. Cumhuriyetci tarihci Claude Nicolet bu diisiinceyi igsel laisi-
te olarak tanimlar.*® Nicolet, “cumhuriyet kendisini egitim kurumlarinda {iretir,
sdyet egitemezse kendisi de var olamayacaktir” der.*®

Cumhuriyetgiler egitimi ve okullar1 bu denli 6nemsemelerine ragmen Uciincii
Cumbhuriyet’in bagladig1 1870 yilina kadar egitim alanina tam anlamiyla hakim
olamadilar. Bu doneme kadar egitim faaliyetleri Katoliklerin glidiimiinde kalma-
ya devam etti. U¢lincii Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte cumhuriyetgiler tiim giic-
leriyle bu alana yonelerek 1880’1 yillar boyunca gerceklestirdikleri egitim re-
formlariyla Katolikleri bu alandan piiskiirtmeye calistilar. Bu alandaki en ¢énemli
adim 1880 yilinda ¢ikarilan egitim yasasiyla atildi. 1884 yilinda revize edilen
egitim yasasi ilkogretimi kiz ve erkek cocuklar: icin zorunlu hale getirdi. Okul
boylece hem {iilkenin en iicra kdsesine kadar yayilmis olan kilisenin elindeki
o6nemli bir kaynag1 almis, hem de bir bakima kilisenin yerine ge¢mis oldu. Yeni
egitim yasasiyla birlikte miifredatta dine ve dinle ilgili herhangi bir bilgiye yer
verilmedigi gibi, siniflardaki ha¢ resimleri de kaldirilarak okullar tiimiiyle dinsel
simgelerden arindirilmis oldu.

Okular bdylece cumhuriyetcilerle Katolikler arasindaki en ¢énemli savas alani
haline geldiler. O dénemde cumhuriyetcilerin egitim politikalarina kars: dire-
nen Papa Leo XIII, “okullar toplumun Hiristiyan kalip kalmayacagina kararin
verilecegi bir savas alanidir” diyerek bu alan lizerindeki miicadelenin ne kadar
onemli oldugunu vurguluyordu.*’ Katoliklerin en énemli faaliyet alani olan egi-
tim alani Gizerindeki miicadelede cumhuriyetciler kazancli ¢ikmasina ragmen bu
alan bir savas alani olmaya bugiin de biiyiik 6l¢iide devam etmektedir. 1880°li
yillar boyunca yapilan diizenlemelerden sonra Katoliklerin egitim alanindaki fa-
aliyetlerinin kapsami giderek daraldi ancak bu alanda tutunmak icin biiyiik bir
direnc gosterdiler. Ikinci Diinya Savasi esnasinda Almanlarin giidiimiinde kuru-
lan Vichy hiikiimetine destek veren Katolikler, savasin cumhuriyetcilerin zafe-
riyle sonuclanmasi tizerine Vichy hitkiimetinin kuruculariyla birlikte zor duruma
diistiiler. Bu bakimdan Katolikler Ikinci Diinya Savasi'ndan sonra siyasi emelle-
rinden vazgecerek kendilerini tiimilyle egitim ve genclik faaliyetlerine verdiler.
Bugln Fransa'daki genclik kamplarinin énemli bir kismi Katoliklerin elindedir.
Yine Fransa'daki ilk ve ortadgretim kurumlarinin tiimi icinde Katolik okullarda
okuyan ¢grencilerin orani yiizde 20 civarindadir.®

45 Age,s.111.

46  Aktaran Winter, Hijab and the Republic, s. 8.

47  Kuru, Secularism and State Policies toward Religion, s.145.
48 Safran, The French Polity, s. 36.
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1959 yilinda cikarilan Debray Yasasina gore Katolik okullar, Milll Egitim
Bakanligi'yla bir s6zlesme imzalayip Millf Egitim miifredatini 6gretmeyi kabul
etmeleri ve kapilarini degisik inanctan olan herkese acmalar1 durumunda bu-
rada gorev yapan 0gretmenlerin maaslar1 devlet tarafindan édenmekte ve mas-
raflarinin belli bir kismi devlet tarafindan karsilanmaktadir. Bu da yukarida ifa-
de edildigi gibi tim masraflarin yaklasik yiizde 80’i demektir. Katolik okullar
Milli Egitim miifredatina ilave olarak kendi miifredatlarini da ¢égretme hakkina
sahiptirler. 2004 yilinda kamuya ait ilk ve ortadgretimde basortiisiiniin yasak-
lanmasi {izerine Katolik okullar bugtiin icin bagértilit Miisliiman 6grenciler icin
o6nemli bir cekim merkezi haline gelmistir.

7. Kutsal Maria'dan Laik Marianne’'ye Séylemde Esit Uygulamada
Ikincil Kadin Politikalari

Bilindigi gibi biitlin Hiristiyan toplumlarda Kutsal Bakire Maria (Meryem) cok
o6nemli bir figiir olusturur. Devrim 6ncesinde Fransiz toplumunda da dogal ola-
rak Maria bliylik bir éneme sahiptir. Ancak devrim sonrasinda Fransiz cumhu-
riyetcileri Maria imajini Marianne ile degistirme yoluna giderek Marianne’yi
devrimin sembolii haline getirdiler. Marianne figiirii, Roma kiyafetleri icinde, ba-
sinda 6zgiirliik sapkasi tasiyan 6zgiirlitk sembolii bir kadin olarak ilk kez ressam
Moreau tarafindan 1775 yilinda cizilmistir. Bir rivayete gére Marianne, Fransiz
Devrimi esnasinda yaralilar iyilestirmeye calisan bir kadini, bagka bir rivayete
goOre ise Marsilya'da halki eski rejime karsi kigkirtan bir kadini temsil etmek-
tedir. Marianne figiiriiniin, Roma ile ilgili efsanede gecen Romulos ve Remus
adli iki kardesi besleyen bir anneyi sembolize ettigini ileri siirenler de vardir.
Devrim icin sembol arayisi siirerken “Ozgiirliik Tanricasi” olarak Marianne fi-
giirti 1792 yilinda kabul edilmistir. Ancak bu sembolin kitlesel bi¢cimde kullani-
mi1 Paris’te 10 Kasim 1793’te gerceklestirilen Akil Festivali sonrasinda olmustur.
Kraliyet Sarayi’nin 6niinde baslayan Akil Festivali daha sonra Fransiz Katolikle-
rinin en énemli mabedi olan Notre Dame Katedrali'nin 6niine gotiiriilerek bura-
dan Katoliklere mesaj verilmistir. Festival sonrasinda alinan bir karar geregin-
ce Mariannenin heykeli daha 6nce Kutsal Bakire Maria heykelinin bulundugu
kaideye konarak onunla yer degistirmis oldu.*® Sadece Paris’te degil, Fransanin
bircok yerinde daha 6nce yer alan Kutsal Maria heykelinin yerini artik Marianne
heykelleri almistir.

Birinci Cumhuriyet'in 1799 yilinda Bonapartizm'e donlismesiyle birlikte Ma-
rianne figiirii arka plana diistii. Ikinci Cumhuriyet 1848'de kurulunca kralligin
yikilisini ifade etmek iizere bu sembol yeniden kullanilmaya baslandi. Ne var
ki, kisa siiren Ikinci Cumhuriyet’'in yikilmasiyla basa gecen Uciincii Napolyon
Marianne’nin figiirii yerine kendi figiiriinii koymustur. Uctincii Cumhuriyetin

49  Safran, The French Polity, ss. 60-61.
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bagladig: yillara kadar Marianne figiirii bdylece tedaviilden kalkmig oldu. Ugiin-
cli Cumhuriyet’le birlikte yeniden tedaviile giren Marianne bugiine kadar gii¢li
bir sembol olarak devam ede gelmistir. Meydanlara konan Marianne heykeli-
nin basinda kiiciik bir sapka, elinde de zeytin dali bulunur. Marianne figlirii se-
hir salonlarinda, paralarin iizerinde, posta pullarinda, kent meclislerinde, mah-
kemelerde ve genel olarak resmi yerlerde yogun olarak yer alir. Cumhuriyetgi-
ler Marianne’yi Maria'ya karsi bir sembol olarak kullanirlar. Maria dinselligi,
sadakati, adanmigligi, gecmisi temsil ederken; Marianne akli, bilimi, 6zgiirligu
ve tiim bunlarin sembolii olan devleti ve cumhuriyeti temsil eder. Cumhuri-
yetci diislincede Maria ile Marianne dilemmas: hep yer ala gelmistir. Kadinla-
r1 Maria'nin hizmetinde olan kéleler olmaktan ¢ikarip, Cumhuriyet’in hizmetine
girmis olan 6zgiir birer Marianne’ye déniistiirmek hedeflenmisgtir.

Bir kadin olan Marianne figiiriiniin Cumhuriyet’in sembolii haline getirilisi g6z
oniine alindiginda Fransiz Devrimi'nin ayni zamanda kadin haklar: yéniinde énem-
li adimlar attigina iligkin bir kani olusmaktadir. Oysa bu kani dogru degildir. Yu-
karida ifade edildigi gibi Fransiz cumhuriyetci diisiincesi Rousseaunun goriisleri
tizerine bina edilmistir. Rousseau ise kadinlar1 asagilayan bir anlayisa sahiptir. Ro-
usseau, kadinlarin dogaya ve aileye mensup irrasyonel varliklar olarak patriarkal
aile ile sinirli kalmak zorunda olduklarina inanir. Rousseau’ya gore aralarinda s6z-
lesme yaparak toplumu ve devleti ortaya cikaranlar erkeklerdir ve bunlarin orta-
va ¢ikardig1 politik toplum da erkeksi bir karakter tasir.*® Fransiz kiiltiiriinde tilke
adinin babavatan oldugunu unutmamak gerekir. Babavatan, sddece babalardan ve
atalardan kalma bir tilkeye isaret etmez, ayni zamanda vatan anlayisinin altindaki
patriarkal zihniyete de isaret eder. Rousseaunun yolunda giden Fransiz cumhuri-
yetcileri kadini irrasyonel bir varlik olarak diistindiikleri i¢cin onun modern egitime
tabi tutularak tamamlanip erkekle esitlenecegine inanmiglardir. 1880’lerde hayata
gecen laik egitim politikalarinin mimar1 olan Jules Ferry “kadinlar bilime ait olma-
Lidir, aksi halde gidip kiliseye ait olacaklardir,” der.*'

Fransa’'da kadinlarin kamusal alana erkeklerle esit temel iizerinden dahil olu-
sunun tarihi diger Avrupa tilkelerine gore oldukca gectir. Kadinlarin kamu okul-
larinda 6rgiin egitim hakkina kavusmasinin tarihi 1884’tiir. Bu tarih Osmanl ka-
dinlarinin kamu kurumlarinda egitim aldig1 1842’den yaklasik kirk yil sonradir.
Fransiz cumhuriyetcileri erkeklere se¢cme secilme hakkini 1848 yilinda vermis-
ken, kadinlara bu hakk: ancak yiiz y1l sonra, yani 1945 yilinda vermistir. Uciincii
Diinyada yer alan bircok tilkenin bu tarihten 6nce kadinlarina se¢cme ve secilme
hakkini verdigini g6z éniinde bulundurdugumuzda bunun ne denli bir gecikmeye
isaret ettigi daha iyi anlasilir.

50 Konuyla ilgili bir tartisma icin bkz. Carole Pateman, “The Fraternal Social Contract”, Civil Society and the State, Der. John
Keane, London ve New York: Verso, 1988

51 Laborde, Critical Republicanism, s. 112.
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Buglin Fransiz kurucu felsefesine kars: gelisen meydan okumalardan birinin
cinsiyetci taleplerden geldigini sdyleyebiliriz. Bazi feminist gruplar cumhuriye-
tin klasik slogani olan “6zgiirlik”, “esitlik” ve “kardeslik” sdylemini koklii bicim-
de elestirerek bunu 6zgiirliik, esitlik ve parite (pozitif ayrimcilik) slogani ile de-
gistirme yoluna gitmistir. Parite’yi savunanlar, Fransiz vatandaslik anlayisindaki
soyut birey izerinden kurgulanan esitligin pratikte bir anlam ifade etmedigini,
bunun uygulamada kadinlarin aleyhine isledigini ileri stirerler. Fransiz kiiltii-
riindeki soyut birey ve bunun lizerinden gelisen esitlik anlayisini elestiren femi-
nistler, bireylerin cinsiyet, etnik, irksal, sinifsal veya dinsel aidiyetini dikkate al-
mayan bir politikanin sadece ve sadece sdylemsel diizeyde esitlikci olabilecegini,
ancak uygulamada biiyiik esitsizliklere yol acabilecegini ileri slirerler. Kadinlarin
siyasete katilimini dikkate aldigimizda bu iddianin ne denli hakli oldugu daha
iyi anlasilir. Fransa’da kadinlarin parlamentodaki orani 1997 yilina kadar yiizde
7'nin lzerine ¢cikamamistir. 1960’larda yapilan secimlerde bu oran yiizde 2’lere
kadar dismiustiir. Kadinlar, 1997 secimlerinde ilk kez ylzde 7’yi gecerek 10.8
diizeyinde, 2007 secimlerinde de yiizde 18.5 oraninda Meclis’te temsil edilmis-
tir.?2 Soyut birey ve bunun iizerinden kurgulanan esitlik anlayisinin kadinlar i¢in
pratikte bir anlam ifade etmedigi diisiincesinden hareketle bazi feminist kadinlar,
pozitif ayrimcilik yéniinde kampanyalar baslatmis, bunun sonucunda 1982°de ka-
dinlarin yerel yonetimlere yiizde 25 oraninda katilimini éngoren bir kota yasasi
cikarilmistir. Bu yasa Anaya Mahkemesi tarafindan esitlik ilkesine aykir1 oldugu
gerekcesiyle iptal edilmistir.

2000°1li yillarin basinda basértiisii tartismalar1 yapilirken bazi feminist grup-
larin yasak¢i cumhuriyetci siyasetcilerin yaninda yer alarak basértiisiiniin ya-
saklanmas: yoniindeki kampanyalara destek vermesi, hatta basini ¢cekmesi alt1
cizilmesi gereken bir husustur. Bu baglamda 6n plana ¢ikan ve adindan sikca s6z
ettiren feminist olugumlardan biri, “Ne Fahise Ne Itaatkar” (Ni Putes Ni Soumises)
adi altinda 2002 y1ilinda i¢inde ¢ok sayida Miisliiman kadinin da yer aldig: bir ha-
reket olmustur. Sosyalist Parti biinyesinde kurulmasina ragmen merkez sag par-
tiler tarafindan kullanildigina iliskin soldan elestirilere maruz kalan bu hareket
icinde yer alan feminist kadinlar, Misliiman genc kizlarin banliydlerde babalari,
agabeyleri, kisaca erkekler tarafindan zorla tesettiire mahkum edilerek okullar-
dan alindiklar: ve erken yaslarda evlendirildikleri yoniinde iddialarda bulunarak
gosteriler yapmis ve devletin konuya el atarak kadinlar: erkeklerin tahakkiimiin-
den kurtarmasi yoniinde ¢cagrilarda bulunmuslardir. Fransiz kamuoyunda basor-
tisii tartismalar1 yapilirken bu hareket icinde yer alan kadinlar feminist hareket
adina bagoértiisii yasagina destek vermis ve hatta bunun icin kampanyalar yiiriit-
migtar.

52 Safran, The French Polity, s. 54.

53 Eléonore Lépinard, “Gender and Multiculturalism: the Politics of Differecne at a Crossroads”, Developments in French
Politics, ss. 95-97.
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Fransa'da, kadin sorununu ¢ok daha derinlerde goéren ve bu sorunu post-
modern bir yaklasimla masaya yatiran, bu cercevede tartisan, “Fransiz feminiz-
mi” olarak bilinen kokli bir kadin hareketi geligsmistir. Julia Kristeva, Luce Iriga-
ray ve Héléne Cixous gibi énde gelen feminist diistiniir ve psikanalistin tezleri
etrafinda gelisen bu kadin hareketi, ataerkil ideolojinin temelini dil ve kiiltiirde
goriir.>* Kadinsi bir dil gelistirerek patriarkal kiiltiiril ve dili ¢6zmeyi hedefleyen
bu kadin hareketi farklilik kavrami iizerinde 6zel olarak durarak bunu kadinin
var olma zemini olarak algilar. Fransiz post-modern feministleri, tek-tipliligi, ho-
mojenligi, soyut birey anlayisini éngéren bir modernlesme anlayis: {izerinden
gelisen Fransiz diisiince sistemine karsi koklii bir meydan okuma icinde olmala-
rina ragmen bagortiisii yasagl konusunda sessiz kalmiglardir. Hatta kozmopolit
kiilttirle ilgili calismalariyla ¢n plana ¢ikan Kristeva, “Fransiz evrenselliginin so-
yut avantajlaril, Miisliimanlarin basortiisiiniin sagladig: somut yararlardan daha
iistiin olabilir” diyerek Fransiz degerlerinden yana tavir sergilemistir.>® Fransa'da
basortiisii konusu kamuoyunda yogun bicimde tartisilirken daha 6nce ¢ogulcu-
luktan, farkliliklardan s6z eden ¢ok sayida aydin veya kesim ileri siirdiikleri tim
diisiincelerini bir kenara birakarak basortiisii karsiti bir noktaya gelmislerdir. Bu
durumun, bir yandan Fransa’da hakim olan kamuoyu baskisiyla, ama bir yandan
da Fransiz toplumunun tek-tipli modernlesme degerleriyle yogrulan bilincaltiyla
baglantili oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.

Fransiz Toplumunda Cezayir Sendromu ve Irkci Bilincalti

Cezayir sendromu, Fransiz toplumunu derinden sarsan ve bilincaltinda yer alan
bir duruma isaret ettigi gibi, bugiin Fransa'da yasayan Miisliimanlara kars1 sergi-
lenen 1rk¢1 bilincaltinin da temelini olusturur. Fransizlarin Miisliimanlarla karsi-
lasmasinin tarihi Cezayir’in isgalinden cok eskilere gitse de Fransizlarda Miislii-
manlara karsi olusan bilinc¢altinin bityiik él¢tide Cezayir sendromuyla baglantili
oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.’® Bilindigi gibi Cezayir, 1830 yilinda
Fransa tarafindan isgal edilmis, 1870’te de Fransamin bir vilayeti hdline getiril-
mistir. Ancak Fransanin bir vilayeti olmasina ragmen Cezayir kolonilerde gegerli
olan politikalardan nasibini almaktan kurtulamamistir. Fransizlar Cezayir’i laik-
lik politikalar1 tizerinden kolonilestirdiler. Bu bakimdan Cezayirliler de laikligi,
“yeni haclilarin bir silah1” gibi algiladilar.?’ 1950’de baslayan bagimsizlik savasi

54  Fransiz feminizmi ile ilgili ayrintili iki calisma icin bkz. Toril Moi, (Ed.), French Feminist Thought, Oxford ve New York:
Basil Black well, 1987; Claire Duchey, (Ed. ve Cev.), French Connections: Voice From the Women’s Movement in France, The
University of Massachusetts Press Amhest,1987.

55 Bonnie Honig, “Ruth, the Model Emigrée: Mourning and the Symbolic Politics of Immigration”, Political Theory, Cilt. 25,
Sayi. 1 (Subat, 1997), s. 125. Ayrica bkz. Norma Claire Moruzzi, “A Problem with Headscarves: Contemporary Complexities
of Political and Social Identity”, Political Theory, Cilt. 22, Sayi. 4 (Kasim 1994).

56 Muslimanlar ilk kez 716'da, bir askerT birlikle Fransiz topraklarina girmis, ardindan Narbonne'de bir idarf birim kurmusg
ve cami inga etmistir. Mislimanlar, Orta Cag boyunca Fransanin dogusuna degisik akinlar diizenleyerek buralarda énemli
eserler birakmistir. Joel S. Fetzer ve J. Christopher Soper, Muslims and the State in Britain, France and Germany, Cambridge:
Cambridge University Press, 2005, s. 63.

57 Luizard, Soylesi.
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slirecinde Fransizlarin yogun olarak kullandig1 slogan “Cezayir Fransa'dir” sloga-
niydi. Yiiz y1l1 agkin bir siire kendi topraklari olarak algiladiklari, asker ve emekgi
ihtiyaclarini biiytik 6l¢iide karsiladiklar: bir toprak parcasinin kanl bir savasin
sonucunda ellerinden kayip gitmesi Fransizlarda derin bir hayal kirikligina ve 6f-
keye yol agmistir. Bu hayal kiriklig1, Fransizlarin sadece Kuzey Afrikalilara degil,
ayni zamanda tiim Miisliimanlara karsi 1rk¢l bir zihniyetin de beslenme kayna-
gin1 olusturmustur.

Cezayir bagimsizlik savasinin baslamasinin en 6nemli nedeni Fransizlarin
Miisliman kadinlara kars: sergiledikleri tutum olmustur. 16 Mayis 1950'de dii-
zenlenen resmi bir téren esnasinda Fransiz kadinlar1 Cezayirli kadinlarin basor-
tillerini baslarindan sokerek bu kadinlar1 nasil medenilestirdiklerini diinyaya
gostermeye calistilar. Bu olay, Cezayir bagimsizlik savasinin fitilini atesleyen bir
olay oldu. Cezayirliler basortiisline yonelik politikay1 kendilerini var eden en has-
sas seye bir saldir1 gibi algilayarak bagimsizlik savasini baslattilar.®® Bagimsizlik
savasini baslatan liderlerin énemli bir kismi dindar bir kimlige salip olmayan,
dolayisiyla belki de 6zel yasamlarinda bagértiisiinii fazla 6Gnemsemeyen sekiiler
karakterli insanlardi. Ancak basortiisii onlar igin bir ulusun semboli, kimligi,
bayragi, var olus nedeni ve mahremiyetinin kalbiydi. Fransizlar gibi yabanci bir
giiclin buraya saldirist onlar agisindan kabul edilemezdi. Basortiisii yaklasik se-
kiz y1l siiren Cezayir bagimsizlik savasinin sembolil olmustur. Fransizlarin savas
boyunca kullandig1 sloganlar, “Cezayir’i tesettiirden kurtarmak” veya “Cezayir’i
medenilestirmek” seklinde olmustur.®® Cezayir cephesinde savas veren Fransiz
askerleri bu sloganlarla motive edilmistir. Nitekim savasin son yillarinda New
York Times gazetesi konuyu “Cezayir’de Tesettiir Savasl” basligiyla vererek Fran-
sizlarla Miislimanlar arasinda tesettiir {izerinden siiren savasa dikkat cekmistir.

Cezayirliler basortiisiindi bir ulusun kimligi olarak algilarken, Fransizlar ba-
sortistinii cehaletin, geri kalmisligin ve koloniligin sembolii olarak kabul etmis,
bu bakimdan hegemonyasini kadin bedeni iizerinden siirdiirmeye calismigtir.
Fransizlar icin kadin bedenini fethetmek, kontrol etmek ve dzgiirlestirmek onun
sahsinda bir milleti gerilikten kurtararak medenilestirmek anlamina gelmistir.
Fransizlar bugiin icin benzer bir duyguya Fransa'daki Miisliman kadin icin de
sahiptir. Onlar icin basortiili kadin, Fransiz devletinin fethedemedigi, kontrol
edemedigi bir alana isaret eder. Kadin bedenine hitkmetmek diisiincesi sadece
kadinin kendisiyle ilgili bir sey degildir. Onun merkezinde kadin degil, diinya
gorisleri yer alir. Kadinin basini agmak nereden bakilirsa bakilsin bir medeni-
yete, bir diinya goristine, bir degerler sistemine isaret ederken; bir yandan da
Foucault’cu anlamda bir hegemonyaya, iktidarin kendi hegemonik alani disinda
birakmak istemedigi bir alana isaret eder.®°

58 Fadwa El Gundi, Veil: Modesty, Privacy and and Resistance, Oxford: Berg, 1999, ss. 169-173.
59 Frantz Fanon, A Dying Colonialism, Cev. Haakon Chevailier, New York: Grove Press, 1965, ss. 35-64.

60 Foucault, Cinselligin Tarihi adl eserinde iktidarin, cinsellik tanimi tizerinden hegemonyasini nasil gelistirdigini ortaya
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Cezayir’'de siiren sekiz yillik bagimsizlik savasinin faturasi iki taraf icin de ¢ok
agir olmustur. Fransa agisindan bakildiginda, iki milyon Fransiz askeri bu savasta
yer almis, 35 bin kayip verilmistir. Savasa katilan askerlerin biiyiik bir kisminda
psikolojik sorunlar meydana gelmistir. Yiiz y1l boyunca yogun asimilasyon ve
“medenilestirme” politikalar1 sonucunda i¢ i¢e gecen bir niifusun birbirinden ay-
rismasinin beraberinde getirdigi yogun sorunlar yasanmistir.t' Cezayir'’de dogup
bilylimiis, hayatini burada siirdiiren 6nemli bir Fransiz niifusunun kendine ait
bildigi bir topraktan sokiilip atilmasinin beraberinde getirdigi cok yoénli send-
romlar s6z konusu olmustur. Cezayirliler acisindan bakildiginda alti milyonluk
niifusun iki milyonu yerinden olmus, 250 bin kisi yasamini yitirmistir. Bu savas
Ozellikle Fransizlarla birlikte hareket edip Cezayir’in Fransiz kalmasina destek
veren Cezayirliler icin ¢cok daha dramatik sonuglara sahip olmustur. Savas son-
rasinda, vatana ihanetle su¢lanan bu insanlara karsi biiyiik bir siirek avi baglatil-
mistir. Bugilin Fransa'da yasayan Cezayirlilerin 6énemli bir kismini bunlar olus-
turmaktadir. Bagimsizliktan sonra Cezayir’de tutunamayan bu insanlar Fransa'ya
go¢ etmek zorunda kalmis ancak burada iki kiiltiir arasindaki sikismishigi derin-
den yasamistir. Cezayir sendromu bu bakimdan sadece Fransizlarin degil, ayni
zamanda Fransa'da yasayan Cezayirlilerin de hafizasini ciddi bicimde mesgul et-
mektedir. Fransizlar Cezayir sendromundan dolay: ihanete ugramishk duygusu
yasarken, Cezayirliler iki kiiltiir arasinda kalmishigin, herhangi bir kiiltlire tam
anlamiyla ait olamayisin getirdigi agnostik bir sorun yasamaktadirlar.?

Cezayir bagimsizlik savasi, ayni zamanda Fransa'da Besinci Cumhuriyet’in
ilanini da beraberinde getirmisgtir. Ikinci Diinya Savas sonrasinda Fransa’nin Al-
man isgalinden kurtulmasinda lider olarak rol oynayan General De Gaul, savas
sonrasinda bag gosteren i¢ kargasalardan dolay: siyasetten ayrilarak kdytiine ce-
kilmistir. Fransa’y: i¢ savas esigine getiren Cezayir sorunundan dolay1 ipleri eli-
ne almasina yonelik kamuoyunda yogun bir talebin olusmasi sonucunda De Gaul
yeniden siyasete donerek, 1958’de Fransizlar1 Cezayir'de bir referandum yapma-
ya ikna eder. Ayni yil cumhurbaskanlig1 pozisyonunu gii¢lendirip yar1 baskan-
lik sistemine dénistiirecek bir anayasa hazirlayarak Besinci Cumhuriyet’in ilan
edilmesini saglar.®* De Gaul’'un Fransiz halkini Cezayir'de bir referanduma ikna
etmek icin yaptig1 konusma Fransizlarin 6ézel olarak Cezayir ve Kuzey Afrikali-
lara, ama genel olarak da Miuslimanlara hangi diisiinceyle yaklastigini acik¢a
ortaya koyar. De Gaul o meshur konusmada sunlar1 séyler:

koyar. Bkz. Michel Foucault, Cinselligin Tarihi, Cev. Hillya Ugur Tanriéver, istanbul: Ayrint Yayinlari, 2003.

61 Luizard, Fransa'da bugiin basortiisiine karsi baslatilan siirek avinin aslinda Cezayir sendromuna bagli “misillemeci bir
laiklik” anlayisindan kaynaklandigini ileri stirmektedir. Séylesi.

62 Keaton, gé¢men ailelerin ¢ocuklarinin iki kiiltiir arasindaki sikismishgiyla ilgili carpici veriler sunmaktadir. Muslim Girls
and Other France, ss. 32-57.

63 Temmuz 1962’de yapilan referandum sonucunda Cezayirlilerin yiizde 97’si bagimsizlik yoniinde oy kullaninca Cezayir o
tarihten sonra bagimsizligina kavusmus oldu.
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“Biz, her seyden &nce beyaz irktan, Grek ve Latin kiiltiirden ve Hiristiyanlik dininden
gelen Avrupali insanlariz. Ya Miislimanlar? Tiirbanlariyla, fesleriyle onlar1 goriiyor-
sunuz! Acikca goriiyorsunuz ki onlar Fransiz degildir! Bir sise i¢inde sirke ile yag: bir-
birine katin, siseyi karistirin goreceksiniz ki bir dakika sonra yag ile sirke birbirinden
ayrilacaktir. Araplar Arap, Fransizlar Fransiz'dir. Fransizlarin 10 milyon Misliiman
hazmedebileceklerini diisiiniiyor musunuz? Bunlarin sayisi yarin 20 milyona, 6biir giin
40 milyona kadar ¢ikacaktir. Benim kdyiim artik kilisesiyle anilan Colombey olmaktan
cikacak, camisiyle anilan bir Colombey olacaktir!”é*

De Gaul'un Cezayirlilere bakisinin Fransiz toplumunda yaygin bir bakis agisi
oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Joan W. Scott, Fransizlarin Miisliiman-
lara kars1 ne kadar 1rkci olduklarini Fransa'da yasadig: gozlemlerine dayanarak
anlatir. 1967°de doktora ¢aligsmasi icin maden ve fabrika iscilerinin yogun olarak
yasadig1 Carmaux sehrinde Niifus Miidurliigiinde ¢alisirken, Fransizlarin Kuzey
Afrikalilara kars1 nasil irkei bir yaklasim sergilediklerini 6zetle séyle anlatir: Bir
Arap, cocuklarinin kaydi icin Niifus Miidirliigiine geldiginde, gérevli memurlar
onlara son derece kibar ve nazik davranir, hatta gelislerinde ve gidislerinde iki
defa ellerini sikarak bu nezaketi gosterirlerdi. Fakat adam ofisten ciktig1 anda
arkasindan, “bunlarin ne kadar kirli, ne kadar geri, ne kadar barbar” insanlar ol-
duklarini belirtir ve hatta gidip ellerini yikardi.®® Scott, bu konuda Fransizlarla
tartistigini, Fransizlarin Araplara Amerika’'lilarin zencilere yaptigl muameleyi
yaptigini sdylediginde de Fransizlarin su sekilde tepki verdigini belirtir:

Bunlar insan degil, hayvandir! Sizin zenciler Hiristiyan, bunlarsa Misliman. Bu da
zencilerle aranizda ortak bir bag olusturuyor. Bizim bunlarla hic¢bir ortak bagimiz yok.
Yasadiklari evlere, dinledikleri miiziklere, nasil dans ettiklerine bakin; bunlarin hayvan-
lardan fark: yok! Zencilerin bir mazereti var; onlar bir zamanlar kéleydi. Zencileri bu
halde birakan onlarin kélelikleriydi. Ama bu adamlarin béyle bir mazeretleri de yok. Bu
adamlarin yasam bi¢imi budur. Bunu onlara 6gretense onlarin kitab: Kur’andir!®®

Buglin Fransa'da yasayan Mislimanlar bir yandan bu 1rk¢1 bilingalt1 ve so-
nuclariyla, bir yandan da Fransiz kurucu diisiincesinin Fransiz degerleri tizerin-
den iirettigi genel politikalarin yol actig1 magduriyet durumuyla karsi karsiyadir.
2010 verileri esas alindiginda 58 milyonluk Fransiz niiffusunun yaklasik olarak
alt1 milyonunu Miisliimanlar olusturmaktadir. Miisliiman niifus genel olarak Ce-
zayir, Fas ve Tunus gibi Kuzey Afrika kokenlidir.®” Fransa’da Hiristiyan niifusun
yaklasik olarak yiizde 80'nini olusturan Katoliklerden sonraki en yaygin dini kim-
lik Islamdir.6® Miisliimanlar, niifus olarak 6nemli bir yekun tutmalarina ragmen
Fransiz toplumunda ikinci sinif muamelesi gdormekten kurtulamamaktadirlar.

64 Scott, The Politics of the Veil, ss. 61-62.
65 Age.,s. 43.
66 Age.,s. 44.

67 Fransa'da 50 bini askin Fransiz kékenli olup islama giris yapan Misliman oldugu tahmin edilmektedir. Jonathan
Laurance ve Justin Vaisse, Integration Islam: Political and Religious Challenges in Contemporary France, Washington D.C.:
Brookings Institution Press, 2006, s. 75.

68 Mislimanlardan sonra bir milyon civarindaki nifusuyla Protestanlar, ardindan da 600 bin kisilik niifusuyla Yahudiler
gelmektedir.
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Fransa’da Miisliimanlar arasindan yiiksek statiilit mesleklerde bulunanlarin
sayis1 bir elin parmaklarini ge¢mez. Miisliimanlar medyada, ekonomide, politika-
da ve biirokraside belirgin bi¢cimde Fransizlara kars1 ikincil konumdadirlar. 2006
verilerine gore 700 yiiksek diizeyli biirokrattan sadece 10’u gé¢men ailelerinden
gelmistir. Bu tiir yiiksek statiilii islerde calisanlarin da genelde Fransiz kiiltii-
ri icinde asimile olanlar olduklarini akilda tutmak gerekir. 2006 yili itibariyle
331 iiyenin bulundugu Senato’da sadece iki Misliman bulunurken, 577 iyeli
Meclis’te tek bir Miisliiman milletvekili bile bulunamamistir. 142 bin kisinin
bulundugu belediye meclislerinde sadece bin tane Fransiz olmayan temsilci bu-
lunmaktadir.® Miisliman niifus icindeki igsizlik orani Fransizlarin yaklasik ii¢
kati kadardir. Bugiin Cezayir kdkenli Uiniversite mezunlari i¢inde iki kisiden biri
igsiz durumdadur. Iki milyon kadar Miisliman gé¢men Fransiz banliyélerinde zor
sartlarda yasamaktadir. Banliydlerde yasayanlar arasinda uyusturucu, cete, yan-
kesicilik, hirsizlik, cinayet vs. gibi suclar oldukg¢a yiiksektir. Baz1 bolgeler polis
icin gidilmez bolgeler haline gelmistir.

Fransa'da yasayan Miisliimanlar bu tiir sosyal ve ekonomik sorunlarin yani
sira, dini yasantilariyla ilgili olarak da ciddi sorunlarla karsi karsiyadirlar. Miis-
limanlarin bu baglamda yasadiklar: belli basli sorunlar su sekilde zikredilebilir:
Hapishane, okul veya huzur evleri gibi kapali mekanlarda yukarida ifade edildigi
gibi devlet dini ihtiyaclarin giderilmesi icin din adamlar1 gérevlendirmektedir.
Ancak bu hizmet diger dinlere mensup olanlar icin saglanirken Miisliimanlar bu
hizmetten yoksun birakilmaktadir. Son yillarda orduda gérev yapan Miisliiman
askerlerin ibadet ihtiyacglarini karsilamak tizere 20 kadar imam istihdam edildji,
ancak Miislimanlar diger kapali alanlarda da benzer atamalarin yapilmasini ta-
lep etmektedirler. Fransa'da mezarliklar Katolik inancina bagl olarak 6liilerin
bas kismi Doguya gelecek sekilde diizenlenmis durumdadir. Oysa Miisliimanlar-
da bas kisim Guney-Dogu'ya, yani kibleye bakmaktadir. Miisliimanlar buradan
hareketle ya mezarliklarda kendilerine ayr1 bir yer verilmesini veya ayri mezar-
liklar tahsis edilmesini talep etmektedirler. Fransa'da mezarliklar kamusal alan
olarak kabul edildigi i¢in 6zel mezarliklara izin verilmemektedir. Bu da Misli-
manlarda tahammiilii gii¢ bir magduriyete yol agmaktadir.”®

Okullarda domuz etinin bulunmadig1 yiyecekler Miisliman 6grencilerin kar-
silastig1 en 6nemli sorunlardan biridir. Yine heldl gida sorunu Miisliimanlarin
yaygin olarak yasadig1 bir sorundur. Heldl gidanin bir yandan kontrold, bir yan-
dan da satisiyla ilgili sorunlar yasanmaktadir. Devlet, laiklige aykir1 oldugu ge-
rekgesiyle birtakim yiyeceklerin marketlerde ayr1 bir yerde “helal” adiyla satil-
masina izin vermemektedir. Yine camilerin insasinda, yer tahsisinde veya gider-
lerinin karsilanmasinda Miisliimanlar belediyelerden veya merkezl hiikiimetten

69 Laurance ve Vaisse, Integration Islam, s. 196.

70 Francis Messner, “Fransa’, Avrupa Birligi Ulkelerinde Din-Devlet lliskisi, Der. Ali Kése ve Talip Kiigiikcan, istanbul: ISAM
Yayinlari, 2008 ss. 133-134.
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destek beklemektedirler. Daha ¢nce ifade edildigi gibi 1905 6ncesinde yapilan
Hiristiyan veya Yahudi mabetler devletin korumasi altina alindigindan onlar i¢in
bir sorun yoktur. Ancak Miisliimanlar bu yasa hiikmiine tabi olmadiklar: i¢in
ayrimciliga maruz kalmaktadirlar. Hiristiyan ve Yahudilerle ayni vatandaslik yii-
kiimliiliiklerini yerine getirmelerine, devlete ayni oranda vergi vermelerine rag-
men diger dini gruplara sunulan hizmetler Miislimanlardan esirgenmektedir.
Bazi yerlerde belediyeler cami yapimini desteklemeye calissalar da karsit gruplar
konuyu mahkemeye tasiyarak orada iptal ettirmektedirler.”!

Miisliimanlarin tiim bu sorunlarinin altinda yatan nedenlerden biri Fransiz
cumhuriyetci diisiince gelenegi ise bir diger neden de Miislimanlarin, devletle
muhatap olacak sekilde bir 6rgiitsel yapiya sahip olmamalaridir. Fransa'da yasa-
yan Misliimanlar farkli ulusal kokenlere sahip olduklar: icin her birinin kendi
orgiitleri var. Bu da hepsinin kendi aralarinda anlasarak herkesi baglayacak bir
orgiitsel yapilya kavusmalarini giiclestirmektedir. Bu sorunu ¢ézmek tizere 2004
yilinda degisik milletlere ait kuruluglar bir araya gelerek Fransiz Islam Kiiltii Kon-
seyi (CFCM) adiyla bir cat1 altinda toplanmigtir. Bu kurulusun olugsmasinda basta
Sarkozy olmak lizere bazi devlet adamlari da destek vermislerdir. Devletin bu tiir
bir yapiya destek vermesinin ana nedeni, Miisliimanlarin Fransiz yasam bicimine
ve kiiltiiriine ayak uydurarak Fransizlar ic¢in bir sorun olmaktan cikarilmasidir.
Sarkozy “Fransa'da bir Islam” yerine, “Fransiz Islamin1” gelistirecegini her vesi-
leyle ifade etmektedir. Kisaca devlet, bu tiir politikalarla Rogers Braubaker’in ifa-
desiyle “19. Yiizyil'da yaptig1 gibi bu kez de patois speaking Miisliimanlari Fran-
sizlastirmaya calismaktadir”.”

Basortiisiiyle Miicadele: Fransiz Topraklarinda Yeni Bir Haclh Savasi mi?

Fransa'da Misliimanlara kars1 dislama politikasinin harekete gectigi alanlardan
biri bagortiisiinde somutlagmistir. Bagortiisii, Miisliman kadinlarda yaygin ola-
rak kullanilan bir simge olmamasina ragmen savasin bu alana kaydirilmasi il-
ging bir konu olarak dikkat cekmektedir. Yapilan arastirmalara gore basortiisiini
yasaklayan 2004 yilindaki yasa ¢ikmadan 6nce Fransa'da Miisliiman kadinlar ara-
sinda Ortiinenlerin oraninin yiizde 14 kadar oldugu tahmin edilmektedir.”® Yine
yapilan tahminlere gore 1994 yilinda Fransiz okullarinda okuyup basortiisii takan
kiz 6grencilerin toplami iki bin civarindaydi. Buna ragmen basoértiisiiniin, 1990’11
yillarda Fransiz kamuoyunu ikiye bolecek kadar ciddi bir tartisma konusuna doé-
niismesinin ve devletin bu konunun tizerine giderek basortiisiinii yasaklamasi-
nin arka planinda farkli duygularin yatti§ina hitkmetmek yanlis olmayacaktir.

71 Bazi belediyeler camilerin biinyesinde yapilan kiiltiir merkezleri iizerinden yardim etmeye ¢alismaktadirlar.
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73 Scott, The Politics of the Veil, s. 3.
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Fransa'da basortiisiiyle ilgili ilk yasak, 14 Eyliil 1989 yilinda Paris’in 40 km
kadar Kuzeyinde yer alan Creil sehrindeki bir lisede Tunus ve Fas kokenli 13 ve
14 yaslarinda {i¢ 6grencinin okuldan uzaklastirilmasiyla bagladi. Ogrencilerin s1-
nifta baslarini agmay: reddetmeleri izerine okul yénetimi bunlar1 okuldan uzak-
lastirma karar1 aldi. Degisik okullarda yasanan buna benzer olaylar iizerine Sos-
yalist Parti’'den Milli Egitim Bakani olan Lionel Jospin okullara génderdigi bir
genelgede cocuklar1 okuldan kovmak yerine, kendileriyle ve aileleriyle goriiserek
sorunu kendi biinyelerinde ¢ézmeleri yoniinde tavsiyelerde bulunmustur. Bunun
tizerine Jospin, basta kendi partisinden bazi siyasetciler olmak tizere, genisce bir
kesim tarafindan sert bicimde elegtirilmigtir. Ozellikle laik¢i (Fransa'da laicard
derler) aydinlar Jospin'e sert elestiriler yonelterek kendisini istifaya ¢agirdilar.

Kamuoyundaki yogun tartismalar sonucunda Jospin, Danistay’a bir yaz1 yaza-
rak “dini sembollerin laiklik prensibiyle uyusup uyusmadigini, uyusuyorsa bu
tlr kiyafetlerle ilgili diizenlemelere hangi durumda izin verilmesi” gerektigini
sormustur. Bunun iizerine Danistay, 1905 Ayrilik Yasasi, 1958 Anayasasi ve ulus-
lararasi sézlesmelere atifta bulunarak 6grencilerin “hangi dine mensup oldukla-
rin1 gosteren giysiler giymeleri kendi icinde laiklik ilkesiyle celismez; bu, ifade
ozgirligini ve dini inancini goésterme 6zgiirligiinii kapsar” seklinde bir karar
vermistir.”* Danistay, bu karar1 vermekle birlikte basortiistinii sinirlandiran bazi
istisnalar da getirdi. dini kiyafetlerin provokasyon, baskas: iizerinde baski araci
ve protesto simgesi olarak kullanilmamasi, kendi sagliklarini ve giivenliklerini
tehlikeye sokmamasi, egitim faaliyetlerine engel olusturmamasi ve egitim ku-
rumlarinda diizeni bozmamasi gerektigini de belirtmistir. Daha dogrusu basortii-
stintin kullanimini bu sartlara baglamistir.

1993 yilina gelindiginde Nantua kentinde dort kiz 6grenci okuldan basortii-
leri yiizinden uzaklastirildi. Degisik yerlerden gelen benzer olaylar izerine do-
nemin sagc1 Millf Egitim Bakani Francois Bayrou, Danistay’in kararina ragmen
tlim kamu okullarinda bagértiisiinii yasaklayan bir genelge yayinlar. Genelgede
Bayrou, “Ogrencileri okulun genel kurallarindan uzaklastiran dikkat cekici sim-
gelerin varlig1 okullarda kabul edilemez; bu tiir simgeler baskalarini kendi inan-
cint kabule zorlayan simgelerdir,””® diyerek 6grencilerin basortiisiiyle derslere
girmesinin 6nlenmesini ister. Bayrounun bu genelgesi olayin ulusal bir politi-
kaya doniisiinin isareti sayildig1 i¢in konu ulusal diizeyde tartisma giindemine
gelmistir. Bayrou'ya karsi ¢ikan Libération gazetesi, 12 Eyliil 1994 tarihli sayi-
sinda tam sayfa bir makale yayinlayarak basligina, Bayrounun Basértiistine Karst
Actigi Hagli Seferi ifadelerini koydu. Buna kars1 yasakgi cephede yer alan kesimler
Bayrou'ya kars1 destek kampanyalar: diizenlediler. Fransa’'daki degisik diisiincede
aydinlar, siyasetciler, gazeteciler olay1 giindemlerine almis ve degisik boyutla-
riyla tartismistir. Genel olarak merkez sag ve merkez sol partiler, bazi feminist

74 McGoldrick, Human Rights and Religion, s. 69.
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gruplar, masonlar, cumhuriyetci ve laik aydinlardan olusan cephe bagortiisiinii
Fransiz yasam bicimine bir tehdit olarak nitelendirdigi icin yasagi savunmustur.
Buna karsin ¢ok-kulturliiltik tartismasini yiiriitenler, Katolikler, Miisliimanlar ve
Komiinist Partili siyasetcilerle bazi Sosyalist Parti milletvekilleri insan hakla-
11, dint haklar, cok-kiiltiirliliik, Miisliimanlarin Fransiz toplumuna entegrasyonu
gibi gerekcelerden hareketle yasaga karsi ciktilar.”®

Bayrounun genelgesinden sonra okullarin bazilarinda 6grenciler okullardan
atilmaya, bunun da sonucunda Danistay’a birtakim davalar intikal etmeye bas-
ladi. Danistay’a intikal eden davalar genel olarak bagortiisii lehine bozulmustur.
Yasakla ilgili yasanin ¢iktig1 2004 yilina kadar Danistay’a intikal eden 49 davanin
8’inde okul yonetimleri hakli bulunmus, geriye kalanlarinda ise 6grenciler hakl:
bulunarak okullarina geri dénmeleri saglanmistir. Bu sekiz olayin bazilarinda
ogrencilerin velileriyle birlikte protesto eylemlerinde yer almasi, bazilarinda ise
egitim faaliyetlerini aksatmalar1 gerekce gosterildi.’”” 2000’1i yillara gelindiginde
basortiisii konusu etrafindaki tartigsmalar giderek basortiisii aleyhine yogunlasti
ve olay okullarin disina da ¢ikmaya basladi. Miisliiman bir vergi denetmeni goére-
vinin basinda basini orttiigil icin olay Danistay’a intikal etti ve Danistay 3 Mayis
2000°de aldig1 bir kararla “laiklik prensibi kamu isleri ile ugrasma esnasinda dini
baghiligini belirtme hakkini sinirlar,””® diyerek vergi denetmeninin gérevi basin-
da basini értmesini yasaklamistir. Cumhurbaskani Jacques Chirac, 2003’de yap-
t1g1 bir konugmada, “kamu gorevlilerinin devleti temsil ettikleri'nden hareketle
herkesin devletin nétralite ilkesine uymasi gerektigine iliskin demecler verdi.
Bu konusma cok sayida basortiilii kadinin kamu gorevlerinden uzaklastirildigi-
na iliskin haberlerin medyada yogun bi¢imde yer aldig: bir sirada geldi. Kisaca,
Fransiz toplumunda basortiisiine karsi baslatilan siirek avi okullarin sinirini asa-
rak kamusal alanin degisik kurumlarina kadar yayilmis oldu.

Fransa 2002 cumhurbaskanlig1 secimlerine bagortiisii etrafinda béliinmiis bir
kamuoyuyla gitti. Bu siirecte Fransiz kamuoyunda basortiisii aleyhine yaygin
bir kanaat gelismistir. Nitekim 2003 yilinda yapilan arastirmalara gére Fransiz
toplumunun ytiizde 73’1 okullarda basértiisiiniin yasaklanmasindan yana tavir
belirtmistir.”® Chirac Cumhurbagskan: se¢ilir secilmez Bernard Stasi’nin baskan-
liginda Fransiz toplumunda taninmis 20 aydin ve akademisyenden olusan bir
komisyon kurarak, bagortiisti konusuyla ilgili toplumun degisik kesimleriyle go-
rismeler yaparak konuya iligkin bir rapor hazirlamalarini sagladi. Stasi Komis-
yonu olarak bilinen bu komisyonda degisik kesimleri ve dinleri temsil etmek
iizere yer alan aydinlar icinde iki tanesi hari¢ tiimii Kuru'nun ifadesiyle saldirgan
laisizmden yana olan aydinlardi. Ozgiirliik¢ii pozisyonu olan iki aydindan biri

76  Kuru, Secularism and State Policies toward Religion, s. 133.
77 Age,s. 127.
78 Laborde, Critical Republicanism, s. 48.

79  Kuru, Secularism and State Policies toward Religion, s. 129.
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cok-kiiltiirliiliigli savunan Alain Touraine, digeri de 6zgilirliikk¢ii laisizmden yana
olan Jean Baubérot idi. Ne var ki, basortiisii yasagindan yana bir rapor hazirlayan
ve bu yonde 6neride bulunan Komisyonun raporuna sadece Baubérot muhalefet
serhi koymustur. Touraine de kamuoyu baskis1 sonucunda rapora imza atmak
zorunda kalmistir.

Stasi Raporu: Diisman Babalar, Kurtarici Miisfik Memurlar

Stasi Komisyonu, raporunda kapsamli bir laisizm tanimi yapar, ardindan da oku-
lun laisizm i¢in 6nemi lizerinde durur. Stasi Komisyonu'nun raporuna goére cum-
huriyetin temel tasini olusturan laisite ii¢ deger iizerine bina edilmistir: vicdan
0zgiirligli, manevi ve dini tercihlerin hukuki esitligi ve siyasi iktidarin taraf-
s1z1181.8° Ancak raporda devletin tarafsizlig: ilkesi siklikla vurgulanmasina rag-
men laik yasam bicimi adina degerlerle donatilmis bir devlet anlayis1 éngoriliir.
Laikligin devletin tarafsizligina indirgenemeyecegi su ifadelerle dile getirilir:
“Laisite, devletin tarafsizligina indirgenemez. Saygi, giivence, gereklilik, birlikte
yasama onun baslica ilkeleridir; bunlar devlet, ibadetler ve kisiler i¢in bir haklar
ve ddevler biitiinlinii olustururlar”’® Dolayisiyla bu anlayisa gore devlet dini
islerden elini ¢ekerek kendisini siyasal alanla sinirlandiran bir kurum olamaz.
Devlet, bireyi sekillendirmek, doniistiirmek, kamu diizeninin bir parcasi hdline
getirmek, baska bir deyisle medeni toplumun bir neferi (Fransizlastirmak da de-
nebilir) haline getirmekle ylkiimlidiir. Laisiteyi korumak tizere devlete ytikle-
nen misyon su ifadelerle dile getirilir:

Komisyon, dinlerin kendilerini laik yasam bi¢imine uydurma cabasi icinde ol-
malar gerektiginin altini 6zenle ¢izer. Stasi Raporu’na gore, “laisite, bidayette
her dinden bir uyum saglama c¢abasi bekler. Din evrensel bir hedefe sahip ol-
dugunda, ote-diinyay1 da bu diinya gibi kucakladiginda, bu iki alemin ayriligini
kabul etmek, onun acisindan kolay degildir. Aslinda laisite, yalnizca birlikte ya-
samayl mimkin kilmak icin, dinf dogma ile toplumu yo6neten yasalar1 uzlastir-
mak icin bir yorumlama cabasi talep eder.”®? Komisyon bu yeniden yorumlama
cabasini laisiteden degil, dinlerden beklemektedir. Baska bir deyisle, laisizmin
kendisini yeniden gdzden gecirerek farkli inanclar1 yasanabilir kilmasi yerine;
komisyon, dinlerin kendilerini laisiteye gore yeniden gdzden gecirmeleri gerek-
tigini belirtir. Komisyon, laisizmi bir bakima tiim dinlerin izerinde yer alan ilke-
leri ve degerleriyle genis kapsamli bir din gibi takdim eder.

Stasi Raporu, cumhuriyetci ve laik degerlerin 6grenildigi mekanlarin okullar
oldugunu, dolayisiyla laik ilkelerin ve degerlerin okullarda etkin bicimde 6g-
rencilerin zihinlerine kazinmasi gerektigini 6zenle belirtir. Okul, yukarida ifade

80 Gunn, Din Ozgiirliigii ve Laisite, s. 75.

81 Turhan ligaz, Avrupa'da Laiklik, demokrasi ve [slam Tartismalari: Fransa'da Laisitenin Uygulamisina iliskin Stasi Raporu,
(Der. ve Cev. Turhan llgaz), Ankara: Paragraf, 2005, s. 41.
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edildigi gibi 6grencileri her tiir aidiyetten ve farkliliktan siyirarak “cumhuriyetci
vatandas” yetistiren bir fabrikasyon islevi goriir. Raporda okullarin dinler karsi-
sinda tarafsiz olamayacagi, aksine dinlere karsi elestirel bir yaklasim bi¢imini
gelistirerek bireyleri dogmalardan ve inanc¢lardan kurtaracak bir 6zgiirliik recete-
sine donlismesi gerektigi 1srarla vurgulanir: “Okulda, dinlerin elestirel bilgisinin
zenginlesmesine yardim etmek, gelecegin yurttaslarini entelektiiel ve elestirel
bir formasyonla donatmaya imkan verebilir. Yurttaslar, boylece, inanclarin kiire-
sinde bir diisiince ve se¢is 6zgiirliigii uygulayabilirler” 8

Stasi Raporu, basortiisini ayni zamanda Fransa'da kamu diizenini bozan bir
tehdit olarak algilamistir. Nitekim Komisyon raporunun bir yerinde “komisyonu-
muz bugiin i¢in sorunun vicdan ézgiirligii sorunu olmadigini, kamu diizeni so-
runu oldugunu diisinmektedir” diyerek basortiistiniin kiz cocuklar iizerinde bir
bask: aracina, bdylece kamu diizenine kars: bir meydan okumaya doéniistiigiinii
belirtir.3* Komisyon, kiz cocuklarinin babalarinin, agabeylerinin ve cevrelerinin
baskis1 sonucunda kapandiklarini ileri siirerek devleti, kamu diizeni ve giivenligi
adina bu ¢ocuklar1 babalarindan kurtarmaya davet etmektedir. Komisyona hakim
olan anlayisa gore babalar cocuklarinin diismani, devlet memurlar: ise ¢cocuklar1
diisman babalardan kurtaran miisfik insanlardir. Memurlar kiz ¢ocugunu, okul
denen kurum araciligiyla diisman babanin tahakkiimiinden kurtaracaktir. Bunu,
babanin aile yasamu1 icinde kendisine kazandirdig1 kanaatlerden, dogmalardan ve
inanclardan arindirarak yapacaktir.

Okul tiim bunlar1 6gretmenler araciligiyla yapacaktir. Stasi Komisyonu, bura-
dan hareketle 6gretmenlerle goreve baslarken bir laiklik sozlesmesi imzalanmasi
Onerisini getirir. Komisyon biraz daha ileri giderek laiklik sézlegsmesinin sadece
ogretmenlerle sinirli kalmayip, tiim kamu kurumlarinda calisanlara, hatta Fran-
s1z vatandasligina gecen herkese uygulanmasini sart kosan bir oneri gelistirir:

Komisyonumuz, her bireyin haklarini ve mecburiyetlerini tanimlayan bir “laisite
sozlesmesi’nin kabul edilmesini énermektedir. Bu sézlesme, isbu raporda siralanan il-
kelerin tamamini igerebilecektir. Normatif deger tasimayacak olan bu sézlesme metni,
se¢cmen kartinin verilmesi, kamu gorevlilerinin baglangi¢ formasyonlari, ders yil1 bag-
langici, gé¢menlerin kabulii ya da vatandashiga ge¢me gibi vesilelerle dagitilacak bir
rehber bicimde olacaktir. Komisyonumuz, bu metnin ilgili kamu alanlarinda yer alma-
sin1 da 6nermektedir.”®

Ozgiirliigiin, serbest secimin, diisiince ve inang hiirriyetinin en temel deger-
ler haline geldigi bir diinyada bu tiir énerileri duymak gercekten insanin kanini
donduruyor. Bu tiir énerilerin tiim toplumu bir kiglaya ceviren sosyalist ve fagist
rejimleri cagristirdigini sdylemek hic abarti olmayacaktir. Kendisini Bati mede-
niyetinin kurucu aktérii olarak tanimlayan, devriminin degerlerini bir medeniyet

83 Age,s. 44.
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projesi olarak tiim diinyaya yayma misyonunu yiiklenen, laikligi bir 6zgiirliik
projesi olarak takdim eden Fransa gibi bir toplumda, devletin en fazla 6nemsedigi
aydin ve akademisyenlerin bu tiir bir 6éneriyi 2000'1i yillarda gelistirmis olmasi
son derece diistindiiriiciidiir.

Komisyon 24 maddelik bir éneri listesi gelistirmistir. Ancak bunlar icinde en
onemlisi, “dikkat cekici din? simgelerin devlete ait ilk ve orta 6gretim kurumla-
rinda yasaklanmasina iliskin” éneri olmustur. Geriye kalan 6nerilerin bir kismi
Miisliimanlarin mezarlik, helal gida, kapali kurumlardaki ibadet ihtiyaclarinin
giderilmesiyle ilgilidir. Ancak buna benzer 6neriler gelistirmesine ragmen Stasi
Raporu, bastan sona basortiisiiniin yasaklanmasina mesruiyet saglayan bir anla-
y1s lizerine bina edilmistir. Komisyon iiyeleri, Fransa'da Katoliklerin lehine olan
uygulamalari, Fransanin koskoca bir bolgesi olan Alsace-Moselle bolgesindeki
istisnalari, egitim kurumlarinda Katolik okullara saglanan imkanlari, Fransiz lai-
sizmindeki soyut birey ve soyut esitlikci politikalarin yol actigl yaygin magduri-
yetleri ve kadinlarin Fransiz toplumundaki ikincil konumu gibi sorunlarin hi¢biri
tizerinde durma ihtiyaci hissetmemistir. Bu sorunlarin tiimii Fransa'daki laiklik
anlayisiyla yakindan baglantili olmasina ragmen, Komisyon bu sorunlara karsi
miyop bir tavir sergilemistir.

Komisyonun raporundaki bagértiisii yasag1 onerisi yasa teklifi haline getiri-
lip 2004 yilinin basinda Temsilciler Meclisine, ardindan da Senato’ya sunularak
ikisinde de birka¢ karsi oyun disinda ekseri cogunlukla kabul edilerek yasalas-
mistir.®® Yasada, “devlete ait ilk ve orta 6gretim kurumlarinda 6grencilerin dint
aidiyetlerini gosteren ‘dikkat cekici’ dini simgeler ve kiyafetler yasaktir” denerek
dikkat cekicilige 6zel vurgu yapilmistir. Dolayisiyla diger dinlere ait dikkat cekici
simgeler de (Yahudilerin kippasi, Sihlerin sarig1, Hiristiyanlarin biiyiik boyutlu
haglar1) yasaklanmistir. Ancak kiiclik haclar, Davut yildizi1 ve madalyonlar gibi
kiiciik simgeler “dikkat ¢ekici” simgelerin disinda tutularak yasagin kapsamina
alinmamuistir. Komisyonun gelistirdigi 24 maddelik ¢neri listesinden bagoértiisii
yasaginin disinda bugiine kadar uygulamaya konan baska da éneri olmamisgtir.

Yasanin devreye girmesiyle birlikte Misliiman kiz 6grencilerin yéneldigi de-
gisik alternatifler oldu. Bunlarin basinda Katolik okullara olan yénelis geliyor.
Baz1 bolgelerde Katolik okullardaki Miisliman égrenci orani ylizde 80’lere ulas-
mustir. Yasa ¢zel okullarl kapsamadig1 ve Katolik okullar bu konuda hassas ol-
duklari i¢in Miisliiman grencilerin énemli bir kism1 buralara yéneldiler. Onemli
bir kismi ise okullarindan ayrilarak “uzaktan egitim” yoluyla egitimlerine devam
ettiler. Bazilar1 da okul yagamlarina son verdiler. Bu yasanin mimarlarinin 6zel-
likle bu soruna cevap vermeleri oldukca giictiir. Zira onlar, okullar1 6grenciler
icin “dzglirlesme” yuvast hdline getirmeyi amaclamisken, ¢ok sayida égrencinin

86 Yasa, Temsilciler Meclisindeki oylamada 494 evet, 36 hayir, 31 kararsiz oyla kabul edilirken, Senato'da yapilan
oylamada ise 276 evet, 20 hayir oyuyla kabul edilmistir.
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bu kurumlarin disinda kalmasina yol actilar. Miisliiman 6grencilerin yéneldigi
diger bir alternatif ise Misliimanlar tarafindan kurulan okullar oldu. Yasagin
devreye girdigi tarihlerde Miisliimanlara ait ii¢ okul vardi. Bu okullarin sayisi
2010 y1l1 itibariyle 10’a ¢cikmistir. Fransiz egitim yasasina gore 6zel bir okul beg
yil egitim verdikten sonra Milll Egitim Bakanligi'yla bir sézlesme imzalayarak
devletten yardim alabiliyor. Baz1 Miisliiman okullar da bu agamaya gelmis du-
rumdadir. Yasa basortilit Miisliman 6grencilere karsi yasak getirmeye caligir-
ken, Miisliimanlarin okullagsmasini da beraberinde getirmistir.

2010 yilina gelince bu kez basortiisii yasagl etrafindaki tartismalar burka et-
rafinda slirmeye baslamistir. Anayasa Mahkemesi burkayla ilgili diizenlemeyi
nayasaya aykir1 buldugu icin diizenleme “giivenlik” gerekcesine dayandirila-
rak formiile edilmistir. Hikiimet, burkay: yasaklama gerekcesinde, kadinlarin
tim viicutlarini burkayla gizleyerek kendilerini gériinmez kildiklarini, bunun
da devlet a¢isindan giivenlik zafiyeti olusturdugunu ileri siirmiistiir.#” Yapilan
arastirmalara gore tim Fransa'da burka takan kadin sayisinin 200 civarinda oldu
tahmin edilmektedir. Buna ragmen hiikiimet bu konuyu ulusal bir sorun haline
getirerek 200 kisiye yonelik bir yasal diizenleme yapma yoluna gitti. Fransiz
Danistay’1 ile Avrupa Konseyi'nin uyarilarina ragmen Fransiz hiikiimeti sokak-
larda burka giyimini yasaklayan yasa teklifini Temmuz 2010°’da Meclis’ten, ar-
dindan da Senato’dan gecirerek kabul ettirmistir. Yasa Senato’da kabul edildikten
sonra Anayasa Mahkemesine de intikal etmistir. Anayasa Mahkemesi giivenlik
gerekcesine dayandirilan yasay1 bu kez kabul ederek yiiriirliigiine izin vermis-
tir. Kisaca, okullarda basortiisiine karsi baslatilan savas sokaklara yayilarak bur-
kaya karsi savasa doniistiirtildii. Bundan sonraki adimda Miisliiman kadinlarin
sokaklarda baslarini ortiip értemeyecegiyle ilgili uygulamalar devreye girerse
sasirmamak lazimdir. Hatti zatinda son yirmi yilda basortiisii etrafinda siiren
tartismalar, Fransiz toplumunda basoértiilii kadinlara kars: derin bir ényarginin
ve hatta nefretin olusmasina yol acmistir. Dolayisiyla yasal diizeyde yasaklar
olmaksizin da, Fransa'da basortiili Miisliman kadinlar icin giderek daha az tole-
ransli bir toplumsal alanin gelistigini séylemek yanlis olmayacaktir.

Sonug Yerine: islam Fransa’yi Nereye Gotiirecek?

Yukarida analiz edildigi gibi, Fransiz Devrimi'nden sonra Fransa, laisizm ile Ka-
tolizm degerleri ve politikalar1 etrafinda iki cepheye ayrilmis, uzun siire bu iki
cephenin micadelesine tanik olmustu. Fransiz toplumundaki inisli ¢ikisli uzun
tarihi siirecin sonucunda laik cephe kamusal alan {izerinde hakimiyet kurarak
Katolik cepheyi kendi alanina ¢ekilmek zorunda birakti. Fransa'da kamusal alan,
ozellikle Tkinci Diinya Savasi'ndan sonra laik politikalarin etkisi altinda tek ses-
li bir goériiniim kazandi. Bu tek sesliligi ¢cogulcu bir yapiya doéniistiirmeye zor-

87 Burada yine Cezayir bagimsizlik savasl esnasinda yasanan sendromun uyandigi hemen akla gelmektedir. Ciinki
bagimsizlik savasi esnasinda kadinlarin carsaflarinin icinde silah tasidiklari Fransizlar tarafindan ileri strtilmust.



58 | Omer Caha

layan talepler son yillarda Miisliimanlardan geliyor. Miisliimanlarin varligi ve
kamusal alandaki talepleri, gercekten Fransiz toplumunda ¢ok yonlii anlamlara
sahiptir. Bu, bir yandan laiklik adina tek bir yagam bi¢imini devlet eliyle tiim top-
luma dayatmay1 éngéren vatandaslik dini anlayisini asindirmaktir. Bir yandan
da vatandaslik dini anlayisinin magdur ettigi ve gizledigi bir takim kimliklere,
yeniden giin yiiziine ¢ikma cesaretini kazandirmaktadir.

Miislimanlarin bu yoniiyle 6zellikle Katolikler icin ¢énemli bir referans olus-
turdugunu soyleyebiliriz. Paris’'te yaptigimiz goériismeler esnasinda bir Fransiz
aydini, Misliimanlar bizdeki Katolik kompleksin yikilmasina yol ac¢ti demistir.
Cinkii devrim sonrasinda devlet, laiklik politikalar1 ad: altinda toplumu dini de-
gerlerden arindirmak icin dine ve kiliseye karsi dylesine biiyiik bir miicadele
verdi ve Katolizmi dylesine negatif bir kimlik olarak takdim etti ki, Fransiz toplu-
munda insanlarin kendilerini Katolik veya dindar bir kimlikle tanitmalar: utanilir
bir sey haline geldi. Bu bakimdan Fransiz toplumunda bir¢ok dindar veya Katolik
kimligini gizler hale geldi. Oysa Miislimanlar, kendilerini kamusal alanda 6vii-
nerek takdim ederken veya Miisliman bir kadin bagortiisiinii tizerinde gururla
tasirken Katoliklerdeki sinmislik ve ice kapanmislik duygusunu giderecek bir ce-
sarete zemin hazirlamaktadir.

Ancak unutulmamalidir ki, Miisliimanlar, Katolikler i¢in bir cesaret unsuru
ve hatta bir miittefik giic olusturdugu o6lciide, laik cephenin tepkisini ¢cekmek-
te, onlarin hedef tahtasi hdline gelmektedir. Bugiin Miisliimanlarin, Katoliklerin
devrim sonrasinda laik cephe karsisindaki konumuna geldigini séylemek yan-
lis olmayacaktir. Fransiz laikgilerinin hasim giicii Fransa'da bugiin icin Islam
ve Miisliimanlar olmaya baglamistir. Laik cephe bu kez laisizmi Islam kargitlig
tizerinde konumlandirmaya ve buradan hareketle saldir1 pozisyonuna ge¢cmeye
calismaktadir. Cumhuriyetci laikler, Miislimanlarin kamusal alandaki talepleri-
ni (cami, helal gida, kadin erkek ayr1 havuzlarda yiizme, Islama uygun mezarlik-
lar, basortiisityle egitim ve calisma hakk: vs.) laik degerler iizerine bina edilen
yurttashik dinine karsi biiyiik bir taarruz olarak algilamakta ve deyim yerindeyse
devleti kullanarak bu talepleri geri puiskiirtmeye ¢alismaktadirlar. Fransiz toplu-
munda Miisliimanlara kars: yayginlasarak gelisen 6nyargilarin, husumetlerin,
diismanliklarin ve bunlardan beslenen milliyetciligin laikci cephenin isini kolay-
lastirdigini unutmamak gerekir. Fransa'da degisik kesim ve aydinlarla yaptigimiz
sdylesilerde cogunun isaret ettigi husus, “medeniyetler catismasi”nin Fransa’nin
icinde yasanmakta oldugu gercegi olmustur. Bu catisma bundan sonraki yillarda
siddetlenerek artma potansiyeline sahiptir.



