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0. yiizyillin baslarinda Tiirkiye, Misir ve iran gibi Miisliman devletlerce uygulanan
25ek1'iler1e§me politikalar: devlet ve din arasinda ciddi ¢atigmalar: da beraberinde ge-
tirmistir. Bu catigmalarin tistesinden gelebilmek icin devlet ve dinsel kurumlarin her biri
tarafindan ayr1 ayrn girisimlerde bulunmak ve sirasiyla hem devlet hem de dinsel kurum-
lar bazinda kesin duzenlemeler yapmak icap etmistir. Bununla birlikte kritik ve sorun-
lu meseleler halen devam etmekte ve bu konuda ¢6ztim yollar1 beklenmektedir. Bu kisa
makalede, Tiirkiye Cumhuriyeti nezdinde s6zii edilen ¢atigsmanin temel 6geleri, olaylarin

sosyolojik anlatilarina felsefi bir analiz de eklenerek 6zetlenmeye caligilacaktir.

Tiurkiye’de devlet mekanizmalarinda dinin rolini degistirme ihtiyaci ilk kez 1839 Giil-
hane Imparatorluk Fermani'nda resmilesmistir. Bu ferman, modernlesmenin yazili bir
ibaresi olarak degindigi diger konular arasinda imparatorlugun Misliman olmayan te-
basinin sivil haklari ile ilgili birkag maddeyi de icermekteydi. Ozellikle bu maddelerin yer
almas1 kimi yorumcularca Islam Hukuku yada seriattan bir sapma olarak yorumlanabilir.
Ote yandan fermanin kapsami tizerinde uluslar aras: ticaret ve gemicilik alanlarinda kimi
diger reformlar da yirirlige konmugtur. Takip eden yillardaki Avrupai bir model sonra-
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sinda, geleneksel Islami okullar ve medreselerin yan1 sira, biirokratik islevler ve askeri
personel ihtiyacinin karsilanmasi icin cesitli okullarin agilmasi amaciyla yeni bir egitim
reform programi da yasalastirlmistir.! Esasen biitiin bu degisiklikler, islami hukuk ve
kurumlarin 19.yy Osmanl yénetiminin karsilagtigi problemlerle baga ¢ikmak icin artik
yeterince uygun bir isleve sahip olmadiginin bir géstergesidir. Seriatin gériintrdeki yeter-
sizliginden dolay1, Islam hukukunun temel prensiplerinin yeniden yorumlanmasina bir
gereksinim duyulmusgtur. Varolan kanunnameleri gézden gecirmek ve seriat mahkemele-
rinde kullanilacak yeni resmi bir kaynak olugsturmak maksadiyla politik otoriteler, 1868'de
zamanin inla aydinlarindan Ahmet Cevdet Paga’nin bagini ¢ektigi bir grup uzman hukuk-
cuyu gérevlendirmistir. Eg gidimli ¢aligmalar neticesinde bir bélumi tamamlanmaisg tas-
laklar Islami hukukta devrim ya da reformun ilk 6rnegi olarak adlandirilan Mecelle baslig
altinda yayimlanmigtir.?

Batililagma ya da Avrupalilagma olarak adlandirilan modernlesme programy, I. Diinya
Savasi sonrasinda devrilen Osmanh Imparatorlugu'ndan sonra yeni bir yénetim sekliy-
le kurulan Tirkiye Cumhuriyetinde de daha suratli bir sekilde devam ettirilmigtir. Hem
cumhuriyet hem de ulus-devlet niteliginde olan bu yeni devlette 1920 yilinda yeni bir
hukamet kurulmus ve ulusal meclis, cumhuriyetin ilan edildigi esnada, yani 1923’te, top-
lanarak Mustafa Kemal Atatiirk’u secilmis ilk cuamhurbagkani olarak tayin etmistir. Boy-
lelikle radikal bir sekiilerlesme programi da baslatilabilmigtir. Mustafa Kemal ilk olarak
saltanati (1922) ve sonra da halifeligi (1924) yururlikten kaldirmigtir. Bu reformlari Arap
alfabesinin terk edilmesi ve Latin alfabesinin kabulii (1928), geleneksel baglik ve kiyafet-
lerin yasaklanmasi, medrese, tekke ve sufi tarikatlarinin ve ayrica seriat mahkemelerinin
kapatilmasi (1925) ve Isvicre Medeni Kanunu'nun yurirlige konmas: (1926) gibi diger
reformlar takip etmigtir. Bunlar ve iligkili daha diger bir¢ok reform bugiin kisaca “Ataturk
Reformlarn” olarak adlandirilmaktadir. 1924 tarihli ilk anayasada, “Islam” cumhuriyetin
resmi dini olarak kabul edilmekle birlikte; dért yil sonra bu madde anayasadan ¢ikarilmig
ve yerine “Turkiye laik bir iilkedir.” ibaresi eklenmigtir.?

Atatiirk tarafindan baglatilan laiklesme politikalari, onun 1938’deki 6limii sonrasin-
da Atatiirk’iin halefi Ismet Inonti tarafindan kaldig1 yerden biiyiik bir hizla devam etti-
rilmigtir. Yeni kurulan Demokrat Parti 1950’de iktidara gelinceye dek, Cumhuriyet Halk
Partisi'nin [CHP] tek parti rejimi, camilerdeki dinsel ibadet disinda, dinsel faaliyetlerin
butan cesitleri tizerindeki siki kontroluni siirdiirebilmeyi basarmistir. Secimlerdeki za-
ferini hognutsuz kitlelerin verdigi oylardan elde eden yeni Demokrat Parti Hikumeti,
entelektiiellerin ve hatta yasa dis1 dinsel gruplarin dinsel faaliyetleri tizerindeki kontro-
li yumusgatmigtir. Bu dénemde, Tirk milletinin bir ihtiyac ve laiklesme politikalarinin
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1989, New York, ( University of New York Press). s. 120.

2A.ge.,s.115.

3 Daha detayl bilgi icin bkz. Kemalizm tizerine reformlar, Mumcu, Ahmet, Ozbudun Ergun, Feyizoglu Tur-
han, Ulken Yiiksel, Cubukcu Agah, Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi I,II, (Ankara: Yitksek Ogretim Kurulu
Yayinlari, 1986).

108



Turkiye'de Din ve Devlet Arasindaki Catisma

bir parcasi olarak daha 6énceki hitkiimetlerce Tarkce okunmasi zorunlu kilinmig ezan, ilk
kez Turkge yerine tekrar Arapca okunmusgtur. Yalnizca bu olaydan, yani 1950°deki iktidar
degisiminden sonra, bazi sinirlamalara ragmen din ve devlet arasinda uzlagsmaya dayal
bir diyalogdan sé6z edilebilir. Bu tarih halen dinsel 6zgurliiklerin baslangici olarak kabul
edilmektedir. Dinsel gruplarin faaliyetleri tizerindeki kat1 dizenlemelerden vazgecilmesi
ve dinsel yayinlar tstindeki yasaklarin kaldirilmasina ragmen, baglayic bir kimlik olarak
Islam’in Miisliiman kitleler ile devlet arasinda dikkate alindig1 kalic1 bir uzlasmaya ulasi-
lamamigtir.*

Pekiyi acaba modernlesme projesinin bir pargasi olarak seksen yildan beri uygulan-
makta olan sekiilerlesme programi amacina ulagabilmis midir? Bu soruyu “evet ya da
“hayir” olarak cevaplamak elbette biiytik bir haksizlik olacaktir. Hem Tirkiye hem de
Misir, Pakistan ve Kuzey Afrika devletleri gibi Misliiman tlkelerin modernlesme politi-
kalarinin bagarisiz oldugu tezini destekleyen bircok iddia mevcuttur. Bu kanaat, siyasal
partiler ya da protesto hareketleri olarak giniimiizde, Islam’in kendi etki alanini genis-
leterek yeniden bir canlanma strecine girmesiyle birlikte daha da kuvvetlenmigtir. Mo-
dernlegme projelerinin bagarisizliklarinin sebepleri elbette ¢esitli perspektiflerden analiz
edilebilir. S6z gelimi Max Weber’in 6gretisine génderme yapan bazi agiklamalara gore,
modernlesme varsayimsal bir alanin en ytksek tepe noktasinin bir sonucu olarak yalnizca
Bat1 Avrupa'da vuku bulmustur ve diger kilttrlerin zorunlu olarak taklit edebilecegi bir
olgu degildir. Weber’in incelemelerinden bir digeri de Bryan S. Turner tarafindan soyle
dillendirilmektedir: “Avrupa’nin tarihsel 6zginligii Weber tarafindan rasyonellesme ve
rasyonalite kavramlar: kullanilarak ézetlenmigtir. Rasyonalite, karizmatik otorite ya da
geleneksel normlarin kabul edilmesini engelleyen prensiplerin ve genel kurallarin temeli
uzerinde insan yagaminin tim yoénlerini kapsayan sistematik kontroliin ve hesaplanabi-
lirligin artmasi olarak ortaya konmustur.”

Sekiilarizmi, protestanlik ve kapitalizmin toplumsal bir irtint olarak géren Weber’'in
inld teorisiyle birlikte, Ernest Gellner'in Islam’a iliskin goriisleri bir bakima uzlastirila-
bilir. Gellner’e gore Islam, reform ve bagkaldirinin belirli bir unsurunu her daim kendi
icinde tasimisg bir din olsa da; sonrasinda gelen biiytik degisikliklerden O’nu tarih boyunca
koruyan bir “6z” i de, kendi i¢cinde barindirmigtir.

Modern Misliman devletlerin sekiilerlesme ve modernlesme projelerini bagarili bir
sekilde gerceklestirememelerinin altina yatan nedenler arandiginda; baz: elegtirmenler,
halkin diistincelerini 6zgiirce ifade etmesine hi¢bir imkan tanimayan Islami hitkiimetlerin

4 Bkz. Boztemur, Recep, “Political Islam in Secular Turkey in 2000: Change in the Rhetoric Towards Wester-
nization, Human Rights and Democracy”, International Journal of Turkish Studies 7 (Spring 2001), 1-2, ss.
125-138.

® Turner, S. Bryan, Weber and Islam, [Max Weber Classic Monographs], Vol. V1., 1998, London, New
York ( Routledge). s. 151.
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totaliteryanizm ve patrimonyalizm gibi ayirt edici baz1 6zelliklerine vurgu yapmaktadir.7
Bu s6z konusu elegtirmenler diger yandan da geleneksel kurumlarin sekiilerlegsmesinin,
halk: daha 6nce aydinlatma ¢abasina girmeksizin resmi kararnameler ve kati dizenleme-
ler yoluyla uygulanmis oldugunun altini ¢izmektedirler. Son tahlilde, bu sekilde dayatilan
bir laiklik ve sekiilerlesme anlayis: din ve devlet arasinda ayirt edici bir prensip olmaktan
¢ok, din karsit1 bir sekiiler ideolojiden bagka bir sey olmayacaktir.?

Konu uzerindeki diger bir diigiinsel yaklagim tarzi ise modernlesmenin sekiilerlegsmeyi
zorunlu kilmadig: iddiasidir.® Bu gériisiin savunucular: sekilerlesmenin Bati Avrupa’da
devlet ve kilise arasindaki ¢catismanin bir trini olduguna génderme yaparak benzer bir
durumun Miisliman diinyasinda da gozlemlenmediginialtini ¢izerek vurgulamaktadir-
lar. Onlara gére, Islam dini, inananlarin din ile hi¢bir ilgisi bulunmayan meseleler hakkin-
da laik bir bakis acis1 benimsemelerine zaten herhangi bir engel tegkil etmemektedir. Bu
sebepten 6tiirit Miisluman tlkelerde uygulanan sekilerlesme stratejileri, yine Miisliman
toplumlarca, halkin rizasi alinmaksizin onlara zorla dayatilan yabana degerler bitinu
olarak algilanmaktadir. S6z konusu durum onlara gére bu stratejilerin neden basarisiz
olduklarinin da baglica nedenidir. Modernlegmenin sekiilerlesmeyi gerektirmedigi iddia-
sinin sézkonusu bu savunucular: herhangi bir sekiilerlesme politikas: olmaksizin gercek-
lestirilen basarili bir modernlesme siirecine kanit olarak da, 1978 devrimi sonrasi Iran1
ornek olarak gostermektedirler.™

Musluman devletlerdeki sekilerlesme sorunlari tizerine farkli kesimlerin savundugu
cesitli bakis agilarini kisaca inceleme firsati bulduktan sonra, Osmanli déneminden mi-
ras kalan eski kurumlarin sekiilerlesmesinin biitin bir parcasini olugturdugu ve 1923’te
baglatilan batililagsma hareketinin uygulanmasiyla birlikte ortaya ¢ikan devlet ve din ara-
sindaki s6z konusu ¢atigmanin dogasini masaya yatirip simdi daha iyi tahlil edebiliriz. Bu
yolla hangi agiklamanin Turkiye 6rnegi tizerine uygulanabilir olup olmadig: konusunda
bizi yukarida dile getirilenlerden farkli sonuglara gétiirebilecek kendine has 6zel bir yak-
lagimin gerekliliginin de farkinda varabilecegiz.

Oncelikle Mistr, Pakistan ve Iran gibi baz1 Miisliiman devletlerde yasanan gelismelerin
aksine Turkiye’deki sekilerlesme politikalar: kismen bagarili olmustur diyebiliriz. Ciinki
Turkiye’de askeri, buirokratik ve cogu laik olan egitsel sistemler gibi devlet kurumlarinin
yaninda, tam olarak Avrupai bir tarzda olmasa da, hatir1 sayilir bir orandaki egitimli insan
kitlesi de laik zihniyete sahiptir. Bu kitle kendisini halen daha Miisliman olarak tanimla-
yabilir, fakat onlar ne Islami ritiiellerin bilingli uygulayicilari olan geleneksel miiminlere
benzemekte; ne de Islami kurallarin ginlikk yasamda uygulanmasini savunmaktadirlar.
Onun yerine, bu egitimli insan kitlesi, tipki bir Avrupa vatandaginin yapabilecegi sekilde,

" Zubaida, a.g.e., s.139.
8 Esposito, L. John, “Introduction: Islam and Secularism in the Twenty-First Century”, Islam and Secularism
in the Middle East, Azzam Tamimi and John L. Esposito (eds.) 2000, London, (Hurst & Company). ss. 1-13.

® Davutoglu, Ahmet, Philosophical and Institutional Dimensions of Secularization, Islam and Secularism in
the Middle East, Azzam Tamimi, John L. Esposito, (ed.), 2000, London, (Hurst & Company). s. 200.

% Espesito, a.g.e., 5.3, Zubaida, a.g.e., s. 181.
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dini yalnizca 6zel alana ait bir tercih meselesi olarak ele almakta veya kendisinin ginlik
yasamdaki eylemlerinin Islami kurallar ile uyumlu olup olmadig konusunda, tatmin edici
bir cevaba ulagilmasini saglayacak biitiin entelektiiel tartismalardan olabildigince kagin-
maktadir. Ciinki, devletten veya dinden gelebilecek hi¢cbir miidahalenin hos kargilan-
madig1 dogal yasamin eglence ve cazibesiyle birlikte var olan haz arayisi, bu kitleler i¢cin
etkili olan biricik seydir. Dolayisiyla Tiirkiye'deki Islami hareketler yalnizca laik devlet ve
onunla baglantili kurumlarla karg: karsiya gelmemekte, ayn1 zamanda seriat hitkiimlerini
uygulayan ve temel hak ve 6zgiirlikklere sahip yurttaslik bagini reddeden Islami tarzdaki
hitkiimetlerin kargisinda olan bir grup laik diigiinceli insanla da kars: karsiya gelmektedir.
Turkiye'de laik degerlere verilen halk destegi, goruniste, halen diger Musliiman tlkeler-
de oldugundan ¢ok daha fazladir. Bu durum seksen yil 6nce arzulanan bir amacin heniiz
bagarilamamis olmasi gercegine ragmen, Turk laik devlet kesiminin [stphesiz] bir zafe-
ridir."*

islam ve laiklesen devlet politikalar1 arasindaki catismanin bir¢ok yonii oldukea biyiik
bir ilgiyi hak etmektedir. Ancak bunlardan baglica iki tanesine digerlerinden daha farkl
bir 6ncelik verilebilir. Bu bakis acgilarindan birincisi, laiklik kargithigs ile iligkisi olan prob-
lemlerin Islam’m kendi dogasindan kaynaklanmas ve ikincisi de 20. yiizyilin son ticcey-
regi boyunca Turk hukimetlerince uygulanan sekiilerlesme stratejilerinden kaynaklanan
problemlerdir.

Islam’in yabanci durumlarla kars: karsiya kaldiginda, onun radikal degisikliklere ma-
ruz kalmasini engelleyen bir “6z” barindirdig: gercegi, daha 6nce de belirttigimiz gibi, Gel-
Iner tarafindan dile getirilmis iddial1 bir gériistir.'” Fakat 6ziin ne oldugu da elbette ayr1
bir analize ihtiya¢ duymaktadir. Buna gére Islam, Yahudilik ve Hristiyanlik gibi diger Se-
mavi dinlerde oldugu gibi, inananlara, yasamin her alanini kaplayan detayli ve muazzam
bir dunya goriisi sunmaktadir. Fakat Islam, onun kardes semavi dinlerinin aksine, son se-
kiz asirdir neredeyse hicbir icsel gelisim sergilememistir. fslam’in ilk dért ytzyih 6zellikle
Yunanlilar bagta olmak tizere yabana kiltirler ile olan kargilikh etkilesimi, El-Gazali'nin
felsefe ve Yunan diigiince tarzinin, Islam’in ruhuna aykir1 oldugu konusundaki fetvasini
verdigi 11. yiizyilla birlikte durma noktasina gelmistir. Daha sonra, 13. yy.in ortalarinda
bagkent Bagdat ile Arap topraklarinin Mogollar'in felakete yol acan isgali sonrasinda; ras-
yonel bilgi, iman karsisindaki énceligini yitirmis ve yaraticinin génderdigi vahiylere olan
kor itikat, insan zihninin secici metotlar1 ve kugkucu (skeptik) yaklagimi ile elde edilen
ogretilerden daha agir basmaya baglamigtir. Ayrica, Islam imparatorlugunun Mogol isga-
li sonrasinda parcalanmasinin bir sonucu olarak, esasen varlikli ekonomilerin bir drtani
olan edebiyat ve sanattaki gelismeler de maalesef durma noktasina gelmistir. Bu tarihten
20.yy’a varincaya dek neredeyse butin énemli Musluman devletler, kabul gérmis inang-

lara aykir1 diisiincelerin su¢lanmasi tizerine kurulu ve Kur’an ve Hadis’in tim yorumlarini

 Konu tizerine iligkili bir analiz i¢in bkz. Kepel, Gilles, Expansion et Décline de I'Islamisme (Paris: Gallimard,
2000) [transl: Haldun Bayri, Cihat: Islamcihgin Yiikselmesi ve Gerilemesi (Istanbul: Dogan Kitap, 2001), ss.
383-403.

2 Zubaida, a.g.e., s. 130.
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yasaklayan Ortodoks bir anlayig1 benimsemistir. Bu noktada sunu da belirtmeliyiz ki; bu
yaklagim ayni1 zamanda, dini yenilemenin maliyetine, inananlar arasinda bir birlik saglan-
mas1 niyetini paylasan ulema sinif1 tarafindan desteklenen politik bir stratejiydi. “I¢tihat
kapis1 kapatildi!” ifadesi devlet otoriteleri ve devlet politikalar: uyarinca devletin dinsel
isler bakani tarafindan atanmig ulema sinifinca en sik kullanilan 6zdeyigti."

Misliiman diinyada yasal mesrulugun tesis edilmesi i¢in kullanilan tek 6l¢iit Islam
oldugu i¢in bilimsel ya da toplumsal olsun ya da olmasin, biitiin ¢abalarin dinsel onaya sa-
hip olmasi gerekir. Bireysel ve toplumsal her eylem, dinsel gézetim altinda tutulmaktadar.
Islam’in, hakkinda s6z séylemedigi ve kendi kurallarini uygulamadigi neredeyse tek bir
alan bile yok gibidir. Bir yandan Islam, durmaksizin baz1 Miisliman tilkelerdeki egemen
siiflar araciligiyla manipule edilip bir bask: arac1 olarak kullanilirken; diger yandan da
bir takim gizli 6rgitler tarafindan hognutsuz ve bask: altindaki yiginlarin ézgurlestiricisi
olarak da kullanilabilmektedir. Hatta seriat hitkiimlerinin uygulandig: birtakim giniimiz
tilkesinde, gercek Islam’in pratikte uygulanmadigi ve yiirirliikteki Islam anlayisinin car-
pitilmig oldugu gerekeesini ileri stiren bazi yasa dig1 gruplar, kendi hitkimetlerine kars:
calismalar bile yuritmektedirler. Musliman htkametlerin yaptigi yasal diizenlemeler
ile ilgili ortaya cikan ofke ve hayal kirikliklari nedeniyle, ideal Islam, ne yazik ki daima
muminlerin zihninde hog bir seda olarak kalabilmigtir. Bu nedenden é6tiirt, s6z konusu
idealist Miusliimanlar, yalnizca kendi tlkelerinde laik olarak adlandirilan rejimlerin dig-
manlar1 degil, ayn1 zamanda Islami olarak bilinen rejimlerin de diismanlaridirlar, ¢iink
bu tiir rejimlerin elde edecegi biitiin basarilar, ideal ile karsilastirildiginda kusurlu olarak
gorulmek zorundadir. Herhangi bir dinya gorisii tizerine kurulu erdemli bir toplum, hat-
ta bu Islami bir arkaplani icerse bile, yalnizca islam peygamberi zamaninda varligi kabul
edilen ideal ve muhayyel toplumun gerisine diisecektir. Islami toplumlar, bir kismi yine
dogal olanaklar: geregi, icinde koétiluk unsuru bulunduran Hz. Muhammed'in yagadig:
devirde vuku bulmus olaylar hakkinda daha gercekgi bir tarihle ve geregine uygun sekilde
bilgilendirilselerdi -ki su ana kadar bu tar bir tarih heniiz yazilmamigstir- elbette ki bu-
giin peygamberin yasadig1 “altin ¢cag” devrine bu kadar buiytik bir 6zlem duymayacaklarda.
Bir olgu insanin zihninde daima oldugundan daha iyi sekilde canlandirilabilir, s6z gelimi
“biitin guzel nesneler” ile “mikemmel giizellik diistiincesi’nin karsilagtirilmasina benzer
sekilde, “ideal Islam” ya da “ideal Islami toplum diisiincesi” de, gérkemli biitiin insan tiri-
ni ¢abalara ragmen bagariya ulagamadigi i¢in, siradan mtminlerin zihninde hep agkin bir
bicimde tasavvur edile gelmistir. Iste Islam’in bu 6zelligi de, onu asirlar boyu isyankar bir
din haline déniistirmiistir.’* Bu durum esasen Islam’m agkin bir pragmatizm olarak da
tanimlanabilecek Musliman ahlak anlayisi ile de ilgilidir."> Bu tarz ahlak anlayiginda, ina-
nanlarin eylemleri i¢in sonuglar 6teki dinyaya kadar ertelenir, bu sebepten 6tiirti de gercek
dunya ile gelecek diinya dogrusal bir dizlem tzerinde diigtnilar. Gergek ile ideal, belirli ve
degisken, agkin ve tesadifi sanki farkedilebilir emsallermis gibi hep birlikte sunulur.

#¥Mardin, a.g.e., s. 143.
M Kargilagtirmak icin bkz. Gellner, a.g.e., ss. 1-9
% Ceylan, Yasin., Etik Degerlerin insan Yagamindaki Yeri, Zslamiyat, c. 4, No. 3, 2001, ss.155-159.
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Islam, uzun bir siire i¢sel radikal degisikliklere ugramadan kalarak Miisliman kiltii-
riilnde 6n plana ¢ikan yegine gii¢ olmus ve butanlitk¢ii bir dinya gorisi sunan hemen
hemen biutiin unsurlar1 kucaklayarak, inananlarin zihnine ntfuz edebilecek bagka her-
hangi bir yabanci 6geye hicbir yer birakmamigtir. Islam, insanlarin iman dahilinde sorabi-
lecekleri butiin metafiziksel sorulara cevaplar verecek sekilde kendi kendine yeten bir ya-
sam yoludur, bu sebepten 6tiirii dogal olarak inananlar i¢in zihinsel bir génil rahathiginin
olanakh kosullarin1 da sunmaktadir. islam, ayrica, inananin dinyevi ytikamlaliklerini
dogmatik bir bi¢cimlendirme sisteminin bitiinsel belirlenimi altinda sunulan, metafizik
bir cercevenin dinsel tegvikleri ile de onurlandirmaktadir. S6zin gelisi, mimin 6zgurdiir,
¢iinki o eylemlerinin hesabini ahrette verecektir. Fakat kabul géren bakis acisina gore, séz
konusu bu 6zgiirlitkk eylemin istencinin 6tesine gecemez; ¢inki eylemin kendisi Tanri'nin
kendi iradesi tarafindan yerine getirilmistir.'® Yine bu ortodoks gériige gore, bir akidenin
dogrulugu hakkindaki butiin kugkular, ya da kutsal kitabin referans: olmaksizin hakikat
hakkindaki biitin arastirmalar, seytani bir megguliyet olarak kabul edilir. Bu sonug elbet-
te yalnizca Islam’a 6zgii bir durum da degildir, fakat inananlarin sergiledigi miisamaha
oran1 s6z konusu oldugunda, Islam muhtemelen diger tek tanrili dinlerden ¢ok daha oto-
riterdir. Bu durum, diger dinlerin elbette, kendi mensuplarina baz: zorunlu hususlardan
oturt kendi imanlar1 hakkinda siipheci olmalari i¢in izin verdikleri anlamina gelmez, an-
cak Islam disindaki diger dinler aydinlanmanin yikici siire¢leri ve modernitenin elegtirel
dustince gelenegine daha yogun bir sekilde maruz kalmiglardir. Bir Hristiyan'in dinden
¢ikmasinin bir Misliimanin Islam’dan ¢tkmasindan nispeten daha kolay olmasinin muh-
temel nedeni de budur. Bu olgu Muslumanlar ile Hiristiyanlar arasindaki evlilik iligkisin-
de de apacik gorilebilir, mesela bu tiir evliliklerde cogunlukla esinin dinini secerek din
degistiren taraf Hiristiyan'dir. Birisi bu durumu Islam’in lehine yorumlayabilir ancak sozi
edilen olgu ayn1 zamanda Islam’in Misliimanlarin zihinlerinde muazzam psikolojik bir
etkiye sahip oldugu gerceginin de bir bagka gostergesidir. Yine bir Hiristiyan'in bir yan-
dan kendi dini icinde var olurken, diger yandan da laik deger sistemlerini iceren alternatif
bir diinya gériisiint kabul etmesi miimkundir; ancak benzer bir kogul Mislimanlar i¢cin
gecerli degildir. Cunkd, bir Avrupa vatandasi i¢in, din yalnizca onun hayatinin belirli bir
bolimiini kapsayan bireysel bir tercih meselesi olmusgtur; hatta o Hristiyan din degistirip
Islam’1 secse bile; bu yeni se¢cim onun biitiin eylemlerini belirlemeyecek, yalnizca kendisi-
ne belirlenmis bir alani dolduracaktir.

Islam’in modern diinya gériistine meydan okuyan bir baska 6zelligi de onun evren hak-
kindaki Tanri-merkezli bakis agisidir. Islam, bu ézelligi diger semavi dinlerde oldugu gibi
benzer bir boyutta paylasilabilir, ancak O, doga ve tarihsel olaylar tizerindeki kutsal rola-
niin 6nemini daha 6nce esi goriilmemis bir sekilde vurgulamaktadir. Ornegin siradan bir
Miisliman biitiin eylemlerine Allah’in adiyla baglar ve yine onun adiyla bitirir. Bu ilk ba-
kista oldukga kutsal bir gelenek olarak gorilebilir, ancak bu durum bile, miiminlerin bel-

16 {slami tarikatlar arasinda son derece tartismali bir konu olarak insan 6zgiirlesmesi probleminin ayrintil
bir agiklamas1 Watt, W. Montgomery, Free Will and Predestination in Early Islam, London: Luzac, 1948.
tarafindan yapilmigtir.
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ki, ¢6ziimu yogun bir caligma gerektirebilecek bir konunun bir¢ok yonunt Allah’a havale
etmeleri nedeniyle bir tiir kadercilige fazlasiyla kap1 aralayacaktir. Diger yandan, insanin
yeryuziindeki esas varlik nedeni (raisin d étre) Tanrr'ya ibadet etmektir. Bu sebepten 6tiirii
insanlarin dogayla iligkileri veya yine insanlarin diger insanlarla iligkileri, yani bir dinya
goriiginiin agiklamasi zor olan biitiin formiilasyonlarini meydana getiren iki temel alan,
Islam tarafindan birincil 5nemdeki bir varolus alan1 olarak tahlil edilmemistir. Misliiman-
larin bilimsel degerlerin tretimi ve doganin kesfedilmesindeki kismen heves ve motivas-
yon eksikliklerinin olasi muhtemel aciklamas: da bu olabilir. Benzer bir durum toplumsal
6lcekte de sik sik goriilebilir. Toplumsal etkilegimin nihai kurallar: Tanr tarafindan kutsal
kitapla ve peygamberin ibret verici davraniglarinca zaten ¢oktan buyruldugu i¢in eskinin
yerine konacak yeni toplumsal degerlerin yaratilmasina neredeyse hi¢bir ihtiya¢ yok gibi-
dir. Bu durumun gercekligi cagdas Musliman hukukeularin ictihada kars: olan ¢ekingen
tavirlariyla daha da fazla tasdik edilmektedir. Neticede geleneksel Misliman'in zihin-
sel egilimi, sekiiler zihinli bir Batilinin karakterine gére keskin bir tezatlik sunmaktadur,
¢iinkii bunlardan ikincisi, 6ncelikle onun kendi kendisi ve 6znel potansiyel yetenekleriyle
himanist degerler tarafindan kusatilmis ve kendi anlayisina uygun bir diinya yaratmakla
ise koyulur. Esasen gercek sekiler bir insan olmak i¢in biitiin geleneksel anlayislar1 bir ke-
nara birakip, bir ¢esit din degistirmeye benzer sekilde, Tanr1’y1 hem zorunluluklarin hem
de ozgiirliklerin kralligindan ¢ikarmak icap edecektir. Ancak bir Musliman i¢in bunu ka-
bul etmek stiphesiz bagka bir dinin kabuliinden ¢ok daha zordur. Bahsedilen bu zorluk,
Islami mirasin yeniden uyanisini gorev olarak tistlenmis cagdas teolog Syed Muhammed
Naquip al-Attas tarafindan yaygin bir sekilde tahlil edilmektedir. al-Attas, “Cagdas Bil-
ginin Islamizasyonu” ana baglig1 altindaki yeni yorumlar ile Bat1 kaynakl teknoloji ve
bilimin, Islam kiiltiirt i¢in elverigli olacagini kabul etmesine ragmen, Bat1 uygarligi ve
laikligin kapsaml bir elegtirisini de yapmigtir. Bununla birlikte, al-Attas ¢aligmalarinda
ayrica laikligin dinsizlik ve tanrisizliga nasil kilavuzluk ettigine ve bir Misliman’in nigin
laik olamayacagina da deginmektedir.'”

Miisliman hitkiimetlerin sekiilerlesme stratejilerine kars: neredeyse bir ytuzyildir de-
vam eden dirence katk: saglayan Islam’in i¢sel dinamikleri tizerine kisa bir sunumdan
sonra, simdi de ¢atigmanin diger tarafina, yani devlete dénebiliriz. Modernlesme ve se-
kiillerlesme programlarinin bagarisizlig: icin biitiin sugu Islam’in ve onun kurumlarinin
zorunlu 6zelliklerinin ustiine atmak nasil pek adil bir degerlendirme olmayacaksa; mo-
dernlegmenin bir 6n kosulu olarak sekilerlesme programlarini uyguladig: icin 6zellik-
le Turkiye gibi gelismekte olan Musliman devletlerin laik rejimlerini su¢lamak da pek
gercekei olmayacaktir. Yine daha 6nce belirttigimiz gibi, bir Musliman toplumun temel
kurumlarinin modernlegmesi icin sekiilerlesmenin gerekli bir kogul olmadigini ileri siiren

17 Al-Attas’m modern zamanlardaki Islam anlayisinin kapsamh bir calismast i¢in bkz. Wan, Mohd, Nor Wan
Daud, The Educational Philosophy and Practice of Syed Muhammad Naquip al-Attas, An Exposition of the
Original Concept of Islamization (Kuala Lumpur: International Institute of Islamic Thought and Civilization,
1998) ve al-Attas, Syed Muhammad Naquip, Islam and Secularism, (Kuala Lumpur: International Institute of
Islamic Thought and Civilization [1978] 1993)
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bazi Musluman entelektiieller, devlet ve kilise arasindaki ayrisma sebebiyle vuku bulan
tarihsel durumlarin Misliman dinyasinda kendini gostermedigi goérastunii paylasmak-
tadir.’® Iste bu ytizden, bu Miisliman entelektiiellere gére, modernlesme bir ulusun is
gucuniin rasyonalizasyonu ve endiistrilesmesi agisindan ideolojik, dinsel ve kiiltirel 6n
yargilardan bagimsiz ve her yerde uygulanabilir evrensel bir deger olarak diistiiniilmesine
ragmen, modernlesmenin sebep oldugu radikal degisiklikler nedeniyle islam’in dinsel aki-
delerinin bakig a¢isini temsil eden ¢esitli kurumlar ve miiminlerin ortak dinsel kanaatleri
uyarinca, sekilerlesme yalnizca belirli bir kiilttre, yani Bat1 Avrupa’ya, 6zgi bir degerdir,
bu sebepten 6tiirii evrensel bir pozisyona haiz oldugu dustnilemez.*

Sayet Misluman diinyasindaki laik hitkiimetlerin batililagma ve modernlegme ¢abalari
seriat1 temsil eden kurumlar ve ulama sinifi tarafindan engellenmemis olsayds, bu sapta-
malarin dogrulugu da elbette hakli cikarilmig olacakti. Ancak 6rnegin, Tirk tarihinin son
ticceyreginden bile Islam’in ve onun saflarinin modernlesmeye kelimenin tam anlamiyla
direndigi iddiasini kanitlayacak kadar bol delil mevcuttur. Islami diinya gérastnii siirdir-
meyi arzu eden Miisliiman entelektieller, Islam’in kutsal dogasinin diinyevi biitiin degi-
siklikleri 6ztimseyebilecegine daima inanmalarina ragmen; bu iddiay: elbette kabul etme-
yecekler ve Islami toplumun bugiin i¢ine diistagii icler acis1 durumun sorumlusu olarak
kendi iilkelerindeki hitkiimetleri ve onlarin yozlagmis rejimlerini hedef gostereceklerdir.
Bu saptama kisman dogrudur: Cunkit Misliiman devletlerin anti-demokratik, otoriter ve
despotik rejimlerinin diinyanin her yerindeki Musliimanlarin acilar1 tizerindeki rolint
kim inkar edebilir ki? Ote yandan bu durumun kabulii Islam’in modernlesme politikalari-
na direndigi ve halen direnmekte oldugu gercegini kavramamiza engel olmali midir?

Miisliman devletlerin hitkiimetlerinin modernlesme projelerinde ge¢ kaldiklari ve si-
reci iyi yonetemedikleri konusunda paylasilan su¢lamalara gelince: Bu konuda olduk¢a
yaygin olan goris, cogu Misluman tlkelerin yonetim bi¢iminin demokratik olmayan ge-
killerde idare edilmesidir. Hatta Miusliman milletlerdeki iktidar rejimlerini tanimlamak

» o«

i¢in cesitli sifatlar bile kullanilmaktadir: “otokratik devlet”, “demokratik olmayan devlet”,
“patrimonyal devlet”, “ganimet devleti”, “neo-patrimonyal devlet”, “cevre devleti”, “petrol
devleti” vb.? bunlardan yalnizca bazilaridir. Miisluman diinyasindaki yonetsel iktidarlar
tarif etmek i¢in dinyanin her yerinde hangi sifatlar dillendirilirse dillendirilsin, Miisla-
man yonetimlerin temel insan haklarini ¢ignedigi, kendi insanlarini ifade 6zgurligiunden
yoksun biraktig1, vatandaslari arasinda refahin adil dagitiminda basarisiz oldugu ve goz-
den diigen devlet aygitlarinin bir teminati olarak azinliklarin yozlasmasini destekledigi
iddialarini hemen hemen hi¢ kimse inkar edemeyecektir. Ancak bir¢ok eksikliklerine rag-
men, Tirk yénetimi yarim yiiz yildan beri uygulanmakta olan bagimsiz se¢imler ve diger
Miisliman iilkelerden gérece daha az sinirlandirilmig ifade 6zgurlagi imkanlarindan 6ta-

rii, Musliiman rejimler hakkinda sozii edilen tim olumsuz genellemelerden ayr1 tutulabi-

8 Bkz. Davutoglu, a.g.m.

¥ Bkz. Zubaida, age., s.181 ve Saeed, Javaid., Islam and Modernization: A Comparative analysis of Pakistan
Egypt and Turkey, 1994, Westport, Connecticut, London, (Praeger). , s.198

20 Bkz. Zubaida,a.g.e., s. 162.



Yasin Ceylan

lir. Tiirkiye su anda, Avrupa Birligi tyeligini elde edebilmek amaciyla kokla degisiklikler
yasamakta ve neticede Tiirkiye icin bircok elestiri yapilabilmesine ragmen, ayni zamanda
bir hukuk devleti (Rechtsstaat) oldugu da séylenebilmektedir.

Yeni cumhuriyetin ilan edildigi 1923’ten bu yana bir¢cok devlet kurumunun sekiilerles-
mesinde kaydedilen ilerleme elbette gz ard: edilemez. Ancak bununla beraber “Atatiirk
Reformlar” 6nctliigiindeki bir dizi hareketin, dinsel gruplarda devlet politikalarina kars:
yarattig1 giivensizlik duygusunun maalesef hentiz tam anlamiyla ortadan kalkmais oldugu
da séylenemez. Devlete dénersek, o da dinle ilgili isleri bagimsiz gruplara birakmak konu-
sunda hi¢bir zaman yeteri kadar istekli olmamigtir. Bu yizden bitin camiler ve dini gérev-
liler bir devlet bakanlhiginca idare edilen ve “Diyanet Igleri Bagkanlig1” olarak adlandirilan,
devletin din islerinden gorevli 6zel bir birimine baglanmigstir. Bu durumun laikligin din ve
devletin birbirinden ayrilmadig: farkl bir uygulamasi oldugu kolaylikla anlasilabilir. Dev-
let, din islerinin kendi gézetiminden ¢ikmasi ve bagimsiz bir gruba devredilmesi halinde,
dinin, devletin laik karakteri kargisinda politik bir ara¢ olarak kullanilacag: korkusunu ta-
simaya devam etmigtir. Dolayisiyla laik zihniyet yapisina sahip ve devlete sadakatle bagl
modern din adamlar1 yetistirmek icin 1949’da kurulan yeni okullar [fmam-hatip okulla-
r1], aslinda Atattrk’iin meslektas: ve yeni cumhuriyetin 2. cumhurbagkan: olarak onun se-
lefi Ismet Inonii baskanligindaki hitkkiimet tarafindan acilmigtir. Ancak bu yeni okullarin
say1s1 muhafazakar Demokrat Parti'nin iktidara geldigi 1950 sonrasinda artmistir. Hatta
bu say1 Adalet Partisi ve 1970 ve 1977 arasinda Necmettin Erbakan tarafindan kurulmusg
cesitli sag partilerin popilist politikalar: neticesinde giderek artmaya devam etmigtir.”
Nihayet sayilar1 450’ye ulagan yeni okullardan mezun olanlara, 1975 yilina kadar tanin-
mayan bir hak ile devlet tiniversitelerdeki butiin bolumlere girebilmeleri izni verilmigtir.
Bu gelismeye paralel olarak, 1980 askeri mudehalesi sonras: iktidardaki generallerce ya-
salagtirilan yeni iiniversite kanunun da diizenledigi sekliyle, ilahiyat fakultelerinin sayis1
22’ye kadar ulagmistir.

28 Subat 1997'de ordunun baskisiyla birlikte Erbakan liderligindeki htiiktimetin istifa-
sinin ardindan Devlet Guvenlik Mahkemesi, devlet mekanizmalarina ve bir takim bagka
yerlere, dini gorevlilerin sizmalarini engelleyici 6nlemleri iceren bir karar almistir. Bunu
takiben imam-hatip okullarinin bir bélumu kapatilmis ve bu okul mezunlarinin ilahiyat
fakualteleri digindaki tiniversite boliimlerine giris haklari feshedilmigtir. Esasen bu hikim
gecikmis bir karardir, ¢iinkii devletin laik stratejilerine ters diisen bu modelle birlikte, bir
taraftan acikea ikili bir egitim sistemi meydana gelmekte?, diger taraftan da, bu dinsel
okullarda batili bir diinya gértisinden veya politik amaglardan uzak bir dinsel gériisten
¢ok; geleneksel [slam’a sadakatle bagh 6grenciler yetistirilmekteydi. Bu konudaki bir bag-

2! fmam-hatip okullar1 ve Erbakan tarafindan kurulmus politik partiler hakkinda kronolojik bir bilgi i¢in bkz.
Shankland, David., Islam and Society in Turkey, (Huntington: Eothen Press, 1999), ve Bahattin, Aksit, “Is-
lamic Education in Turkey: Medrese Reform in Late Ottoman Times and imam Hatip Schools in the Repub-
lic”, Richard Tapper (ed.), Islam in Modern Turkey ( London: I.B. Tauris & Co. / New York: St. Martin’s Press,
1991), ss. 145-171.

22 Saeed ayrica Misir ve Pakistan’daki iki farkl egitim sistemini de elestirir. Saeed, a.g.e., s. 1996
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ka anekdot da, bu dini okullardan mezun olan 6grencilerin, ge¢misten beri 6zellikle fslami
siyasi partilerce istismar edilmis olmalaridir. Giniimiizde kiz 6grencilerin taktig: tiirban,
onlarin Islami kilik-kiyafetlerine bagliliklarinin bir sembolii olarak kismen, bu okullardan
mezun olan ve diger egitim kurumlarina giren kiz 6grencilerin yarattig1 problemin bir
sonucudur. Her ne kadar bu okullarda ortaggretim kurumlarinda egitim goren 6grenci-
lerin simiflarina tirban takarak girmelerine izin verilmisse de; tniversite kampiuslerinde
uygulanmakta olan kilik-kiyafet konusundaki duzenleyici bir yonetmelik geregi tiniversi-
telerdeki siniflara ge¢miste oldugu gibi bugiin de tiirbanla girislere izin verilmemektedir.
Devlet, diialist bir egitim sisteminin inga edilmesi neticesinde karsit zihniyetlere sahip iki
farkli tip mezunun yetigtirilmesi 6rneginde oldugu gibi, uygulanan yanhs baz politikalar
neticesinde dinsel cemaatler ve kendi laik devlet karakteri arasinda patlak veren konular-
dan bazilarini goérinise bakilirsa tirmandirmigtir.?®

Laik Turk Devleti kendi sekiilerlesme stratejilerinde maalesef bagka hayati hatalar da
yapmuigtir. Bunlardan ilki Tiirk devletinin daha en basindan otoriter bir modernlesme po-
litikas1 benimsemis olmas: ve farkl siyasal partilerin ortak bir sayg: atmosferinde kendi
tezlerini rahatlikla tartisabilecegi ve bir anlamiyla fikir birliginin temellerini olusturabi-
lecek hi¢bir miizakere alanina izin vermemesidir. Devlet, Osmanl idaresinin geleneksel
despotik yonetimini animsatan tarzda, “iyi olan her seyin” yalnizca kendi aracihigiyla id-
rak edilebilecegi ve bu iyinin kamuoyunun fikirleri géz éniinde tutulmaksizin kitlelere
tamamiyla zorla kabul ettirilebilecegi bir idareyi surdirmede kararli olmugtur. Egemen
siif bununla birlikte, tlke butunlagi icin tehlikeli olur kanaatiyle kamu muzakereleri
zeminindeki i¢sel tartigmalardan ge¢misten giintimiize katiyetle hoglanmamaktadir. Ne-
ticede bu smnifin, ilkenin toprak sinirlarinin giivenligi ve milli birlik tlkist konusundaki
saplantisi beraberinde Tirk insanlari icin ciddi sonuglar dogurmugtur. Homojen bir ulus-
devletin devamliliginin tesisi adina, 6zellikle milleti olugturan bir¢ok farkl etnik ve dinsel
unsura ragmen, vatandaglarin ifade 6zgurlagu cogunlukla goz ard: edilmistir. Vatandaslar
ne modern devlete 6zgii kamu harcamalarindan ne de adil bir milli gelir dagilimindan
faydalanabilmiglerdir. Milyonlarca vatandas a¢lik ve sefalet dolu bir yasama razi1 olmaya
zorlanmig ve bog midelerle kalmak pahasina, olas1 muhtemel diigmanlara kargi emniyet
altinda olduklar: diisiincesine inanmaglardar._

Modernlegsmenin sekiilerlesme olmaksizin gerceklestirilemeyecegi iddiasinin, karg:
tezlere ragmen, kabul edilebilir olmasina karsilik, sadece vasat bir sekiilerlesme ile ba-
sarilabilecegini ileri sirmek de bu iddiay: yeterince temellendirememek anlamina gele-
cektir. Devrimci bir zihniyetle birlikte varolan bir modernlegme anlayis: yalnizca dinsel
kurumlarin revize edilmesini zorunlu kilmaz; ayn1 zamanda devlet mekanizmalarinin da
gereken onarimini yapilmasini zaruri kilar. S6z gelimi, temel insan haklarina uygun de-
mokratik kurallarin tesis edilmesi, egemen sinif ile vatandaglarin talepleri arasinda arac
bir mekanizma olarak isleyebilecek bir kamuoyunun olusturulmasi, devletin éncelikli bir

2 Bkz. {lyasoglu, Aynur, Ortiilii Kimlik, 1994, istanbul, (Metis Yayinlar1).Bu calismada yazar laik devlet ile
politik amaglar icin Islami sembolleri zorunlu olarak kullanmayan dinsel gruplar arasinda bir diyalogun ola-
nakliligini savunmaktadar.
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amaca olarak milleti olusturan vatandaglarin mutlulugunun artirilmasi, bitin modern-
lesme programlari icin gerekli 6n kosullar arasinda yer alir. Tuirk devleti biitin bu gerek-
sinimlere kayitsiz kalmakta ve tipk: bir coban tarafindan gudiilen bir siirii olarak gordugi
insanlarina tepeden bakan ve onlar1 hor goren otoriter ve baskici Asya tipi bir devlet an-
layis1 ile olan baglantilarini terketmeksizin, modern bir ulus devlet olabilecegi yanilgisi-
n1 paylagmaktadir. Boyle bir devlet insanlarinin refahi digindaki biitin temel amaglar:
ustlenebilir, ancak bu sekildeki bir devlet aygitinda yoneticiler ve yénetici gii¢ kullanimi
arasindaki temel iligkide insani degerlere saygiya hicbir yer yoktur. Sadece bu olay bile
Ortadogu insanlarinin yaygin devlet karsithgini da (anti-étatism) kismen agiklayabile-
cek bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikar. Tirkiye'nin de dahil oldugu Musluman tlkelerde
egitim, sosyal ve ekonomik projelerin gerceklestirilememesinin sebeplerinden birisi de
devlet ve kitleler arasindaki dayanigsma eksikligidir. Siyasi elitler, insanlarinin zihinlerini
degistirmesini talep etmelerine ragmen; kendi zihinlerini asla degistirmezler ve maalesef
devletin basarisizliklarinin sorumlulugunu, esasen bu sorumluluk aslinda kendilerine ait
olmakla birlikte, kendilerini bu bagarisizliktan muaf tutarak, yalnizca tilke insanlarinin

istiine yuklerler.

Turkiye'nin laik hikametleri tarafindan islenen bir diger ciddi yanhs da, s6z konusu
bu hitkiimetlerin modernitenin tahrip edilmis bir geklini benimsemis olmalaridir. Tark
Hikimetleri, Avrupa kokenli fakat evrensel gecerlilikteki bir dizi prensip olarak bu dev-
rimci diinya goriigiini anlamak yerine, onu “Atatiirk Reformlar1” ile 6zdeglestirmislerdir.
Her ne kadar Ataturk tatbik ettigi reformlarla Batili yasam tarzinin korkusuz ve yilmaz
bir savunucusu oldugunu kanitlamis olsa da; Bat1 kokenli bir dizi prensibin kendisiyle 6z-
deslestirilmesi, butiin muayyen lider tipolojilerinde oldugu gibi, kahramanlik ve karizma
kavramlarina dayandigi i¢in modernitenin ruhuna aykiridir. Ctinkti modernitenin dinya
gorusinin baglica iddiasi, insanlarin 6zgir ve otonom kisiler olabilmeleri i¢in zihinsel sii-
re¢lerini dinsel, ideolojik ve geleneksel bagliliklardan ayirmalaridir. Ancak modernlesme
hareketinin Tirk stratejistleri, {slam’in yerini insanlarin zihinleri tizerinde yeni sinirlar
tesis eden bagka bir din, yani yeni bir ideoloji ile degistirmeye bagvurmuglar®, dolayisiy-
la da vatandaglara onlarin kendi sagduyularina dayanarak yeni degerleri se¢meleri hakk:
taninmamugtir. $6yle ki, Tirk insanlar1 tizerinde modernlesme adiyla yeni bir deger sis-
temini kabul ettirme, milleti geri kalmighktan kurtarma ve uygar batili devletler ile esit
teamtllere dayali karsilikl iligkiler olusturabilme maksadiyla insa edilen yeni ve biiyuk
misyon, neo-patrimonyal ve daha toplumcu bir bi¢imi ile eski patrimonyal Islami devleti,
yeniden meydana getirilmistir. Neticede, bulundugumuz noktada, ne yeni sistemin de-
gerlerini aciklamaya yetecek kadar uygun ne de Islam’in ve onun ¢iiriimiis kurumlarinin

cok daha tatmin edici bir elegtirisini sunmaya yetecek bir s6z sanat1 (retorik) mevcuttu.

Bu sebeplerden otiirii stratejistler icin modernlegme evvela hi¢bir zaman, taraftarlari-
na yeni bir diinya gériigii yaratacak yepyeni degerleri benimsemeyi ve onlarin eski deger-

2 Esposito, a.g.e., s.7.
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lere olan bagliliklarin: terk etmelerini arzulayan zihinsel bir konu olarak algilanmamuigtir.
Orta¢ag imgelemine 6zgt mitolojik varliklarin pahasina, yerytiziindeki insan merkezli bir
yasam projesi olarak modernlesme, sayg: ve sorgulama nesnesi olarak birinci énceligi in-
sana verir. Ancak Tuarkiye’nin de ddhil oldugu Musliuman dinyasinda, kendilerini Bati uy-
garliginin takipgileri olarak tanimlayan ve insanlarinin modernlesmesinde bu misyonun
onderleri gibi davranan laik reformcular, yonettikleri insanlara karg: takindiklar: tavirlar-
dan da goriilebilecegi gibi, kendi vatandaglarina maalesef saygi gostermemislerdir.

Yeni cumhuriyetle birlikte kaynagmais ulus-devlet anlayis1 ayrica beklenmedik sonugla-
ra da neden olmugtur. Sézgelimi anayasada tanimlanan sekliyle yeni bir vatandagslik mo-
deli pratikte gerceklesememistir. Kemalizm’in yaninda yeni bir akide olarak beliren Turk
milliyetciligi, Kiirt azinlhigin rizasiyla butinlesememistir. Turk topraklarinda resmi hi¢bir
belgede Kiirt varlhigindan s6z edilmemesi nedeniyle, Kiirtler maalesef kendilerini yaban-
alagtirilmig hissetmislerdir. On beg yildan daha uzun suiredir binlerce insanin §lumiyle
sonuglanan Turkiye'nin gineydogusundaki ¢atigmalara hentz politik ve toplumsal bir
¢6zum uretilememistir. Tiirkiye'nin Avrupa Birligi tyeligine kabul edilmesi 6ncesi bir 6n
kosul olarak sunulan azinlik kaltiirlerinin uygulanmasi ve etnik dillerin konusulmasi hak-
lari, yeni hitkiitmet AKP [Adalet ve Kalkinma Partisi] nin giindeminde bulunmaktadir. Ote
yandan cesitli gruplarca yeni haklar ve diizenlemeler baglaminda ortaya konulan talepler,
ulus-devlet icindeki egemen simiflarca dikkate alinmamaktadir. Bu durum Turkiye'nin
hentiz modern bir devlet olmadif1 ve Asya tipi otoriter yonetimin 6zelliklerini sergile-
meye devam ettigi tezinin savunucularinin elini giclendirmektedir. Ancak her ne kadar
yalnizca dig kaynakli uygulamalar vasitasiyla olsa da, yonetici elitlerin bir kisminin istek-
sizligine ragmen ulke icinde degisimler de meydana gelmektedir. Neticede her seye rag-
men, kamusal alandaki muzakere sorunlar gibi iilke ici baz1 ciddi konularin tartigilmas:
ozendirilmemekte ve eger bu tarz konular hali hazirda varsa da, yasa koyucularca dikkate
alinmadig i¢in ¢ogunlukla sonuglanamamaktadar.

Yine ¢cogunlukla ordu generalleri ya da 6zellikle Yargitay ve Anayasa mahkemelerindeki
hakimler bagta olmak tizere yitksek pozisyonlardaki kamu gorevlilerini iceren laik uygu-
lamalarin destekgisi gruplar ile Islami kokene dayanan siyasal partiler arasindaki iligkiler
daima rahatsizlik verici olmusg ve gerilim genellikle ikincinin ¢6ztilmesiyle son bulmustur.
Islami tarzdaki benzer partilerin yasaklanmasindan hemen sonra benzer bir parti yeni bir
isim, fakat benzer misyon altinda ekranlarda gozitkmistiir. Iste Adalet ve Kalkinma Par-
tisi de kapatilan Fazilet Partisinden [FP] bir grup tarafindan 2001 yilinda kurulmusg ve
3 Kasim 2002’de parlamentodaki 550 koltuktan 363’tine sahip olarak tek bagina iktidar
olma sans1 yakalamigtir. Bu noktada sorulabilecek soru Islami bir parti tarafindan kaza-
nilan bu zafer Tirkiye'deki siyasal Islam’in yeniden hortladiginin m1 bir isaretidir? Parti-
nin kuruculari siyasal Islam ile olan biitiin baglantilarini inkar etmekte olmasina ragmen;
kamuoyu bu partinin laiklik karsit1 eylemleri nedeniyle Anayasa Mahkemesi tarafindan
kapatilan Fazilet Partisi'nin eski mensuplar1 olduklarini gayet iyi bilmektedir. Pekiyi bu
durum cumhuriyetin ilanindan beri uygulanmakta olan sekiilerlesme stratejilerinin sonu
olarak kabul edilebilir mi? Bu soru kati olarak “evet” ya da “hayir” seklinde cevaplanamaz.

119



Yasin Ceylan

Ancak Islami partiler cok uzun zamandir laik karaktere sahip bircok devlet kurumunu de-
gistiremediklerinin de iyice farkina varmis gozitkmektedirler. Diger yandan ordu, kendisi-
ni yalnizca iilke topraklarinin koruyucusu olarak degil; ayn1 zamanda, laikligin en 6énemli
ilkesi oldugu “Atatiirk Reformlari”nin savunucusu olarak da gérdagu i¢in, su ana kadar
universitelerdeki turban yasaginin kaldirilmas: konusunda herhangi bir girisime destek
vermemistir; ciinkii ordunun, devletin Islami 6zellikler tagimas: karsisindaki miisama-
hasi olduk¢a sinirlidir. Ayrica ordunun su anki cabasi, uluslar aras: diizlemde Tirkiye'nin
Avrupa Birligi'nin bir tyesi olabilmesi ve Tiirkiye'deki Islam anlayisinin iran’daki molla
rejiminden farkh oldugu izlenimini yaratabilmektir.

Adalet ve Kalkinma Partisi'nin zaferi son kertede, sekiiler gériislit Kemalist’lerin bir
basarisizlig: olarak gérulmek yerine; Turk Halki'nin muazzam bir ¢ogunlugunun halen
daha geleneksel degerlere, gtivenilebilecek kaynaklardan birisi olarak bagh kaldiginin bir
gostergesi olarak okunmalidir. S6z konusu durum ayrica laik degerlerin kitlelere istenilen
sekilde ntfus edemediginin ve nihayetinde Avrupa’daki bicimiyle, modern Tirkiye'de asla
gerceklestirilemediginin de bir ifadesi olarak gozler 6niine serilmektedir.

Sonug

Miisliman toplumlarin kiltirinde yagsamin belirleyici bir unsuru olarak bir kez daha
aktif bir nitelige biiriinen Islam, basta Bat1 kiiltiirleri olmak tizere bir takim yabanc etki-
lere tepki olarak, siyasi bir hareket niteligi ile diistunildiiginde kuskusuz tarihsel bir var-
liga sahiptir. Bu tarihsel varligin hicbir degisiklige maruz kalmaksizin butiin zorluklara
direng gosteren bir “6z”e (essence) sahip olup olmadigi konusu oldukea tartigmalidir. Bu
tartisma kismen Islam dinyasinda baska hicbir “6z”iin hentiz ortaya ¢ikamamis olma-
sindan da kaynaklanmaktadir. Mesela Turkiye'nin de i¢inde bulundugu bazi: Miisliman
devletlerde 20.yy. boyunca gerceklestirilen modernlesme politikalar: ancak bolitk porgiik
bir sekilde uygulanabilmis; dolayisiyla Islami gelenek ve ona iliskin degerlere alternatif
olarak yeni bir laik deger gelenegi iiretilemedigi icin, Islam, simdiye kadar Miisliimanlarin
yasamlarindaki megrulastirici tek él¢iit olarak varligini sirdirebilmistir.

Butiin bunlarla birlikte Musliimanlar, bireylerin toplumda merkezi bir yer elde edin-
dikleri ve temel haklara sahip olduklar1 modern devletlerin nimetlerinden pek yararla-
namamiglardir. Yine Misliman insanlarin ne yazik ki tamamiyla aydinlanamamalari ne-
deniyle bilmedikleri seylere diigsmanlik beslemeleri dogal bir sonug olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Ote yandan alisilmig degerlerin terk edilip, yerlerine yenilerinin benimsenmesi
yepyeni bir kimlik degisimi olarak da dustuntlebilir. Fakat surasi muhakkaktir ki, insani,
insanlik tiiriintn kimi tyelerinin saglikli dogasindan kaynaklanan yeni yasam bi¢imlerin-
den ali koyan ve insanlig ilerilere tasima ugrasisindaki misyonunu sekteye ugratan, yine
bu i¢sellestirilmis sabit kimlik mefhumundan bagkas1 da degildir.

Neticede Islam, kokeni ortacaga dayanan bir deger sistemi olarak inananlarina mo-
dern bir insanin huzurlu yagaminin devamlilign icin gerekli olan olanaklarin énderligini
yapamaz. Cinkd modern insanin zihnini olusturan ve bilimsel olarak sinanmis degerler

sistemi, inan¢ Gizerine temellenen ve sorgulanamaz nitelikler tagiyan akidelere, ancak ¢ok
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sinirh bir alan birakmaktadir. Bununla birlikte zamanimizin sinirsiz diinyevi haz arayigi-
nin cazibesi, gercekligi olmayan inanclar tizerine temellenen ahlaki bir yagsamin devam-
liligini mimkan kilmamaktadir. Diger taraftan aydinlanma ve modernite araciligiyla bi-
¢imlenen “ideal insan”, semavi dinlerde 6rnek olarak gosterilen ideal insan mitiyle értiig-
memektedir. Ciinka birincisinde insan kendi kendisinin efendisi, 6zgiir, mobilize, 6zgu-
ven sahibi, rasyonel, pragmatik, merakli, kuskucu ve dinyevi iken; ikincisinde Tanri'nin
emrinde 6zgeci bir hizmetli, icgiidtsel arzularindan utanan, kaderci, sabit ve uhrevi bir
nitelik tagimaktadir.

Son kertede, Misliman toplumlarin modernlesmesi yalnizca, modern devletlerdeki
devlet ve dinsel kurumlarin birbirine paralel sekilde diizenlenmesi aracihigiyla olusturu-
lan devrimci bir programin uygulanmasiyla basarilabilir. Béylesine kapsamli bir program
dahilindeki bir laiklesme hareketi, islam dininin modernitenin kéklii temelleri tizerinde
temellenen kat1 elegtiri gelenegi altina girmeksizin basarilamaz. Geleneksel politik iddi-
alardan soyutlanmig haliyle islam, modern Miislimanlarin 6zel hayatlarinda belirli bir
yere sahip dinsel bir ritiiele donustiirilebilir. Ancak modern devlet aygit1 geregine uygun
olarak ginimtz Musluman devletlerindeki devlet mekanizmalarinin alt yapisi yeniden
bir inga stireci gecirmezse; bu beklenti de ne yazik ki yine bosa ¢ikacaktir.
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