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Bu makalede Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Mesnevi’sinde ve Seyh
Sa‘di-i Sirazi’nin Bostdn ve Guilistdn adli eserlerinde yer alan hikayeler ¢esit-
li yonlerden karsilastirilmaktadir. Seyh Sa‘di-1 Sirazi ve Mevlana Celaleddin-i
Rumi gerek Fars edebiyatinda gerekse bizim edebiyat tarihimizde ¢ok 6nemli
yere sahip iki isimdir. Sa‘di Iran’1n Siraz sehrinde dogmustur. Yaklasik bir asir-
lik bir 6miir siirmiis, bir¢cok seyahatlerde bulunmus ve sonunda Siraz’da vefat
etmistir. Mevlana ise bugiin Afganistan sinirlari igindeki Belh’te diinyaya gel-
mis olmasina ragmen hayatinin biiyiik boliimiinii Konya’da gecirmis ve burada
vefat etmistir. Sa‘dl ve Mevlana ayn1 zaman diliminde yagamis, benzer sosyal
ve edebi ¢evrelerde bulunmuslar ve benzer kaynaklardan beslenmislerdir. ki
miiellif de eserlerini Fars diliyle vermis olmalarina karsin etkileri bakimindan
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Fars edebiyatinin sinirlarini ¢ok asarak diinya edebiyatina mal olmusglardir. Hem
Sa‘di hem de Mevlana edip kimliklerinin yaninda birer bilge olarak da deger-
lendirilebilirler. Tki miiellifin de eserlerinde yetistikleri cagin ve edebi kiiltiiriin
izleri net sekilde goriilmektedir. Iki sanatginin da anlattiklar1 hikayelerde kis-
sadan hisse ¢ikarilmasini amagladiklari, didaktik yaklasimlar gosterdikleri go-
rilmektedir. Hikayelerde cografya, verilmek istenen genel mesaj, hikaye kay-
naklar1 ve kisi kadrosu bakimindan ortiismeler ve farklilasmalar incelenmistir.
Calismamizda oncelikli olarak Sa‘di ve Mevlana’nin hayatlar1 hakkindaki bil-
gilere yer verdik. Bu asamadan sonra ele aldigimiz eserlerde gordiigiimiiz ortak
ve farkli yanlar1 ayr1 bagliklar altinda gostermeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Seyh Sa‘di-i Sirazi, Mevlana Celdleddin-i Rami,

Bostan, Giilistan, Mesnevi, Karsilastirma.
ABSTRACT

In this article, the stories in Mavlana’s Masnavi and Saadi’s Bostdn and
Gulistan are compared in various aspects. Sheikh Saadi-i Shirdzi and Mavlana
Jalal ad-Din Rmi are two important names both in Persian literature and in
Turkish literary history. Sa‘di was born in the city of Shiraz in Iran. He lived for
nearly a century, participated in many trips and eventually died in Shiraz. Al-
though Mevlana was born in Balkh, which is within the borders of Afghanistan,
he spent most of his life in Konya and died there. Both lived in the same time
period, were found in similar social and literary circles, and were fed from sim-
ilar sources. Although both authors gave their works in Persian language, they
crossed the boundaries of Persian literature in terms of their effects and cost the
world literature. Both Sadi and Mevlana can be considered as wise. The traces
of the age and literary cultures which they grew up are clearly visible in their
works. It is seen that both author aimed to point a moral in the narratives they
narrate, and they showed didactic approaches. In the stories, overlaps and differ-
entiations are examined in terms of geography, general message to be given in
the story, sources and personality. In our study, we primarily included informa-
tion about the lives of Sa‘di and Mevlana. After this stage, we tried to show the
similar and different aspects that we see in the works we have discussed under
separate titles.

Keywords: Sheikh Saadi-i Shirazi, Mavlana Jalal ad-Din RGm1, Bustan,
Gulistan, Masnavi, Comparison.
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BOSTAN, GULISTAN VE MESNEVi UZERINE GENEL BiR KAR-
SILASTIRMA

Sa‘di-i $irazl ve Mevlana Celaleddin-i Rim1 diinya edebiyatina etkile-
ri olmus sahsiyetlerdir. Ozellikle Mevlana’nin Mesnevi’si ile Sa‘di’nin Bostdn
ve Giilistan adli eserleri hemen her devrin edebiyat ¢evrelerince ragbet edilen,
edebiyatcilar ve arastirmacilar tarafindan en ¢ok muhatap olunan eserlerdendir.
Birgok yazar ve arastirmaci tarafindan hem Sa‘di’nin hem de Mevlana ' nin eser-
leri Tiirk¢eye de tercliime edilmis, s6z konusu eserleri izah etmeyi amaglayan
pek ¢ok serhler kaleme almmistir. Iki ismin de kendilerinden sonra gelen ¢ok
sayida Dogulu veya Batili takipgileri olmustur. iki miiellifin de bircok edebiyat
insanini gerek siirleriyle gerekse de eserlerindeki hikayelerle ve kullandiklar
metaforlarla oldukea etkiledikleri bilinmektedir.

Bu yazida Sa‘di’nin Bostan ve Giilistan‘da, Mevlana’nin ise Mesnevi’de
yer verdikleri hikayeleri hikaye kaynagi, ana fikir, kisi kadrosu ve sdyleyis 6zel-
likleri bakimindan incelemeye ¢alisacagiz. Yukarida siraladigimiz Slgiitlerdeki
ortakliklar ve farklar agisindan iki miiellifin hikayelerine genel bir bakis atmay1
amagclamaktayiz. Ik olarak ayn1 zaman diliminde yasamis bu iki sahsiyetin ha-
yatlar1 hakkindaki bilgileri tekrarlamanin onlarin i¢inde dogduklar1 ve bulun-
duklar1 ¢evrelerin ortak ve farkli yanlarini aydinlatmaya yardimei olabilecegini
diisiiniiyoruz.

1. Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin Hayat1 ve Mesnevi

Mevlana Celaleddin-i Rimi ve Sa‘di-i $irdzi birbiriyle cagdastirlar. Mev-
lana Celaleddin-i Rumi, Horasan’in Belh sehrinde 6 Rebiiilevvel 604 (M. 30
Eyliil 1207) yilinda dogmustur (Ongéren 2004: 441). Babas1 Bahaiiddin Ve-
led’in Belh sehrinden ayrilmasiyla baslayip Konya’ya yerlesmesiyle neticele-
necek yolculugu sirasinda bes yasindadir (Yazici 1973: 114). Veled ve ailesi
Nisabur, Bagdat, Hicaz, Kudiis, Sam ve Halep gilizergahini izledikten sonra
Anadolu’ya varmislardir. Anadolu yolculugundaki duraklar1 ise Malatya, Er-
zincan, Sivas, Kayseri, Nigde, Karaman ve son olarak Konya’dir (Yazici1 1973:
120-121). Risale-i Sipehsalar’a gore Konya’ya gelindiginde Mevlana on dort
yasindadir (Yazic1 1977: 23). Mevlana, kiigiik yastan itibaren Islami ilimleri ve
diger ilim dallarini tahsil etmistir. Cevresinde saygin bir alim olarak bilinen ba-
basinin 1231°deki 6limiinden sonra onun yerine gecerek verdigi derslerle Ana-
dolu smuirlarini agan biiyiik bir tine kavusmustur. 1273 yilinda Konya’da vefat
etmistir (Ongdren 2004: 441).
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Mevlana’ nin Mesnevi’sinin hem onun eserleri arasinda hem de genel ola-
rak edebiyatimizda miistesna bir yeri vardir. Mesnevi alti cilt, 25.618 beyitlik
Farsca manzum bir eser olup fd ilatiin, fa’ilatiin, failiin vezni ile yazilmistir.
Yaygin olarak bilindigi iizere ney Oykiisiisiin anlatildig: ilk on sekiz beyit biz-
zat Mevlana Celaleddin-i Rlimi tarafindan kaleme alinmis, bundan sonraki be-
yitler de Hiisameddin Celebi’ye dikte ettirilmistir. Mesnevi'nin bir¢ok yerinde
Kur’an-1 Kerim’e ve hadislere atiflar yapilmis, Kur’an kissalart ile birlikte ge-
lenekteki baska hikayelerle de kissadan hisse yoluyla okuyanlara erdem, ahlak,
1yi-kotii gibi birtakim degerler kavratilmaya ¢alisilmistir. Genel amag¢ manevi
mutlulugun elde ediligini agiklamaktir.

2. Sa‘di-i Sirazi’nin Hayati ve Bostan ile Giilistan

Sirdz’da dogmus olan Sa‘di’nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemekte-
dir?. Cesitli kaynaklarda 1181-82, 1184, 1193, 1213 gibi birbirinden farkli ta-
rihlere rastlanmaktadir. Bir asirlik uzun bir 6miir siirdiigli ve 6mriinii sirasiyla
tahsil, seyahat ve tarikatlerde bulunmakla gecirdigi belirtilmektedir. Savaglara
katilmis, rivayetlere gore on bes kez hacca gitmistir. Abdiilkadir Geylani’nin
miiridi oldugu hatta bir kez birlikte hacca gittikleri de rivayet edilmektedir.
Ancak Geylani’nin 6liim tarihi (M. 1165-66) ile Sa‘di’nin muhtemel dogum
tarihleri arasindaki fark bu iki sahsiyetin bir araya gelemeyeceklerini diisilin-
diirmektedir. Bu rivayetin ortaya ¢ikisinda Giilistan’da gegen ve “Abdiilkadir
Geylani'yi gordiim ki...” diye baslayip Geylani’nin Ka‘be’de ettigi dua ile ilgili
bir anlat1 olan ikinci boliimiin {igiincli hikdyesinin etkisi olmus olabilir. Sa‘di
1292°de Siraz’da vefat etmistir.

Sa‘di, Bostan ve Giilistan’1 bir yi1l arayla tamamlamis ve s6z konusu
eserleri sirastyla Salgurlular hanedanindan EbG Bekir b. Sa‘d’a ve oglu veliaht
Sa‘d’a ithaf etmistir. Miladi 1257 yilinda tamamlanan Bostdn’da kitabin ismi
acikca ifade edilmis degildir. Eser, mukaddime ve sonrasinda on bdliim (bab)
olarak sekillenmistir. Boliim basliklar sirasiyla adalet, ihsan, agk ve muhabbet,
tevazu, riza, kanaat, terbiye, siik{it, tdvbe ve miinacat ile hatm-i kitabdur. Ilgili
boliimlerde konuyla ilgili hikayeler ve hikaye sonlarinda veciz sézler bulun-
maktadir. Bostdn yaklasik 5000 beyit ihtiva eder (Karaismailoglu 1992: 307).
Giilistan’daki hikayelerin kaynagi da tipki Bostdn’daki gibi bir asirlik omiir
stirmiis olan Sa‘di’nin hayat tecriibesi, goriip yasadiklari, sahitlik ettigi birta-
- Konu hakkinda bkz. (Cigekler 2008:405).
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kim olaylar ve okuyup dinledigi, beslendigi kaynaklardan derledigi anlatilardir.
Iki eserde de benzer konular islenmis, bircok nasihatler verilmis, ibretli olaylar
ele alimmistir. Ahlak ve edebe dair kissadan hisse yoluyla sonuglar ¢ikarilma-
st amaglanmistadir. Eserin sade, anlasilir bir iislibu ve gergekei bir yaklagimi
vardir. Ali Nihat Tarlan bu durumu, Kilisli Rifat Bilge tarafindan hazirlanan
terclimeye yazdigi mukaddimede “Guilistan’a sehli miimteni derler. Miiellifinin
kemal devrinde yazdigi bu eser o kadar sehli miimtenidir ki Farsca ile biraz
mesgul olanlar Giilistan gibi bir kitap yazabileceklerini tahmin ederler.” seklin-
de ifade etmektedir (Tarlan 1980: 10). Giilistan sekiz boliimden olusmaktadir:
Padisahlarin davranisi, dervislerin ahlaki, kanaatin fazileti, susmanin faydalari,
ask ve gengclik, diiskiinliik ve yagllik, terbiyenin etkisi, sohbet/bir arada yasama
adabi. Mesnevi ve Bostan’dan farkli olarak Giilistan mensur-manzum karisik
bir eserdir.

Iki miiellif yakin bir kiiltiir dairesi i¢cinde yetismis, aym devrin sosyal ve
edebi ¢evrelerinde bulunmus, benzer edebi ve ilmi kaynaklardan beslenmisler-
dir. Sa‘di’nin dogum tarihi net olarak bilinemese de tahmini tarihlerin coguna
bakilarak yas¢a Mevlana’dan biiyiik oldugu fakat ondan uzun yasadigi sonu-
cuna varilabilir. Eflaki, iki ismin Konya’da bir araya gelip goriismiis olduklari
rivayetini Mendkibii'I-Arifin’de aktarmistir. Mevlana ile Sa‘di’nin goriistiigiine
dair bu rivayet hakkinda yeterli bilgi mevcut degildir. Bu bilgiye Acaibu’l-Bul-
ddn adli eserden bagka bir yerde rastlanmamaktadir. (Yazic1 1973: 56).

3. Benzer ve Farkh Yonleriyle Mesnevi, Bostian ve Giilistan
3.1. Benzer Yonler
3.1.1. Hayvan Hikéyelerinden Yararlanma

Sa‘di ve Mevlana’ nin s6z konusu eserlerini bugiinkii anlamiyla birer hika-
ye kitab1 olarak tanimlamak dogru olmasa da deger ve diistincelerini daha etkili
bir sekilde aktarmak amaciyla her ikisinin de hikayelere basvurdugu sdylenebi-
lir. Hikdye kaynag1 olarak iki miiellifin de baz1 anlatilarinda ortak bir Kelile ve
Dimne etkisi oldugunu goérmekteyiz. Ancak Mesnevi’de bu etkinin daha yogun
oldugu sdylenebilir. Mevlana metin i¢cinde Kelile ve Dimne ismini de zikretmek-
tedir. “Av Hayvanlari ile Aslan’in Hikayesi”nin basinda “Kelile 'den su hikdayeyi
tekrar oku da ondaki kissadan hisseyi al.” denilerek hikayenin Kelile ve Dimne
kaynakli oldugu belirtilmistir (Golpmarh 2017a: 117). Aym1 zamanda {i¢lincti
ciltte “Kelile ve Dimne’de tamami bulunan hikaye” baslikl bir anlati mevcut-
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tur. Mesnevi’de bulunan “Hintli Kolenin Hikdyesi”, “Sultan Mahmud ve Hintli
Kolesinin Hikayesi”, “Bakkal ve Papagan Hikayesi”, “Av Hayvanlari ile As-
lan’n Hikayesi”, “Tutsag1 Olan Papaganin Ticaret Amaciyla Gitmesi Sirasinda
Hindistan Papaganlarina Haber Gonderdigi Tacirin Hikayesi”, “Kurt ve Tilki-
nin Aslanin Yaninda Ava Gitmesi”, “Kaza Gelince Aydin Go6zlerin Baglandigini
Anlatan Hiidhiid ve Siileyman’in Hikayesi” baslikli hikayelerle (Zavotcu 2018:
182); Sa‘di’deki “Tuti ile Karga” (Bostdn), “Kurt Yavrusu”, “Ar1 Yavrusu”,
“Deve Yavrusu ile Annesi”, “Dervisle Tilki”, “Akbaba ile Caylak” (Bostdn) adl
hikayelerde Kelile ve Dimne etkisi sezilmektedir (Zavotgu 2018: 288).

Hayvan hikayeleri iizerinden insanlara seslenen bir baska kaynak olan
Ezop Masallar: da burada anilabilir. Ezop Masallar: M.O VL. yy’a dayanir. An-
tik Yunan kaynakli hikdyeler zaman igerisinde evrensel nitelik kazanip insanli-
gin ortak degerlerinden olmustur. Bu durumun gelismesinde en basta Dogu ve
Bat1 toplumlarinin, hikayelerde temas edilen ortak degerleri benimseyip one
cikarmalart gelir. 1. Cetin Derdiyok “Sadi’nin Bostan’i ve Ezop Masallari'nda
Ortak Temalar” isimli makalesinde her iki kaynakta ge¢en ve sadakat, kotiiliige
tyilikle karsilik vermek, kibir, cimrilik, zorbalik, fitne vb. gibi ¢esitli temalar
isleyen birbirine benzer hikayeleri kaydetmis, bu hikayelerin hangileri oldugu-
nu ve birbirine benzer yanlarini siralamigtir®.

Bir hikdye 6rneginin ilk olarak nerede ortaya ciktiginin tespit edilmesi-
nin zorlugunu ifade eden Sakaoglu “Mesnevi’den evvel Pangatantra ve Keli-
le ve Dimne’de gordiigiimiiz bir hikaye daha sonra Mevldna ve La Fontaine’de
de goriilebilmektedir.” diyerek birbiriyle baglantisiz gdziiken kaynaklardaki
hikayelerin benzerligine dikkat ¢eker (Sakaoglu 1986: 105). Bu benzerlikler
tesadiifi olabilecegi gibi boyle bir geciskenlik, farkli kisilerce farkli zamanlarda
hikayelerin kisiden kisiye, toplumdan topluma aktarilmasi yoluyla da miimkiin
olabilmektedir. Mevlana’da goriilen “Boyaciin Kiipiine Diisen Cakalin Ta-
vusluk Davasina Girismesi” ve “Farenin Kurbaga ile Arkadas Olmas1” hikaye-
lerinin Ezop Masallari’nda yer aldigin1 Golpimarli, Nicholson’dan aktarmistir
(GOlpinarli 2017b: 78).

Sa‘di ve Mevlana’nin hayvanlar lizerinden anlattiklar1 hikayelerde hay-
van tiirlerinin insanlarin bakis acisindan edindikleri ¢esitli imajlar sergiledik-
leri goriilmektedir. Aslan, tilki, karga, kurt, papagan, deve vb. hayvanlar kendi-
3= bkz. (Derdiyok 2003: 1-14).
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lerine yakistirilan 6zelliklerle birer kisilik kazanirlar ve bu sekilde birer hikaye
kisisi olarak anilirlar. ki miiellifin de amac1 hayvanlara verdikleri bu karakter
Ozellikleri ile alegorik hikayeler anlatip insanlara ibret olacak davranislar sez-
dirmektir.

3.1.2. Attar Etkisi

Attar etkisi bahsinde oncelikle hem Sa‘di’de hem de Mevlana’da siirde
hikdye anlatma (tahkiye) yonteminin ortak bir Attar etkisi oldugunu sdyleye-
biliriz. (Zavotgu 2009: 49). Iki miiellifi de etkileyen Feridiiddin-i Attar’m eser-
lerinde hikayelerin ¢cogunlukla bu yolla anlatildig1 goriilecektir. Siirde hikaye
anlatma yoOntemi, bir olay ya da durum aktarimi yaparken ritim duygusuna da
seslenerek anlatimi daha etkileyici bir hale getirme yoludur.

Attar’dan gelen etkiler Mevlana iizerinde yogun olarak goriiliir. Attar’in
hikayelerinin bir kismini eski stifilere ait olanlar olusturur. Bir diger kisim ise
halk hikayeleridir. Iki miiellif de hem bu hikayelere hem de kendi zamanlarma
dek anlatilagelmis halk hikayelerine yer vermistir. Attar’in bir diger 6zelligi de
dilde goziikiir. Attar halk diliyle ve halka konusur, bu bakimdan da Sa‘di’den
ziyade Mevlana’y etkilemistir (Golpinarli 1947: 4-5). Mevlana’nin “Fare ile
Kurbaga Hikayesi” ile Attar’in Biilbiilname’sinde gegen “Col ve Vilayet Faresi-
nin Hikayesi” icerik ve sonu¢ bakimindan benzerlikler gostermektedir. Bununla
birlikte Mesnevi’nin meshur ney hikayesinde de Attar etkisinden sz edilebilir.
Mantiku t-tayr’daki “Neyzen ve Kuyu” hikayeleri bu iliskiyi diislindiirtmekte-
dir (Zavotgu 2018: 179-181). Bunlardan baska Mesnevi’nin ilk cildinde gecen
“Azrail’in Birisine Bakmas1” hikayesi Attar’m {lahinime’sinde bulunmaktadir.
Yine ilk ciltteki “Tutsag1 Olan Papaganin Ticaret Amaciyla Gitmesi Sirasinda
Hindistan Papaganlarina Haber Gonderdigi Tacirin Hikayesi” Attar’dan (Esrdr-
ndame) alinma bir hikayedir. Mesnevi'nin ikinci cildinde 141-150 ve 457-475.
beyitler arasinda gecen Hz. Isa ile ilgili anlat1 ve yine ikinci cildin 1510.-1535.
beyitleri arasinda anlatilan Kéle Lokman ile ilgili hikdyeler sirasiyla ilahina-
me ve Mantiku t-tayr’dan alinmistir. Mesnevi’nin ikinci cildindeki “Padisahin
Dogani Kocakarinin Evinde Bulmas1” hikayesi Esrdarname’de gecer. Dordiincii
ciltteki “Gtizel Koku Satanlarin Carsisinda Bayilan Debbagin Hikayesi” de yine
Esrarname’de geger fakat hikaye kisisi debbag (derici) yerine ¢opglidiir. Mev-
lana’daki Attar etkisini gormek adina yukarida siraladigimiz hikayeler yeterli-
dir santyoruz ancak Mevlana’da bunlardan baska da Attar’dan gelen hikayeler
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mevcuttur. Ayrica hikaye aktariminin disinda Mevlana nin nefsin doymazligi-
n1 anlatmada kullandig1 “6kiiz” metaforunu da Attar’dan aldig1 goriilmektedir
(Saylan 2017: 145-146). Bunlarin yan1 sira ilk ciltte Mevlana, Attar’in “Sen
nefis sahibisin a gdfil, toprak icinde kan ye, fakat goniil sahibi, zehir bile yese o
zehir bal kesilir” (Golpmarli 2017a: 181) beytini serh etmistir.

Mantiku t-tayr’da gegen bir hikaye ile Giilistan’daki bir hikaye bazi agi-
lardan birbirlerine benzemesine karsin Sa‘di’deki hikdyenin kesin olarak At-
tar’dan geldigini sdylemek zordur. iki hikdyede riiya motifi, hikdye kisisinin
ortak olmasi ve saltanatin gec¢ici oldugu mesajinin verilmesi gibi benzerlikler
olmakla birlikte olay o6rgiisiinde bir fark s6z konusudur. Attar’da bir kisi riiya-
sinda Sultan Mahmut ile konusur. Sultan Mahmut padisahliginin hayalden ibaret
oldugunu, kabirde aciz bulundugunu, kendisinden hesap soruldugunu ve salta-
natin ancak Allah’in oldugunu sdyler (Kegeci 1998: 87-88). Sa‘di’nin anlattig1
hikayede Horasan padisahlarindan biri Sultan Mahmut’u riiyasinda goriir. Be-
deni toprak olmus fakat kabrinde gozleri yuvalarinda donmekte ve bakmaktadir.
Riiya bir dervis tarafindan “gozleri hala bakiyor ¢iinkii miilkii bagkalarinin eline
gecmistir.” seklinde yorumlanir ve diinyadaki nice adli sanl kisilerin toprak ol-
dugu, dolayisiyla saltanatinin gegici oldugu anlatilir (Karaismailoglu 2002: 24).

Kafatas1 bir siriga nazarlik olarak asilan esegin hikayesi Esrdrndme’de
ve Bostdn’da aym sekilde anlatilir. Bu hikdye muhtemelen bir halk hikayesi
olup Attar tarafindan aktarilmis bir 6ykiidiir. Yukaridaki 6rneklerin disinda Ley-
la ile Mecnun hikayelerinde islenen ve Attar’in da Musibetname’de yer verdigi
“Halife’nin / Arap padisahinin Leyla’yr Gérmesi” hikayesi hem Mevlana’nin
Mesnevi’sinde hem Sa‘di’nin Giilistan’inda ortak bir hikaye olarak goriiliir.
Mevlana’nin anlattiminda Leyla, halifenin kendisini yeterince giizel bulmayisi
izerine “Sus, sen Mecniin degilsin ki.” (GOlpinarli 2017a: 71) derken Sa‘di’de
Mecnun, Arap padisahinin Leyla’y1 gilizel bulmadigin fark edip “Onu gérme
sirrimin senin tarafindan anlasilmasi i¢in, Mecnun’'un goz penceresinden Ley-
la’min giizelligine bakmak gerekir.” (Karaismailoglu 2002: 127) demektedir.
Bunlarin diginda 6zellikle Mesnevi’de Mevlana tarafindan tekrarlanmig olan
velilere dair ¢ok sayida hikayelerin kaynag1 olarak Tezkiretii’l-Evliyd’y1 gore-
biliriz.

Attar etkisinin Mevlana’da Sa‘di’den daha fazla ve goriiniir oldugunu be-
lirtmek gerekir. Sa‘di’nin Attar’a benzeyen yanlarindan biri hikayelerinin so-
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nunda okuyucusuna nasihatlerini veris tarzindadir. Nasihat veren eserlerin ¢o-
gunda benzerlikler oldugu malumdur. Ancak Sa‘di’nin nasihatleri ile Attar’in
Pendndme’sindeki nasihatler sodyleyis olarak da carpici bigimde benzerlikler
gosterir:

Sa‘di: “Giden geri gelmez. Bari geride kalan bes giiniinii olsun ganimet
say; kiymetini bil.” (Bilge 1980: 273); Attar: “Omriin her nefesini ganimet bil,
clinkii gittikten sonra bir daha geri donmez.” (Gengosman 1993: 32).

Sa‘di: “Yalniz yemek, igmekle mesgul olmak hayvanlar yoludur. Bu yola
akilsizlar giderler.” (Bilge 1980: 211); Attar: “Uyku ve yemek hayvanlarin dde-
tinden baska bir sey degildir.” (Gengcosman 1993: 14)

Sa‘di: “Padisahlar, hazineyi askere sarfetmiyelim, yaziktir, derlerse, as-
kerler de: “Beyhude kilica el atmayalim, bu ugurda hayatimizi feda etmiyelim,
yvaziktir.” derler” (Bilge 1980: 86); Attar: “Sultan bir leskere kerem ve ihsanda
bulunursa ugrunda yiizlerce insan can ve baslarini feda ederler.” (Gengosman
1993: 10).

3.1.3. Kisi Kadrosu ve Tarihsel Kisilikler

Mevlana ve Sa‘di’nin c¢esitli cografyalara ait kiiltiir kaynaklarindan ya-
rarlanma bakimindan benzestiklerine deginmistik. iki miiellifin hikayelerinde
cesitli kaynaklarda ismi gegen kisilerin, hikayelerin gectigi cografyaya bagl
olarak kisi kadrosuna dahil olduklar1 goriilmektedir. Ornegin Kur 'an-1 Kerim
kaynakli bir¢ok anlat1 ele aldigimiz eserlerde ortak olarak yer alir. Sa‘di’de
bunlara érnek olarak isa, Nuh, Ibrahim, Yusuf, Siileyman, Hizir ve Musa pey-
gamberlerin kissalar1 verilebilir. Mevlana’da eserinin hacim bakimindan daha
biiylik olmasinin da etkisiyle bu peygamberlerle birlikte bagka peygamberlerin
de kissalar1 goriilebilecektir (Salih, Yahya, Uzeyir vd.).

Iki miiellifin eserlerindeki Misir cografyasina dair hikayelerin énemli bir
kism1 da Kur’an-1 Kerim kaynaklidir. Bu hikayelerdeki kisi kadrosu Hz. Musa,
Hz. Yusuf, Ziileyha ve Firavun’dur. Kimi zaman bu isimler bir hikaye igerisine
dahil olmasalar bile hatirlatmalarla birtakim durumlar1 izah etmek i¢in zikre-
dilir. Bunlara ek olarak Misir kokenli hikayelerde Ziinniin-1 Misri’nin de sik¢a
goriinilir oldugunu belirtmeliyiz.

Giilistan ve Mesnevi’de Ziinnin-1 Misri ile ilgili farkli anlatilar vardir.
Mesnevi’deki anlatida Ziinnln timarhaneye diismiis ve arkadaslar1 oraya onu
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ziyarete gelmistir.* Bu sirada Ziinnin eline ne gegirirse {izerlerine atmaya baglar
sonra da kagisan dostlarina bakarak onlarin gergek dost olmadiklarini, seve-
ne, sevgilinin yarasinin agir gelmeyecegini soyler (Golpiarh 2017a: 496-497).
Sa‘di’de ise gece giindiiz padisahin hizmeti ile mesgul olan bir vezir yine de
padisahin kendisine darilmasindan korktugunu sdyler. Ziinnlin da aglayarak
“Ben aziz ve yiice Allah’a senin sultana yaptigin gibi kulluk etseydim, dogru
davranislhilardan olurdum” der (Karaismailoglu 2002: 50). Bostdn’da Ziinnin,
alcakgoniilliiliigii ile ilgili bir anlat1 ile eserin algakgdniilliiliik konusunun iglen-
digi dordiincii babinin sonunda anilmistir. Yine Bostdn’da Misir cografyasinda
gecen siiklit etmenin faziletlerine dair bir hikdye mevcuttur.

Mevlana’dan farkli olarak Sa‘di’de Abbasi halifesi Harunii’r-resid ve
onun ahmak kolesi Hasib’e (Huseyb) dair Misir cografyasinda gegen kisa bir
hikaye de yer alir. Bu hikaye soyledir:

“Harun Resid’in Misir iilkesi padisahligi kesinlesince soyle dedi: “Misir
saltanatinin gururuyla, ilahlik iddia eden o asinin aksine, bu iilkeyi kélelerim-
den en asagisina bagislayacagim.” Hasib adli son derece cahil siyah bir kolesi
vardi. Musir iilkesini ona verdi. Akli ve bilgisi su kadardi: Miswr ¢iftcilerinden
bir grup “Pamuk ekmistik, zamansiz yagmur yagdi, telef oldu” diye ona sika-
yette bulundular. O “Pamuk ekmeliydiniz” dedi.” (Karaismailoglu 2002: 54).

Yukaridaki kaynaklardan gelen tiim hikayeler ile birlikte Islam &ncesi
Arap toplumundan Hatem-i Tayy, Islam sonras1 donemden Hulefa-y1 Rasidin,
Ciineyd-i Bagdadi, Anadolu’da (Bergama) yasamis ve edebiyatta hikmet, akil
ve tabiplik sembolii olarak karsimiza ¢ikan Romali iinlii filozof ve hekim Ca-
lintis (Claude Galen) gibi sahislara iki miiellif de hikayelerinde yer vermistir.

3.1.4. Miizik ve Sema‘

Mevlana ve Sa‘di gibi iki 6nemli edibin Ortiistiigii bir diger nokta da mii-
zik ve sema‘ konusuna yaklagimlaridir. Mevlana’nin hem eserinde hem de ya-
saminda dnemli bir yer teskil ettigini bildigimiz miizik ve sema‘ konusundaki
diisiinceleri ile Sa’di’nin Bostdn’daki goriisleri paralellik arz eder:

“Kardes, bana;, Sema‘ (musiki) nedir? diye soracak olursan, dinleyen
kimdir, ne kabiliyettedir? Anlamadik¢a bir sey soéylemeyecegim. Musikiyi ruh
ve maneviyati ile dinler, yani ruhu mana bur¢larindan ugarsa, melekler dahi

4 [lahindme’de ayni anlaty, Sibli’ye ait bir hikdye olarak anlatiimaktadir. bkz. (Attar 1947)
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onun yliksekligi dlemine varamazlar. Eger bu dinleyen eglence, oyun, maskara-
lik adami ise sema ‘ ile onun ruhunda oturmus olan seytan kuvvet bulur. Hayvan
gibi sehvetine tapan kimse sema’ eri olamaz, ona sema‘ haramdir. Giizel sesle
uyuyan adam uyanir, kor kandil sarhos uyanamaz. Seher yeli giilleri acar, fakat
odunu agamaz. Onu ancak balta agar. Cihan, giizel ses, giizel saz, sarhogsluk,
ask ile doludur. Fakat kor olanlar aynada ne gorebilir? Gormez misin, develer
giizel sesli kervancilarin mavallariyle aska, sevka, raksa gelirler. Giizel ses ile
develer nes’elendigi halde insan nes’elenemezse o insan degil esektir.” (Bilge
1980: 153).

Bu s6zlerin ardindan Sa‘di ney, neyzenlik ve neyin sesinin yakiciligi hak-
kinda bir de hikaye anlatir: “Seker dudakli bir civan ney &greniyor, goniilleri
ney gibi dagliyordu. Babasi ¢ok kere ona bagirmis, ¢agirmis, ona betelmis, ne-
yini atese atmisti. Fakat faydasi olmuyor, ¢ocuk neyzenlikte devam ediyordu.
Bir gece ¢ocuk ney iiflerken babast dinledi. Neyin sesi adamcagiza dokundu.
Aska, sevka geldi, i¢ci karmakarisik oldu, kendinden gecti, icine hararet diistii,
terlemege basladi: Kagtir ben neyi ateste yakiyordum, bu defa ney beni ateste
yvakti dedi. Asiklarin goniillerine varidati ilahiyeden bir kapi acilir. Onun zev-
kiyle ellerini kainattan silkeler, kainati terk ettiklerini ellerinin vaziyetiyle anla-
tirlar.” (Bilge 1980: 154).

3.1.5. Kissadan Hisse Gelenegi ve Hikayelerin Olay Orgiileri

Sa‘di’nin ve Mevlana’'nin bir¢ok hikayesi “kissadan ¢ikarilacak hisse”
acisindan benzesmektedir. iki miiellifin eserleri araciligtyla 6gretici olma ve yol
gosterme amaci tagimalari bir¢cok hikayede benzer degerleri 6ne ¢ikarmalarina
sebep olmustur. Hikayelerde genel olarak ahlak, dig goriiniisiin aldatici olabi-
lecegi, nefis, tamah, hirs, kanaat etmeme, bilgi ve imanin faziletleri, comertlik,
hakiki ve mecazi ask, terbiye ve suskunlugun faydalar1 gibi konulara deginil-
digini sdylemek miimkiindiir. Asagida inceleyecegimiz birka¢ hikayenin olay
orgiisti, kisi kadrosu ve arag¢ gere¢ gibi bakimlardan kiigiik farklarla ayrilsa da
verilen mesajlar acisindan biiyiik dl¢iide Ortiistiigii goriilecektir.

Mevlana’nin Kaza Gelince Aydin Gozlerin Baglandigin1 Anlatan Hiid-
hiid ve Siileyman’in Hikayesi ile Sa‘di’nin Akbaba ile Caylak hikayesi veril-
mek istenen genel mesaj, olay Orgiisii gibi acilardan birbiri ile biiyiik dlclide
ortiismektedir. Iki dykiide de “kaderden kagis olmadig1, goziin ne kadar keskin

~ 19

olursa olsun kaza tuzagini fark edemeyecegi” iletisi aktarilmistir. Mesnevi’deki
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hikdyede Hz. Siileyman’in huzurunda hiinerlerini sdyleyen Hiidhiid, géziiniin
keskinliginden dem vururken ayni meclisteki karga, Hiidhiid’iin dile getirdi-
&i Olclide keskin gozleri olmasina ragmen neden tuzaga distiigiinii sorgular ve
Hiidhiid’ii yalancilikla itham eder. Bunun {izerine Hiidhiid, Hz. Siileyman’a
asla yalan sdylemedigini, bu durum kaderin hiikmii oldugu icin hi¢bir sey ya-
pilamayacagini anlatir. Sa‘di’nin dykiisiinde ise Caylak kusu, uzag1 gérmedeki
hiineriyle dviinen Akbaba’ya ovanin etrafinda ne gordiiglinii sorar. Akbaba bir
giinliik yol tutan mesafeden bir bugday tanesini gordiiglinii sdyleyince ovaya
giderler ve bugday tanesinin yanina vardiklar1 sirada Akbaba bir tuzak ipine
yakalanir. Caylak, Akbaba’nin uzun mesafeden bugday tanesini gérmesine rag-
men tuzag: fark edemeyisine sasirmisken Akbaba kaderden kagilamayacagini,
ecelinin geldigini soyler.

Mesnevi'nin besinci cildindeki Korkudan Adamin Kendini Eve Atmasi
hikayesi ve Giilistan’daki tilki hikayeleri birbirleriyle yakin olay orgiilerine sa-
hiptir. Giilistan’daki hikaye soyledir:

“Tilkiyi kendinden geg¢mis diise kalka kacarken gordiiler. Birisi “Ona
korkmaya sebep olan ne afet var?” Cevap verdi:“ Deveyi iicretsiz tuttuklarin
duydum.” Kisi “Ey akilsiz! Devenin seninle ne miinasebeti vardir, senin de ona
ne benzerligin” dedi. Cevap verdi: “Sus. Eger kiskanclar art niyetle “Devedir”
derler ve yakalamirsam, beni kurtarmak igin kimin tasasi olur, benim hdlimi
sorusturur?”’ (Karaismailoglu 2002: 38). Mesnevi’deki hikayede ise bir adam
korku ile titreyerek kendisini bir eve atar. Ev sahibi “Hayrola, ne oldu?” diye
sorar. Adam, “Disarida esekleri tutuyorlar.” der. Ev sahibi “A miibarek, esek
degilsin ya, ne korkuyorsun?” deyince “Esek tutmaya Oylesine girismisler, ise
Oyle sarilmislar ki, korkarim beni de esek sanirlar da tutarlar” cevabini verir
(GOlpinarlt 2017c: 228). Birbirine ¢ok benzer bu iki hikaye disinda yine Mes-
nevi’nin iigiincii cildindeki Isa’nin Ahmaklardan Dag Tepesine Kagmasi hikaye-
si de yukaridaki 6rnekleri andirir. Goriildiigii izere hikayelerde atilan iftiradan
sakinmak gerektigi anlatilmak istenmis, benzer olay orgiileri farkli anlati kisile-
riyle olusturulmustur.

Mesnevi’nin besinci cildindeki Sesi Cirkin Bir Miiezzinin Kéafirler Diya-
rinda Ezan Okumasi hikayesi ile Giilistan’da verilmek istenen ileti bakimindan
biiyiik benzerlik gosteren iki hikaye vardir. Ayrica bu hikayelerde mizahi bir yan
da goziikiir. Mesnevi’deki hikayede kafirler memleketinde ezan okuyan koti
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sesli miiezzin dine yarardan ¢ok zarar verdigi konusundaki biitiin uyarilara rag-
men s0z dinlemeyip ezan okumayi siirdiiriir. Sonunda kéafirlerden biri gelerek
“Pek giizel, pek yiice bir kizim var; Miisliiman olmak istiyordu. Bunca kafir ona
ogtit verdi, bir tiirlii bagindan bu sevdd gitmedi. (...) Kizim, bu ¢irkin ses de ne-
dir dedi, ne de kotii ses, oldiirdii beni. (...) Kizkardesi bu ses dedi, ezan sesidir,
Miisliimanlarin ddetleridir, inananlari boyle ¢cagwrirlar. (...) beti benzi sarardi;
gonlii Miisliimanliktan sogudu. Ben de iskenceden, azaptan kurtuldum. (...) Mal
miilk sahibi olsaydim, param pulum bulunsaydi agzini altinla doldururdum”
(Golpinarlt 2017¢: 296-297) der.

Giilistan’ daki pespese gelen iki hikayeden ilkinde bir kisi, ezan1 kot oku-
yan miiezzine baska bir yere gitmesi i¢in on dinar teklif eder. Miiezzin paray1
alir ve gider. Aradan belli bir zaman gectikten sonra efendi ile miiezzin karsila-
sirlar. Miiezzin, gittigi yerde bu kez yirmi dinar 6nerildigini fakat kabul etmeyip
baska yere gitmedigini sdyler. Efendi ise “Alma sakin, ¢iinkii elliye razi olur-
lar.” (Karaismailoglu 2002: 112) der. Ikinci hikdyede de kétii sesle Kur’an oku-
yan bir adamin yanina varan bir kisi ¢irkin sesli adama “Ayligin ne kadardir?”
diye sorar. Cirkin sesli adam “Hig¢. Allah rizast igin okuyorum.” cevabin verir.
Bunun iizerine o adam *“ Allah rizast icin okuma. Sen bu sekilde Kur’an okur-
san, Miisliimanligin parlaklhigint yok edersin.” der (Karaismailoglu 2002: 112).

3.1.6. Soyleyis Ozellikleri

Sa‘di ve Mevlana’da soyleyis ozellikleri ve kullandiklar1 benzetmeler ba-
kimindan da klasik edebi gelenegin etkisiyle benzerlikler goriiliir. Bu metinler
arasindaki s6z ve anlam baglamindaki benzerliklerden biri “kadin” sézciigiiniin
bir kullanimu ile ilgilidir. Giilistdn terciimesinde Prof. Dr. Adnan Karaismai-
loglu, “Kadinlara danismak, yersiz ve bozguncu kisilere comertlik, giinahtir.”
(Karaismailoglu 2002: 169) ciimlesine verdigi dipnotta buna isaret etmis ve
“Geleneksel diisiincede “kadin’ kelimesi bu tiir yerlerde “nefis” karsiliginda
kullanilmaktadir. Mesela, miiellif Sa ‘di 'nin ¢agdasi Mevidnd nin Mesnevi sin-
de bunun bir¢ok érnegi bulunmaktadir.” (Karaismailoglu 2002: 169) demistir.
Buna 6rnek olarak Mesnevi’de “Kadinlara danisin, sonra da ne dedilerse aksini
vapin. Gergekten de onlara asi olmayanlar helak oldu.” (Golpmarli 2017a:
273); “Erkek, Zaloglu Riistem olsa, yigitlikte Hamza y1 gegse, gene de kendi
kadimimin tutsagidir.” (GOlpinarh 2017a: 243); “Nefsini kadin tani, kadindan
da beter tani,; ¢iinkii kadin parca-buguktur; nefisse tamam serdir.” (GOlpinarh
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2017a: 562); “A yolcu, yolcuyla danis, fakat kadinin verecegi akil, ayagini topal
eder.” (Golpinarl1 2017b: 525) beyitlerini buluyoruz. Beyitlerde kadin sézciigii
ile nefsin dogrudan iligkilendirildigi goriilmektedir.

......

hem Sa‘di hem Mevlana tarafindan vurgulanir. Bu durum nefisle miicadelenin
“biiytlik savas” olarak diisiiniilmesinden ileri gelen bir seydir: “Giigliiliik lafin,
yigitlik iddiasint birak. Al¢ak nefsine karst acizsin, ne erkeksin, ne kadinsin.”
(Karaismailoglu 2002: 80); “Sunu bil ki saflar1 yaran arslanla savagmak kolay-
dir; arslan odur ki nefsini alt eder.” (Golpinarli 2017a: 152).

Sahtekarligin, diizenbazligin, dogru davranmamanin ifadesi olarak Farsca
“bugday gosterip arpa satmak” deyimi iki miiellif tarafindan da kullanilir. Mev-
lana “Vefa gostermede, seviyorum demede, cosup kopiirmede... Hey gidi bug-
day gosterip arpa satan hey.” (Golpmarli 2017¢: 177) derken Sa‘di ayni deyimi
bir hikaye i¢inde kurgulayip Bostdn’da bir kadinin kocasina “Ekmegi bir daha
bu mahallenin bakkalindan alma. Bugday ekmegi satanlardan al, bu adamcagiz
bugday gosterip arpa satiyor (bizi aldatyor).” (Bilge 1980: 101) deyisiyle hem
gercek hem deyim anlamiyla kullanmistir.

Karun’un her gittigi yere beraberinde gotiirdiigili, sonunda ise yere batarak
yok olan gorkemli hazinesi yliriiyen hazine, yiiriiyen define anlaminda “genc-i
revan” diye anilir. Mevlana “Biiyiiklerin soz verigleri, yiiriiyiip duran bir defi-
nedir, ehil olmayanlarin soz verisleriyse akip giden bir zahmettir, bir eziyettir.”
(Golpmarli 2017a: 33), “Bu kandat, yiiriiyiip giden bir definedir ancak; sense
yiirtiytip giden gamsin, zahmetsin; bosuna laf etme.” (GOlpmarh 2017a: 237)
beyitleri ile bu biiyiik serveti hatirlatarak biiyiiklerden alinan 6giitlerin ve kana-
atin degerinin fazlaligini ifade ederken Bostdn’da gecen “Karun kadar hédzinen
olsa bile evladina, sanat, hiiner 6gret. Ciinkii ne bilirsin ki, zamanin doniisti
onu diyar diyar gezdirir.” (Bilge 1980: 244) sozleri ile yiirliyen defineye atifta
bulunularak sanat 6grenmenin kiymeti ifade edilmektedir.

Semerkant gehrinin ismi anildiginda iki miiellifin de ayn1 s6z oyununa
basvurdugu goriiliir. “Semerkant adi, sehrin nisbet edildigi sahsin ismi Semer
ile Sogdca’da “sehir” veya “yerlesim birimi” anlamindaki kent / kant kelime-
sinden meydana gelir.” (Aydinli 2009: 481). Kand sozciiglinlin Fars¢a’da se-
ker anlamina gelmesi dolayisiyla sehrin ismi anildiginda hem Mevlana hem de
Sa‘di bu ¢agrisimdan faydalanmiglardir: “Bir dsikin Semerkand de bir sevdigi
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vardi. Soylerken agzindan soz yerine seker akardi.” (Bilge 1980: 138). “Hekim
seker gibi Semerkand’1 soruncaya kadar nabzi biteviye nasil atryorsa éyle at-
madaydi.” (Golpinarli 2017a: 33).

Diisman olamayacak kadar kii¢iik goriilen rakibin ya da aralarinda mu-
kayese edilemeyecek kadar diizey farki olan iki kiginin sembolize edilisinde
giines-yarasa iligkisi kurulur. Bu benzetme basmakalip bir benzetmedir. Hem
bu donemde hem de sonralari gesitli sairlerce tekrar edilmistir. Sa‘di “Giines
kaynaginin diinyayr aydinlatan 15181, yarasanin géziinde ¢irkindir.” (Karaisma-
iloglu 2002: 107) der. Guilistan’da gecen ve Sa‘di’nin meshur vecizelerinden
olan “Yarasa, giinese kavusmayi istemezse giines ¢arsisinin canliligi eksilmez.”
(Karaismailoglu 2002: 119) sozii de ayn ifadeyi yansitir. Mevlana’da s6z ko-
nusu durumu ayni sekilde ifade eder. “Yarasacik, giinese diisman degildir. O,
perde ardinda kalmistir; kendisinin diismani olmustur. Giinesin pariltisi oldiirtir
onu; gtines, hi¢ onun eziyetini ¢eker mi? Diisman, ona derler ki ondan bir azab,
bir zahmet gelsin. Giines 15181yla tasin 1a’l olmasina engel olsun. (...) Sen bak
da gor, kim ziyan eder; bu is yiiziinden, sonunda kimin yildizi kararir?” (Golp1-
narli 2017a: 448).

Mevlana ilk ciltteki Padisahin Hasta Halayi§a Asik Olmasi hikayesinde
cirkinlesen, giizelligi giden kuyumcuyu anlattig1 kisminda tavus kusu benzet-
mesini kullanir: “(...) Tavuskusunun da diismant ayaklaridir. Nice padisahlar
vardir ki giicii kuvveti oldiirmiistiir onu.” (Golpinarl 2017a: 35). Bu da, klasik
edebiyat kiiltiirlinde harcidlem bir benzetme olup miikemmel goriinse de her
seyin bir kusuru oldugu temeline dayanir. Bu kus halk arasindaki inanisa gore
cennet bekgisi iken Hz. Adem’in Seytan tarafindan kandirilmasindan sonra ce-
zalandirilmistir. Bu nedenle biitiin olarak her ne kadar giizelligi ve siisii temsil
etse de kendi kendisine her defasinda ayaklarinin eski giizel hélini hatirlayip ah
edermis. Benzer sekilde Sa‘di’de buna deginir: “Halk, tavus kusunu mevcut siis
ve giizelligiyle 6verler, o ise ¢irkin ayagindan dolayt mahcup.” (Karaismailoglu
2002: 61).

Klasik ifade geleneginin etkisiyle asagidaki drnekler de hikayelerin cesitli
yerlerinde anlatilan konuya uygun diistiik¢e iki miiellif tarafindan da tekrarlanir:

Sa‘di: “Giizel huylunun elinden Ebucehil karpuzu yesen, eksi suratlinin
elinden tatl yemekten daha iyidir.” (Karaismailoglu 2002: 89); Mevlana: “Ebu-
cehil karpuzu sevgili sununca hurma kesilir... Ev, evde oturan giizel yiiziinden
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ovaya doner.” (GOlpinarli 2017b: 40).

Sa‘di: “Fustik gibi biitiin i¢ gordiigiim kigi, sogan gibi kabuk iistiine kabuk-
tu.” (Karaismailoglu 2002: 65); Mevlana: “Gegici islere dalanlarin ¢abasini bir
kazsan, goriirsiin ki sogan gibi kat kattir.” (Golpmarli 2017a: 61).

Mevlana ve Sa‘di arasindaki sdyleyis paralellikleri sadece konu ettigimiz
eserlerle de sinirl degildir. Ornegin Mevlana’ya atfedilen Biilbiilname adl kii-
cliik mesnevide gegen

Her ki i bed kerd an hod resed
Nikui-ra nik bed-ra bed resed

(Kim kétiiliik yaparsa o kendisine ulasir. Iyilige iyilik, kotiiliige kotiiliik
ulagir.) beyti ile Sa‘di’nin Giilistan’inda gecen su beyit hem anlam acisindan
hem de lafzen olduk¢a benzemektedir:

Her ki koned be-hod koned
Ger nik ii ger bed koned

(Kim 1iyilik ederse nefsine eder, kim kotiiliik ederse nefsine kotiiliik eder.)
(Zavotgu 2009: 52).

3.2. Farkhiliklar
3.2.1. Eserlerin Te’lif Sebepleri

Iki miiellifin de eserleri gelenege uygun olarak besmele, dibace, Allah’a
hamdiisena, peygambere 6vgii gibi kisimlari igerir. Ancak 6nséz kisminda Sa‘di
eserlerini sundugu Sa‘d bin Zengi’nin vasiflarini siraladiktan sonra kitabin yazi-
lis sebebinden bahseder. Bostan’da “Diinyanin birgok yerini gezip Sirdz’a geri
donerken yaminda bir hediye getirmek istedigini” sOyleyerek eserini yazma se-
bebini ifade etmistir. Giilistdn’da ise sebeb-i telif “Gegip giden émrii diisiiniip
kalici bir eser birakmaktir. Bu ifadelere bakilarak Sa‘di’nin eserlerinin gele-
nekte sik karsilagilan te’lif sebeplerinin oldugu ve eserlerin bir hiikiimdara arz
edildigi goriilityor. Mevlana ise eserini herhangi bir devlet adamina ya da baska
bir hamiye ithaf etmemistir. Mesnevi'nin ¢esitli kisimlarinda ve 6zellikle ciltle-
rin dibacelerinde Hiisamettin Celebi’nin eserin yazilisina vesile oldugu vurgu-
lanir. Mesnevi’yi Mevlana’nin ¢evresinde taninan ve sayilan bir bilgin olmasi
bakimindan yakinindaki insanlara ve vaazlariyla, dersleriyle ¢evresinde olusan
kalabaliga ahlak ve edep ile ilgili bir seslenisi olarak gorebiliriz. Ote yandan
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Mevland’nin eserini Sems-i Tebrizi ile tanisip goriismesinden sonra yazdigim
da unutmamak gerekir. Mevlana eserinde Sems’in kaybolusunu Hz. Yusuf’un
Misir’a gidisine benzetmistir. Kisacasi Sems-i Tebrizi’yi de bir te’lif sebebi ola-
rak géormek miimkiinse de klasik eserlerin sebeb-i te’lif mantiginin Mesnevi’de
bulunmadigini ifade etmeliyiz.

3.2.2. Biyografik Ozellikler Tasiyan Hikayeler

Mevland’nin hikayelerinin ¢ogu, cesitli kaynaklardan nakledilen ya da
kendi okumalari, arastirmalari sonucu dgrendigi Isldmi edebiyat gelenegini
olusturan bilgilerden kaynaklanir. Mevlana bir kisim hikayelerini konu baki-
mindan Kur 'an-1 Kerim ve dini bilgiler aktaran cesitli kitaplardan almis olmakla
birlikte baz1 hikayelerini olustururken de cesitli cografyalardan gelen kiiltiir kay-
naklarindan yararlanmstir. Incelendigi takdirde goriilecegi {izere Mev1ana nin
kendi yagamindan gelen, yani biyografik 6zellikler gosteren hikayelere eserinin
hacmi nisbetinde neredeyse hi¢ yer vermedigini sOyleyebiliriz. Sa‘di ise, kendi
yasamindan gelen ya da ¢evresinden duydugu hikayelere ¢okca yer vermis, Gii-
listan’1n sonunda da onceki sairlerin siirlerinden 6diing olmak {izere herhangi
bir alint1 yapilmadigini ifade etmistir (Karaismailoglu 2002: 185). Fakat onun
da bir¢ok anlatisinda yukarida Mevlana icin ifade ettigimiz tiirden kaynaklardan
beslendigi goriilmektedir.

Yukarida belirttigimiz farklilifa 6rnek olarak iki miiellifin eserlerinde
Horasan-Ozbekistan cografyasinda gecen hikayeleri verebiliriz. Bu cografyaya
dair anlatilar Mevlana’da agirlikli olarak tasavvuf diisiincesinin etkili isimleri-
ne, velilere dair anlatilar1 ihtiva eder. S6z konusu cografya bu bakimdan gergek-
ten oldukga bereketli bir yerdir. Ibrahim Edhem ve Bayezid-i Bistami ile ilgili
hikayeler bunlara 6rnek verilebilir. Sa‘di’de de tasavvufi kisilere dair anlatilar
mevcuttur ancak Merv, Nisabur, Faryab, Buhara, Semerkant gibi sehirlerdeki
seyahat anilar1 yahut konusu bu kentlerde ge¢ip kendisine nakledilmis velilere
dair anlatilarin disina ¢ikan ¢ok cesitli hikayeler de vardir.

Mesnevi’nin dordiincii cildinde Bayezid-i Bistdm1’nin Ebu’l-Hasan-1 Ha-
rakani’nin dogusunu miijdelemesine dair anlatiya 1802.-1833. ve 1925.-1934.
beyitler arasinda iki kez deginilmistir. Bu anlati Attar’in Tezkiretii’[-Evliyd’sin-
da da gecger’. Bayezid ile ilgili Mesnevi’de ikinci ciltte yer alan (2220.-2228.
beyitler) ve yine Tezkiretii 'I-Evliya’daki “Bayezid’e, Ka‘be Benim Diyen Seyh”
> bkz. (Attar 1984)
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hikayesi de ¢okca bilinen bir anlatidir. Mevlana hikayelerin yani sira telmihler
ve benzetmelerle de 6zellikle Bayezid-i Bistdm1’yi hemen hemen her ciltte an-
mustir. Bostan’da ise Bayezid-i Bistami ile ilgili onun algakgoniilliiliigline vurgu
yapan bir hikdye mevcutken Giilistan’da Bayezid’in ismi gegmez. Mevlana’da
yine Ibrahim Edhem ile ilgili anlatilar da mevcutken Sa‘di bu hikayelere yer ver-
memistir. Mesnevi’de Horasan Amidi olarak ismi gegen Sel¢uklu vezirlerinden
Muhammed b. Mansir-1 Nesevi (6. 1197) tasavvufi kisiler haricinde bolgede
yasadig1 bilinen ve hikayelerde adi1 gegen bir sahistir. Ayni cografyada hiikiim
stirmiis bir hiikiimdar olan Sultan Mahmud ve onun sevgili kdlesi Eyaz (Ayaz)
ile ilgili hikayeler iki miiellif tarafindan islenmistir. Fakat bunlar birbirinden
farkli anlatilardir. Giilistan’da anlatilan, yedinci boliimiin on yedinci hikaye-
si Sa‘di’nin Belh sehrinden yaptig1 tehlikeli bir yolculuk sirasinda yasadiklari
ile ilgili bir hikayedir. Sa‘di ve Mevlana min Horasan-Ozbekistan cografyasina
dair hikayelere yogunlukla yer verdikleri goriilmektedir. S6z konusu cografya-
nin Mevlana’nin ata yurdu iken Sa‘di’nin de seyahatlerinde gezip dolastig1 bir
cografya olusunun bu durumda etkili oldugunu diislintiyoruz.

Sa‘di, Bostan’daki hikayelerinde Nizamiye Medresesi’ndeki egitimi sira-
sinda basindan ge¢mis bir olay1, ¢ocuklugunda babasi ile yasadigi hatiralarim
ve daha bir¢ok kendisine dair hikayeyi anlatir. Giilistan’da da s6zgelimi hocasi
Ibni Cevzi ile ilgili bir anekdota, kaympederinin kendisini esaretten kurtarma-
sma ve karistyla mutsuz evlilik hayatlarina, ¢esitli yerlerde verdigi vaazlar sira-
sinda yasadiklarina ve yillarin1 gegirdigi seyahatlerinde bagindan gecenlere yer
Verir.

Mevlana ise Mesnevi’de kendi gozlemledigi ya da basindan ge¢mis hika-
yelerden c¢ok baska kaynaklardan gelen hikayelere yer vermistir. Onun yasa-
m1 ve yasadiklar ile ilgili bilgiler Sultan Veled’in eserleri, Risale-i Sipehsalar,
Mendlkaibii’l-Arifin gibi kaynaklar basta olmak iizere kendisinin 6liimiinden sonra
yazilmis eserlerde nakledilir. Fakat Mikail Bayram, Mesnevi’de bulunan “K&tii
Huylu Debbagin Hikayesi”, “Yilancinin Hikayesi” gibi hikayeleri Ahi Evran ve
Mevlana arasinda yasandigini iddia ettigi bir miicadelenin yansimasi olarak go-
rlir. Ayrica Mesnevi’deki hikayelerde bir¢ok defa adi anilan Arap kiiltiiriindeki
giiling, komik tip Cuha’nin da Ahi Evran’a isaret ettigini sdyler. Dolayisiyla bu
hikayelerin Mevlana’nin donemine dair kendi yasamindan kaynaklanan 6ykii-
ler oldugu ¢ikarimmi yapar (Bayram 2001: 25-38). Ote yandan Mesnevi’nin
besinci cildindeki “Seyh Muhammed-i Serrezi-1 Gaznevi’nin Hikayesi” baglikli
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hikayenin serhinde adi gecen zatin Bahaiiddin Veled’in ¢agdaslarindan bir seyh
oldugu, Mevlana’nin da bu seyhi gordiigii veya babasindan bu zatla ilgili birta-
kim bilgiler aldig1 ifade edilmistir (Golpinarli 2017¢: 255). Hikdye menkibevi
bir hikaye olup biiyiik ihtimalle Mevlana’ nin babasindan dinledigi bir veli hika-
yesidir.

3.2.3. Hikayelerin Tertibi

Mesnevi hikayeleri ¢erceve hikaye teknigi ile olusturulmus, birbirinin igi-
ne girmis ve birbirine baglanan hikayeler olup kendi icinde belli bir diizene
sahip olsa dahi tematik bir sira takip etmezler. Sa‘di ise hikayelerini konu bas-
liklarii belirledigi boliimlerde tematik bir siraya sokar. Bu boliimlerde baslik-
ta ele alinan konuyu temsil eden kahramanlar, benzer mesajlar veren miistakil
hikayeler yer alir. Ornegin Bostdn’da farkli boliimlerde adalet, tovbe, tevazu,
riza basliklar1 altinda bu temalar isleyen hikayeler yer alir. Giilistan’da da ilk
boliim padisahlarin davraniglari; ikinci boliim dervislerin ahlaki yahut dérdiincii
boliim susmanin faydalari {izerinedir. Mesnevi’nin ise yalnizca bas kismina ba-
karak farki gorebiliriz. Burada Mevlana’nin bir hikayeyi anlattig1 sirada bagka
bir hikayeyi hatirladig1 ve ona gegis yaptig1 goriiniimii vardir. Ney hikayesi ile
baslayan Mesnevi, “Padisahin Hasta Halayiga Asik Olmasi”, “Bakkalla Dudu-
kusunun Hikayesi”, “Taassup Yiiziinden Hristiyanlar1 Oldiirten Yahudi Padisa-
h1” hikayeleri ile siirer. Bunlarin Sa‘di’nin hikayeleri gibi belli bir tema iizerin-
de yogunlasan miistakil hikayeler olmadig goriilecektir.

3.2.4. Sehname Etkisi

Sehname kahramanlariyla ilgili Sa‘di’nin eserlerinde ¢esitli hikayeler
vardir. Bostan’da Feridun ve vezirine dair bir anlati, Behram, Dara, Hiisrev ve
Sapar ile ilgili kisa hikayeler ve Hiisrev’in Sirtiye’ye ve Kisra’nin (Nlsirevan)
Hiirmiiz’e nasihatleri gibi boliimlere yer verilmistir. Giilistan’da Nasirevan’a
dair ti¢ hikaye ve meclisinde Sehname’den Dahhak’in yikilmasi, Feridun’un
zamani bahsinin okundugu bir Acem padisahinin hikayeleri gecer. Ayrica Sa‘di
Bostdn’da Sehname miiellifi Firdevsi’nin bir beyitini alintilamistir: “Zane tasi-
van karincayt bile incitme. Ciinkii onun da cani var. Tatli can ise hostur.” (Bilge
1980: 109). Bunlarin disinda Bostdn ve Giilistan’da Sehname kahramanlarin-
dan Cemsid, Feridun, Dahhak, Behram, Efrasiyab, Nlsirevan, Riistem, Buzurc-
mihr, Erdesir-i Babekan, Bijen, Sam gibi kahramanlar Sehname’de 6ne ¢ikan
ozellikleri ile cesitli vesilelerle anilmistir.
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Mesnevi’de Zal, Riistem, Siihrab, Keykubad, Keyhiisrev, Hiisrev gibi
Sehname kahramanlarinin adlar1 eser i¢inde beyitlere dagilmis olarak cesitli
vesilelerle anilir. Ayrica Mesnevi'nin ikinci cildindeki 3652. beyitte baslayan
hikayenin Sehname’de, Kelile ve Dimne’de, Ferdidii s-Siiluik’te ve Acdyib-na-
me 1simli bir kaynakta gectigini Golpinarl, Bedilizzaman Firlizan-fer’den ak-
tarmakta ve Acdyib-name’deki padisahin Nlsirevan oldugunu bildirmektedir
(Gélpmarli 2017a: 669). Bu hikiye Mesnevi’de Meyvasin1 Yiyenin Olmeyece-
&1 Agaci Arayis adiyla gecer. Bir padisah, bir bilginin Hindistan’da meyvesini
yiyenin 0lmeyecegi bir aga¢ oldugunu sdylemesiyle yanindaki adamlarindan
birini Hindistan’a gdnderir. O adam yillarca Hindistan ve ¢evresini gezer. Boyle
bir agac1 bulamadig1 gibi sordugu herkesin de alay konusu olur. Herkes alay et-
mek maksadiyla filan yerde boyle bir agag¢ vardir, diyerek istihza eder. Sonunda
padisahin adami agaci aramaktan vazgecer, timitsizlikle eli bos sekilde tilkesine
donmeye karar verir. Konakladig1 yerlerden birinde kamil bir seyh agacin sirrini
padisahin adamina agiklar: “Bu agag, bilgili kisilerdeki bilgi agacidir. Sen gorii-
niise kapilmigsin, o ylizden agactan meyva koparamamissin” der.

Golpmarli Mesnevi’de gecen “Inadindan, azligindan Seh-nime yahut
Kelile, sence tipki1 Kur’an.” (Golpinarli 2017b: 623) beyitinin agiklamasinda
Sehname’nin Farsga’y1 dirilten bir eser oldugunu ancak Zerdiist dinine men-
sup olanlar1 évmesi, Islami bulunmamasi nedeniyle bazi sairler tarafindan bu
kitabin kinandigimi ifade etmektedir (Golpinarli 2017b: 633). Mevlana belki
de bu anlayisla yaklastig1 bir eser oldugu i¢in Sehname kahramanlarina eseri-
nin boyutlar1 diistintildiigiinde oldukga diisiik bir yogunlukla deginmis, yuka-
rida igerigine degindigimiz hikaye haricinde hikdye boyutunda bir etkilenme
de gostermemistir. Sa‘di’nin bir hikaye kaynagi olarak Sehname’den daha ¢ok
faydalandigini sdyleyebiliriz.

3.2.5. Ayrintilara Yer Verme

Mesnevi’de hikayelerin ve kissalarin daha detayl bir sekilde anlatildig,
Sa‘di’de ise ¢ogunlukla ilgili mesajin detaylandirilmaya ihtiyag duyulmadan
sezdirilmesi yolunun tutuldugu goriiliir. Buna 6rnek olarak Kur’an-1 Kerim’de
ismi gecen Lokman ile ilgili Davut peygamberi iceren ve iki miiellif tarafindan
da islenmis olan anlatiy1 verebiliriz. Mesnevi’deki Daviid 'un Halkalar Yaptigini
Goren Lokman in Dayanip Sormamak Genislik Verir Deyip Sormamasi, Sabret-
mesi baglikli hikaye soyledir:
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“Lokman, tertemiz Ddvid’un yanina gitmig, onun, demirden halkalar
vapmakta oldugunu gérmiistii. O yiice padisah, ¢elikten yaptigi halkalart bir-
birine takmadaydi. Lokman, silah yapma sanatini az gormiistii, sasird: kaldl,
vesveseleri de arttik¢a artti. Bu neye yarar acaba, kat kat halkalarla ne yapi-
yorsun diye sorsam mi dedi. Sonra gene kendi kendine sabwr daha iyidir dedi,
sabir, adami maksadina en tez ulastiran bir kilavuzdur. Sormadin mi, is pek tez
belirir; sabiwr kusu, biitiin kuslardan daha tez u¢ar. Fakat sorarsan, ig daha ge¢
anlasilir; kolay sey, sabiwrsizliktan giiglesir gider. Lokman, bir zaman sustu,
seyretti. David da isini bitirdi. Bir zirh yapti, sabirli Lokman’in karsisinda gi-
vindi. A yigit dedi, savasta insani, yaralanmaktan koruyan iyi bir elbisedir bu.
Lokman, sabwr da iyi bir sey dedi; her yerde adama siginak oluyor, her gami
gideriyor. A filan. “Vel asri” siresinin sonunu oku da bak, Tanri, sabri hakka
es etti. Tanry, yiizbinlerce kimyad yaratti ama insan, sabuwr gibi bir kimya gérmedi
gitti.” (Golpmarl 2017b: 130).

Sa‘di’deki boliimde bu anlati sadece hatirlatilarak okuyucuya genel me-
saj1 kavratmak amaciyla 6rnek gosterilmistir: “Mutlaka 6grenecegini bildigini,
sormakta acele etme. Ciinkii saltanat heybetin zarar goriir. Lokman, Daviid 'un
elinde demirin mucizeyle mum oldugunu gériince, Ne yaptigini sormadi. Ciinkii
onu sormadan 6grenecegini bildi.” (Karaismailoglu 2002: 177).

SONUC

Bostan, Giilistan ve Mesnevi yazildiklart donemin edebi gelenegini tem-
sil etmekle birlikte kendi donemlerinin sinirlarin1 agsmis eserlerdir. Bu eserler
tizerinden yaptigimiz genel karsilastirmada Sa‘di ve Mevlana arasinda birgok
ortak yon tespit ettik. Eserlerden yansiyan bu yakinliklarin arkasinda bu iki bii-
yiik ismin ayni donemin havasini solumus, ayni1 ¢cagin edebi kiiltiir ve gelenek
cercevesi igerisinde bulunmus olmalarinin ciddi bir etkisi oldugunu séylemek
miimkiindiir. Bu benzerlikler hikayelerin kaynaklari, hikdye konularindaki ben-
zerlikler ve sdyleyis benzerlikleri gibi alanlarda yogunlagir. Bununla birlikte iki
bliyiik miiellifin anlattiklar1 hikayelerin belli agilardan farkliliklar gosterdigi de
tespit edilmistir. Yine de ¢cagdas olan bu iki ismin hikayelerini bir biitiin olarak
karsilastirdigimizda benzer yanlarin farkliliklardan daha yogun oldugu goriile-
cektir.

Sa‘di ve Mevlana’nin hikaye anlatmaktaki amaglarinin baginda egiticilik
ve yol gosterici olma diisiincesi gelir. Eserlerden kissadan hisse yoluyla sonug-
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lar ¢ikarilmasi istenir. Okuyaculara ibret olacak olaylar anlatilip 6giitler verilir,
manevi mutlulugun yollar1 siralanir. Diinya hayatinin geciciliginden s6z edi-
lip 6mriin nasil degerlendirilmesi gerektigi iizerinde durulur. Hikaye icerisinde
hikmetli s6zler ve alintilarla verilmek istenen mesajlarin alt1 ¢izilir. Ancak be-
lirtmek gerekir ki iki miiellifin de icerik acgisindan didaktizme deger vermeleri
dili kullanim agisindan kuru, coskudan uzak bir dile yonelmelerine yol agma-
mistir. Aksine kiilfetsiz, sade fakat etkileyici bir anlatim dili ortaya ¢ikmustir.
Hikayelerde temas edilen konular bakimindan kimi zaman sadece ufak tefek
sahis kadrosu veya arag gere¢ degisiklikleri goriiliir. Eserlerde en ¢ok insanlarin
edinmesi istenen giizel hasletlere ve uzaklagmasi gereken kotiiliiklere ve kotii
diisiincelere temas edildigini soylemek miimkiindiir.

Siirde tahkiye yoluna gidilmesi (6zellikle Mesnevi ve Bostan baglamin-
da), cok ¢esitli cevrelerden, dinlerden, milletlerden, meslek gruplarindan hikaye
kahramanlarina yer verilmesi yine iki miiellifin eserlerinin ortak yanlarini olus-
turur. Gerek Bostan ve Giilistan’da gerekse Mesnevi’de toplumun en st kesi-
minden en alt kesimlerine, hemen her meslek grubundan hikaye kisileri genel
planda kendine yer bulur. Kéleler, dilenciler, cobanlar ve cariyeler; padisahlar,
vezirler, kadilar ve miiderrislerle ayni hikdyelerde yer alirlar. Nese ve {iziintii,
matem ve mutluluk birlikte resmedilir. Iki miiellifin eserleri de bu bakimdan
olduk¢a kozmopolit bir goriiniim arz eder.

Mesnevi, Bostan ve Giilistan’1 olusturan hikaye kaynaklarimi siralamak
gerekirse bunlar, Kur’an-1 Kerim de gecen kissalar, Kelile ve Dimne’den gelen
hayvan hikayeleri, farkli cografyalarin tarih, edebiyat ve diger kiiltiir kaynak-
larindan gelme Oykiiler, Feridiiddin-i Attar’in eserlerinde gecen anlatilar gibi
ortak kaynaklar oldugu goriiliir. Mevlana’ 'nin eserinde Attar etkisi Sa‘di’dekine
gore daha fazladir. Mevlana’ nin anlatilarinda Attar’dan birgok aktarma goriiliir.
Sa‘di ise kendi hayatindan kaynaklanan hikayelere Mevlana’dan ¢ok daha fazla
yer vermistir. Ornegin hikayelere iistten bir bakisla dahi kolayca fark edilebi-
lecek bir detay Sa‘di’nin hikayelerindeki temalar agisindan belirleyici unsur-
lardan birinin “seyahat” oldugudur. Sa‘di, Mevlana’ya gore daha fazla seyahat
etmistir. Omriiniin biiyiik kismini1 yolculuklarda gegirmistir, birgok kafilelerde
bulunmustr (hac kafilesi, ticaret kervan1 vb.) Mevlana’nin da ailesi ile birlikte
cocukluk déoneminden baslayip ilk gengliginde ailece Konya’ya yerlesmelerine
dek yillar siiren bir yolculuk yaptig1, daha sonralari egitim siirecinde de Sam ve
Haleb’e gittigi bilinmektedir. Fakat Sa>dDnin basindan gegen yolculuk anila-
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11 hikdyelerine daha ¢ok yansimstir. iki ismin de diisiincelerini daha etkili bir
sekilde anlatmak {izere hikayelerini ¢esitli hayvanlar {izerinden kurguladiklari
goriilmiistiir. Mevlana ve Sa‘di kdken olarak ayni cografyalardan gelen hikaye-
lerde ayn1 kisileri ele almakla birlikte birbirinden farkli anlatilara ¢ok¢a degin-
mislerdir. Iki miiellifin de basvurduklar1 fakat bu makalede deginilmemis olan,
ornegin Senai, Gazali gibi, daha pek ¢ok hikaye kaynag1 vardir.

Eserlerde soziin sOylenisine ve benzetmelere dair Ortlismeler mevcuttur.
Bu ortiismeler eserlerin kaleme alindig1 yiizyilda hakim olan edebiyat gelenegi-
nin yansimalar olarak goriilmelidir. Mevlana’ nin hikayeleri nisbeten daha uzun
ve detaylidir. Fakat gerek Mevlana gerekse Sa‘di 6zt belki bir iki satir tutabile-
cek bir hikayeyi kendi hayal giicleri ve sdyleyis ustaliklar1 ile uzatip detaylan-
dirirlar. Bostan ile Mesnevi bu bakimdan birbirine daha yakin iki eserdir. Sa‘dj,
Giilistan’da bazi anlatilarda tamamen 6ze odaklanip hikayeleri olduke¢a kisa tut-
mus ve detaylardan arinmus bir sekilde anlatmistir. iki miiellifin de kendine has
etkileyici bir iisliibu vardir. Ikisi de hikmet ve irfan ile ilgili karmasik meseleleri
sade bir dille anlatabilme konusunda ustalik gosterirler. Sa‘di dili kullanim1 ve
islibu agisindan sehl-i miimteni olarak ifade edilmistir. Mevlana’nin dili Senai
ve Attar gibi halk dilidir, halk Fars¢asidir. O, halk dilini siir dili olarak kullan-
mistir (Golpinarli 1966: 7). Sa‘di’nin bir¢ok hikdyesinde Mevlana’ya nazaran
daha gercekei bir tutumu 6nde tuttugu goriilmektedir.
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