RAST MUZiKOLOJi DERGiISi 2019, 7 (1)

Derleme makalesi

Cetinkaya, Y. (2019), Mevlevi diisiincesinde ney ve insan-1 kdmil sembolizmi, Rast Miizikoloji
Dergisi, 7(1), s.1979-1992. Doi:https://doi.org/10.12975/pp1979-1992

Mevlevi diisiincesinde ney ve insan-1 kdmil sembolizmi

Yal¢in Cetinkaya

Corresponding author:
Doc. Dr., istanbul Teknik Universitesi Tiirk Miisikisi Devlet Konservatuari Miizikoloji Boliimii
yalcincetinkaya60@gmail.com

Ozet

Mesnevi'nin ilk onsekiz beytinde, birinci planda “Ney” vardir. Sikayet etmektedir; aynliklan
anlatmaktadir. “Kamisltiktan kesildim kesileli feryad etmedeyim; erkek kadin herkes feryadima
uymada, aglayip inlemededir. Aslindan uzak diisen, elbette bulusma cagini arar, her toplumda
agladim, inledim; herkesle es dost oldum; herkes kendince bana dost oldu ama icimdeki sirlarimi
kimse arastirmadi” demektedir. Mevlana Ney’e ask atesinin distiigiinii, hakikat sarabin1 askin
costurdugunu soyler. Ney gibi hem zehir, hem panzehir olan, onun gibi solukdas kesilen yoktur; o,
kanlarla dolu bir yolu bildirmede, Mecnun’un hikayelerini anlatmadadir der. Sonunda da ham kisinin
piskin, olgun kisinin halini anlayamayacagini, soziin kisa kesilmesi gerektigini sdyleyip bu onsekiz
beyti bitirir. Eski sarihlere gére bu onsekiz beyitteki Ney, “insan-1 Kamil”dir. O, birlik kamisligindan
kesilmistir. Kendi varligindan gecmis, gercek varlikla varolmustur. Ondan ¢ikan her ses, Allah
iradesini bildirir; onun ihtiyari, Allah ihtiyaridir. Fakat goruniste sifatlarla, fiillerle kayithidir; bu
bakimdan Itlak alemini 6zler. Daha dogrusu da onun bu ozleyisi bir cilvedir, kendi kendisine bir
nazdir.

Anahtar kelimeler
mevlénd, mesnevi, ney, ask, insdn-1 kdmil

Her insan biiyiik bir alemdir

Mevlana’min  alem hakkindaki gorislerini
de soyle ozetlemek mumkundur: Bir
sey zidd1 ile belli olur. Zidd1 olmayan bir
seyi tamtmak imkansizdir. Yiice Allah,
zidd1 olmadigindan: ‘Ben gizli bir hazine
idim, bilinmek istedim’(1) buyurdugu
gibi, bu nlirun belli olmasi icin, karanlik
olarak yaratilmis bir alem yaratti. Alemin
yaratilmasi istegini Allah once ruhlara
vermistir. Siiphesiz alem, bu vylizden
yaratilmistir.

Halk, alemin kadim oldugunu soylemektedir.
Veliler ve nebiler ise hadis (yani sonradan
yaratilmis) oldugunu. Veli ve Nebilerin
soyledigi gercektir. Zira alemin yaratilmasi
istegini Allah, onarnn ruhlarinda hasil
ettikten sonra alem var olmustur (2).
Mevlana, devre inanmaktadir. Fakat, bu bir
tenastih fikri degildir. O, Yaradan’a nazaran

bir birlik kabul etmektedir ve Fihi Mafih’te
sunlan yazmaktadir: “Yuzinu ne tarafa
cevirirsen Allah oradadir”. O, her yerde
bulunan vecihtir. Devamlidir, 6lmez. Asiklar
bu veche kendilerini feda etmislerdir. Geri
kalanlar ise hayvan gibidir. Buyurdu Kki:
‘Sigir gibi olmalarina ragmen nimetlere
mustehaktirlar ve ahirda bulduklarn halde
ahir sahibinin makbulldirler. Clinkii eger
ahir sahibi isterse, onlar1 ahirdan nakleder
ve padisahin ahirina goturir. Baslangicta
oldugu gibi, yokluktan varliga getirir.
Varlik ahirindan, cemad ahirina, cemad
ahinndan bitkilige, bitkilikten hayvanliga,
hayvanliktan insanliga, insanliktan
meleklige ve daha boylece sonu gelmeden
ilerletilir” (2).

Bu diinyada bulunan butun seyler, obur
diinyanin (ahiret) birer ornegidir. Yani bu
dunyanin gorulebilen her seyi, ahirette
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de boyledir. Mesela zahmet cekmeden bir
diinya isi milyesser olmadigi gibi ahiret isi
de miyesser olmaz. Bunun icin: “Dinya
ahiretin tarlasidir” denilmistir. insan burada
ne ekerse, orada onun semeresini toplar.
Mevlana, dini manada bir ahiretten ziyade
insanin ancak gelip gecici maddi zevklerini
tatmin edebilen bu diinyanin disinda, kendi
sa’yi ve miicahedesiyle kavustugu, sikun
ve huzuru bulabildigi manevi bir alemi kasd
etmektedir (2).

insan, Mevlana’ya gore varliklar icinde
Allah’in  bitun sifatlarina mazhar olan
yegane varliktir. O, Allah’in usturlabidir.
Yice Allah, insanm kendinden bizzat bilgin,
bilen ve bilgili yarattigindan, insan da
kendi varliginin usturlabinda, zaman zaman
Allah’in tecellisini ve essiz giizelligini
gorir. Her sey insandadir. O, Allah’in
cemalinin aynasidir. Bunun icin insan her
diledigini kendisinden istemelidir. insan,
buyuk bir seydir ve icinde her sey yazilidir.
Fakat karanliklar ve perdeler birakmaz ki
icindekileri okuyabilsin. insanda dylesine
buyuk bir ask, hirs, arzu ve uzuntu vardir
ki, yuzbinlerce alem kendisinin olsa yine
huzur bulamaz. Her insan, buyuk bir
alemdir Mevlana’ya gore (2).

Tasavvufta insan, varligin gayesi ve sonudur.
Mutlak varliktan kuvvet alemine, oradan
tabiat alemine ve maddeye gecmistir.
Madde aleminde, eskilere gore dort ana
unsur olan ates, yel, su ve topraktan
cansizlar, bitkiler ve hayvanlara yayilmistir.
insanin anas1 ve babasi, tabiattan aldig,
yiyip ictigi maden, nebat ve hayvanlardan,
meydana gelecek insanin, alemde ciiz
cliz yayildig1 varligin1 toplamis ve nihayet
erkekle kadinin birlesmesi, kainattan
toplanan varligin insan seklinde zuhdruna
sebep olmustur. Bu bakimdan kainattan
stizilip gelen insanmin, kainatin ruhudur,
kainatsa insana gore adeta bir kalip. Fakat
insanlarin icinde, tek bir insan vardir ki
gercege tam olarak ulasmistir; iste o da
bitlin insanlarin camdir, ona nisbetle bir
kaliba benzemektedirler (3).

Bu inanmis sifilerde, adeta bir egoizm
meydana getirmistir. Kendisini, kainatin
merkezi sayan ve yollarinin  yokluk
oldugunu soyleyen sifiler, bitiin kainati
ve insanlari, kendileri gercege ulastiklan
icin, kendilerinin hizmetcisi, kendilerine
nazaran tufeyli gorerek tam, fakat hayali
bir varliga biriiniirler. Halbuki Mevlana’ya
gore gercege eren kisi, kainat1 kendisinde
gormez, ferdiyetinden gecer ve kainata
yayilir; iste o zaman dilegi, timiin dilegi
olur. Sufilerin hemen hepsi, mutlak varliga
ulasmak icin dunyay1 terk etme yolunu
tutmustur. Bu yuzden de vyollarina asin
ibadetleri, riyazat denen az yemeyi, az
icmeyi, az uyumayi esas olarak almislardir.
Mevlana’ya goreyse gercek yolcusunun,
dinyadan kacmasina luzum  yoktur.
Cinkl diinya, mutlak varligin zuhGrudur
ve guzelim dunyadir. Kacilmasi gereken
diinya, para, pul, ogul ve kadin degildir,
“hakikat”ten gaflettir. Bu yizden de “bizce
riyazat yoktur, yolumuz bastan basa yasay1s
yoludur, huzurdur, banstir” der ve kendisine
uyanlarin, mutlaka bir isle ugrasmalarini,
ellerinin emegiyle kazanclarin1 yemelerini,
bu yolu tutmayanin kendisinden olmadigini
ve bir ise yaramayacagin soyler.

Mevlana’ya gore yaradilis daimidir ve diinya
bir savas alemidir. Zerreler, zerrelerle
savasir ve ilim, her an iyiye, yeniye,
gercege dogru gider. insan, eline ucu yanan
bir sopa alsa da saga sola, hizli hizli hareket
ettirse, goz atesten bir cizgi gorir ve onu
duruyor sanir. Halbuki o, her an yerini
degistirmededir. iste bunun gibi, kainat da
yeniden yeniye ve her an degismededir,
fakat biz, onu duruyor, degismiyor goriiriiz
ve boylece kainatta her an, eskiler yipranip
gider, yeniler gelir; alem, daima insan
olmadadir, insan da aleme karnsmadadir
(4).

llk beyitler:
Sembolizmi
“Dinle, bu Ney nasil sikdyet ediyor; ayriliklari
nasil anlatiyor.

Diyor ki: Beni kamisliktan kestiklerinden beri
feryadimla

erkek de aglayip inlemistir, kadin da.

Ney ve insan-1 Kamil

1980



RAST MUZiKOLOJi DERGISI

Ayriliktan sahrem sahrem olmus bir gonlil
isterim ki istiyak

derdini anlatayim ona.

Aslindan uzak kalan kisi, gene bulusma zamanini
arar.

Ben her toplulukta agladim,
hallilerle de es oldum,

koti hallilerle de.

Herkes kendi zanninca dost oldu bana; icimdeki
sirlarimiysa

kimse aramadi.

Benim sirrim, feryadimdan uzak dedil; fakat
gozde, kulakta

o 151k yok.

Beden candan, can da bedenden gizli degil;
fakat kimseye cani

gdrmeye izin yok.

Atestir Ney’in bu sesi, yel degil. Kimde bu ates
yoksa, yok

olsun o kisi.

Ask atesidir ki Ney’e diistii; ask coskunlugudur
ki saraba diistdi.

Ney, bir dosttan ayrilana estir,
perdeleri, perdelerimizi

yirtti gitti.

Ney, kanlarla dolu bir yolun séziinii etmede;
Mecnun’un ask

hikayelerini anlatmadi.

Ney gibi bir zehri, Ney gibi bir panzehiri kim
gordii?

Ney gibi bir solukdasi, bir istiyak cekeni kim
gordii?

Bu aklin mahremi, akilsizdan baskasi degildir;
dile de

kulaktan baska miisteri yoktur.

Gamimizla giinler gecti, aksamlar oldu; glinler
yanlislarla

yoldas kesildi de yandi gitti.

Giinler gecip gittiyse, de ki: Gecin, gidin,
pervamiz yok.

Sen kal ey dost, temizlikte sana benzer yok.
Baliktan baska herkes suya kandi; rizki
olmayanin da ginii

uzadikca uzad.
Ham  hicbir
anlayamaz;
oyleyse sozii kisa kesmek gerek vesseldm.” (5)

inledim; iyi

dosttur;

piskin, olgun kisinin  halini

Bu onsekiz beyitte, birinci planda ‘Ney’
vardir. Sikayet etmektedir; aynliklan
anlatmaktadir. Kamisliktan kesildim kesileli
feryad etmedeyim; erkek kadin herkes
feryadima uymada, aglayip inlemededir.
Aslindan uzak dusen, elbette bulusma
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cagin arar, her toplumda agladim, inledim;
herkesle es dost oldum; herkes kendince
bana dost oldu ama icimdeki sirlarimi
kimse arastirmadi demektedir. Mevlana
Ney’e ask atesinin dustiigiini, hakiykat
sarabin1 askin costurdugunu sdyler. Ney
gibi hem zehir, hem panzehir olan, onun
gibi solukdas kesilen yoktur; o, kanlarla
dolu bir yolu bildirmede, Mecnun’un
hikayelerini anlatmadadir der. Sonunda
da ham kisinin piskin, olgun kisinin halini
anlayamayacagini, sozin kisa kesilmesi
gerektigini soyleyip bu onsekiz beyti bitirir.
Eski sarihlere gore buradaki Ney, “insan-i
Kamil”dir. O, birlik  kamsligindan
kesilmistir. Kendi varligindan gecmis,
gercek varlikla varolmustur. Ondan cikan
her ses, Allah iradesini bildirir; onun
ihtiyar, Allah ihtiyandir. Fakat goriinuste
sifatlarla, fiillerle kayitlidir; bu bakimdan
Itlak alemini ozler. Daha dogrusu da onun
bu ozleyisi bir cilvedir, kendi kendisine bir
nazdir.

Nitekim;

Men zi c@n-1 can sikdyet mikunem

Men neyem saki rivdyet mikunem,

yani, ‘Ben canin canindan sikayet
etmedeyim; ama gercekte sikayetci
degilim, rivayet etmedeyim ancak’ buyurur
(6). Mana bu yone gotiiriildic mii Ney bir
mecazdir ancak. Son zamanlarda Mesnevi’yi
baska bir tarzda anlamak iddiasina
dusenlere goreyse bu beyitlerdeki Ney,
maddi Ney’dir. Manalan bu yone cevirmek
tamamiyle yanlistir (7). ilk iddialar mi
dogrudur, yoksa bu son iddia mi? Bu soruyu
biz, bizzat Mevlana’ya soruyoruz.

Mevlana diyor ki:

“A glizel sesli Ney, goniiller almadasin, hossun,
glizelsin; sicak sicak nefes vermedesin, soguk
havalari silip siipiirmedesin. Icinde ne bogum
var, ne bir sey; bombos. Dertlere diismiis,
perisan olmus goniilden, candan derdi, elemi
almada, onlar1 da kendine dondiirmedesin.
Herkesin, sevgilisine uygun bir resimdir,
yapiyorsun;  okuma yazma  bilmiyorsun
ama icylizden bir ressamsin ddeta. Ey tiim
gerceklerin sekli, sureti, hangi perdedesin
sen? Neyin nagmeleri arasindan bir bas goster;
sekerler gibisin sen c¢linkii. Goziin dokuz olmus
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sanki; can da on kulagini sana vermis; alti yana
da (ifle nagmelerini; alti yana da bildiksin,
tanidiksin sen. Ey basi kesilmis kamis, dilsiz
dudaksiz sirlar séyle; bogazdan tattigin solugu,
halka da bir hosca tattir. Ney’e ask atesi dlist,
dlemi bir dumandir kapladi; clinkii sesin ask
sesi; ask sesini duyurmadasin, ateslisin sen.
Askinla Leyla’nin Mecnun’un sirlarini oksa;
gonle ne tatsin sen, cana ne huzur. Hasili
solugunda Tebriz’den bir koku var; glizellidinle,
aliminla nice gontiller kapmadasin sen” (8).

Adeta Mesnevi’nin onsekiz beytinin bir
baska tarzda ifadesi olan bu gazelde Ney,
goniiller almada. icinde ne bogum var, ne
bir sey. Herkesin sevgilisine uygun bir resim
yapiyor. Tim gercegin sekli o. Alt1 yana
da bildik. Dustligli ates ask atesi. Verdigi
ses, ask sesi. Leyla’nin, Mecnun’un sirlarim
oksayabilir; solugunda Tebriz’den bir koku
var. Actkca goriiliiyor ki maddi Ney, mana
aleminin tercemani oluyor; bir sembol
kesiliyor.

Mevlana bir baska gazelinde;

Metaz iy dil sd-y1 deryd-yi1 ndri

Ki mitersem ki t@b-1 ndr ndarf
Viicudet ez ney-o ddred nevdyi

Zi ney her dem neva-yi nov bizari
Neyistdnet neddred tab-1 ates

Ve gerci tu zeni sehri berdari

Yani;

“Ey gonlil, ates deryasina at siirme; clnki
korkuyorum,  dayanamazsin atese. Varligin
kamistandir, bir sesindir, var; her solukta
o kamistan yepyeni bir ses c¢ikarmadasin.
Seslendin mi bir sehri ayaga kaldiriyorsun;
fakat kamisliginin da atese tahammiilii yok.”
diyerek gonlii Ney’e, goniil alemini kamisliga
benzetiyor” (Kiilliyat-1 Sems ya Divan-1 Kebir;
I. Basim; Bedi’liz-zaman Fliruzan-fer’in tashih
ve hasiyeleriyle; VI, Tahran-1340, Semsi Hicri,
sh. 49).

Baska bir gazelinde;
Eger hdli sevi ez his ¢iin ney
Cl ney pur ez seker akende bdsfi,

Yani;
“Ney gibi kendi varligindan bosalirsan,
varligindan gecersen, seker kamisi gibi sekerle

dopdolu bir hale gelirsin” beytiyle mevhum
varliktan gecmeyi, Ney gibi ici bombos olmaya,
gercek varliga biriinmeyi, seker kamisi gibi
sekerlerle dolmaya, olgun insani, Ney’e
benzetiyor” (Aymi cilt, Sh. 24, gazel 2653, beyit
28146).

Bir baska gazelde de deniyor ki:

Mera her lehze kurbanest cani
Tura her lehze der bend-i gumani
Du ¢cesm-i tu beyan-1 hal-1 nem bes
Ki rusenter ezin nebved beydani
Cihan ¢iin ney hezdran nale dared
Ki yek ney did ez seker-sitani

Ezon sekkersitan didem nisanhd
Nedidem ez tu sirinter nisana
Misdl-1 1sk peyddiyy-o pinhdn
Nedidem hemcii tu peyda nihdant

Yani;

“Ben her solukta bir can kurban etmedeyim;
sense her solukta bir zanna baglanmadasin.
iki géziin, benim halimi bildirmeye veter;
clinkii bundan daha aydin bir anlatis olamaz.
Diinyanin, Ney gibi binlerce feryadi var; clinkii
seker kamisligindan bir Ney gérdii o. Ben de
o seker kamisligindan izler g6rdiim; goérdiim
ama senden daha tatli bir iz géremedim ben.
Ask gibi hem apacik ortadasin, hem (gizlisin;
senin gibi ortada olan, goriiniip duran bir gizli
gormedim gitti” Aym cilt, gazel 2701, sh. 53,
beyit 28650 - 28654).

Abdulbaki Golpinarli,
soyle serhediyor:

“Mevland, ‘Dinle, bu Ney nasil
ediyor; ayriliklar1 nasil anlatiyor’ derken
hem kamisliktan kesilen Ney’i, hem de
Mutlak Varlik’tan mukayyet varliga diisen
kendisini  kastetmektedir. ~ Varlik  Birligi
(Vahdet-i Viicud) inancina Mutlak Varlik, hicbir
kayitla kayitlanamaz; hicbir sifatla tavsif
edilemez. Hatta ona ‘Mutlak’ demek bile onu

kayitlamaktir” (9).

bu onsekiz beyti

sikayet

Mevlana, Ney’e diisen atesin ask atesi,
saraba disen coskunlugun ask coskunlugu
oldugunu soyleyerek askin, biitiin alemde
bulundugunu bildirmekte adeta her varligin,
istidadinca kemale dogru yiiceldigini
anlatmaktadir. Mutlak Varlik’in zuhira
olan meyli, zati iktizasi, ask ve hubb-1 zati
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adlanyla amlmistir; bu bakimdan butin
alem, asktan zuhlr etmistir denebilir;
soluktan soluga da zuhiir edip durmaktadir.
Kamil insanin sesi, sirrindan ayrilmaz; Hz.
Ali’nin buyurduklan gibi “insan, dilinden
anlasili,  soziinden bilinir.” Onun sesi,
sozli, bir atestir ki duyam vyakar, izafi
varligin1 yok eder. Bundan dolay1 bu ates
kimde yoksa yok olsun demesi, bir ilenme
degil, hayir duadir; o da bu atese diissiin,
mevhum varligi yansin, yok olsun demektir.
Buradaki sarap da suphe yok ki bir remizdir,
insan1 varligindan, benliginden alan, gercek
aska, irfana, manevi nes’eye garkeden
cezbeye isarettir. Ney’in hem zehir, hem
panzehir olmasi da kamil insanin soziiyle,
bakisiyla, istidat sahibinin kotu huylarin
yok etmesine, o kotu huylarin zehriyle
zehirlenmis olan ilahi huylarini diriltmesine
isarettir.

Mevlana Ney’in kanlarla dolu bir yoldan
bahsettigini, Mecnun’un ask hikayelerini
anlattigim bildirirken gercek ask yoluna
isaret etmis olur. Sifiler, yollarinin esasim
zahitlige, riyazata, esmaya, yani Allah
adlarint  muayyen zamanlarda muayyen
sayida zikre dayarlar. Melamet vyolunu
benimseyenlerse Mevlana’nin;

‘Riyazat nist pis-i mah eme lutfest-o bahsayis
Heme mihrest-o dildari heme aysest-o dsdyis’

Yani;

“Bizim katimizda riyazdat yoktur, tamamiyle
lituf vardir, tamamiyle bagis vardir; yolumuz
budur bizim; tamamiyle sevgidir, goniil
aliciliktir, tamamiyle  zevktir,  nes’edir,
diizenliktir’ beytinde dedidi gibi ask ve cezbe
esasinadayanirlar. Ask, cezbeyi meydana getirir;
cezbe de izdfi ve mevhum varligi koékiinden
yikar, yakar, kiiliinii havaya savurur gider. Akil
denilen sezis, anlayis, bilis ve bulus kabiliyeti,
bu aski ne sezer, ne anlar, ne de bulur; cilinki
akil topluma, cevreye, gorgliye, bilgiye, toreye
ve gelenege baglidir. Bunlarsa hem bilgiye, hem
gercede ulasmaya engel olabilir. Akla dayanan,
kendisine giivenir, bu giivenc de ona benlik,
bencillik verir; aska gelince: O, biitiin baglari
cozer; su halde s6ze miisteri nasil kulaksa, s6z
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nasil kulakla duyulursa ask da akla dayanmayan
kisiye mal olur” (9).

ismail Hakki Bursevi’ye gore Mesnevi’nin
birinci beytinin birinci misraindaki (Ney)
ile kamis kastedilmistir. LGgat-1 Hlisami’de:
“Kamis Ney’dir, diidiik Nay” denilmisse de bu
cogunluk itibariyledir. Bu beyitte “sikayet”,
“hikayet”ten evvel yazilmistir ki, dogrudur.
Cunku ikinci misra, birinci misrai acikliyor.
Bursevi’ye gore evvelinde “B” (Bisnev)
bulunmasi itibariyle “Besmele”ye uygun
diismektedir. Besmelesiz nazil olan Tevbe
Shresi, “B” ile baslamaktadi. Bu “B”,
Besmele’nin “B”sine bedeldir ve Besmele
bunun altinda gizlidir ki Mesnevi’ye
Besmele ile baslanmis olduguna isarettir.
Mevlana Hazretleri Mesnevi’sine “B” ile
baslamis ve altinci defterinde “N-nun”
ile bitirmistir  “Ben  ‘B’nin altinda
noktayim” sirrna da isaret edilmistir.
“B”, baslangica delalet eder ki Mesnevi
de boyle olmustur. “B”, ebced hesabinda
‘iki’ sayisin1 gosterir. Allah ehline (Ehlullah)
gore “B”, Allah’in latif ismi karsilig1 olarak
kabul edilmistir ki Mesnevi-i serif de ism-i
latifinin tecellisinden dogmustur. Bu da
Mesnevi’nin, Allah’in bir lOtfu olduguna
delalet eder. Ruhu (latif) hale getirmedikce
hakikatler ve letaif alemine girilemez.
Ruh kesif cisim maddesine yakin olunca,
yani ruh cesetle bulununca, kendisine de
kesiflik anz olmustur” (10).

Tahiru’l-Mevlevi de Mesnevi serhinde,
kendi Ustadi Mehmed Es’ad Dede Efendi’nin
tamamlamaya muvaffak olamadigi Mesnevi
serhinde ilk beytlerle ilgili olarak sunlan
soyledigini yazar:

“Neyden murad; endniyeti, yani benlidi fanf
ve mertebe-i bekd billGhda bdki olan veliyy-i
kdmil ve miirsid-i agahdildir. Yahud, bildigimiz
Ney’dir, te’vile hdcet yoktur” (11).

“Hoca merhumun su ifadesi bir serh-i
cami’dir” diyor Tahiru’l-Mevlevi ve; “Zaten
Ney ile insan-1 kamil, yekdigerinin misali ve
miimessilidir. Clinkii Ney, yetistigi kamisliktan
kesilip ayrilmis, godsiine atesle delikler acilmis;
basina, ¢ina, hatta bogumlari arasina madeni
halkalar ve teller takilmis, koparildigi yerdeki
rutubetten mahrum kalmis, bundan dolayi
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kupkuru ve sapsari kesilmistir. icerisi tamamiyle
bostur. Ancak, Neyzen’in nefesiyle dolar. Kendi
basina kalirsa ne sesi ¢ikar, ne saddsi. Vazifesi,
Neyzen’in dudaklariyla parmaklarina dalet, onun
istedigi nagmelerin zuhdruna vasita olmaktir.”

“insdn-1 kdmil de béyledir. Neyistdn-1 ezelden,
vani (A’yan-1 sdbite) dleminden, daha acigi
dlem-i ilahideki mevkiinden kader sevkiyle
su dinyaya getirilmis, beseriyyet kaydina
ve andsir-1 tabiat bendine vurulmus, ayrilik
atesile bagri serha serha olmus, makdm-1
kadimindeki feyizden mahrum kalmis; kalbini
nefsin heveslerinden, zihnini (Hesti-i mevhum)
yani su vehimden ibaret varliktan tahliye
etmis, kendisini Allah’in kudret ve diizenine
terk etmis, miessir-i hakikinin iradesine
vasita olmaktan baska bir vazifesi kalmamis,
nefha-i ildhiyye hangi perdeden zuhdr eylerse
o nagmeyi icra ediyor” (11).

Ney, ademoglunun ruhunu
aynadir

Cagdas bir iranli Mesnevi sarihi olan
Kerim Zemani de “Serh-i Cami-i Mesnevi-i
Manevi” adli serhinde ilk beyti boyle
yorumlamaktadir:

“Su Ney’in inlemelerini dinle ki ayriliklar, firak
glinleri ve hicran eyyamini hikdye ediyor; yani
insanin ayrilik ve firaklarinin dykistni hazin
ve hiiziinlii bir ahenkle anlatiyor: (“Ney” ve
Mevlana’nin Ney’den maksadi hakkinda, “Ney”in
ins@n-1 kdmil ve veliyy-i vasilin ruhunu temsil
ettigi soylenmelidir. “Ney” insan varliginin
rumuzu olarak tel@kki edildidi icin Mevldna’dan
once de sdfiler tarafindan kullaniliyordu. Bu
ciimleden olmak lizere Seyh Ahmed Gazali,
risdlesinde “Ney”e isaret etmekte ve onu
insanin zatimin remzi saymaktadir. Ozetle Ney,
kendi aslindan ayri diismiis insanin hakikatine
dair bliyiik ve acik bir nisdnedir. “Ney” ddeta
ademoglunun ruhunu tam anlamiyla yansitan
bir ayna gibidir” (12).

yansitan

Ney’in arif insam ve insan-1 kamili temsil
ettiginde, hemen hemen biitiin Mesnevi
sarihleri muttefiktirler. Abidin Pasa da,

Mesnevi serhinde benzer yorumlarda
bulunmaktadir:
“Ney’den maksad, drif, akil (ve kamil)

insandir ki, agzindan dsikdne madnali ve giizel
sozler cikar. Beyt-i serifin ikinci misrainda
ayriliklardan  sikayet eder  buyurulmasi,
insanlarin ve driflerin ruh ve melekit

dleminden ayrilip diinyaya gelmelerinden
sikayet etmesi demektir. Mesnevi’nin ilk
beyti olan bu iki misrada, Hazreti Celdleddin
RGmi’nin kitabinda baska ibarelerle dedil de
“Dinle-isit” ile baslamalari, Ney’in sesinin
dinlenmeye muhtac ve (dinlemek) hassasinin da
dider uzuvlardan daha faziletli oldugundandir.
Kulaktan sonra baska Gzdnin en muteberi olan
g6z, yalniz mahdut bazi maddi olan seyleri
gorebilir. Kulak ise varligi hissedilmeyenleri,
maneviyati, mahldkati, nihayetsiz hikmetleri
dinlemeye istidatlidir” (13).

Ney, ni¢in insan-1 kdmil’e benzer?

Abidin Pasa, arifin Ney’e benzetilmesindeki
minasebetleri de soyle izah etmektedir
serhinde:

“Ney kesilmeden evvel, kamislikta iken daima
biiyiir, taze hayat bulurdu. Arifin ruhu da ruhlar
dleminde iken nihayetsiz manevi lezzetlerden
istifade ediyordu. Gaddar ve kuru diinyaya
gelince @b-1 ziilal ve hayat kayna$i olan ruhlar
dleminden mahrum oldugu icin susuz kalmis
kamis gibi kurumustur. Ney’den dsikdne sadalar
¢ikar, kdmil olan insandan da @sikane ve drifdane
sozler cikar. Ney’in sesi, dinleyenlerin asklarin
artirir, arif olan kisi de hikmet dolu sézleriyle
istidatli kimselerin asklarini cogaltir. Ney’in
glizel Gvazindan ekseriya bir hikdye, bir ask
macerasi hissolundugu gibi, drifin sozlerinden
de cok kere hakiki dsiklarin halleri, lahat
dleminin sirlar1 isitilir ve hissolunur. Neyin
boyu ile drifin hali arasinda da iliski kurar
Abidin Pasa. Ney’in boyu dogru oldugu gibi,
@rifin dahi hali dogrudur. Kamisliktan kesilen
Ney, gariptir. Ruhlar daleminden ayrilan arif
de diinyada gariptir. Ney’in ici her seyden
bostur, yalmz ask iifiiriigii ile doludur. Arif
de her cesit dedikodudan uzak, kalbi yalniz
Allah’in muhabbeti ve aski ile doludur. Ney,
kendiliginden dsikdne ses cikarmaz, lstad bir
iifleyenin nefesine muhtactir. Arif de zincirleme
bir halde vdris olageldidi cok feyiz verici bir
iftirtikle yasar” (13).

Sivasli Haci ilyaszade Omer, yazmis oldugu
Mesnevi Serhi’nde, Ney ile ilgili oldukca
hos ve ilging goruslere sahiptir. Soyle diyor
ilyaszade:

“Dinle  kamistan, nasil  hikdye ediyor,
ayriliklardan nasil sikayet ediyor; Allah: ‘Sizin
icin kulag1 ve gozleri ve kalbleri yarattim...’

vani dinlemeyi, gormekten ve kalb islerinden
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once andig1 gibi, Hazreti Molla da dinlemeyi,
Mesnevi’nin basina getirmistir. Dinlemekle,
dinleyenin kalb gozleri acilir, gogsii ferahlar.
Bunun  anahtari, Allah’in su ayetinde
buyurulmustur: ‘Dinleyiniz ve nasihat aliniz.”

Kamis diidiigii sana hal dili ile der ki: “Ben
su ve toprak icinde dallarim, yapraklarim
ve koklerimle yasayip gidiyordum. Alcak
diinyanin kotiiliiklerinden, fitnesinden,
cefasindan haberim yoktu. Rahattim. Her
seyden giivenliydim. Bliiyiyor, serpiliyordum.
Ansizin bir kaza eseri beni aslimdan, yerimden
ayirdilar. Altim, (stimi kestiler. Bagrimi
deldiler. Cigerimi binbir eziyetlerle dagladilar.
En sonunda bu cektigim zahmetler rahmet
oldu. Ayriligim kavusmaya, vuslata cevrildi.
Sonum hayroldu. Usta eline diistiim. Onunla
nefes nefese geldim. Nefes arkadasi oldum.
“Riizgarlar bile Allah’in nefesidir” sozii,
Peygamber’in hadisidir. Iste bu hadise gére
o tam ve olgun adam benim kalbime kutsal
nefeslerini, mutlu (fiiriiklerini (fledi. Hz.
Meryem ilahi nefha (iifiirme) ile Hz. isa’ya gebe
kalmisti. Hz. isa daha cocukken hem insanlari
dogru yola cagiriyor, hem de Allah’ina iyi bir
kulluk yapiyordu. Ben de bir kamis parcasi
iken sevginin, safanin dirilik suyu, ruhu oldum.
Allah’1in Hz. Meryem hakkinda; ‘Ben ona kendi
ruhumdan (ifiirdiim’ diye buyurdugu gibi bana
da ergin adamlar (ifiirdiiler. Dogruluk baginin
biilbiilii, Allah dostlarinin saraylarinin ddsitani,
meclislerin ruh acicisi, senlendiricisi oldum.”

Ney, iste boyle der. Buradaki Ney’den
maksat, sarihe gore bizzat Hz. Molla
(Mevlana) ve benzerleridir. Bazi Mesnevi
nushalarinda “Bisnev ez Ney” de bunu
ispat ediyor. Burada Ney ile, icleri heva
ve hevesten, su sozden, bu sozden ayn,
Allah’tan baska, sirdan bosaltilmis, ergin
ve olgun insanlar murad edilmistir (14).

Bedilizzaman Firlzanfer de Mesnevi
serhinde, sarihlerin ilk beyti yorumlarken
farkl ve cesitli anlamlar verdiklerinden soz
eder. Fakat Mevlana’min Ney’den maksadi
da, FirGzanfer’e gore nefes ve iiflemeyle
calinan bir saz ve kendisinin de misikisinas
biri olmasidir. “Ancak” der Firlizanfer;
“Ney’de bir sembolizm de vardir ve kasdedilen
ayni zamanda Mevldna’nin kendisidir. Kendini
kaybetmistir; ask ve mdsukun tasarrufu altina
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girmistir, bu mdsuk Sems-i Tebrizi, Hiisameddin
Celebi veya Allah olabilir” (15).

Ney’e yiiklenen bu vasiflar, asagi-yukari
benzer vasiflardir. Ortak vasif, Ney’in
“Insan-1 kamil”i temsil ediyor olmasidir.
“Nefsdni arzulardan kurtulmus, nefsini yok
etmis, ildhi sevgi ile dolmus kdmil insanin
semboliidiir. Ney, kamisliktan ayr1 diistiigi icin
inlemektedir. Iinsan da, ezel Gleminden, ruh
dleminden diinyaya stirgiin edilmistir. Hakk’tan
ayri diistiigii icin muzdariptir. Diinyada yasadigi
miiddetce acilar, hastaliklar, belalar icinde
cirpindikc¢a insan, ruh dlemindeki mutlulugun
ozlemini duyacak, yabanci oldugu ve siirgiin
gibi yasadigi diinyadan kurtulus yollarini
arayacaktir” (16).

Baz1 kimselere gore de Ney aslinda
ayribiktan sikayet etmemektedir. Ney’inki
aslinda vuslat nesesidir. Bu konuda,
glinimuz Neyzenlerinden Kudsi Erguner
sunlan soyluyor:

“Bisnev ez ney clin hikdyet mi koned / Ez
cuddyih@ sikdyet mi koned”. Bir “Cuda”
kelimesi var. Bir sonraki beyitte de “vuslat
riizgan” deniliyor. iranli Seyh Sadi, Gilistan
adli eserinde anlatir. Gunun birinde Seyh
Sadi, giil bahcesine girer. Bir biilbiil goriir
giil bahcesinde. Biilbiiliin agzinda bir giil
yapragi, giil icin aglarms. Sadi biilbiile, “Ey
biilbiil! Giil bahcesindesin, agzinda giil yapragi
var. Gliliin hasretinden nicin hala feryad figén
edersin?” diye sorar. “Ey sair” diye cevap
verir bulbul, “Benim isime karisma. O, giil ile
benim aramda bir nazdir.”

Aziz Cinar isimli bir seyh vardi vaktiyle.
Cocuklugumuzda tanimistik kendisini. Baba
dostlarindan biriydi. 17-18 yaslarindaydim.
Hz. Mevlanda’nin annesinin  Konya’daki
tirbesini ziyarete gitmistik. Tesaddf,
onlar da bir cemaat olarak gelmisler,
kasideler okunuyor, herkes husl icinde.
Yanlarina gittik. Ney de yanimdaydi. Ben
Ney Uufledim. Ney’i Uflerken Seyh Aziz
Efendi kulagima egilerek Mevlana’nin
beytini okudu ve “Onlar anlamiyorlar. Ney’in
sesinde ayrilik sikayeti yok, vuslat nes’esi var”
dedi. Neden ayrilik, neden vuslat? insanin
Allah ile bir olmast mimkin mii, degil
mi? Tasavvuf ehline soracak olursaniz,
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mimkin. Zikr halinde iken insan adeta
boyut degistiriyor. insan Allah’1 zikrederken
O’nunla beraberdir. Bu, bir vuslat halidir.
Allah’1 zikretmemek ise, O’ndan ayrilmak,
uzaklasmak demek. Ney’in sikayet ettigi
aynlik, iste bu aynliktir. Boyle bir ayrilik,
aynlbiklarin en yamamdir” (17). Bir baska
yoruma gore ise Ney, bagliigin, sadakatin
adidir. Buna da delil, yine Mevlana’nin bir
siiridir:

“Notanizdaki o, tatli konusan kamisin sesi,
sekerin tadidir; notan gece ve giindiiz bana
saddkatin (bagliligin) kokusunu getirir. Yeniden
baslangici yap, o havalari1 bir kere daha cal.
Varligin aski, tiim sevenlerin lizerine gérkemlen!
Sessiz ol, peceni vyirtma, sessiz olanlarin
stirahisine ak, pece ol, kendini Allah’in (c.c.)
merhametine birak...” (18).

Ask atesidir ki ney’e diistii

Mesnevi’'nin “ask” lizerinde yeserdigini
ve gelistigini belirtmistik. Mesnevi’nin
ilk onsekiz beytinde de Ney ve Ney’in
sembolize ettigi insdn-1Kamil 6rnek alinarak
Ney’in, yani insan-1 Kamil’in aski konu
edinilmektedir. insan-1 Kamil, diinyadaki
nimetlerden elini ayagim1 cekmis, aski
ve yoksullugu tercih etmistir. “Ask” der
Hz. Mevlana, “Yoksulluktur, bir seye muhtac
olustur. Demek ki muhtac olus, asildir” (19).
insan-1 KAmil, muhtac olan kimsedir.
“Atestir Ney’in bu sesi, yel dedil. Kimde bu ates
yoksa, yok olsun o kisi Ask atesidir Ney’e dlisti;
ask coskunlugudur ki saraba diisti.”

Golpinarli’ya gore;

“Mevland Ney’e diisen atesin ask atesi, saraba
diisen coskunlugun ask coskunlugu oldugunu
soyleyerek askin, biitiin dlemde bulundugunu
bildirmekte, ddeta her varligin, istiddadinca
kemale dogru yiiceldigini anlatmaktadir” (20).

Kerim Zemani ise;

“Bu beyte askin, bliyiik rahdnf iksir ve miinezzeh
ylice kelime ile vurgulanmis oldugunu ifade
etmektedir. Cogu sarih, buna uygun olarak
aski serhetmislerdir. Ask, lGgatta ‘yapismak’
anlamina gelmektedir. Bu nedenle sarmasiga da
agaca sarilip yapistigi icin ‘asaka’ denir. Fakat
istilahta ask, muhabbette ifrat demektir. Molla
Kasani, aski boyle tavsif etmektedir. Aziziiddin
Nesefi ise ask lzerine sunlari sdylemektedir:

‘Ask, sdliklerin Burak’1 ve yolcularin binedidir.
Akil, elli yilda biriktirse de, ask bir anda o
ciimleyi atesler ve dasiki tertemiz ve saf hale
getirir. Sdlik yiiz tane kirk giinliik cileye girse
de, dsikin bir bakista katettigi miktardaki seyri
gerceklestiremez” (21).

Mevland’nin hayat1 asktir demistik. Ask
atesi aslinda Ney’e diistiigii gibi, kendisine
de dismistiir. Aslinda su rubaisi, Ney ile
kastedilenin de yine, “Cihandaki sicakliklarin
ask atesindendir” diyen Hz. Mevlana oldugunu
soyleyenleri ne kadar da dogrulamaktadir:
“Bu ask atesi bizi pisiriyor

Ve her gece hardbat semtine cekiyor bizi

Bizi harabdt erenleriyle bir araya getiriyor
Ki onlardan baskasi bizi bilmesin diye” (22).

Tahiru’l-Mevlevi, Ney’i soyleten miiessirin
hevadan, yani sade bir neftsen ibaret
olmadigini sdylemektedir. Belki onuinleten,
Neyzen’in hazin ve atesin hissiyatidir.
Bunun gibi, veliyy-i kamili soyleten de heva
ve heves degil, kalbinden feveran eden ve
hakiki masuktan baskasin1 yakip bitiren
asktir:  “Ask bir shledir ki, parlayinca
masukdan gayrisin1 yakar, mahveder.”
Ney’in sesini, insan-1 kamilin nefesini
de layikiyle anlayabilmek icin onlardaki
ask atesinin bir kivilctmina olsun mazhar
bulunmalidir. Daha dogrusu muhabbet
atesiyle yanmp kul olmalidir. Bunun icin Hz.
Mevlana, “Ask atesini haiz olmayan yok
olsun” diyor (23).

Kenan Rifai’ye gore;

“Erenlerin sembolii, kdmil insan Ney’in sadasi
vahiy gibi, ilham gibi ulvidir. Onun icin sicaktir,
alev gibi, ates gibi yakicidir. Bu atesi duymayan,
bu atese degdip onunla yanmayan kimse icin
tek care yokluktur. Bu yokluk, maddi varlik
aglarindan kurtulup, bedendeki cani askin
eline vermek, kisaca nefsin heveslerinden,
ihtiraslarindan yok olmaktir. Ancak o zamandir
ki insan, Ney saddsinin nasil ve nicin yakici
oldugunu anlar. Ney saddsi ki ermislerin
sozleri ve sesleridir Kenan Rifai’ye gore ve
insan bu sozlere kulagini tutarak onlarin “yok
ol” demelerindeki dualarin en iyisini idrak
etmelidir. Clinkii nefisten yok olmak, ildh?
birlikte var olmakla nihayetlenir. Ustiin insan,
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hikmeti, ilahT glizelligi goren insandir. Boyle bir
glizelligi goriip de ona askin en yakici halleriyle
vurgun olmamak mimkiin dedgildir. Bunun
icindir ki ask atesiyle yanmis ermisleri temsil
eden Ney, bagrinda boyle bir askin atesi tutusan
sazdir” (24).

“Eski hukemd ve sdfilerin bazilari, askin biitiin
canlilarda goriilen bir salgin olduguna inanirlar.

talib olmayan hicbir canli yoktur. Varlik
dleminde esyayi harekete geciren sey, iste o
kemalle beslenen asktir” (25).

Burada, Ahmet Ates’in bu beytlerle ilgili
yorumu da oldukca ilging ve dikkate
degerdir. Ahmed Ates’e gore Ney’in her
cemiyette inlemesi, her turlu insanlar ile
diisiip kalkmasi da yine Mevlana’nin hayati
ile izah edilmelidir:

“O, her siniftan ve her mizactan insanlar ile
diistip kalkiyordu. Bunlar Mevland@’dan istifade
ediyorlar, fakat Mevland’yr dinlemiyorlar, yani
etrafindaki fena yaradilisli miiridler, sem@’ ve
raks ederken, onun gibi ilahi askin cezbesine
kapilmiyorlardi. (Oysa ask Mevldna’ya gore, asla
doéndis icin duyulan istiyaktir). Mevland kendisi
de, onlarin feryatlari arasindaki sirrina kulak
vermemelerinden, aski anlamalarindan sikayet
ediyor, sonra tasrih ediyor: ‘Ney sesi atestir,
fakat ask atesidir. Bu atese sahip olmayanlar,
vani aski duymayan ve binnetice kendisini
anlamayanlar, onun acilarini hissetmeyenler,
sahte cezbeler ile raks ve sem@’ yapanlar,
miirailer ve Ustelik kendisini tiirlii reziletler ile
itham edenler, yok olsun!” (26).

Sonug¢

Mevlevilik diisiince ve geleneginde Ney ve
Rebab, cok onemli ve ayricalikli calgilardir.
Hz. Mevlana’nin  Mesnevi’ye  “Dinle
Ney’den” diye baslamasi, bu ayricaliga
isaret etmektedir. Ney’in bu ayricaligi,
onun kamistan yapilmis yanik sesli bir
calgr olmasindan degil, “insan-1 kamil” ile
ozdeslestirilmesinden kaynaklanmaktadir.
Aynitiklardan sikayet ve ve pekcok seyi
hikdye eden, aslinda Ney degil, Ney ile
ozdeslestirilen, Ney’e benzetilen, hislerini
Ney’in sesiyle ifade eden “insan-1 kamil”’dir.
Ciinki Ney ile insan-1 kamil’in varolus sebeb
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ve hikayeleri birbirine benzemektedir.
ikisi de asli vatanlarindan koparilmis,
uzaklastirilmis ve asli vatanlarinmin istiyaki
ile yasamaktadirlar.

Arifler, Ney ve insan-1 kdmil benzerligi ya
da 0zdesligini genel olarak su sozlerle ifade
etmektedirler: “Ney kesilmeden evvel,
kamistikta iken daima biiyur, taze hayat
bulurdu. Arifin ruhu da ruhlar aleminde
iken nihayetsiz manevi lezzetlerden
istifade ediyordu. Gaddar ve kuru dunyaya
gelince ab-1 zilal ve hayat kaynagi olan
ruhlar aleminden mahrum oldugu icin
susuz kalmis kamis gibi kurumustur.

Ney’den asikane sadalar cikar, kamil olan
insandan da asikane ve arifane sozler cikar.
Ney’in sesi, dinleyenlerin asklarin1 artirr,
arif olan kisi de hikmet dolu sozleriyle
istidatli  kimselerin asklarim  cogaltir.
Ney’in giizel avazindan ekseriya bir hikaye,
bir ask macerasi hissolundugu gibi, arifin
sozlerinden de cok kere hakiki asiklarin
halleri, lahGt aleminin sirlan isitilir ve
hissolunur.

Mesela Abidin Pasa Ney’in boyu ile arifin
hali arasinda da iliski kurar. Ney’in boyu
dogru oldugu gibi, arifin dahi hali dogrudur.
Kamisliktan kesilen Ney, gariptir. Ruhlar
aleminden ayrilan arif de diinyada gariptir.
Ney’in ici her seyden bostur, yalniz ask
iifurtigii ile doludur. Arif de her cesit
dedikodudan uzak, kalbi yalmz Allah’in
muhabbeti ve aski ile doludur. Ney,
kendiliginden asikane ses cikarmaz, istad
bir iifleyenin nefesine muhtactir. Arif de
zincirleme bir halde varis olageldigi cok
feyiz verici bir Gfurikle yasar.”

Ney calgisi, Mevlevi diisiince ve geleneginde
bir calgi olmamin oOtesinde, ariflerin de
ifade ettikleri gibi insan-1 kamil’i yansitmak
gibi bir ozellige sahiptir ve bu ozelligi ile
tanmimlanir. Rebab ise Hz. Mevlana’nin su

beytinde tanimlanmaktadir:
“Pdadisahin Rebab dinlemedeki maksadi, hitdb-1
ilahi’ye olan istiydkinden dolayidir.”
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Mevlevi diistincesinde ney ve insan-1 kamil sembolizmi

Ney and insan-1 kamil symbolism in the mawlawi thinking

Extended abstract

In the first eighteen couplets of the
Masnavi, the Ney holds the pride of place.
It complains; depicting the separations.
It says “Ever since | was torn from the
reed bed, | have been crying out; men
and women, everyone listens to my crying
sound, they shed tears and groaning. One
that falls apart from its source, of course
seeks the time of reunion, | cried and
groaned in every society; | have become
acquainted with everyone; Everyone has
become friends with me in their own way
, yet no one sought the secrets inside me
”. Mawlana says Ney has been stricken by
the fire of love and it is love that warms
up the wine of truth. “ Only the Ney can
become both poison and antidote; only the
Ney can turn into a lifetime companion; it
has been depicting a bloodstained road,
telling the stories of Majnun”. And in the
end, he finishes the eighteen couplets
saying that it is necessary to cut the poem
short because an immature person would
not be able to understand the words of a
sophisticated, mature person.

According to the ancient commentators,
the Ney referred to in these eighteen
couplets is “insan-1 Kamil”. It was torn
from the reed bed of unity . It abandoned
its own existence and came into existence
as a real being. Its voice proclaims the
will of God; its will is the will of God.
However, in appearance, its confined with
attributes and actions; It yearns for the
world of Letting-Go. More precisely, the
Ney’s yearning is a manifestation, a show
of feign reluctance to itself.

In the first part of this essay, an introduction
has been made by summarizing Mawlana’
views on the universe. According to
Mawlana, above all beings, the human is

the only being that has been honoured with
all the names of God. He refers to God.
Since God Almighty has created the human
as self-learned, knowing and informed, the
human from time to time sees in his own
being’s astrolabe the reflection and unique
beauty of God. Everything lies within the
human. He is the mirror of God’s beauty.
For that reason, every human should look
into himself to find whatever he is seeking.
The human is great and everything is
written within him. Yet the darkness and
veils do not allow him to read what is
written inside him. The human is endowed
with such a huge love, ambition, desire
and sorrow that he cannot find peace even
though he might have owned thousands
of worlds. According to Mawlana, every
human is a huge world.

In Sufism, the human is the purpose and
the end of existence. He passed from
the Infinite  Existence to the world of
existence , and from there he passed on
to the world of nature and the material. In
the world of material, the Human spread
out to the non-living, plants and animals
from the four main elements being fire, air,
water and earth as believed in the past.
Human spread his own existence all over
the universe. From the mines, plants
and animals, which they took, ate and
drank in nature, man’s mother and father
gathered such existence of the human that
would come into being, and eventually the
intercourse of man and woman gave rise to
the emergence of that being who took the
human form. In this respect, the human
that has been extracted from the universe
and is the soul of the universe, and the
universe itself is almost a mould for the
human. However, among the humans there
is only one who has definitely reached the
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reality; and he is the soul of all humans;
others resemble a template compared to
him.

According to Mawlana, creation is
continuous and the earth is a world of
wars. Particles fight with particles and
science progresses towards the best, the
newest and the truth at all times. When
a human takes in his hand a stick with one
end burning and waves it quickly from
one side to another, the eye sees nothing
but a line of fire and thinks that the line
does not move. However, it is constantly
changing its place. Just like this example,
the universe is in a constant state of change
from the new to the new, but we see it as
stable and unchanging and therefore, the
old ones are worn down and go, and the
new ones emerge. The universe is always
busy being human, and the human is busy
mixing with the universe.

In the second part of the essay, Mawlana’s
Ney and “insan-1 Kamil” Symbolisms are
explained. According to “insan-1Kamil”, the
Ney is like “insan-1 Kdmil”and he explains
this in the first eighteen couplets. In these
eighteen couplets , there is the Ney in
pride of place. It complains; depicting the
separations. “Ever since | was torn from
the reed bed, | have been crying out; men
and women, everyone listens to my crying
sound and they shed tears and groan. One
that falls far from its source, of course
seeks the day of union. | cried and groaned
in every society; | became acquainted with
everyone; everyone became friends with
me in their own way, but no one searched
my secrets”. Mawlana says the Ney was
stricken by the fire of love and it is that
love that warms up the wine of verity. “
Nothing like the Ney can become both a
poison and antidote; nothing can turn into
such a lifetime companion like the Ney;
it has been representing a bloodstained
road, telling the stories of Majnun”. And in
the end, he finishes the eighteen couplets
saying that it is necessary to cut the poem
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short because an immature person would
not be able to understand the words of a
sophisticated, mature person.

According to ancient commentators , the
Ney referred to therein is “insan-1 Kamil”.
It was torn from the reed bed of unity . It
abandoned its own existence and came
into existence as a real being. Its voice
proclaims the will of God; its will is the
will of God.

Saying that the fire that fell on to the Ney is
the fire of love and the fervour of the wine
is the fervour of love, Mawlana explains
that love exists all around the universe and
the existence evolves towards perfection
within its own capability. The Absolute
Existence’s tendency for the appearance
is referred to as love and love for self
by its nature ; in this respect. it can be
said that the entire universe manifested
itself out of love; and it continues such
manifestation with every breath. The voice
of the Perfect Human does not leave its
secret; as explained by Hazrat Ali “ Man is
understood from his language and known
by his word”. His voice and word are such
a fire that it burns the one who hears them
and erases the relative existence. It is for
that reason when he says “ He who does
not have this fire shall be annihilated” , it
does not mean a curse, but a benediction;
it means “ Let him fall in that fire too, let
his assumed existence burn, vanish”. The
wine is beyond doubt a symbol. It points
out an ecstasy that smothers with real love,
wisdom and unearthly joy and which takes
one from his own existence and self. From
the word and view of the perfect human,
the Ney’s being both a poison and antidote
refers to the talented one’s getting rid of
his bad habits and reviving his spiritual
habits that have been poisoned by such bad
habits.

In the third part of the essay, it is explained
that the Ney is a mirror that reflects the
human soul and it is explained why it is
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compared to “insan-1 Kdmil” and the love
of fire striking the Ney. From the Ney
emerges affectionate voices, from the
perfect person emerges affectionate and
wise words . The sound of the Ney boosts
the listeners’ love just like a wise man
enhances the love of the talented with his
words of wisdom. As with the emotions
of a story, a love affair emanating from
the beautiful sound of Ney, the state of the
genuine lovers, the secrets of the world of
the unknown are often heard and felt in
the words of the wise.

Such features attributed to the Ney are
more or less similar features. The Ney
represents  “insan-1 Kamil”. It is the
symbol of a perfect human being who has
been freed from the desires of the flesh,
cleansed itself and became filled with a
divine love. The Ney has been lamenting
since it left the reed. The human has also
been exiled to earth from his world of pre-
eternity, the world of the spirits. He suffers
because he has been parted from God. The
human shall long for the happiness of the
world of spirits as he struggles with the
pains, illnesses and troubles experienced
while living on earth, and he will seek ways
to escape from the earth where he is a
stranger and lives as if in exile.

The first eighteen couplets of the Masnawi
also tells about the love of the Ney, in other
words “insan-1 Kamil” by using the Ney and
“Insan-1 Kamil” that is symbolized by the
Ney as examples. “insan-1 Kdmil” has given
up all the worldly pleasures and preferred
love and dearth. “Love” says Mawlana “is
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dearth, it is being in need of some thing.
So, being in need is the essence.” insan-i
Kamil is the one who is in need”. The sound
of the Ney is fire, not wind. He who does
not have this fire, should not exist. It is
the fire of love stricken the Ney; it is the
fervour of the love stricken the wine.”

By saying the fire that strikes the Ney is
the fire of love and that fervour is the
fervour of love, Mawlana notes that love is
all around the entire universe and explains
that almost every being is evolving to
perfectionism as allowed by their abilities.
The sound of the perfect human symbolised
by the Ney, is the symbol of the saints, and
is as divine as an oracle, as an inspiration.
That is why it is warm, it burns like a flame,
like fire. The only remedy for those who do
not feel this fire, do not touch and burn
with this fire is non-existence. Such non-
existence manifests itself as a release from
the attachments of material beings and it
is the handover of the soul into the hands
of love, in short the ridding oneself of the
eagerness and ambitions of self. Only then
can the human understand how and why
the sound of the Ney is burning. The sound
of the Ney is the words and voices of the
saints.

Some of the ancient scholars and Sufis
believe that love is an epidemic among the
living. There is no being alive that does
not seek the perfection and integrity of its
own existence. That which activates the
substance in the world of being is the love
that is fed with such perfection.
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