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BERBEHAR{ ve SERHU’S-SUNNE ADLI ESERINDEKI
HASVI TEMAYUL
isa KOC*

Oz

Hicri II. asrin ortalarinda tarih sahnesine ¢ikan Hagviyye ile alakali klasik
kaynaklarda bazi bilgiler yer almaktadir. Ancak diger mezhepler s6z konusu
oldugunda; bu mezheplerin kurucular1 ve temsilcileri hakkindaki bilgilere
kaynaklardan ulagsmak miimkiin iken; ayni durumun Hagviyye i¢in gecerli
oldugunu soylemek ¢ok zordur. Klasik kaynaklarda birka¢ isim disinda
Hagviyye’ye mensup isimler seklinde herhangi bir listeye rastlanmamaktadir.
Zikredilen isimlerin hayatlar1 ve fikirleri hakkinda da fazla bilgi bulunmadig igin
s0z konusu isimler ile Hagviyye arasinda bir baglanti kurulamamistir. Bu
calismada Hasviyye ile Imam Berbehari (6. 329/940-941) arasinda bir iligkinin
var olup olmadiginin ortaya konulmasma calisilacaktir. imam Berbehari’nin
“hagvi” Ozellikler tasiyrp tasimadigi, onun hayatindan ve eserindeki
diistincelerinden hareketle tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Berbehari, Hagviyye, Serhu ’s-Siinne, Gelenekgilik.

Hashwi Tendance in Berbehari and His Work: Serhu’s-Sunna

Abstract

There is a little information about the Hashwiyya which showed up in the
middle of the second century (AH) in the classical Islamic sources. In spite of
that, it is possiple to find a pile of information in the matter of sects other than the
Haswiyya. The sources have contain only a few names of supporter of the sect.
Besides that, the Haswhi scholars’s lifes and ideas are out of reach in the sources.
Because of this, it is hard to establish a connection between the names and the
Haswiyya. This study aims to reveal the existence of relationship between
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Hashwiyya and Berbehari (d. 329 AH). Otherwise, his connection with the
Haswiyya will be discussed based on his life and works.
Keywords: Berbehari, Hashwiyya, Serhu s-Sunna, Traditionalism.

Giris

Sosyal bir varlik olarak insan, farkl fikir ve diigiincelerin ortaya ¢ikmasi
icin yeterli bir sebeptir. Bu sebeple diger dinlerin yasamis oldugu farklilagmalar
Islam dini de tecriibe etmis ve Islam dini igerisinde mezhepler veya firkalar zuhtir
etmistir. Bu yapilar, kendi diislincelerini ifade etmek, diger mezhepler ile
farklarim1 ortaya koymak ve kendileri disindaki olusumlarin diisiincelerini
elestirmek i¢in eserler kaleme almiglardir.

Belli bir sahis ve fikir etrafinda toplanan mezhepler, bir siire sonra belirli
kavramlar ile isimlendirilmiglerdir. Firka ve mezheplere bakildiginda bu
isimlendirmelerin birka¢ bi¢cimde yapildig1 sdylenebilir. Kurucusunun ismine,
sahip olunan fikre, ilk ortaya ¢iktiklari yere nispetle yapilan isimlendirmelerin
yam sira, asagilama-hakaret amagli ve tarihi olaylara dayandirilarak yapilan
isimlendirmeler de bulunmaktadir. Sirastyla Zeydiyye, Cebriyye, Hardriyye,
Eftahiyye ve Rafiza bu isimlendirmelere 6rnek olarak verilebilir.

Islam Mezhepleri Tarihi ¢alismalarmin hedeflerinden biri mezheplerin
kurucularinin ve daha sonraki temsilcilerinin tespit edilmesidir. Kurucusu kabul
edilen sahsa nispetle yapilan isimlendirme de bu meselenin Gnemini
gostermektedir. Sahislar ile fikirler arasinda baglanti kurulmadan yapilacak bir
degerlendirmenin neticeye ulagsmasi ¢ok zor goziitkmektedir.

1. Hasvi Olusum’

Mubhalifler tarafindan asagilama-hakaret amagl olarak Hagviyye seklinde
isimlendirilen bu yapilanma, bir mezhep hiiviyetine sahip olmak i¢in gerekli
goriilen sistematik teoloji, yazili edebiyat, toplumsal taban ve fikhi-ameli
uygulamalar? gibi ozellikleri tam anlamiyla barindirmadigindan, mezhep
olmaktan ¢ok, gelenekci-muhafazakar zihniyet icerisinde var olan bir olusum
seklinde ifade edilebilir. Bu yapilanmanm Imam Berbehari ile iligkisinin olup
olmadigini tayin edebilmek i¢in, dncelikle Hasviyye kavramimi ve Hagviyye’ nin
olusum siirecini incelemek gerekmektedir.

! Bu baglik altindaki bilgiler tarafimizca hazirlanan “Hagviyye Firkas1” isimli Yiiksek
Lisans tezinden yararlanilarak hazirlanmugtir.

2 Sénmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri, Otto, Ankara,
2012, s. 363-365. Ayrica bkz. Mehmet Ali Biiyiikkara, “Islam Mezhepleri Tarihi
Aragtirmalarinda Terminolojiyle Iliskili Sorunlar”, 1. Isidmi Ilimlerde Terminoloji Sorunu
Sempozyumu, 15-16 Haziran 2006, Ankara, 2006, s. 408-4009.
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1.1. Hasviyye Kavram

“Hasviyye” kavrami, karin bolgesinde karaciger, dalak ve iskembe gibi
yag disinda bulunan her sey anlamina gelen “hasd” kelimesinden tiiremistir.® Fiil
formunda “bir seyin i¢ini doldurmak (yastik, silah)” anlamina gelen bu kelime;
isim formunda ise, “yastik, yatak, bos s6z, bos soz eden kimse, verimsiz,
bozulmus, kokmus, kenar, taraf ve taraftar” gibi birgogu olumsuz icerige sahip
anlamlara gelmektedir.*

“Hasvi” ya da “hasevi” kelimesi ise, “artik (gereksiz) ve ¢cok s6z eden”
kisi anlamlarina gelmektedir. Insanlarin alt tabakasi ya da sefil giirihu gibi
anlamlara gelen “hugvetu’n-nds” terkibi de burada s6z konusu edilmelidir.
Arapga’da “filanun min husveti filan” tabiri “filan kimse bulundugu toplulugun
ayak takimindadir” manasinda kullanilmaktadir.®

Bu kavrama kelime anlaminda iki hadis metninde rastlanmaktadir.
Birincisi “iyi olmayan zekat mallar1 (min havasi emvalihim)” anlamina gelmekte
olup Buhari’nin Sahih inde® digeri ise “taraftar ve etrafindakiler (havasin mine’n-
nas)” manasinda Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde yer almigtir.” Hasv ve hagvi
kavramlari, kelime anlamlarindan ziyade Hagviyye ile iliski kurabilecegimiz
sekilde iki rivayet igerisinde yer almistir. Bu rivayetlerin ilki Ebl Ca’fer el-
Mans{ir’un (8. 158/775) ibn Cureyc’in (6. 150/767) kaleme aldig eseri ile alakali
degerlendirmesidir. Rivayete gore Halife, Ibn Cureyc’in kitabini gérmek ister ve
baktiktan sonra “Sayet su fazlaliklar (hasv) olmasaydi, ne giizel olurdu” seklinde
diistincesini belirtir. Fazlaliklar olarak degerlendirdigi yerler ise hadisin senedi
dedigimiz “bana ulast1”, “bana nakledildi” gibi ibarelerdir.® Hatta ibn Cureyc’in
Halife’nin ona bu kitap karsiliginda hicbir sey vermemesinden yakindigi da
rivayet edilmistir.® Diger rivayette ise, Eb Hanife’nin (6. 150/767) kendine
mektup yazan Su’be b. Haccac’a (6. 160/776) “Sehrin ne iyi hagvisidir” diyerek
karsilik verdigi bildirilmistir.!® Bahsedilen bilgiler her ne kadar bizlere Hasviyye

8 Ibn Manzir, Lisdnu’l Arab, Daru’s-Sadir, Beyrut, t.y. XIV, 178; Seyyid Serif el-Ciircan,
Mu’cemu’t-Ta rifat, (thk. Muhammed Siddik el-Minsavi), Dar(i’l-Fazile, t.y. s. 77.

4 Ibn Manzir, Lisdanu’l-Arab, X1V, 180; Mehmet Emin, Ozafsar, Ideolojik Hadisciligin
Tarihi Arka Plani, Ankara Okulu Yayinlari, 1999, s. 23-29.

5 Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, X1V, 180.

6 Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, (thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir), Daru Tuki’n-
Necét, 1422, “Fezailu’l-Ashab”, V, 17.

7 Buhari, el-Cdmiu ’s-Sahih, “Fezailu’l-Ashab”, V, 17.

8 Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, Darw’l-Kutubi’l-limiyye, Beyrut, t.y. X, 404.

9 Hatib Bagdadi, a. g. €., ¢. X, s. 400-401; ismail Cerrahoglu, “Ibn Ciireyc”, Di4, XIX, 405.

10 Hatib Bagdadi, a. g. e., X, 259.
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gibi bir grubun varligini haber vermese de; hicri II. asrin baglarinda hagv
kavraminin hadisgilere yonelik olarak kullanildigini anlamamiza yardimci
olmaktadir. Bu diisiince tarzinin Ashab-1 Hadis gelenegi igerisinde zuhur ettigi
diistiniildiigiinde s6z konusu bilgi daha 6nemli hale gelmektedir.

Hagviyye ile Ashab-1 Hadis ve Hanbeli mezhebi arasinda var olan iliski
ile ilgili baz1 hususlara deginmek gerekmektedir. M. Emin Ozafsar’a gore
“Haseviye olgusu Hanbelilik olgusundan ayr1 degildir. Hanbelilige mensup bazi
hadis g¢evrelerine bu isim verildigi i¢in iki olgu birbiriyle i¢ igedir. Bu ikisi de
hadis ve rivayete baghlik iddiasindan bagimsiz diisiiniilemez.”'* Aymi sekilde
Ahmed Emin de hadisin zahirine agir1 vurgu yapmalarindan &tiirii Hanbelilerin
biiyiik gogunluguna “Hagvi” nitelemesinin yapildigini belirtmistir.'? “Hicri IV.
asrin sonlarma kadar, Ehlii’l-Hadis ile Ahmed b. Hanbel’in ashabi arasinda siki
bir alakanin bulundugu™® bilgisi de dikkate alindiginda Hasviyye ile Ashab-1
Hadis ve Hanbeliler arasinda yakin iliskinin oldugu asikar bir sekilde ortaya
cikmaktadir. Her ne kadar aralarinda siki bir alakanin mevcut oldugunu belirtsek
de biitlin Hanbelilerin ya da Ashab-1 Hadis ekoliinii benimseyen herkesin Hagvi
diisiinceye sahip oldugunu iddia etmenin miimkiin olmadigmi ifade etmek
gerekir. Hagviyye’yi bu iki diisiince icerisindeki bazi1 sahislarin benimsedigi asiri
fikirlere sahip bir grup olarak ortaya koyabiliriz.

Aktarilan bilgiler ve Hagvi diislincenin genel yapisi dikkate alindiginda
Hasviyye kavramini tanimlama noktasinda bazi girisimler olmustur. Ornegin
Mekhil en-Nesefi (6. 318/930), bu kavram “cok hadis nakleden ama manalarim
ve igeriklerini bilmeyen, farzi, siinneti, terhibi, ve tahfifi aym sey olarak goren
kimseler” olarak tammlamugtir.’* Bu kavram Weir tarafindan, “kaba bir
Miicessime telakkisi ifade eden hadisleri hicbir teknik ve tenkide tabi tutmaksizin,
hattd diger hadislere tercih ederek sahih hadis addedip harfiyen tefSir eden hadis
ashabi hakkinda kullanilan ve hakaret ifade eden bir tabir” seklinde ifade
edilmistir.® Son olarak M. Yurdagiir de Hagviyye’yi “dini konularda akil
yiirlitmeyi reddeden, nasslarin zahirine baglh kalmak suretiyle tesbih ve tecsime
kadar varan telakkileri benimseyenlere verilen isim” olarak tarif etmistir.1®

Hasviyye; “dinin merkezine rivayeti (eser) koyan, bu rivayetleri literal bir
yaklasim ile degerlendiren, bu yapilar1 nedeniyle tesbih ve tecsim diisiincesine

1 Ogzafsar, Ideolojik Hadisciligin Tarihi Arka Plani, s. 82.

2 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Miissetii Hindavi li’t-Talim ve’s-Sekafe, Kahire, 2012, s.
740.

18 Kirbasoglu, M. Hayri, Ehl-i Siinnet in Kurucu Atalari, OTTO, Ankara, 2011, s. 73.

14 Mekhil en-Nesefi, “Kitdbu r-Red ale’l-Bida’ ve l-Ehvdi’d-Dalle”, (thk. Seyit Bahgivan),
Hikmetevi Yayinlari, Konya, 2013, s. 254.

15 T. H. Weir, “Hagviye-Hasviya”, M. E. B. Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanlig
Yayinlar, istanbul, 1964, c. V, s. 357.

16 Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, Did, XV, 426-427.
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sahip, farkli diisiincelere yasam hakki tanimayan, genellikle toplumun alt
tabakasina mensup insanlarin benimsedigi, Ashab-1 Hadis ve Hanbeliler’in
arasinda ortaya ¢ikmis bir olusum” seklinde tanimlanabilir.

Hasviyye’nin ozelliklerinden biri olarak zikrettigimiz toplumun alt
tabakasina menslibiyet hususunda bazi bilgileri paylasmak gerekmektedir.
Oncelikle bu yargmin biitiin miintesipleri kapsayacak sekilde kullanilmadigini,
Hagviyye’'nin karakteristigini ortaya koyan genelleyici bir ifade oldugunu
belirtmeliyiz. Klasik kaynaklarda Hasviyye olusumuna verilen baz1 isimlerin bu
diisiinceyi destekledigini gormekteyiz. Ornegin bazi kaynaklarda Hasviyye icin
nabite,)” gusr,’® gusal® ve tagam® gibi kavramlar kullamlmistir. Tiim bu
kavramlar Hagviyyye’'nin toplumun alt tabakasina mensup, avdm tabakasindan
insanlarin benimsedigi bir yap1 oldugunu ortaya koymaktadir.’! Ayrica bu
isimlendirmeler, sadece $ii ve Mu’tezill kesimler tarafindan degil, Matiiridi
cevreler ve hatta Ibn Kuteybe tarafindan da Hasviyye igin kullanilmstir.

1.2. Hasviyye’nin Olusum Siireci

Hagviyye'nin ortaya cikis1 ile aldkali olarak Hasan-1 Basri’nin (0.
110/728) meclisinde yasanan bir tartismaya yer verilmektedir. Bu rivayete gore
“Hasan-1 Basrl halkasinda bazi kisileri bir seyler konusurken buldu. Bunun
lizerine Hasan-1 Basri konusan insanlarin halkanin kenarmna (hasai’l-halka)

17 Nabite (¢. Nevabit), daha gok Mu’tezili alimler tarafindan Hasviyye zihniyeti icin

kullanilmig “acemi, toy tecriibesiz” gibi anlamlara gelmektedir. Nabite kavraminin
kullanimu igin bkz. Ton Kuteybe, Te vilu Muhtelifi’I-Hadis, Daru’l-Cil, Beyrut, 1972, s.
80; Ibnii’n-Nedim, Fihrist, (thk. RizA-Teceddiid), t.y. s. 229-231; Cahiz, Kitdbu 'I-
Hayevan, (I-VII), 1950, VI, 62; Hayyat, Ebii’l-Hiiseyin, el-Intisdr ve r-Red ala’bni’r-
Ravendi el-Miilhid, s. 18, 27, 69, 89, 145; Ka’bi, Kabulu’l-Ahbdri ve Marifetii’r-Ricdl,
(thk. Ebi Amr Hiiseyni b. Omer b. Abdurrahim), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, t.y. I,
19-20; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, (thk. Muhammed Basil Uyunu’s-Std), Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, (I-11), Beyrut, 1998, 11, 240; ibn Murtaza, Kitdbu Tabakdti’I-Mu tezile,
en-Nesaratii’l-Islamiyye, Beyrut, 1961, s. 82.

Gusr; cahil, ayak takimi, alt tabaka insan toplulugu ve insanlarin en rezilleri gibi anlamlara
gelmektedir. (Ibn Manzir, a. g. e., V, 7). Kavram Ibn Kuteybe’nin Te vilu Muhtelifi’l-
Hadis adli eserinde Hagviyye i¢in kullanilmustir.

Gusa kelimesi de insanlarm diisiikleri ve rezilleri anlamia gelmektedir. (Ibn Manzir, a.
g. e., XV, 115). Bu kavram da Ibn Kuteybe’nin Te 'vilu Muhtelifi’I-Hadis adli eserinde
Hasviyye i¢in kullanilmustir.

Nasi el-Ekber’in eserinde “tagdmu ehli’s-Sam” geklinde kullanilan bu kavram, degersiz,
kiymetsiz, avAm gibi anlamlar1 biinyesinde barindirmaktadir. (Ibn Manzfr, a. g. e., XII.
365). Kavramin kullanimi igin bkz. Nasi el-Ekber, Firka-1 Islami ve Mesele-i Imamet, (trc.
Ali Riza Imani), Mezahib ve Edyan Universitesi, s. 181; a. mlf., Usiifu 'n-Nihal, (thk. Seyit
Bahcivan), Konya, 2007, s. 16.

Hanbelilik ile ilgili ¢alismasinda Ziibeyir Bulut da, Hagviyye’nin kitlesel karakterini ve
toplumun alt tabakasina mensup kisiler tarafindan benimsedigini ortaya koymustur. Bkz.
Zibeyir Bulut, Hanbeli Akaid Sistemi (Yayimlanmamig Doktora Tezi), Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003, s. 45-46.
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atilmasini istedi.”?? Bu rivAyet dikkate alindiginda kavramin “hagd” kelimesine
nispetle Hageviyye seklinde okunmasi gerekmektedir. Ancak Tehanevi (6.
1158/1745) bunlarin Miicessime oldugunu, Allah’1 cisim olarak kabul ettiklerini
ve bundan dolay: kendilerinin “hasv” kelimesine nispetle “Hagviyye” seklinde
isimlendirildiklerini aktarmaktadir.?®

Bahsedilen hikaye bizlere, Mu’tezile ve Rafizd kavramlarinin ortaya
c¢ikis1 hakkindaki mevcut rivayetleri hatirlatmaktadir. Bu iki rivayet hakkinda M.
A. Biiyiikkara sunlan sdylemektedir. “Bu meshur hikayelerin dogruluguna ve
isim kaynakli1 yaptiklarma dair elimizde ciddi bir kanit bulunmamaktadir.
Aksine, ayn1 hikdyeyi anlatan farkli kaynaklarin hikayeyi verigleri analiz
edildiginde, rivayetler arasinda kayda deger uyumsuzluklarin bulundugu
goriilecektir. S6hret bulmus bir ismin, kisa siireli bir diyalogun sonucunda alem
oldugu iddias1 zaten fazla inandirict degildir. Muhtemelen bu hikayeler, 73 firka
esash siniflama sisteminden dogan bosluklar1 doldurma gayreti ya da muhalifler
tarafindan olumsuzlama ve diglama amacl olarak sonradan {iretilmis rivayetler
olmalidirlar.”?* Hagviyye hakkindaki riviyeti bu genel kaide altinda
degerlendirmek miimkiindiir. Nitekim Hagviyye’den bahseden ilk kaynaklarda bu
bilgiye rastlanmamus olup, rivayetin gegtigi kaynaklarm Ibn Asakir (6. 571/1176)
ve Tehanevi gibi sonraki donemlere ait yazarlarin eserlerinde yer almasi da,
rivayetin daha sonra ortaya ¢iktigina dair delil niteligi tasimaktadir.

Hagviyye’'nin Hasan-1 Basri’nin meclisinde bir olay sonucu ortaya
ciktigma dair rivayeti kabul etsek bile, asil 6nemli olan o mecliste yapilan
tartigmanin ni¢in meydana geldigini ortaya koymaktir. Yani Hagviyye’nin
toplumun belli kesimleri tarafindan hicri II. asrin ortalarinda hangi gerekce ve
sebeplerle benimsendigini ifade etmek gerekmektedir. Mezhep, firka, zihniyet ya
da herhangi bir diisiince ortaya ¢iktig1 donemde tartigilan konular ¢ergevesinde
yani o dénemin fikri yapisi igerisinde var olmaktadir. Oyle ise Hasviyye’nin o
dénemde ortaya ¢ikisinda hangi unsurlar etkili olmustur, ni¢in insanlar bu sekilde
bir diisiince yapisina sahip olmuslardir, bir diisiince ile etkilesim sonucunda mi
yoksa bir diislinceye tepki olarak mi ortaya ¢ikmistir gibi sorularin cevaplanmasi
gerekmektedir.

2 [bn Asakir, Tebyinu Kezibi’l-Miifteri, Dimesk, h. 1347, s. 11; Tehanevi, Kessafu
Istilahati’l-Fiinun ve’l-Ulim, (thk. Ali Dahric), Mektebetii Liibnan Nagirun, (I-11),
Beyrut, 1996, I, 678.

2 Tehanevi, Kessaf, |, 678.

24 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Bir Bilim Dali Olarak islim Mezhepleri Tarihi ile [lgili
Metodolojik Problemler”, Isidmi Ilimlerde Metodoloji/ Usiil Meselesi 1: Tartismalr Ilmi
Ihtisas Toplantilart, Istanbul, 2005, s. 449. Ayrica bkz. Mustafa Oztiirk, Kur’an’mn
Mutezili Yorumu-Ebu Miislim el-Isfahani Ornegi-, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara,
2014, s. 10-11.
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Hagviyye’nin zuhilir etmesinin sebebi olarak iki unsur zikredilebilir.
Bunlardan ilki toplumda var olan Ashab-1 Hadis-Ashab-1 Re’y ayrimidir. Bu
farklilagmanin sahdbe déneminden baglayarak mevcut oldugunu sahabe arasinda
da farkli yaklagimlarin oldugunu ifade etmemiz gerekir.?® Bu yaklagim
farkliliklar1 bir siire sonra ¢atigma seklini almis, toplumda iki farkli kesimden
bahsetmek miimkiin olmustur.?® iki kesim arasindaki tartigmalar bir siire sonra
asin1 fikirlerin dogmasina sebep olmustur. Dolayisiyla Ashéb-1 hadis arasindaki
asir1 fikirleri savunan kesimin Hasviyye nin ortaya ¢ikmasinin nedenlerinden biri
oldugu soylenebilir. Ashab-1 Hadis-Ashab-1 Re’y tartismalarmin neticesinde
ortaya ¢ikan durumu Ibn Hibban (6. 354/965) ¢ok giizel 6zetliyor: “Insanlardan
bir kism hadis talebeleri (talabetii’l-ahbar) idi. Onlar, sehir sehir dolasiyorlardi.
Biitiin amaglar1, ezberlemeden, onlarla amel etmeden, sahihini sakiminden
ayirmadan hadis toplamak ve yazmakti. Oyle ki sonunda halk onlar1 “hasviyye”
diye adlandirdi. Diger grup ise, biitiin ugraslar; goriisleri bellemek, miinakasa
etmek olan fakihlerdi. Bunlar da siinnetleri ve igeriklerini ezberlemekten, kabul
sartlarin1  6grenmekten, sahih ve sakimini birbirinden ayirt etmekten yiiz
cevirmisler, hatta siinnetleri kesin bir bigimde kulak ardi etmislerdir.”?” Bu rivayet
de ¢ok acik bir sekilde ortaya koymaktadir ki; Hagviyye Ashab-1 Hadis arasindan
neset etmis, onlarin fikirlerini daha u¢ boyutlara tagimis bir olusumdur.

Hagviyye’nin giin yiiziine ¢ikmasindaki ikinci sebep ise, hicri II. asrin
baslarinda gériilmeye baslanan akli ve felsefi fikirlerdir. Islam diinyasmin daha
once tamigmadig felsefi eserlerin terciime edilmesi ve Ca’d b. Dirhem (0.
124/742), Cehm b. Safvan (6. 128/745) gibi sahislarin diisiinceleri, bazi insanlarin
rivayete dayali bir yapiya asirt bir gekilde sarilmalarma neden olmus gibi
goziikmektedir. Yine bu zaman diliminde daha sonra Mu’tezile mezhebinin
benimseyecegi fikirlerin de toplumda neset etmeye basladigi goriilmektedir.
Biitiin bu cereyanlarin karsisinda Ashab-1 Hadis diisiincesine sahip insanlar1 kendi
goriislerine daha siki sarilma ihtiyact hissetmiglerdir. Dinin aslindan olmadigini
diistindiikleri bu yeni fikirler karsisinda asirn1 fikirlere dogru kaymaya
baslamiglardir.

2. imam Berbehari ile Hasviyye Arasindaki iliski

2.1. Hasviyyeden Oldugu iddia Edilen Sahislar

Hagviyye kavramina ve ortaya ¢ikigim kisaca degindikten sonra, bu
grupla Imam Berbehari ile aralarindaki iliskiye gegebiliriz. Klasik kaynaklarda
Hagviyye diisiincesini benimseyen herhangi bir kesimden veya birkac istisna

%5 Sahabe arasindaki farkli yaklagimlar igin bkz. Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayist,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimlari, Ankara, 1999, s. 153-467.

M. Emin Ozafsar, “Kiiltiir Tarihimizde Rey-Eser Catismas1” Ankara Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, XLI., s. 225-273

27 [bn Hibban, Kitabu l-Mecrithin mine’lI-Muhaddisin, (1-11), (thk. Hamdi b. Abdilmecid b.
Ismail), Daru’s-Semi’, t.y. I, 19- 20.
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disinda insanlardan bahsedilmez. Kavramin hakaret anlamini tasiyor olmasi,
bunun bir sebebi olarak gosterilebilir. Mubhalifler tarafindan yapilan bir
isimlendirme olmast sebebiyle ozelikle Ashab-Hadis ve Es’ari makalat
geleneginde bu kavrama neredeyse hi¢ yer verilmemistir. Bundan dolay1 “su
isimler bu diisiinceye sahiptir, su donemde yasamuglardir” gibi bir bilgi bu
eserlerde yer almamakta, sadece Hasviyye diisiincesine sahip birka¢ isimden
bahsedilmektedir. Ornegin Sehristani (6. 548/153), Mudar, Kehmes, Ahmed el-
Huceymi ve digerlerinin Ashabu’l-Hadis Hasviyye’sinden bir grup olduklarini ve
ilahlarinin ruhani ya da cisméani olsun sfretinin, uzuvlarmin ve boyutlarnin
bulundugunu, bir yerden bir yere intikal etmesinin, inmesinin, ylikselmesinin,
orada yerlesip ve mekan tutmasinin miimkiin oldugunu ifade etmistir.?®

Sehristani’nin ismini verdigi sahislar hakkinda bu kay1t disinda bir bilgiye
arastirdigimiz kaynaklarda rastlanmamstir. Bu isimler disinda bir de Mukatil b.
Siileyman’m (6. 150/767) Hagviyye diisiincesine sahip olduguna dair bazi
tartismalar yer almaktadir.?® Boyle bir diisiincenin ortaya ¢ikmasmda Mukatil b.
Siileyman’in eserinde Allah’1 mahlikatina benzettigini cagristiran rivayetlere yer
vermesi etkili olmustur. Es’ari de eserinde Mukatil’i tesbih diisiincesine sahip
Miircii isimler arasinda zikretmektedir.*® Fakat sadece bu 6zelligi nedeniyle
Mukatil b. Silleyman’in “Hagvi” diislinceye sahip oldugunu sdylemek zor
gozikmektedir.

2.2. imam Berbehari

2.2.1. Hayat1

Kaynaklarda 233(848), 252(866) ya da 253(867) yilinda dogdugu, ve
329(940) yilinda vefat ettigi rivayet edilen Ebu Muhammed Hasen b. Ali b. Halef
el-Berbehari, yasadigi donemde 6zellikle Bagdat ¢evresinde Hanbeliler’in reisi
konumunda bir sahis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kaynaklarda hayatinin ilk
yillar1 ve hocalar1 hakkinda bilgi yok denecek kadar azdir. Berbehéri sahip oldugu
fikirleri Ahmed b. Hanbel’in talebesi olan Ebl Bekir el-Mervezi’den (6. 275/888)
almistir. O, Mervezi disinda Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’den de (6. 283/896) ders
almigtir.3! Tiisteri ile hoca-talebe iligkisine sahip olmasi hasebiyle, Berbehari’nin

28 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, el-Mektebetii’1-Asriyye, Beyrut, 2006, s. 82.

29 Bu tartigmalar icin bkz. Ali Sami en-Nessar, Isldm da Felsefi Diigiincenin Dogusu-1, (ter.
Osman Tung), Insan Yaymlari, Istanbul, 1999, s. 331, 340, 387; Ismail Cerrahoglu,
“Tefsirde Mukatil b. Siileyman ve Eserleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, XXI. s. 1-35; Ibrahim Celik, “Kur’an’da Haberi Sifatlar ve Mukatil b.
Siileyman’a Isnad edilen Tesbih Fikri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 1987,
Say1:2, Cilt:2, yil:2, s. 151-160; Hatice K. Arpagus, “Hasvi Temayiiliin Izdiisiimii:
Mukatil b. Siileyman Ornegi”, M. U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 43 (2012/2), s. 89-102.

3% Esari, el-Makdlatii’l-Islamiyyin, (tsh. Helmut Ritter) Daru’l-ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
3.baski, Beyrut, s. 152.

81 Berbehari, Serhu’s-Siinne, (thk. Ebi Yasir Halid b. Kasim er-Redadi), Mektebetii’l-
Gurabai’l-Eseriyye, Medine, 1994, s. 14.
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ziihd hayatina iligkin baz1 bilgiler paylasiimistir. Nitekim Ebu’l-Hasan b. Besar,
Berbehari’nin babasindan kalan yetmis bin dirhemlik mirasindan uzak durdugunu
ifade etmistir.32

Berbehari’nin ¢ok sayida &grencisinin oldugu rivayet edilmistir.
Abdullah b. Muhammed el-Ukberi (6. 387/997), Hiiseyin b. Sem’un (6. 387/997),
Serhu’s-Stinne adl1 eserinin ravisi Ahmed b. Kamil ve Muhammed b. Osman Ebi
Bekir bunlardan bazilaridir.® Hanbeli mezhebinin usil ve esaslarmm
olusturuldugu dénemde yasamis olmasi sebebiyle Berbehari, Hanbeliler agisindan
onemli bir sahistir. Ebl Bekir el-Hallal (6. 311/923) eserleri ile Hanbeli
mezhebinin usillerini ortaya koyarken, Berbehari ise hararetli ve heyecanl
vaazlari ile temayiiz etmistir.3*

A. S. Kilavuz tarafindan “sert ve kat1 bir Hanbeli” olarak nitelendirilen
Berbehari® o dénemde Bagdat’ta meydana gelen bazi olaylarda rol almistir. Ig
karisikliklar olarak degerlendirebilecegimiz bu olaylara Imam Berbehari’nin
sahip oldugu diinya goriisiinii ortaya koymasi agisindan énemli oldugu i¢in burada
kisa bir sekilde yer verecegiz. Aymi zamanda Hasviyye olusumunun bazi
karakteristik ozelliklerini de tasidigmma dair bu olaylarda bazi izler bulmak
miimkiin olacaktir.

2.2.2. Rol Aldig1 Olaylar

Berbehari’nin, bazi olaylara karistigma dair tarih kitaplarinda bilgiler
bulunmaktadir. Hatta bu olaylardaki faaliyetleri, onun ddnemin yoneticileri tarafindan
yakalanmasi i¢in kararlar alinmasma neden olmustur. Berbehari’den 6nce de bazi
orneklerine rastladigimiz bu tavir, Berbehari’de tam anlamiyla giin yiiziine ¢ikmugtir.
Hanbeliler ile Taberi arasinda yasananlar, Berasd Mescidi olaylari, makam-1 mahmad
tartigmalari, Hz. Muaviye’nin lanetlenme girisimi etrafinda meydana gelen olaylar,
Selmagani*nin yargilanmasi ve dldiiriilmesi, ibn Senebfiz’un yargilanmasi, Berbehari
fitnesi, Mahya bayramini engelleme girisimleri®® ve son olarak Es’ari ile arasinda
yasanan diyalog bu olaylar arasinda zikredilebilir.3’

Es’ari ile arasinda gectigi rivayet edilen konusma, Berbehari’nin diisiince
yapisini ortaya koymasi agisindan Onemlidir. Rivayete gore Es’ari, Mu’tezill

32 Berbehari, a. g. e., s. 16.

3 Berbehari, a. g. e., s. 18.

3 Hayati hakkinda bkz. Ahmet Saim Kilavuz, “Hasan b. Ali EI-Berbehari, Hayati ve itikadi
Goriisleri” Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:2, Cilt:2, 1987, 112-114;
Muhyettin igde, fmam Berbehdri ve Ekolii, (Yaymmlanmams Yiiksek Lisans Tezi),
Canakkale, 2008, s. 36-37.

% Kilavuz, a. g. m. s. 116.

3 Bu olaylar hakkindaki tarihi veriler i¢in bkz. igde, mam Berbehdri ve Ekolii, s. 41-75.

37 Birgok kaynakta bu tartismanin gectigi ifade edilse de; Serhu ’s-Siinne nin muhakkiki
Redadi bu rivayetlerin sahih olmadigini ifade etmistir. s. 22-23.
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diigiinceden ayrildiktan sonra Bagdat’a gelerek Berbehéri’yi ziyaret etmis ve
kendisinin kelami konularda bir eser kaleme aldigini, bu eserde Ebu Ali el-Ciibbai ve
Ebl Hagim’i elestirdigini, aym sekilde Yahudilere, Hiristiyanlara ve Mecusilere de
reddiyeler yazdigini sdylemistir. Berbehari buna karsilik olarak sdyledikleri hakkinda
bir sey bilmedigini ve anlamadiging; tek bildigi seyin Ahmed b. Hanbel’in bildikleri
oldugunu sdylemistir. Berbehari, Es’ari’nin daha sonra yanmndan ayrildigmi ve
“Ibdne” adli kitabmi yazdigimi fakat kendisinin bu kitabi da kabul etmedigini
sOylemistir.3®

Es’ari’nin eseri kaleme aldigi tarih veya Berbehari’yi ziyaret etme
nedenleri ile alakali farkli tartismalar®® mevcut olsa da burada bizi ilgilendiren
husus, Berbehari’nin Es’ar’nin diisiincelerine karsi sergiledigi tavirdir.
Berbehari, Eg’ari’nin kaleme aldig1 eserde her ne kadar reddetmek i¢in olsa da,
kelami yontemlere bagvurmasini kabul etmemis ve bu nedenle ona kars1 bir tavir
takinmugtir. Hanbeli kiiltiirlin kelam karsitlig1 dikkate alindiginda bu diisiincenin
muhtemel oldugu anlagilmaktadir. Ayrica Es’ari’nin diisiincelerine karsilik olarak
bildikleri tek seyin Ahmed b. Hanbel’in bildiklerinin oldugunu sdylemesi de,
rivayete ne kadar siki sikiya bagli olduklarini ortaya koymasi agisindan dnemlidir.

Kaynaklarda “Berbehari Fitnesi/Hanbeli Fitnesi” olarak gegen olaylarda
Berbehari ve arkadaglar halk iizerinde otorite ve baskisini artirmis, evlere girmis,
bulduklar1 nebiz ve saraplar1 sokaklara dokmiis, sarkici kadinlara saldirarak
sazlarimi kirmig, ticari islemlere karigmis, sokaktan gegenleri hirpalamus,
gordiiklerini sorguya cekip, cevap vermeyenleri dovmiis, emniyet giiclerine
teslim etmis ve bu yaptiklariyla Bagdat’ta bir korku ortami olusturmustur.*® Bu
yaptiklar1 nedeniyle Halife Raz1 Billdh bir ferman ¢ikartmis, Hanbelileri tesbihe
inanmakla ve biliyllk imamlarin kabirlerini ziyaret etmeyi yasaklamakla
suclamistir. Bununla da kalmayip yakalanmasini istemis fakat Berbehari
hayatinin farkli zamanlarinda oldugu gibi kagmay1 ve saklanmay1 bagarmigtir.*!

323(935) yilinda vukii bulan olaylar da Berbehari ve arkadaslarinin
kendilerince yanlis oldugunu diisiindiikleri meselelerde nasil bir tavir igerisinde
olduklarin1 gostermesi ve sahip olduklar1 diisiince yapisini ortaya koymasi
acisindan o6nemlidir. Kendi diisiincelerine muhalif fikirlere yonelik bu

8 Ibn Ebi Ya’la, Tabakdtu’l-Handbile, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, II, 18; Zehebi, Siyeru

A’lami’n-Niibeld, Miiessetii’r- Risale, Beyrut, 1996, XV, 90.

Es’ari’nin hayat1 ve bu konular ile ilgili olarak bkz. Yar, Erkan, “Es’ari ve Metodolojisi”,

Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, cilt: X, say1: 2, s.19-47; Keskin,

Mehmet, fmam Es’ari ve Es arilik, Diisiin Yaymecilik, Istanbul, 2013.

40 Ibnw’l-Esir, el-Kamil fi 't-Tarih, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1987, VII, 113-114; IV,
Ibnuw’l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb, Daru Ibn-i Kesir, Beyrut, 1989, 1V,
121, 158-164.

41 [bn Ebi Ya’la, Tabakatu’L-Handbile, 11, s. 44; Zehebi, Siyeru A’ldmi n-Niibeld, XV, 92-
93.
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yaklasimlari, meseleleri zahiri ve literal bir tarzda degerlendirmelerinden ve asil
dinin  kendi inandiklarn = goriiglerden  olustugunu  diigiinmelerinden
kaynaklanmaktadir.

Taberi’nin (6. 310/923) hayatinin son yillarinda kars1 karsiya kaldigi
olaylar bize Berbehari’nin diislince yapisini anlama konusunda yardime1
olabilecek niteliktedir. Taberi’nin hayatinin son zamanlarinda evden ¢ikmasina
izin verilmiyor, onun yanma gelenler ve ondan ders almak isteyenler
engelleniyordu. Bu baski ve tutum, Taberi vefat ettifinde de devam etmis,
Taberi’nin giindiiz defnedilmesi Hanbeliler tarafindan engellenmis ve bu nedenle
Taberi ancak geceleyin kendi evinde defnedilmistir.? Meydana gelen bu
olaylarda Hanbelilerin lideri konumundaki Berbehari’nin etkisinin olmadigini
iddia etmek ¢ok makul goziikmemektedir. Berbehari ve arkadaslarinin Taberi’ye
kars1 davramiglarinin bazi sebepleri olabilecegi iizerinde degerlendirmeler
yapilmistir.*® Bu gerginligin sebebleri arasinda Taberi’nin Ahmed b. Hanbel’i
fakih kabul etmemesi, Sii diislincelere sahip olmasi ya da bazi ayet ve hadisleri
tevil etmesi sayilmistir. Tartismaya sebep unsurun ne oldugunun bizim agimizdan
¢ok fazla 6nemi bulunmamaktadir. Sebebi ne olursa olsun farkli diistinceye sahip
bir kisiye kars1 sergilenen bu davraniglar, daha once ifade ettigimiz gibi,
Berbehari’nin tahammiilsiiz tavirlarinin bir neticesi konumundadir.

2.2.3. Diisiince Diinyasi

Bu kistmda Berbehari’nin “Serhu ’s-Siinne” adli eserinde yer alan biitlin
fikirlerine deginmek yerine, daha ¢ok bu fikirlerin arkasinda yer alan zihniyeti
ortaya koyma amaglanmaktadir. Berbehari bu kitabinin hemen basinda, hamd
ciimlesinden sonra “Isldim’m siinnet oldugunu, siinnetin de Islam oldugunu, biri
olmadan digerinin olmayacagini” sdyleyerek eserine giris yapmistir.** Bu hususta
eserinin bagka bir boliimiinde de Kur’an’in siinnete olan ihtiyacinin, slinnetin
Kur’an’a olan ihtiyacindan daha fazla oldugunu sdylemistir.** Yine Berbehari,
kendisine bir hadis ulastiginda onu istemeyip Kur’an’1 isteyen kisiyi zindiklikla
suclamaktadir.*6

Berbehari’den aktarilan bu bilgilere Ashab-1 hadis diisilincesi icerisinde
de rastlamak miimkiindiir. Ornegin Malati bu konuda iki rivayete yer vermektedir.
“Biliniz ki, nasil bir kimse Kur’an’1n bir ayetini inkar ettiginde, onun hepsini inkar
etmis oluyorsa, ayni sekilde bir tek hadisi inkar eden de Hz. Peygamber’i

42 bnw’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, VI, 8-10; Ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihaye, (thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki), Daru’l-Hicr, 1998, XIV, 848-849.

4 Bkz. Igde, a.g.e., s. 44-48.

4 Berbehari, a. g. e., s. 67.

4 Berbehar, a. g. e., s. 89.

4 Berbehar, a. g. e., s. 122.
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(sahibu’g-geria) inkar etmis olur.”#’ Yahya b. Kesir’den aktardigi diger rivayette
ise: “Siinnet Kur’an’a hiikkmeder, fakat Kur’an siinnete hitkkmetmez” demistir.

Es’ari de Ashab-1 hadisin diisiincelerinden biri olarak “Kur’an’in siinneti
nesh edemeyecegi” diisiincesinde olduklari bilgisine yer vermektedir.*® Bununla
birlikte slinnetin Kur’an’1 nesh edebilecegi de iddia edilmistir. Ciinkii Allah bir
seriatim, diger bir seriat1 ile ortadan kaldirabilir.>® Ashabu’l-hadis diye de anilan
selefiyye gelenekg¢iliginin mensuplarinin “Siinnet beyan bakimindan Kur’an’a
hakimdir” s6zleri de bu konuda fikir vermektedir.>!

Berbehari ile onun diislincesine yakin Malati ve Selefiyye
gelenekgilerinden paylasilan bilgiler Ashab-1 hadis diisiincesinde Kur’an-Siinnet
iliskisinin boyutlarin1 ortaya koymaktadir. Iscan bu durumu, “Siinnetin, Kur’an’1
belli bir ¢evre kiiltiiriin ¢evrelemesi ve hegemonyast altina almasi”? olarak
yorumlayarak “bu kabullerin asari, Kur’an’in da iizerinde dinin usuliinii ve
fiirlunu belirleyen bir otorite haline getirdigini ifade etmistir.>® Son olarak biitiin
“bu diisiincelerin arka planinda da yerel kiiltiirli muhafaza etme kaygisinin
bulundugunu” séylemistir.>

Ashab-1 hadis diislincesine sahip Berbehari’nin eser (hadis) ile aldkali bu
sekilde bir fikre sahip olmasi normal karsilanacak bir durumdur. Bunun sebepleri
ile ilgili olarak yukarida paylasilan diisiincelerin yanina, “Kur’an’in yapisi itibari
ile kendi diisiincelerini insanlara kabul ettirmek ve onlar1 kontrol altinda tutmak
icin miisait olmamasi sebebiyle siinnet ve hadis iizerinden bu emellerini
gergeklestirme araci” fikri de eklenebilir.

Berbehari’nin hadis ve siinnet konusunda diisiincelerine yer verdikten
sonra onun ittiba ve taklid hususunda paylastig1 bilgilere yer verebiliriz. Ona gére
“Siinnet ve cemaat biitiin dini konular hakkinda hiikiim vermistir ve cemaat bunu
biitlin insanlara agiklamigtir. Bundan dolayr insanlarin yapmasi gereken bu
kurallara tabi olmaktir.”® Yine bu konu ile aldkali olarak, yasadigi donemde
herhangi bir kisiden bir sey isittiginde kisinin acele davranmamasi, Hz.
Peygamber’in ashdbinin ya da alimlerden birinin bu konuda herhangi bir

4 Malati, et-Tenbih ve'r-Redd ald Ehli’l- Ehvd ve’l-Bid’a, (thk. Zahid el-Kevserd),
Mektebetii’l-Maarif, Beyrut, 1968, s. 12.

48 Mehmet Kubat, Malati ve Kelami Gériisleri, Ahenk Yaymlari, Van, 2008, s. 169.

4% Egar, a.g.e.,s. 296.

50 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik-Islami Kéktenciligin Tarihi Temelleri, Kitap Yaymevi,
Istanbul, 2012, s. 76.

51 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, Klasik Yaymlari, Istanbul, 2015, s. 52.

5 [scan,a.g.e.,s. 77.

5 scan,a.g.e.,s 75

% Jscan,a.g.e.,s, 72.

5 Berbehar, a. g. e., s. 68, 104-105.
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aciklamasinin olup olmadigini sormasi, sayet bir agiklama bulursa ona yapigmast
ve aksi bir sekilde davranmamasi gerektigini, bu tarz bir davranisin cehennem
azibi ile neticelenecegini dile getirmistir.’6 Daha sonra cemaatin lizumuna
deginen Berbehari, cemdate muhalif davranan kisilerin Islim’in bagmn
boyunlarindan ¢ikaracagini ve tam bir dalalete diicar olacagini sdylemistir. Aym
sekilde Hz. Peygamber’in ashabmin “ehlii’s-siinne ve’l-cemaat” oldugunu,
onlari aksine hareket edenin bid’at ve dalalet ehli oldugunu, biitiin dalalet ehlinin
de cehennemde oldugunu ifade etmistir.%

Berbehari, dini sadece taklit olarak yorumlamas, taklit edilecek kisilerinde
Hz. Peygamber’in ashabi oldugunu dile getirmistir. Bu diislincesini eserin birgok
yerinde tekrarlayarak dinin ittibd ve taklid diislincesi {lizerine oturdugunu
vurgulamustir. % Taklid ve ittiba diisiincesi beraberinde, Berbehari’nin eserini
bid’at ve muhdesat (yenilik) fikri ¢ergevesinde tasarlamasina sebep olmustur.
Dini konulardaki biitlin yeniliklerin bid’at, biitiin bid’atlerinin dalalet oldugunu,
biitiin dalalet ehlinin de cehennemde oldugunu® israrla vurgulayan Berbehard,
kendisinin bid’at olarak degerlendirecegi biitiin diisiincelerin cehenneme girmek
i¢in yeterli oldugunu sdylemeye ¢aligmaktadir. Nitekim o bid’atlere inananlari ve
imanin sarti olarak degerlendirdigi hususlara muhalefet edenleri kafir olarak
yaftalamaktadir. Ornegin; keldm, husGimet, cidal, mird, Allah’in kelAminin
muhdes oldugunu sdylemek bid’attir.5® Ayn1 sekilde ru’yet, mizan, kabir azibu,
Miinker ve Nekir, Hz. Peygamber’in havzi ve sefaati, sirat, cennet ve cehennemin
yaratilmis ve ebedi oldugu, Mesthu’d-deccal ve yeryiiziine inmesi gibi konularin
tamami imanin sarti olarak zikredilmistir. ! Bu hususlarda herhangi bir farkli
diisiince, kafir olmak i¢in yeterli olmaktadir.

Eserinde siklikla tekrarladigi akil, kelam ve sahsi goriis karsithg ile
rivayetlere siki sikiya baglilik, miitesabih ayetler ve bu tarz hadislerin
degerlendirmesinde de kendini gostermektedir. Buna gére “Kullarin kalpleri
Rahman’in iki parmagi arasindadir”, “Allah, diinya semasina iner”, “Allah,
Adem’i kendi suretinde yaratt1”, “Rabbimi en giizel stirette gérdiim” gibi hadisler
tefsir edilemez. Bunlara ancak teslim olunur ve hadisler tasdik edilir. Bu hususlara
iman gereklidir. Her kim bunlar1 agiklar veya reddederse Cehmi olur.5? Bu
meselede Berbehari, “miitesabih konusunda tevakkuf et, miitesabih ayetleri
yorumlama arzu ve istegin olmasin” seklinde uyarilarda bulunmaktadir.®® Yine bu

%  Berbehari, a. g. e., s. 69.

5 Berbehari, a. g. e., s. 67.

5% Berbehar, a. g. e., s. 99-100, 128.

%9 Berbehari, a. g. e., s. 68.

60 Berbehar, a. g. e., s. 71, 94, 128-129.
61 Berbehari, a. g. e., s. 72-75.

62 Berbehari, a. g. e., s. 81-83.

63 Berbehar, a. g. e., s. 128.

103



Isa KOC

konu ile alakali olarak Allah’in sifatlar1 konusunda nasil ve nigin gibi sorularin
sorulamayacagm® ve Allah’in zati hakkinda diisiinmenin bid’at oldugunu ifade
etmektedir.%

Ilk planda Ashab-1 hadis ve Hasviyye diisiincesi ile baglantili olarak
goriilmese de fazilet siralamasi, sahdbe algisi ve halifeye (sultan) kars1 tutum gibi
konularm 6nemli oldugunu ifade etmemiz gerekmektedir. Berbehari’nin eserinde
bu konularla ilgili baz1 bilgiler bulmamiz miimkiindiir. Nitekim Berbehari, Beni
Hasim’in Hz. Peygamber’e akrabalik ve yakinliklarindan 6tiirii, Araplarin ve
Kureys’in biitiin kollariyla diger kabile ve milletlerden daha faziletli olduklarinm
ifade etmistir.®¢ Bu diisiincenin temelinde Araplarin Hz. Peygamber’in kendi
iclerinden olmasi hasebiyle kendilerini dinin sahibi olarak gorme egilimleri
bulunmaktadir. Henry Laoust’un Ahmed b. Hanbel’in diislincesi iizerine yaptigi
calismada imanin sartlar1 arasinda su bilgiye yer verdigi goriilmektedir: “O (bir
kimse), Araplarin hak, iistiinliik ve 6ncelige sahip olduklarini kabul eder ve onlari
sever ve Sulbilerin goriislerine uymaz.”®’

Sénmez Kutlu da hadis taraftarlarinin zihniyet yapisii ifade ederken
onlarin su Ozelliklerinden bahsetmistir: “Hadis taraftarlarinin tesekkiiliinde en
fazla rol oynayan ve daha sonra kendi adlarina nispetle fikih mezhepleri kurulmusg
olan Imam Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel’in her iigii de Arap’tir. Araplarin
yasantilar1 ve kiiltiirlerinde dnceden beri var olan baglilik anlamindaki siinnet
telakkileri, onlarda; Kitap, Silinnet, sahdbe ve tabitina baglilik seklinde tezahiir
etmis goriinmektedir. Hadislestirilmis olan bu telakkiye gore, bunlarin
disindakilerin hepsi yani rey ve kiyas sonradan ortaya ¢ikmis bidat goriislerdir;
bunlara tabi olmak insani dalalete diisiirlir. Hattd onlarin din anlayislarinda
Arapgilik 6nemli bir rol oynamig ve Arap’t sevmek, imanin subelerinden biri
sayllmigtir.”68

Berbehari, Hz. Peygamber’den sonra en faziletli kisi konusunda genel
kabulden farkli bir diisiince ortaya koymustur: Hz. Peygamber’den sonra en
faziletli ii¢ kisi Hz. Eb Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’dir. Bu diisiincesini Ibn
Omer’den rivayet edilen bir hadis ile delillendirmistir. ® Bu ii¢ isimden sonra
insanlarin en faziletlileri ise Hz. Ali ve agere-i miibessere’den kabul edilen diger

64 Berbehari, a. g. €., s. 71.

5 Berbehari, a. g. €., s. 84. Bu tiir haberi sifatlarin nasil anlasilmas1 gerektigi konusunda
bkz. Metin Yurdagiir, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, Erciyes Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi, Kayseri, 1983, s. 249-264.

6  Berbehari, a. g. e., s. 98-99.

67 Henry Laoust, Islam da Ayriltk¢i Goriisler (ter. Ethem Ruhi Figlahi-Sabri Hizmetli), Pinar
Yaymlar, Istanbul, 1999, s. 131-133; Watt, W. Montgomery, Islam Diisiincesinin
Tesekkiil Devri (ter. Ethem Ruhi Figlali), Sarkag¢ Yayinlari, 4. Baski, Ankara, 2010, s. 407.

8 Sonmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenek¢iler, Kitabiyat, Ankara, 2000, s. 62-63.

69 Berbehari, a. g. €., s. 75.
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sahabilerdir.” lk ii¢ halifeyi Hz. Ali’den farkli bir yere koydugu izlenimini
uyandiran bu degerlendirmenin bir benzerini eserin sonunda da gérmemiz
miimkiindiir. Berbehari, “Kim Ali ve Osman hakkinda susarsa Sii’dir. Ali’yi
Osman’mn Oniine geciren Rafizi’dir” dedikten sonra “ehl-i istikamet olmanin
sartim ““iiciinii (Hz. Ebti Bekir, Omer, Osman) ashabin digerine takdim etmek
seklinde ifade etmistir.”* Berbehari’nin bu diisiincesinin temellerini Ahmed b.
Hanbel’in naklettigi rivayetlerde’® ve oglu Abdullah b. Ahmed’in eserinde
zikrettigi birgok hadiste gérmek miimkiindiir.”® Abdullah babasina “Hz. Ali’yi
halife olarak kabul etmeyen bazi gruplarin varligi” ile alakal bir soru yoneltir. Bu
diisiinceyi reddeden Ahmed b. Hanbel, Hz. Ali’nin sadece dordiincii halife
oldugunu vurgulams; fakat fazilet hususunda Hz. Ali’yi dordiincii siraya koyma
konusunda bir tutum sergilememistir.”

S6z konusu rivayetlerden hareketle Berbehari’nin yaklagimini, sahip
oldugu diislince yapisinin ayirt edici vasiflarindan biri olarak yorumlayabiliriz.
Berbehari, Hz. Ali hakkinda olumsuz herhangi bir ifade kullanmamakta hatta
O’nu ti¢linden sonra en faziletliler arasinda zikretmekle beraber muhtemelen o
donemde mevcut $ii diislinceler sebebiyle Hz. Ali’yi diger {i¢ halifeden farkli bir
konumda degerlendirmistir. M. Zeki Iscan ise bu tarz rivayetleri, “Muaviye
taraftarligi veya daha genel olarak Emevi iktidar yandasghg ile ashabu’l-hadis
arasinda en azindan gayri resmi diyebilecegimiz bir baglantidan séz etmek
miimkiin hale gelmektedir” seklinde degerlendirmistir.”™

Berbehari, sahdbenin geneli ile ilgili diislincelerini agiklarken onlarin
sadece faziletlerinden bahsedilebilecegini ifade etmis, onlar hakkinda bir kelime
eden kisiyi heva sahibi olarak nitelendirmistir.”® Hareket noktasinin merkezinde
rivayetler olmasi sebebiyle Berbehari’nin sahabe ile alakali olarak farkli bir
diisiince yapisina sahip olmasi zaten miimkiin goziikmemektedir. Hz. Ali-
Muaviye arasindaki savas ile alakali, ayrica Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr hakkinda
konugmanin yanhishgim “keff” diislincesi ¢ergevesinde degerlendirmis ve ashab
hakkinda olumsuz higbir diisiincenin ortaya atilamayacagini ¢esitli hadisler ile
savunmustur.’’

Ashab-1 hadis diisiincesinin genel karakteristigi dikkate alindiginda,
yukarida zikredilen sahadbe algis1 sasirtici degildir. Fakat Berbehari, sahabe

0 Berbehari, a. g. €., s. 76.

L Berbehar, a. g. e., 5. 134.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, el-Mektebetii’l-Islami, Beyrut, t.y., 11, 76; 111, 355.

3 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitdbu’s-Sunne, (thk. Muhammed b. Said b. Salim el-
Kahtan?), Daru Ibni Kayyim, Suudi Arabistan, 1986, s. 584-592.

74 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, a. g. e., s. 590.

s Jscan, a.g.e.,s. 158.

6 Berbehari, a. g. e., s. 76-77.

" Berbehar, a. g. e., 5. 111-112.
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konusunda daha dikkat g¢ekici oldugunu diisiindiigiimiiz bazi goriiglere de yer
vermistir. Birincisi su sekildedir: “Eb Hureyre, Enes b. Malik ve Useyd b.
Hudayr’1 seven bir adam gordiigiinde bil ki; o kisi ehl-i siinnettir.”® Daha sonraki
ciimlede on sekiz isim daha zikreden® Berbehari, sahabe arasinda bu ii¢ ismi
ozellikle zikretmis olmalidir. Bunun sebepleri olarak s6z konusu isimlerin ¢ok
hadis rivayet etmis, onemli sahabiler kabul edilmeleri ve bu {i¢ sahabi hakkinda
olumsuz bazi degerlendirmelerin var oldugu diisiincesi zikredilebilir. Yani
Berbehari, bu sahabiler hakkinda elestiri yapan kisileri Ehl-i siinnet ¢cer¢evesinden
¢ikarmaktadir. Dikkate sayan diger husus ise; Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer’in, Hz.
Aise’nin odasinda Hz. Peygamber’in yanina defnedilmesinin iman gercevesinde
degerlendirilmesidir.2% Ashab-1 hadis geleneginde oldugu gibi Berbehari’de de
imanin ¢ercevesi bir hayli genigletilmistir. Bu fikirlerin alt yapisim ise
Berbehari’nin sahip oldugu “seriatin tamaminin iman olarak telakki edilmesi”8!
fikri olusturmaktadir.

Hilafeti, Hz. Isa’min niizdliine kadar Kureys’e ipotekleyen®? Berbehari,
higbir sekilde sultana kars1 ayaklanmay1 mesrii gérmemektedir.®® Sultana kars
ayaklanmanin ve sultan ile miicadelenin Berbehari’nin diislincesinde yeri yoktur.
Bu tarz faaliyetler Harici olmak i¢in de yeterli goriilmektedir.84 Sultana karst
ayaklanma, esere (hadise) muhélefet etmek anlamina geldiginden bu kisi cahiliye
doneminde o6len kisi konumuna getirilerek bir sekilde cehennemlik oldugu
vurgulanmak istenmekte ve bu diislinceler Hz. Peygamber’in bir iki hadisi ile
delillendirilmektedir. 8 Sonmez Kutlu, bu durumu “pasif siyasi tutum sergileme”
seklinde nitelendirmektedir. Hadis taraftarlar1 yasanan siyasi tecriibeyi,
dokunulmaz kilma, kutsallagtirma ve dogrulama yoluna giderek siyasi bir zihniyet
olugturmuslardir. Bu grubun dini edebiyati incelendiginde, bu pasif siyaset
anlayisini telkin eden onlarca rivayete rastlamak miimkiindiir.%6

Beni Hasim’i diger kollardan, Kureys’i diger kabilelerden, Araplar1 da
diger milletlerden iistiin gérmesi ile sah@be ve sonraki nesiller arasinda bir fazilet
siralamast tesis etmesi gibi yaklagimlar1 sebebiyle zihniyetinin hiyerarsik
(kategorik siniflandirma) sekilde calistigini disiindiiglimiiz Berbehari, bu
yaklagimini bir konuda daha sergilemistir. Allah’in dhirette goriilmesi konusunu
genis bir sekilde ele alan Berbehari, ilk olarak d&malarin, daha sonra erkeklerin,

8 Berbehar, a. g. e., s. 119.

9 Berbehari, a. g. e., s.120-121.
8  Berbehar, a. g. e., s. 113.

81 Berbehari, a. g. e., s. 96.

8  Berbehari, a. g. €., s. 78.

8  Berbehar, a. g. e., s. 116.

8 Berbehari, a. g. e., s. 78.

8  Berbehari, a. g. €., s. 78.

8  Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine, s. 60.
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sonra da kadmlarm Allah’1 ‘bizzat kendi gozleri’® ile gorecegini; bu duruma
imanin vacip, onu inkr etmenin kiifiir oldugunu belirtmistir. 8

Bu hususta aksi istikamette bir goriis ifade edenleri kiifiir ile suglamasi
seklindeki kat1 tutumunu bir kenara birakarak, onun kadin ile erkek arasinda fark
gbzetmesi lizerinde durmak gerekmektedir. Aciklamalarindan Cennet’e giren
miiminlerin Allah’1 gérmesi hususunda erkeklerin kadinlara gére dncelik hakkina
sahip oldugu anlasilmaktadir. Gérme yetisine sahip olmayan insanlarin Allah’1ilk
olarak gorecekleri konusunda bir gerek¢e bulmak miimkiin iken, kadm erkek
arasinda boyle bir ayrima gitme konusunda herhangi bir neden bulunamamakta;
onun bu sekilde bir tasnife gitmesinde kendisinin sahip oldugu diisiince yapisinin
etkili oldugu hissedilmektedir. Bu diisiince yapisinda kadina bakisin olumsuz
oldugu, kadmin erkege gore daha geri planda tutuldugu goriilmektedir. Bu
anlayisin bugiin Berbehari’nin fikirlerinin takipgisi seklinde
degerlendirebilecegimiz Vehhabiler ve Selefiyye gelenekgileri arasinda devam
ettigi gdzlemlenmektedir. “Islami gelenekgilikte kadinin statiisii ve rolii ister
istemez gelenekei kaliplar icerisinde kalmaktadir. Bu bakis agisiyla kadin sosyal
hayattan biiyiik Ol¢iide soyutlanmis olmakta, kadmin goérevi evinin isleri ve
cocuklartyla siirli kalmaktadir. Kadinin tesettiiriine diger akimlara kiyasla daha
fazla ihtimam gosterilir. Gelenekei teskilatlar bastan asagi erkeklerin egemen
oldugu yapilardir. Caligma ve egitim sahalarinda iki cinsin yollarinin zarureten
kesistigi durumlarda sik1 bir ayrigtirma uygulanir. Boliinmiis mekanlar, miistakil
toplantilar, farkli smiflar ve hocalarla bu ayirim gergeklesgir.”®°

Berbehari’nin diisiince yapisint ortaya koydugunu diistindiigiimiiz bir
diger konu da onun tasavvufile alakal goriigleridir. Allah’a kars1 yaklagimin havf
ve reca baglaminda olmasi gerektigini ifade eden Berbehari, Allah’a ask ve sevk
duyanlar ya da bu tarzi benimseyenler ile oturmay1 sakincali kabul etmektedir.®
Mutasavviflara karst bir elestirisinin oldugunu goérdiigiimiiz Berbehari, ayni
zamanda bu insanlarin kadinlar ile iliskilerinden de rahatsiz géziikmektedir.
Muhtemelen kadin-erkek iligkilerinden hareketle kadinlar ile beraber ayn1 ortami
paylastiklarini diigtinmektedir. Kadin iligkileri ve tasavvuf yolunu benimsemeleri

87 Kalp gdzii ile Allah’in goriilecegi diisiincesini reddetmek ig¢in bu tarz bir ifade

kullanilmustir.

8  Berbehari, a. g. e., s. 94.

8  Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 53; Biiyiikkara, Cihadi Selefiler ile Berbehari
arasindaki iliski hakkinda énemli bir bilgi paylasmaktadir. Cihadiyye-Suldiyye ayrimi
yapan Biiyiikkara, Cihadiyye’nin o6zelliklerinden birini su sekilde ifade etmistir.
“Cihadiyye’nin ge¢misten verdigi drnekler; Abbasiler’in iskencelerine cesurca direnen
Ahmed b. Hanbel, kilicim Tatarlara ¢eken Ibn Teymiyye, Bagdat sokaklarinda
haramlarla fiili miicadele kampanyast baslatan Imdm Berbehdri, miisrik ve fasiklara karst
Arabistan’da bir cihat hareketi baslatan Ibn Abdiilvehhab’dir. BKz. Biiyiikkara, Cagdas
Islami Akimlar, s. 68.

% Berbehar, a. g. e., s. 111.
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nedeniyle biitliin bu disiincedeki kisilerin dalélette olduklart diislincesine
sahiptir.® Tasavvuf ile ilgili bir diger mesele onun batin ilmi hakkindaki
diistinceleridir. O, kitapta ve siinnette yer almamasi sebebiyle batin ilmi {izerinden
yapilan biitiin degerlendirmelerin, bid’at ve dalalet kapsaminda degerlendirilmesi
gerektigini diiglinmektedir. Kitap ve siinnet digindaki higbir dini bilgiye itibar
etmemesi ve alimi, siinnet ile riviyete tabi olan kisi®? olarak tanimlamasi
sebebiyle kelama yaklagiminda oldugu gibi batin ilmine de bakig1 olumsuzdur.

Son olarak Berbehari’nin yetmis {i¢ firka rivayeti baglamindaki
diisiincelerine deginmek gerekmektedir. Berbehari, “limmetim yetmis ii¢ firkaya
ayrilacaktir. Biri hari¢c tamami cehennemdedir. O firka, cemaattir” hadisini
zikrederek dini Hz. Osman’m 6liimiine kadar ki zaman ile sinirlandirmaktadir.®
Daha sonra ortaya ¢ikan biitiin diigiinceler ve firkalar bu kapsamda
degerlendirilerek ehl-i bid’at kapsamina sokulmaktadir. Bu firkalara 6rnek olarak
Cehmiyye, Kaderiyye (Mu’tezile), Sia, Hariciyye ve Miircie gosterilebilir.®* Ona
gore tegbih hakkinda konusan® ve Kur’an’in mahlik olup olmadigi konusunda
susan Cehmi’dir.% Tevhidi agiklamaya ¢alisan ve adl ile cebr konusunda konusan
Mu’tezili (Kaderd)’dir.%” FAcir sultanin arkasinda namaz kilmayan ve kilig ile
ayaklanan Harici’dir. Hz. Ebi Bekir, Omer ve Osman’1 diger ashaba takdim
etmeyen Sii’dir. Son olarak kim ameli imanin bir pargast olarak gdérmiiyorsa
Miircii’dir.%

Mezheplerin sayisini dort biiyiik yapidan hareketle (Kaderiyye, Miircie,
Sia, Havaric) yetmis iki olarak belirleyen Berbehari bu sistemi ile Ashab-1 Hadis
gelenegine hakim olan (4x18 +1=73) tasnifini benimsemistir.%

Degerlendirme ve Sonug

Hayatina, kanistig1 olaylara ve fikirlerine yer verdigimiz Berbehari,
“Hagsviyye” kavrami tanimlanirken kullanilan bir¢ok unsuru biinyesinde tasiyan
bir kisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hasviyye’nin Ashab-1 Hadis ve Hanbell
mezhebi ile yakn iligkisi, Berbehérl s6z konusu oldugunda tam anlamiyla giin
yiizline ¢ikmaktadir. Ayni sekilde Berbehari’nin benimsedigi rivayet merkezli,
taklid ve ittiba {lizerine kurulu diislince sistemi, Hagviyye’nin temel karakteristik
Ozelliklerinin basinda gelmektedir.

%1 Berbehar, a. g. e., s. 111.

92 Berbehari, a. g. e., s. 104.

9 Berbehari, a. g. e., s. 97.

% Berbehar, a. g. e., s. 118, 132.

% Berbehar, a. g. e., s. 141.

%  Berbehar, a. g. e., s. 100.

%  Berbehar, a. g. e., s. 118.

% Berbehari, a. g. e., s. 132.

9 Tasnif sekilleri igin bkz. Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Dem Yaynlari,
Istanbul, 2010, s. 177-182.
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Saydigimiz unsurlarin ve sahip oldugu fikirlerin birgogunun biitiin
Hanbeliler ve hadis ehli tarafindan savunuldugu diisiiniildiigiinde, Berbehari’yi o
kesimden ayiran ve ayn1 zamanda Hagvi temaytiller tasidigini sdyleyebilecegimiz
birtakim 6zelliklerinin de bulunmasi gerekmektedir. Berbehari’nin tek dogru yol
olarak kendi ¢izgisini gérmesi, bu fikirler disinda hicbir goriise yasam hakki
tanimamasi ve bu sahip oldugu kati ve sert tutumunu insanlarin hayatina
miidahale noktasina kadar siirdiirmesi (fiili miidahale) sebebiyle, onun Hagvi
temayiilleri blinyesinde tasidigini séylemeliyiz.

Glinlimiizde “Hagviyye kavrami1”, herhangi bir olusum igin
kullanilmamaktadir. Fakat XVIIIL. yilizyilda ortaya ¢ikan Vehhébi hareketinin,
glinimiizde Selefi olarak adlandirilan yapilarin ve Ortadogu’daki cihadi
olusumlarin koklerinde Hagvi karakterin varligi, calismanin bir diger sonucu
olarak ortaya ¢cikmaktadir. Bu yapilari, sahip olduklar fikirler ¢ercevesinde Harici
zihniyetin devami olarak gérmek yerine, “Hasvi olusumun marjinal ve silaha
basvuran sekli” olarak degerlendirmek daha makul goziikmektedir. Zikredilen bu
mezhep ve olusumlarin fikirlerine, sahip olduklar diislincelere baktigimizda,
onlarla Hasviyye nin biiyiik oranda paralellik i¢inde olduklar1 gdze carpmaktadir.
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