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MUHKEM MUTESABIH MESELESINE SELEFIN BAKISI"

Fahreddin ER-RAZT
Ceviren: Celalettin DIVLEKCI™
Ozet
Muhkem-miitesdbih meselesi, tefsir literatiiriinde tizende ¢ok¢a durulmus
bir konudur. Fahreddin er-Rdzi de bir miifessir, kelamct ve en énemlisi bir usul
alimi olarak bu meseleyi ele alir. Razi konuya, Kur’an’'da bilinmesi imkdnsiz
seylerin bulunmasi miimkiin miidiir? sorusuyla girer. Konuyla ilgili taraflarin
goriislerini, dayandiklart akli ve nakli delilleri verir. Kelimelerin Kur’an’daki
kullanmimlarma yer verdikten sonra istilahtaki tanmimlarma yer verir. Tanmmlarini,
deldlet acgisindan lafiz ¢esitlerinin bir birleriyle olan iliskilerini ortaya koymak
suretiyle yapar. Miitesabihin objektif bir sekilde nasil tespit edilecegine dair, vuzuh
sorunu olan bazi tespitlerde bulunur. Ardindan Selefin konuya yaklasimini
delilleriyle dile getirir.
Anahtar Kelimeler: Miitesabih, Delalet, Kur’an, Tefsir

MUHKAM AND MUTASHABIH ACCORDING TO THE SALAF BY AL
RAZI

Abstract

The issue of “muhkam and mutashabih™ (clear vs hidden) is one that has
been given much thought to in the history of tafseer (Quranic commantory)
literature. Fahraddin ar-Razi as an interpreter of the Quran, a galamist (a scholar
who has expertise in the philisophy of Islam), and most importantly a scholar of
usul (methodology); addresses this issue as well. Razi introduces the topic with the
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following question: Is it possible to find things that are impossible to know in the
Quran? He provides different perspectives regarding the topic, as well as their
intecllectual and narration evidences. He presenets in his work, the usage of the
vocabulary within the Quran as well as the terms’ technical definitions. His way of
providing evidences is through defining the relationship between different types of
wording. Regarding how to objectively detect the “mutashabeeh verses™, he makes
some unclear deductions. He then follows by presenting/expressing Salaf’s
approach regarding this topic, and corroborates it with further evidence.
Key Words: Mutashabeeh, Sign, Qur’an, tafseer

I. Allah’in Kitabinda Bilmemize Imkin Olmayan Seylerin Bulunmasi
MUmkdin madar?

Fakihlerin, muhaddislerin ve mutasavviflarin bir¢ogu bunu [Allah’in
Kitabinda bilinemeyen bir seyin olabilecegini] miimkiin goriirken, kelamcilar bunu
kabul etmemisler, nakli ve akli delillerle goriislerini savunmuslardir.

[Kelamcilarin Goriisii]
A. Nakli Deliller

a. Ayetler:

1. Allah Teala’nmin su sozidir: “Kur’an’t diigiinmiiyorlar mi? Yoksa
kalplerinde kilit mi var?”! Allah Tealad bizlere Kur’an-1 Kerim’i diisiinmeyi
emretmistir. Eger Kuran’t Kerim anlasilmaz olsaydi Allah bize nasil olurda
diisiinmeyi emrederdi?

2. Allah Teala’nin “Kur’an-i diigiinmiiyorlar mi, eger Allah’tan baskasina
ait olmus olsaydi, mutlaka iginde bir¢ok celiski bulurlardi.”? sézudir. Madem
Kur’an-1 Kerim insanlar i¢in anlagilmaz bir kitap, nasil olurda Allah Teala
Kur’an’da ¢eliski olup olmadigini anlamamiz i¢in bize onu diisiinmeyi emreder?

3. Yice Allah’in “Siiphesiz bu Kur'an dlemlerin rabbi tarafindan
indirilmigtir. Onu, uyaricilardan olasin diye Cebrdil senin kalbine acik bir Arapga
ile indirmistir.”3 soziidiir. Kur’an anlagilir bir kitap olmamis olsaydi, Peygamber’in
kendisiyle uyarici olmasi nasil miimkiin olurdu? Ayni sekilde Yiice Allah’in
“apacik Arap diliyle” sdzi Kur’an-1 Kerim’in Arap diliyle nazil oldugunu gosterir.
Hal boyle olunca, anlasilir olmasi gerekir.

1 Muhammed, 47/24.
2 Nisa, 4/82.
3 Suara, 26/193.

176



Muhkem Miitesabih Meselesine Selefin Bakisi

4. Yice Allah’m “(...) iclerinden, haberin mdna ve maksadin
cikarabilenler siiphesiz onu anlarlardi.”* sdziidiir. Kur’an’dan hiikiim istinbati
ancak manasi tam olarak kavrandiktan sonra miimkiin olur.

5. Allah Teala’'nin, “...sana her seyi a¢iklayan
“Kitapta biz hig bir seyi eksik birakmadik.” s6zdur.®

6. Allah Tedld’nin “Allah’a karsi gelmekten sakinanlara yol gosteren bir
Kitaptir.”’" sdziidiir. Bilinmeyen bir sey yol gosterici de olmaz.

7. Allah Tedla’nin “Ustiin hikmet”® ve “...kalplerdeki hastaliklara bir sifa,
inananlara bir rehber ve rahmet gelmistir.”® soziidiir. Biitin bu sifatlar
bilinmeyende hasil olmaz ve meydana gelmez.

8. Yiice Allah’in su soziidiir; “Allah 'tan size bir nur ve apagik bir kitap
gelmigtir. 1% Bir sey ancak bilinirse agik olur.

9. Yiice Allah’in su sozidir; “Kendilerine okunan bu kitabt sana
gondermis olmamiz onlara yetmiyor mu? Elbette inanan bir topluluk i¢in onda
rahmet ve ibret vardir.””'* Anlasilmayan bir kitap nasil olurda yeterli ve ibret verici
olur?

75 soziiyle aym sekilde

10. Allah Tedla’nin “Bu Kur’an kendisiyle uyarilsinlar ve tek bir Tanr
oldugunu bilsinler ve akil sahipleri 6giit alsinlar diye insanlara teblig edilmistir. "*?
sozudir. Kur’an bilinmeyen bir seyse nasil teblig edilmig olur ve nasil kendisiyle
uyart yapilir? Ayetin sonunda da soyle buyurmustur; “akil sahipleri 6giit alsinlar
diye...” Kur’an bilindigi takdirde ancak boyle olur, akil sahipleri ibret alir.

11. Allah Teala’nin “EY insanlar! Rabbinizden size a¢ik bir delil geldi, size
apagik bir nur indirdik.’*® soziidiir. Kur’an anlasilmazken nasil agik bir delil ve nur
olur?

12. Allah Teéla’nin “Benim yoluma uyan ne sapar ne de bedbaht olur. Kim
de beni anmaktan yliz gevirirse onun mutlaka stkintili bir hayati olur.””** s6zudur.
Kur’an anlasilmayan bir kitapken, nasil kendisine tabi olunur ve nasil kendisinden
yuz cevrilir?

13. Yiice Allah’in “Muhakkak ki bu Kur’an en dogruya iletir.”*® sozuddr.
Insanlar tarafindan [muhtevasi] bilinmeyen bir kitap nasil olurda kendilerine yol
gosterici olur?

4 Nisa, 4/83.

5 Nahl, 16/89.

6 En’am, 6/38.

" Bakara, 2/2.

8 Kamer, 54/5.

9 Yunus, 10/58.

10 Maide, 5/15.

11 Ankebt, 29/51.
12 fbrahim, 14/52.
13 Nisg, 4/174.

14 Taha, 20/123-124.
15 fsra, 17/9.
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14. Yiice Allah’in “Allah'in elcisi ve miiminler, Rabbinden ona indirilene
iman ettiler. Her biri Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine inandilar.
‘O'nun elgileri arasinda ayirim yapmayiz’ ve ‘Isittik, itaat ettik, bagislamam dileriz
Rabbimiz, gidis sanadir’ dediler.”'® soziidiir. Itaat ancak ilimden sonra miimkiin
olur. Oyleyse Kur’an’1n anlasilir olmas: gerekir.

b. Haberler:

Hz. Peygamber’in su sozidiir: “Size dyle bir sey bwaktim ki kendisine
sarildiginiz siirece asla sapitmazsiniz: Allah’in Kitabu, siinnetim ve Ehl-i beytim.””17
Bilmeden sarilmak nasil miimkiin olur? Yine Hz. Ali’den (r.a.) rivayet edilen bir
hadisi serifte Hz. Peygamber (s.a) sdyle buyurmustur: “Allah’in Kitabina sarilin
onda sizden oncekilerin ve sizden sonrakilerin haberi ve aramizdaki meselelerin
hiikmii vardw. O ciddi bir seydir, saka degil. Onu terk eden zalimin Allah belini
karar. Kim hiddyeti ondan baska yerde ararsa, Allah o kimseyi sasirtir. O, Allah in
kopmaz ipidir, hikmetli hatirlatmasidir, dogru yoludur. Nefisler kendisiyle
sapmaktan korunur. Alimler kendisine doyamaz. Cok tekrar edilmesine ragmen
eskimez. [Ne kadar okunursa okunsun degerinden bir sey kaybetmez.]
Harikuladelikleri bitmez. Kim goriisiinii kabullenirse dogru soyler. Kim onunla
hiikmederse adaletle hiikmeder ve kim davasini onunla kuvvetlendirirse hasmina
galip gelir. Kim ona ¢agirirsa dogru yola ulagir. '

B. AkIT Deliller

Bu hususta ¢esitli akli deliler vardir.

1. Sayet Kur’an-1 Kerim’de bilgisine ulagamayacagimiz bir sey olmus
olsaydi, bu hitap Arapca konusan birisine zenci diliyle hitap etmeye benzerdi ki bu
caiz degildir.

2. Sozden maksat, bir seyi anlasilir kilmaktir. Eger anlagilir olmamis
olsaydi abes olurdu.

3. Kur’an’da meydan okuma vardir. Bilinmeyen anlagilmayan bir seyle
meydan okunmaz.

Ozetle Kelamcilarin goriisleri bundan ibarettir.

[Fakih, Muhaddis ve Mutasavviflarin Goriisii]
A. Nakli Deliller

Kelamcilarin - muhalifleri de goriislerini  nakli ve akli delillerle
savunmuglardir.

16 Bakara, 2/285.
17 Eb( Davud, Menasih 56.
18 Darimi, Fedail(’l-Kur’an 14.
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Muhkem Miitesabih Meselesine Selefin Bakisi

a. Ayetler: Konuyla ilgili ayetler iki agidan ele alinabilir.

1. Allah Teala’nin miitesabihlerin sifatt hakkindaki “Onun tevilini yalnizca
Allah bilir’1® soziidiir. Ayetin burasinda vakif yapmak lazimdur.

2. Surelerin basinda zikredilen mukattaa harfleridir.

b. Haberler:

Hadise gelince, Hz. Peygamber’in su séziidiir: “Oyle ilim vardwr ki hazine
gibidir. Onu ancak gercek alimler bilirler, onu sdyledikleri zaman ehli izzet o
soyledikleri seyi kabul etmezler. ”?

B. AkIT Deliller

AKIi delillere gelince, yapmakla yiikiimlii tutuldugumuz fiiller iki kisimdir:
Bunlardan bir kisminin hikmetini (emredilis gerekgesini) genel olarak aklimizla
biliriz, namaz, zekat, oru¢ gibi... Namaz Yaraticiya karsi gosterilen tevazu ve
boyun egmektir. Zekat muhtaclara iyilik etmektir. Orugsa nefse Ustiin gelmektir.

Bir kisminin da hikmetini bilmeyiz. Hacda yapilan fiiller gibi... Zira biz
Seytan taglamanin, Safa ile Merve arasinda say etmenin hikmetini bilmiyoruz.
Sonra muhakkik alimler, Hakim-i Teala’nin kullarina, her iki tiirden fiilleri
emretmesinin de giizel oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Ciinkii birinci
kategoride yer alan itaat, emre muhatap olanin emirdeki maslahati akliyla
kavradigindan dolay1 yaptig1 bir itaat oldugu igin, tam bir inkiyada delalet etmez.

Ikinci cesit itaat ise tam bir baglihiga ve teslimiyete delalet eder, ciinkii
emre muhatap olan o konudaki maslahat1 hi¢bir suretle bilmeyince onu sirf inkiyat
ve bagliligidan dolay1 yapmis olur. Durum fiillerde boyle olunca nigin sézlerde de
boyle olmasin? Allah Teéla’nin bize indirdigi, kendisine saygi géstermemizi ve
okumamizi emrettigi (kitabi) iki kisma ayirir.

Bunun bir kismmin manasim1 kavrar ve anlariz. Bir kismmin ise hi¢bir
suretle manasini anlayamayiz. Bunun indirilmesinden, kirdatinin ve taziminin
emredilmesinden maksat kemal-i ubtidiyetin ve Allah’in emirlerine inkiyadin ortaya
cikmasidir. Hatta burada bir baska fayda daha vardir ki o da sudur: Insan mana
tizerinde durup onu kavradig1 zaman, s6z tesirini kaybeder. Bu sozii sdyleyen zatin
Hakimler hakimi oldugu kafasina yerlestirmekle birlikte ne kast edildigi tizerinde
durmadig1 zaman, kalbi devamli surette ona karsi bir ilgi duyar ve devamli onu
disiiniir. Teklifin 6zi, sirrin Allah’in zikri ve kelaminin fikriyle mesgul olmaktir.
Kulun zihninin, hafizasinin devamli bununla mesgul olmasinda kendisi i¢in biiyiik

19 Al-i Imran, 3/7.
20 es-Suy(tf, el-Leali’I-Masnda fi’I-Ahadisi’l-Mevd(a, Beyrut 1975, I, 221.
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bir maslahat vardir, denilmesi de ihtimal dis1 degildir. Kul maslahati elde etmek i¢in
kendisini Allah’a ibadete verir.

Bu konuda iki grubun goriisii benim bildigim kadariyla bundan ibarettir.
Basar1 Allah’tandir.

Il. Kur’an-1 Kerim’in Muhkem ve Miitesibih Seklinde Vasfedilmesi

Bil ki Yiice Allah’in Kitab1 kendisinin tamamen muhkem, tamamen
mutesabih; bir kisminin muhkem ve bir kisminin da miitesabih oldugunu ifade
etmektedir. Kendisinin tamamen muhkem oldugunu su ayetler gostermektedir:
“Elif-lam-rd. Bu, dyetleri muhkem kilinmis bir kitaptir.”?; “Elif-lam-rd. Iste
bunlar muhkem Kitab in dyetleridir.’?*> Her iki ayet-i kerime de Kur’an-1 Kerim’in
tamamimin muhkem oldugu belirtilmistir. Burada muhkemden kasit, Kur’an
Kerim’in gerek lafizlar1 ve gerekse manasi itibariyle dogru ve yerinde olusudur.
Kur’an kendisi disindaki biitiin kelamlardan lafiz ve manasi itibariyle iistiindiir. Ve
hicbir mahliik lafiz ve mana itibariyle Kur’an’a denk bir kelam getirmeye giic
yetiremez. Nitekim kelimenin sozliikteki kullanimi su sekildedir: Araplar saglam
yapi Ve bozulmasi miimkiin olmayan saglam séz igin, O saglamdir anlammda 43)

oSas derler.

Iste Kur’an’in tamamimin muhkem olarak nitelenmesinin anlami budur.

Kur’an-1 Kerim’in tamaminin miitesabih oldugunu ifade eden ayet ise
sudur; “Allah, soziin en glizelini miitesabih ve mesdni bir kitap halinde indirdi.”?®
Bu su demektir: Kur’an’in tamamu giizellik ve fesahat bakimindan birbirine benzer
ve bir kismi digerini dogrular. Yiice Allah buna su soziiyle isaret etmistir: “Eger
Allah’tan baskasina ait olmus olsaydi onda bircok celiski bulurlardi”®* Yani bir
kismi digeriyle celisir; fesahat ve cezalet bakimindan s6z birbirinden farkli
(diizeylerde) olurdu.

Bir kismimin muhkem bir kisminin miitesabih olduguna delalet eden ise su
sOzidur: “Kitabi sana indiren O’dur. Kitabin bir kisum dyetleri muhkemdir. Bunlar
Kitabin anasidr. Bir kismi da miitesabihtir. %

Burada, once sozliik anlami bakimindan muhkem ve miitesdbihin ne
oldugunu, daha sonra da istilahtaki anlamlarmin neler oldugunu agiklamamiz
gerekmektedir.

21 H{d, 11/1.

2 Yunus, 10/1.

23 Z{imer, 39/23.
24 Nisa, 4/82.

25 Al-i imran, 3/7.
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Muhkem Miitesabih Meselesine Selefin Bakisi

A. Muhkemin sozliik anlam: Araplar, mani olmak anlaminda &8s —
Sl ve &kl derler. Ayni kokten gelen «Sla  hakime, zalimi zulmiinden
alikoydugu icin hakim denilmistir. Geme de at1 serkesliginden alr koydugu icin
salll 285 denmistir. Nehat’ye ait, “Yetimi de, tipki ¢ocugun gibi, kotiiliikten ali
koy” anlamindaki <l s oS35 LS 2l ST 56711, aym sekilde (Cerir’in)® “Siifehaniza
mani olunuz!” anlamimdaki aSieis ) seSal s6zii de bu anlamdadir. 3% il demek,
saglam yapilmis, kendisini yikmaya calisana engel olan bina demektir. Hikmete,
48 hikmet denilmesinin sebebi de, kendisiyle muttasif olan1 uygunsuz seylerden
ali koymasindan dolayidir.

Miitesabih ise iki seyin, ayirt edilemeyecek Olgiide birbirine benzemesi,
demektir. Kelime Kur’an’da su sekilde kullanilmustir: Uile gl &l &) “Bize gore
biitin inekler bir birine benzer.”?” ve sl Cqilis “Kalpleri birbirine benzedi.”2
iki sey birbirinden ayirt edilemedigi zaman )<Y 4l denilmesi, ayni sekilde
sihirbaza wleddl lawal denilmesi de bu kabildendir. Hz. Peygamber (a.s) i O3l
Sl ) sal agins o 41l s “Helal bellidir, haram da bellidir. Bazi seyler vardur ki
helal mi haram mi oldugu belli degildir.”*® buyurmustur. (Baska bir rivayette de
&gl seklindedir.)

Muhkem ve miitesabih kavramlarinin sozliikk agisindan degerlendirmesi bu
sekildedir.

B. Istilahta Muhkem: Alimler muhkem ve miitesabihin ne oldugu
konusunda pek cok izahta bulunmuslardir. Bizden 6nce de bu konuda yazilip
¢izilmigtir. Benim bu konudaki goriigsiim: Bir anlam i¢in konulmug olan bir lafiz,
konuldugu anlama gelebilecegi gibi, o anlamin diginda bagka bir anlama da
gelebilir. Eger sadece konuldugu anlama gelmesi s6z konusu olup, baska bir anlama
gelme ihtimali bulunmuyorsa, buna nass denir. Eger bu anlamin diginda bir anlama
gelme ihtimali varsa, lafzin iki manadan birisine gelme ihtimali digerine gore ya
racihtir ya da boyle olmayip, tam aksine, esit sekilde her iki anlama da gelmesi
muhtemeldir. Lafzin iki anlamdan birine gelme ihtimali digerine goére racih ise, lafiz
racih anlama nispetle zahir; mercih anlama nispetle ise miievvel’dir. Her iki anlama
da esit sekilde gelmesi soz konusu ise, bu takdirde lafiz, her ikisine birlikte nispetle
miisterek; iki anlamdan her birine nispetle ise miicmel’dir.3® Yapmis oldugumuz bu

% Cerir b. Atiyye el-Kelbi (6. 110). Krs. Razi, Fahreddin, Mefétihu’l-Gayb, Daru’l-Kitiibi’l-
IImiyye, Beyrut 1990, IV, 145.

27 Bakara, 2/70.

28 Bakara, 2/118.

29 Buhari, Iman 30.

30 Eb( Hayyan el-Endelust (6. 745) Bu konuda Razi’yi takip eder: “Bir anlam igin vaz olunup,
baska bir anlama gelme ihtimali olmayan kelime nass’tir. Yahut lafzin iki anlama gelme
ihtimali olup, bu iki anlamdan racih olan anlama nispetle z&hir, merch olan anlama nispetle
mievvel’dir. Ya da ortada tercihe konu olacak bir unsur olmaksizin iki anlama gelmesi s6z
konusu olabilir, bu takdirde de her ikisine nispetle miisterek; her birine ayr1 ayri nispetle ise
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taksime gore, lafiz ya nasstir, ya zahirdir, ya miicmeldir, (ya miisterektir)3! veya
muevveldir. Nass ve zahir tercihin husiile gelmesi bakimindan ortaktirlar, su kadar
var ki nass bagka anlama gelme ihtimali olmayan racihtir; zahir ise baska anlama
gelme ihtimali olan racihtir. Buna gore nass ve zahir tercihin hus(le gelmesinde
ortak olmus olmaktalar ki bunun adina muhkem denilmektedir.

Miicmel ve miievvel ise, lafzin delaletinin racih olmamasi noktasinda
ortaktirlar. Su kadar var ki miicmelin, her iki tarafa nispetle de bir riighaniyeti s6z
konusu degildir. Ote yandan miicmel’in miisterek tarafa nispetle riichaniyeti séz
konusudur. Kendisine nispetle riichaniyetsiz olana da miitesabih denilir, ¢lnki
bunda anlasilmazlik s6z konusudur.

Lafzin iki mefhuma nispeti esit sekilde oldugu zaman burada zihin tevakkuf
eder. Tipki hayiz ve temizlige nispetle % kelimesinde oldugu gibi. Problemin zor
olan tarafi, lafzin konulusu itibariyle iki anlamdan birisinde racih, digerinde merctih
olmasi, dahasi racih olanin batil, merciih olanin ise hak olmasidir. Bunun Kur’an-1
Kerim’den 6rnegi su ayet-i kerimedir: “Ama bir toplumu yok etmeyi irade ettigimiz
zaman o toplumun refaha gémiilmiis seckinlerine emrederiz. Onlar da fisk islerler,
sonucta o iilke helake miistahak olur, biz de oramin altim iistine getiririz.”3? Bu
sozilin zahiri, dyette yer alan kimselerin fisk islemekle emir olunduklaridir. Bunun
muhkemi ise, yiiz kizartict bir fiil islediklerinde sOylemis olduklari; ““Biz
babalarimizdan béyle gordiik, bunu bize Allah emretti”,®® seklindeki sozlerine
cevaben buyrulan su ayettir: “Allah haydsiziigi emretmez!”** Bir diger 6rnek su
sOzudur: “Onlar Allah’t unuttular, Allah da onlart unuttu.”’%® Unutmanm zahiri,
ilimle birlikte olmamak demektir; merclhu,““Onlara kendilerini unutturdu.””36
ayetinde terk etmektir. Muhkemi, “Rabbin unutmaz.””%” ve “Rabbim ne sasirir ne de
unutur.”38

Muhkem ve miitesabih konusunda sdylenilenlerin 6zeti bundan ibarettir.

micmel’dir. Nass ile zahir arasindaki ortak husus muhkem, miicmel ile miievvel arasindaki
ortak husus ise, miitesabih’tir.” Krs. Zerzr, Adnan, Miitesabihu’l-Kur’an, Mektebetl
Déri’l-Feth, Dimagk 1969, s. 40.

31 Miiellif yukarida miisterek’i lafzin gesitleri iginde saydigi halde burada dikkatinden kagms
olmal1. Nitekim tefsirinde buna yer vermistir. Krs. Razi, Mefatihu’l-Gayb, IV, 146.

32 fsra, 17/16.

33 A’raf, 7/28.

34 A’raf, 7/28.

3 Tevbe, 9/67.

36 Hagr, 59/19.

37 Meryem, 19/64.

3% Taha, 20/52.
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III. Ayetin Muhkem ya da Miitesibih Oldugunun Nasil Bilinecegine
Dair

Bu gergekten onemli bir konudur. Ciinkii mezhep mensuplarindan her
birisi, muarizinin mezhebine uyan ayetleri miitesabih sayar. Mesela Mutezili birisi,
“Dileyen iman etsin dileyen de inkar...” ayetini muhkem; “Allah dilemedikce siz
dileyemezsiniz.” ayetini miitesabih oldugunu séyler. Siinni ise meseleyi tam tersine
cevirir. Ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Oyleyse bu konuda basvurulacak temel
bir kuralin olmasi gerekir. O yiizden soyle diyoruz: Ayet ve haberin lafz1 zahir
oldugu zaman, bu zahirin terki ancak munfasil bir delille miimkiindiir. Aksi takdirde
s0z, sO0z olmaktan c¢ikar, Kur’an da delil olma niteligini kaybeder. Sonra bu
munfasil delil ya 1afzi olur yahut da akli.

Birincisi, iki lafzi delil arasinda bir tedruz oldugu zaman s6z konusu olur.
Aralarinda tearuz vaki oldugu zaman, bunlardan birisinin kalmasini saglamak i¢in
digerini terk etmek, tersini yapmaktan daha uygun degildir. Ancak iki delilden birisi
katl, digeri zahir oldugu zaman olabilir -¢linkiu kati olan zéhire gore tercihe
sayandir- yahut bu delillerden her ikisinin de zéhir oldugu fakat birisinin digerine
gore daha kuvvetli oldugu sdylenmesi durumunda olabilir.

Bu konuda sdyle deriz: Birincisi batildir. Ciinkii 1afzi deliller kati degildir.
Zira lafzi deliller liigat bilgisine, sarf ve nahiv ilminin vecihlerine; miisterek
olmamaya, mecéz, tahsis, izmar, akli ve nakli tedruzun olmamasi gibi hususlara
baghdir. Goriilldigi gibi bu Onciillerden her birisi zannidir. Zanni bir durum
karsisinda tevakkuf etmek ise, zanni bir delile dayanmaktan daha evladir. Boylece
1afzi delillerin kati olamayacagini tespit etmis olduk.

Ikincisine gelince, iki zahirden birisinin digerinden daha giiclii olmasidir.
Su kadar var ki, bu durumda iki zéhirden ikincisinin takriri i¢in birincisini terk
etmek, zanni bir mukaddime olur. Akli kati meselelerde zanna dayanmak cdiz
degildir. Zikretmis oldugumuz seylerden ortaya c¢ikan sudur ki, lafzin zahiri
anlamindan mercth anlamma sarf edilmesi, zahirin muhal oldugunu gosteren kati
bir delil olmadik¢a caiz degildir. Bu anlam hasil olduktan sonra, miikellefin
Allah’m bu lafizdan muradinin, zahirinin isar ettigi sey olmadigini kesin bir sekilde
bilmesi gerekir. Sonra bu makadmda tevile cevaz verenler tevile gider; caiz
gormeyenler de mahiyetini Allah’a havale eder.

IV. Selefin Konuyla flgili Goriisleri

Bu mezhebin gériisii kisaca su sekildedir: Oncelikle Allah’in bu dyetlerde
murat ettigi sey, kesin kez dyetin zdahirinin diginda bir seydir. Sonra bu tiir dyetlerin
anlaminin Allah’a havale edilmesi gerekir. Bunlarin tefsirine girmek cdiz degildir.
Kelamcilarin biiyiik ¢ogunluguna gore ise bu ayetler tevil edilmelidir. Selef,
goriislerinin sthhatine dair birtakim deliller ileri stirmiistiir.
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Selefin goriisiiniin dogruluguna dair birinei delil, 5 ¥) 4,5 i Gy %
ayetinde vakfin vacip oldugunu benimsemektir. Vakfin vacip oldugunu gdsteren bir
takim gorisler vardir:

Birincisi: Bu ayetin oncesinde yer alan “Kalplerinde egrilik bulunanliar,
fitne ¢itkarmak ve onu (kigisel arzularina gore) te'vil etmek ig¢in ondaki
miitesabihlerin pesine diiserler.” seklindeki kisim, miitesabihi talep etmenin
zemmedilen bir husus oldugunu gostermektedir. Sayet miitesabihin talebi caiz
olsaydi Yiice Allah bunu zemmetmezdi.

Denilse ki, buradaki miitesdbihten kasit ni¢in “Sana kiyameti soracaklar*
orneginde oldugu gibi, kiyamet vaktini 6grenmek istemek olmasin? Ayrica, su da
ihtimal dahilindedir, -tipki peygamberden melekleri getirmesini istemeleri gibi-
ceza ve sevabin miktarini 6grenmeleri ve fetih ve zaferlerin ne zaman olacagini
ogrenmek istemeleri de miimkiindiir. O zaman cevap olarak denir ki; Yiice Allah
Kitab1 muhkem ve miitesabih seklinde taksim etmistir; akil da bu taksimin dogru
oldugunu tasdik etmistir. Soyle ki; lafiz rdcih anlamina hamledilirse, muhkem,
rdcih olmayana hamledilirse miitegdbih olur. Sonra Yiice Allah burada miitesabihin
tevilini talep etmeyi de zemmetmistir. Bu durumda bunu sadece belirli bazi
miitesabihleri talep etmeye tahsis etmek, zahiri terk etmek demektir.

ikincisi: Yiice Allah, ilimde derinlesenleri “Ona inandik, hepsi rabbimiz
katindandir.”** demeleri sebebiyle methetmistir. Bakara Saresinde sdyle
buyurmustur: “fmana ermis olanlara gelince, onun Rablerinden gelen bir hakikat
oldugunu bilirler.”* limde derinlesmis olan bu kimseler, bu miitesabih Ayetleri
tafsilatli bir sekilde bilmis olsalardi, onlarin miitesabihe iman etmeleri bu denli
ovgli konusu yapilmazdi. Zira bir seyi detayli olarak bilen kimse ona zaten iman
eder. Ilimde derinlesenler, akli ve kati delillerle Yiice Allah’mn bilgisinin sinirsiz
oldugunu bilirler ve yine bilirler ki Kur’an Allah’in soziidiir ve O batil ya da abes
bir sey sdylemez. Bir ayeti isittikleri zaman, kati deliller bu ayetin zahirinin
Allah’in muradi olmasinin cdiz olmadigini, bilakis Allah’in muradinin bunun
disinda bir sey oldugunu gosterir. Sonra bu muradin ne oldugunu Allah’in ilmine
havale ederler. Her ne olursa olsun bu anlamin hak ve dogru oldugunu kesin bir
sekilde ifade ederler. Ilimde derinlesmis olan bu kimseler, Kur’an’m sthhatine iman
etmeleri sebebiyle bu tiir miitesabihleri kavrarlar.

39 Al-i imran, 3/7.
40 A'raf, 7/187.
41 Al-i Tmran, 3/7.
42 Bakara, 2/26.
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Ugtinciisii; axll 8 & 55505 ayeti &Y soziine atfedilmis olsayd, Gl u;bsa
4 kismi miibteda olurdu ki bu defa da fesahatten uzak olurdu. Ciinkii Gl 50 Ry
4syada4 Ul o5& 5 denilmesi daha uygun olurdu.

Bunun iki sekilde agiklamasi var: Birincisi, Jaslally ¢ B oY 4 seklinde bir
takdire gidilir. ikincisi: &5\ 5% ciimlesi kendisinden onceki ¢ sas\ den hal olur.

Birinci yaklasim reddedilmistir. Cilinkii Allah kelaminin takdire gitmeden
(izméra ihtiya¢ duymadan) tefsiri, takdire gidilerek (izméra ihtiya¢ duyularak) tefsir
edilmesinden daha uygundur. Ik1n01s1 ger(;ekten zayif bir goriistiir. Clinkil ziilhl
halden 6nce zikredilir. Burada FARVERAL & O55) 55 zikredilmistir. Buna gore st s
4 Gl | lafza-i Celal’den degil asll 3 &s5ui5)y’den hal olur. Bu ise zahirin terki
demek olur. Soyle ki, zahir daha once zikredilenlerin her birinden hal olmayi
gerekli kilar. Boylece, tevilin cdiz oldugunu ileri siiren goriisiin bu ayette takdire
ihtiya¢ duydugu; tevilin céiz olmadigini savunan goriisiin ise takdire gitmeye gerek
duymadigi sabit olmus oldu, bu durumda tevilin cdiz olmadigini savunan goriis
daha minasiptir.

Dorduncisi: “Ona inandik, hepsi rabbimiz katindandir.”* demek, ilimde
derinlesen kimseler, tafsilatim1 bildiklerine de bilmediklerine de iman etmislerdir,
demektir. Ciinkii szl tafsilath bir sekilde bilmis olsalardi, bu s6ziin bir faydasi
olmazdi. Selefin goristni desteklemek adma yapilabilecek en giizel istidlal sekli
budur kanaatindeyiz. Eger, “Bu ¢ikarim ancak, & ¥) a6 2 W5 dyetinde vakfin
vacip olduguna, atfin cdiz olmadigina dair delil getirmekle miimkiin olur. Ciinkii bu
atif tevatiiren gelmis meshur bir kiraattir. Dolayisiyla bunun yanlig olduguna dair
delil getirmek, tevatiiren yapilan nakle ta’n etmektir. Bu ise cdiz degildir.” denilirse,
biz bu meseleyi kati olarak gormedigimizi, bilakis zanni ve ihtimali olarak
gordiigiimiizii belirtmeliyiz. Bu durumda soru anlamsiz olmaktadir.

Selefin goriisiiniin dogruluguna dair ikinci delil, sahabe’nin icmaina
sartlmaktir. Kur’an’da ve haberlerde bu tlir miitesdbihler ¢oktur. Bunlari
aragtirmaya ve bunlarin hakikatini 6grenmeye iten etkenler de mevcuttu. Sayet
tafsilatli bir sekilde bunlarin tevilini arastirmak caiz olmus olsaydi, sahabe ve tabiiin
bu is i¢in en miinasip olan sahislardi. Béyle bir sey yapmis olsalardi, bu da meshur
olur ve tevatiiren naklolunurdu. Ne sahabeden ne de tabiGndan bir kimsenin
miitesabih meselesine daldigma dair bir sey nakledilmedigine gore, miitesabihlere
dalmanin céiz olmadigini 6grenmis olduk.

Selefin goriisiiniin dogruluguna dair iciincii delil, miitesabih lafzin
miicmel ve miievvel olmak lizere iki kisim oldugunu belirtmistik. Miicmel, esit
seviyede iki ya da daha fazla anlama gelme ihtimali olan lafizdi. Miicmelin sadece

43 Al-i imran, 3/7.
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iki anlama gelme ihtimali oldugu gibi ikiden fazla anlama gelme ihtimali de soz
konusudur. Eger sadece iki anlama gelme ihtimali varsa, sonra delil bunlardan
birisinin olmadigimi gosterirse, bu durumda kast edilenin digeri oldugu ortaya
cikmus olur. Ornegin yukar: anlamma gelen Gsi kelimesi; ya yon bakimindan
yukar1 anlamina gelir veya riitbe bakimindan yukart anlamina gelir. Y6n anlamina
gelmesi batil olunca, riitbe anlamma geldigi belirmis olur. Lafzin {i¢ anlam1 varsa,
bunlardan birisinin batil olmus olmasi, diger ikinci ya da {iglincii anlamlardan her
birinin tayinini yani kast edilen anlam olmasini gerektirmez. Miisterek lafzin ayni
anda iki anlamda kullanilmasinin cdiz olmamasi hasebiyle, lafzin ayni anda ikisine
birden hamledilmesi de miimkiin degildir.

Miievvele gelince; lafzin tek bir hakikat anlami varsa, delil de bu anlamin
kast edilen anlam olmadigin1 gosteriyorsa, lafzin mecaza hamledilmesi gerekir. S6z
konusu mecéz da tek bir anlama geliyorsa, belirsizlikten (ta‘til) korumak i¢in lafiz
bu mecazi anlama hamledilir. Eger bdyle olmayip, lafzin birden fazla mecézi
anlamu varsa, o takdirde lafiz s6z konu mecazi anlamlar arasinda miitereddit bir
vaziyette kalir. O takdirde miicmele dair s6ylemis oldugumuz s6z aynen geri gelir.
Yukarida zikrettigimiz hususlardan miitesabihin tevilinin bazen malum bazen de
zanni oldugu ortaya ¢ikmis oldu. itikadi konularda haber-i vahidlerin ciz olmadig
konusunda belirtildigi izere, zanni goriisle hiikiim vermek caiz degildir.

Selefin konuyla ilgili goriislerinin 6zeti bundan ibarettir.

Mufassal tevil anlayisini benimseyen kelamcilarin goriisiine gelince,
bunlarin delili, Kur’an’in anlasilir olmasidir ve miitesabih ayetlerde bunun tevilden
baska yolu yoktur. Buna gore tevile miiracaat zorunludur.

V. Selefin Konuyla flgili Gériisiiniin Detaylar
Bu dort madde halindedir.

Birincisi: Miitesabih kelimelerden herhangi birisini, ister Arapca olsun ister
Farsga, bir digeriyle degistirmek cdiz olmaz. Soyle ki miitesabih kelimelerden bir
kismu1 digerine gore daha fazla yanlis kanaat (batili tham) uyandirabilir. Her hangi
bir geregi yokken, daha fazla yanlis kanaat uyandirmak caiz degildir. Her iki
kelimede de fazlasiyla yanlis kani uyandirabilir. Bunlar arasinda ayrima gitmek
zordur. Ihtiyath olan tavir hepsinden imtina etmektir. Seriat nesep konusunda
verilecek hiikiimde ihtiyatli olmak adina, rahmin bos olup olmadigmi tespit i¢in
iliskiye girmis kadina iddet beklemeyi zorunlu kilmistir. Hatta kisir, gocuk dogurma
iimidi olmayan yahut iligki esnasinda azl yapilmis kadin i¢in de iddet beklemeyi
zorunlu kabul etmiglerdir. Ciinkii rahimlerin i¢inde ne oldugunu ancak gaybi en iyi
bilen Yiice Allah bilir. Iddeti zorunlu gérmek, tehlikeye atilmaktan daha kolaydir.
Ne var ki Allah’in zati ve sifatlar1 konusundaki tehlike iddet konusundaki
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tehlikeden daha biiyiiktiir. Burada ihtiyathh olan yaklasimi dikkate almamiz, evla
olan goriisii dikkate almamiz demektir.

ikincisi: Miitesabih bir kelimeyi farkli bir yapida kullanmaktan da
sakinmamiz gerekir. Ornegln ayette gegen o siul* kelimesinden hareketle, Allah’in
istivd eden anlaminda, s%  oldugunu sdyleyemeyiz. Beyan ilminde sabit oldugu
vechile isim koklii yapilar devamliligi gosterirken, fiil yapilarmm anlamm bu
yoniine delaletleri daha zayiftir. Kur’an’da Allah’in kullarina bilgi 6grettigi
belirtilmistir: “Kur’an't Rahman ogretti.”*®; “Allah sana bu ilahi kelami indirmis,
hikmeti vermis ve sana bilmediklerini &gretmistir.”*® “Ve orada kendisine
katimizdan istin - bir bagista bulunarak (6zel) bir bilgiyle donattigimiz
kullarimizdan birine rastladilar.”; “Ve O, Adem'e her seyin ismini ogretti.”*®
Buna ragmen Allah’in muallim oldugunu sdylememiz dogru degildir. Durum
burada da ayn1 sekildedir.

Uglinctisi: Miitesabih kelimeleri bir araya getirmek de caiz degildir. Ciinkii
bir ya da iki kelimeyi telaffuz etmek bazen mecaza hamledilebilir. Arastirmalara
gore, dilde yaygin olan kullanim hakikattir. Miitesabih kelimeleri bir araya getirip,
tek bir defa da sOyledigimizde, bu durum, bu kelimelerin zahirinin kast edildigi
seklinde bir yanlis anlamaya yol agacaktir. Bu da yanlis anlamayi daha fazla
artirmaya sebep olacagi i¢in cdiz degildir.

Dorduncusu: Farkli yerlerdeki miitesdbih kelimeleri bir araya getirmek
cdiz olmadig1 gibi, bir aradaki mutesablhlerl bir birinden ayirmak da céiz degildir.
Ornegin Yiice Allah’in  sale (3% W& A5 “Yalmz O'dur kullart iizerinde hiikiim
sahibi olan.”* sozii Allah’m yukarda oldugunu sdylemenin cdiz oldugunu
gostermez. Ciinkii Allah 33 kelimesinden 6nce “» &l kelimesini zikredince, burada
yukarida olmakla kast edilen, yon anlaminda degil hikim sahibi olmak anlaminda
bir yukarida olus oldugu anlasllmaktadlr Hatta s (33 Sl 5a5 demek de caiz
degildir. Aynen ele (3% )“M‘ 5 demek gerekir. (;unku sdie kelimesinin Allah’in
bir sifatinin yaninda »&  “{izerinde olmak”la 33 birlikte zikredilmesi, bu
yukarida olusun hukim stirme ve ilahitk anlaminda oldugunu géstermektedir.

Yiice Allah miitesabih kelimeleri yanhs anlagilmalarin oniine gegecek bir
karineyle birlikte zikretmistir. Ornek, Allah Teala ucuyb s 5 & “Allah
goklerin ve yerin ndrudur.”® buyurmus, ardindan da nuru kendisine izafe ederek

44 Taha, 20/5.

45 Rahman, 55/1, 2.
46 Nisa, 4/113.

47 Kehf, 18/65.

48 Bakara, 2/34.

49 En’am, 6/61.

50 Nur, 24/35.
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2,5 (ia ““O’nun nurunun misali...” demistir. Eger Cenab-1 Hak nur olmus olsayd,
nuru kendisine izafe etmezdi. Ciinkii bir seyin kendisine izafesi caiz degildir.

Aymi sekilde 3 (i) Je G5 “O simrsiz rahmet sahibi ki, mutlak
kudret ve hiikiimranlik tahtina kurulmustur.”>* buyurmus; oncesinde Gla (aa S 3
SR g Gt “Yeri ve yiice goklerl yaratan Allah katindan indirilen bir
vahlydlr bu.”” buyurmus, sonrasinda ise 35 Ly e g (i) b Ly collald) L 4l
s “Goklerde ve yerde ve bunlarin arasinda ve topragin altinda ne varsa hepsi
O'na aittir.” buyurmustur. Bu iki ayetin, yukarida olmak anlaminda bir yo6nle
iligkili her seyin mahlik, sonradan olma olduguna delalet ettigini belirtmistik.
Yapmis oldugumuz agiklamalardan ortaya ¢ikmustir ki, miitesdbihler konusunda
takip  edilmesi  gereken  yol, VAcibu’l-vicud  Hazretleri  hakkinda
teedduben/nezaketen bu tlr kelimeleri tevil etmektir.

51 Taha, 20/5.
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