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AHMET HAMDI AKSEKI'NIN TERCUMESIYLE iBN SINA'NIN
“OLUM VE HAKIKAT” METNI"

THE TEXT OF AVICENNA, “DEATH AND REALITY” WITH THE
TRANSLATION OF AHMET HAMDI AKSEKI

Rabia K. GUNDOGDU**

Ibn Sina, Islam diinyasinin biiyiik cografyalarinda ve Avrupa'da oldugu gibi
Osmanlmin son donemlerinde, hususen II. Megritiyet sonrasinda yogun ilginin
odaginda bir Islam filozofu olmustur. Dariilfiinun'da okutulmaya baslanan Islim
Felsefesi dersleri ibn Sind'ya duyulan ilgiyi arttirmis ve onunla ilgili ¢aligmalar:
tesvik etmis, dogrudan eserlerinin tetkikine ve yeni terclimelere zemin hazirlamistir.
Bu sahada yazi yazanlarin, ders anlatanlarin yaklagimlarma, ders notu
hazirlayanlarin tarzlarma bakildiginda Ibn Sina'nin kelam, felsefe, mantik ve (hatta)
tasavvuf konulariyla paralel/birlikte ilgilenen bir filozof olmasinin imkanlarinin
kullanildig1 goriilmektedir.*

Osmanli'min Bati karsisinda son ylizyillarda yasadigi maglubiyetler
neticesinde muhataba olan iistiinliik noktalarin1 gdstermek gerekmektedir ve
Cumhuriyeti kuran irade, redd-i miras yaptigi Osmanli'dan farkli oldugunu
vurgulamanin yolunu Osmanli Oncesinde Bati'ya, felsefe ve ilim konusunda
onciiliik etmis Tiirk filozoflar1 6n plana g¢ikarmakta gormiistiir. Ibn Sina'nmn
eserlerinin yiizyillar boyunca Avrupa'da ders kitabi olarak okutulmasi, Cumhuriyet
ideolojisinin onu tekrar 6n plana ¢ikarmasinin gerekcesi olmustur. Tiim bunlarin
yani sira Ibn Sina'min Tiirk olmasi, islam diinyasindaki yeni felsefe-bilim terimleri
arayislar ve ¢aligmalar1 da ona tekrar miiracaat1 kaginilmaz héle getirmistir.

Bu makale Ahmet Hamdi Akseki ile ilgili Prof. Dr. Ismail Kara yénetiminde devam
ettigimiz ¢alismanin bir pargasidir. Bu vesileyle calismamin her asamasinda ilgi ve
tesviklerini esirgemeyen, bu makaleyi okuyarak krymetli teklif ve tashihleri ile metnin bu
hale gelmesine emek veren Hocam Prof. Dr. Ismail Kara'ya siikranlarimi arz ederim.
Istanbul Miiftiiliigii.

! Osmanlilarin son déneminde ve Cumhuriyet devrinde Islam felsefesi hocaligi ve Islam
felsefesi ders kitab1 yazarligi konusunda &ncii bir isim olan Izmirli fsmail Hakki'min
eserlerine ve makalelerine goz gezdirildigi zaman bunu agik¢a gérmek miimkiin olacaktir.
Bk. Ismail Kara, “Modernlesme Dénemi Ibn Sini Tasavvurlarma Dair Birkag Not”,
Uluslararast Ibn Sina Sempozyumu, C. 2, Istanbul, 2009, s. 290.
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1930'lu yillara gelindiginde Mustafa Kemal, bir heyet olusturarak “Ibn
Sina'y1 once Tiirk milletine mal etmek, sonra diinyaya ilan etmek ve eserlerini
yagatarak gelecek nesiller igerisinden yeni ibn Sina'lar dogmasma yol agmak”
idealiyle Ibn Sina'nin anilmasi, yasatilmasi adina bir program tertip edilmesi emrini
vermistir.? Tiirk Tarih Kurumunun énciiliigiinde 6liimiiniin 900. yildéniimiinde Ibn
Sina'nin hatirasini anmak maksadiyla istanbul Universitesi Konferans Salonu'nda
21 Haziran 1937 Pazartesi giinii baglayan bir dizi program diizenlenmistir.®
Istanbul'da bir seri olarak devam eden bu ihtifaller esnasinda ayni zamanda Ibn
Sina'min eserlerinden miitesekkil bir sergi acilmis, ibn Sind'min rozetleri ve renkli
fotograflari da gelen misafirlere hediye edilmistir.* Bu anma programlarinin Ankara
ayag1 24 Haziran 1937 Persembe giinii Ankara Halkevinde Ankara Dil, Tarih ve
Edebiyat Komitesi tarafindan tertip edilmistir. Bu merasimde agilis konusmasinin
akabinde, o sirada Diyanet Isleri Riyaseti Miisavere Heyeti Azasi olan Ahmet
Hamdi Akseki® Ibn Sinad'nin felsefesinin ana hatlarimi biiyiik bir vukufla
anlatmistir.® Akseki, bu konusmada Ibn Sina'nmn ilmi sahsiyetini, irfan diinyasmnin
genisligini, yalmiz tip sahasinda degil tecriibeyi asan felsefi mevzularda yaptigi
yenilikleri, muhtelif subelere ait felsefi bilgileri gayet siki bir silsile halinde
siralamaya nasil muvaffak oldugunu ifade etmistir. Ayrica felsefeyi taksimde
gozettigi gayeyi, Aristo'dan ayrildigi noktalar1 ve bunun sebeplerini, metodunu,
Descartes ve Kant Uzerindeki tesirlerini, mantigi nasil 1sldh ve tensik ettigini,
kiilliler meselesindeki tahlilleriyle oniiglincii asir felsefesinde Avrupa'ya yaptigi

“Sadi Irmak'n Agilis Konusmas1”, Uluslaras: Ibn Sina Sempozyumu (Bildiriler), Ankara,

Bagbakanlik Basimevi, 1984, s. 11. Aym sempozyumda Fahrettin Kerim Gokay da

Atatiirk'iin 1936 yilinda kendisini, Rektér Cemil Bilsel'i ve Sitheyl Unver'i huzuruna davet

ettigini ve Ibn Sina hakkinda biiyiik bir calisma yapmalar1 emrini verdigini dile getirmistir.

Bk. age, s. 14.

8 Bk. “Biiyiik Tiirk Bilgini Ibn Sina igin diin bir toren yapild1”, Ulus, 22 Haziran 1937, say::
5711, s. 1, 4; “Ibn Sina icin hazirlanan ihtifaller devam ediyor”, Ulus, 23 Haziran 1937,
say1: 5712, s. 5.

4 Bk. “Ibn Sina i¢in Ihtifal”, Ulus, 19 Haziran 1937, say1: 5708, s. 7.

5 Ahmet Hamdi Akseki, bir taraftan medrese derslerine devam ederken (1321-1330/1905-
1914) bir taraftan da Darulfindn Ulam-i Aliyye-i Diniye Subesi‘nde egitimine devam etmis
(1327-1331/1911-1914) ancak iigiincii sinifta talebe iken seferberlik ilan edilince fakiiltesi
bir stireligine kapatilmig, kisa bir zaman sonra ise tamamen lagvedilmistir. Bir sene sonra
medreseleri 1slah ¢aligmalar1 baglatilip biitiin medreseler, Daru'l-Hilafetil-Aliye Medresesi
ad1 altinda birlestirilince Akseki, onceki tahsil hayati g6z o6niinde bulundurularak bu
medresenin ali kismina nakledilmis (1331/1914), burada bir sene okuduktan sonra mezun
olmustur. Fatih'te Bayindirlh Mehmed Siikrii Efendi'den (1330/1914) ve Daru'l-Hilafetil-
Aliye Medresesinden icazet alan Akseki (17 Nisan 1331/30 Nisan 1915), o yillarda
imtihanla kaydolunan Medresetl'l-Miitehassisin'e bagvurmusg, imtihanlart kazanip Felsefe,
Kelam ve Hikmet Subesi'ne kaydim yaptirmistir. Bu subede Izmirli Ismail Hakki, Ferid
Kam, Elmalili Hamdi Yazir gibi felsefe ile ilgili hocalardan ii¢ sene okuduktan sonra “Rih
Nazariyeleri” tizerine hazirladig1 ihtisas (doktora) tezi ile birincilikle mezun olmustur. (10
Cemaziyelahir 1337/13 Mart 1335/1919)

6 Bk.“Ankara Halkevinde Ibn Sina Ihtifali”, Ulus, 26 Haziran 1937, say1: 5715, s. 1, 7.
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biiylik tesiri, tabiatta determinist oldugunu, Ortagagda miisahede (deney) heniiz
malim degilken tabii hadiselerin tetkikinde hem deney hem de tahlil usullni
birlestirdigini, tecriibi ve akli ruhiyatini, illet nazariyesini, akil nazariyesini izah
etmis ve bugiinkii felsefe ile mukayeseler yapmustir.” Bu ihtifallerin ardinda
nesredilen /bn Sind adh kitapta Akseki'nin sunumu igin kaleme aldigi metinlerden
sadece “Ruhiyat ve Maba‘de't-tabia” adli makalesi, Hilmi Ziya Ulken tarafindan da
benzer muhtevaya sahip bir bagka makale olmasina ragmen -6nemine binden- yer
almustir.

Ayrica Akseki'nin ¢aligmalarini inceledigimizde “fevkalade bir mantik¢r ve
Aristo mantigint yeniden 1slah ve tensik etmis bulunan Tiirk filozofu ve sarkin
biiyiik adami” olarak tavsif ettigi ibn Sina'min eserlerini derinlemesine tahlil ettigi
gibi, birtakim eserlerini de terciime ve serh ettigini gérmekteyiz. Akseki Rih ve
Beka-y: Rith adl1 galismasinda da bn Sina'nin ruh hakkindaki gériislerine genis bir
bigimde yer ayirmis ve bunun nedenini “Ibn Sina'nin mezhebini izah etmek felasife-
i Islamiyenin mezhebini izah ve serh etmek demek oldugu gibi ayn1 zamanda Aristo
ve kudema-y1 felasifenin mezheblerini de serh ve izah etmek demektir” ifadeleriyle
dile getirmistir.®

. Akseki, bu makalenin konusu olan risdlenin yazilma hikéyesini Hocasi
Izmirli Ismail Hakki'dan bahsettigi bir yazida soyle dile getirmektedir:

“1937'de Ibn Sina'min ilmi hiiviyetini her noktadan tebaruz ettirecek bir
kitap yayimlanacakti. Bugiinkii Basvekilimiz Saym Ustad Semsettin Giinaltay, Ibn
Sina'nin ruhiyat ve maba‘de't-tabiasinin yazilmasini bana emrettiler. Ben de Ibn
Sina'nin_tabiiyyat, ruhiyat ve méaba‘de't-tabiasin1 ve bunlarla birlikte hamd, ihlas
tefsirinin ve 6liim risdlesinin terciimelerini yazip gonderdim.”®

fbn Sina adina bir ihtifal tertibi s6z konusu oldugunda o yillarda Sivas
Milletvekili olan Semsettin Giinaltay Akseki'nin Medresetii'l-Mutehassisin'de
felsefe-kelam egitimi aldigindan ve rith nazariyeleri lizerine kaleme aldig: ihtisas
tezinden ve Ibn Sina'ya calismasinda 6zel bir yer atfetmesinden haberdardir. Bu
nedenle tertip edilecek ihtifalde onun da katkisi olsun istemistir. Bunun {izerine

Akseki'nin bu programdaki tebliginin ayni yillarda basilan eserlerinin ek kisminda “heniiz

basilmamis olan eserler” listesinde karstlastigimz /bn Sind'nin Felsefesi adli calisma oldugu

kanaatindeyiz. Akseki Ibn Sina felsefesi ile ilgili kapsaml1 bir metin kaleme almigtir. Ancak

Ibn Sind adli kitapta sadece bu eserin “Ruhiyat ve Mabadettabia” kismi basilmigtir. Bk. Yeni

Hutbelerim, C. 2, Istanbul, Cumhuriyet Matbaas1, 1937, s. 7 [“Miiellifin Eserleri” adl1 ek]

8 Bk. Rabia Karakoyun, “Ahmet Hamdi Akseki'nin Rdh ve Beka-y: Rih Adli Eseri”,
(Marmara Universitesi SBE, Yaymlanmanms Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2009, s. 120;
R(h ve Beka-yz Rith adl1 bu eserinde Akseki Ibn Sind'nin gbriislerine genis bir yer ayirmustir.
Bk. age, s. 44; 62-86.

9 Akseki, “Hocam Izmirli Ismail Hakki”, Yeni Selamet, 111/ 6-74, 16 Subat 1949, s. 7.
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Akseki, Ankara Halkevinde biitiin yonleriyle ibn Sina felsefesini izah etmis; sira bir
eser nesredilmesine gelince de birgok risalesini terciime ve serh ederek kendilerine
sunmustur.'® Akseki, Ibn Sina'min Fatiha SQresi Tefsiri, [hlds Siresi Tefsiri, Ask
Risalesi, Olim Korkusu ve Bunun Careleri gibi birer risale hacminde olan
eserlerine terciime ve serhler kaleme almistir. Bu eserlerden /hlds Siiresi Tefsiri
Akseki hayatta iken Selamet mecmuasinda “Isldm Tiirk Filozofu Ibn Sind 'min Ihlas
Tefsiri” adiyla tefrika edilmistir.!* Ancak diger eserlerin bir mecmuada yahut
miistakil bir eser olarak basimi maalesef ger¢eklesmemistir.

Bu makale ile nesrettigimiz ibn Sina'nin Risdletii s-sifd ve min havfi’l-mevt
ve mualeceti dai'l-igtimam bih'? risilesinin terciimesi de yayimlanmayanlar
arasindadir. Akseki bu risleyi terciime ettikten on bir sene sonra yayma hazirlamak

10 Akseki “Hocam Izmirli Ismail Hakki* admi tasiyan yazisinda Izmirli Ismail Hakki

tarafindan kaleme alinan su mektuba da yer vermistir:

“Midekkik &lim Bay Ahmet Hamdi Akseki'ye,

Kiymetli iltifatndmenizi aldim, ¢ok miitehassis oldum. Miitemadi mesai sayesinde sizi ilmen
yiiksek gordiikge pek derin haz duyuyorum. Bir hafta evvel Saym Semsettin Giinaltay
yazinizi verdi, yukaridan asagiya kadar dikkatle okudum, el-hak pek miideddikéne
yazilmustir, hassaten sizi tebrik ederim. Hamd Tefsiri terclimesini de tekrar tekrar okudum.
Bu terciime diger tefsirinizle omuz ortiisiiyor. Bu bapta Semsettin Bey'le kararlastirdigimiza
gore tasavvuf bahsi ikmal edilemediginden, Niibiivvet bahsinin de onunla siki irtibati
bulundugundan, bag tarafindaki tasnif-i ulum, marifet nazariyesi ve tabiiyyat kisimlar1 bazi
arkadaglarimiz tarafindan yazildigindan bu kisimlar ile beraber 6lim risdlesinin dercine
luzum gérilmedi. Ruhiyat ve ma-ba‘de't-tabia kisimlari bazi arkadaslarimiz tarafindan
yazilmig olmasina ragmen, biilyiik bir boslugu dolduracagindan onun basilmasi i¢in basmay1
taahhiit eden Kitap¢i1 Halit Bey'e verildi.”

Bahsedilen bu kisimlar Biiyiik Tiirk Filozof ve Tib Ustad: Ibn Sind Sahsiyeti ve Eserleri Hakkinda
Tetkikler kitab1 igerisinde bir bolim olarak yayimlanmustir. Bk. age, Istanbul, Muallim
Ahmet Halit Kitabevi, TTK Yay, 1937, s. 1-48.

1 Yeni Selamet, IV/11-79, 23 Mart 1949, s. 8, 15; 1V/12-80, 30 Mart 1949, s. 8, 15; 1V//13-81,

6 Nisan 1949, s. 8, 16; 1\V/14-82, 13 Nisan 1949, s. 8, 16; 1V/15-83, 20 Nisan 1949, s. 8, 16;

IV/17-85, 4 Mayis 1949, s. 8, 16; 1VV/21-89, 1 Haziran 1949, s. 8, 16; 1V/22-90, 8 Haziran

1949, s. 8, 16; I\V/ 23-91, 15 Haziran 1949, s. 8, 16; 1\VV/24-92, 22 Haziran 1949, s. 8, 16;

1V/30-98, 3 Agustos 1949, s. 5, 11; 1V/31-99, 24 Agustos 1949, s. 5, 15; IV/32-100, 7 Eylil

1949, s. 7; IV/33-101, 21 Eylil 1949, s. 7; 1V/34-102, 5 Ekim 1949, s. 6; IV/ 35-103, 19

Ekim 1949, s. 6-7; 1V/36-104, 2 Kasim 1949, s. 5. 1949 yilinda Selamet mecmuasinda

tefrika edilen bu eser, daha sonra eksik kismu ile birlikte yayimlanmigtir. Bk. Ahmet Faruk

Giiney, “Ibn Sind'dan Elmalil'ya ihlas Suresi Felsefi Tefsir Gelenegi”, (Marmara

Universitesi SBE, Yaymlanmanus Doktora Tezi), Istanbul, 2008, s. 267-306; ayrica bk. ayni

yazar, “Bir Felsefi Tefsir Ornegi Olarak Ahmet Hamdi Akseki'nin Ibn Sina'min ihlas Siiresi

Tefsiri”, Kutadgubilig, say1: 20, s. 289-339.

Bu risale ilk olarak Miistesrik Mehren tarafindan yapilmis olan Fransizca terclimesi ile

birlikte basilmistir. Felemen-Layden,Bril Matbaasi, 1894/1312, 9. Ayrica Misir'da Saadet

Matbaasi'nda 1335/1916 yilinda 7 sayfa olarak tekrar basilmistir. Bk. Osman Nuri Ergin,

“Ibn Sina Bibliyografyas1”, Ibn Sina, s. 16, 77. Biz Akseki'nin bu terciimeyi Camiti'l-Beda‘i

adlit mecmuada yer alan ikinci baskisindan yaptigi kanaatindeyiz.

12
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niyetiyle -muhtemelen- 1946 yilinda tekrar goézden gecirmis ve birtakim
tasarruflarda bulunmustur.

1959 yilina gelindiginde fbn Sina'min bu risalesinin Istanbul (Hamidiye)
Kiitiiphanesi'nde bulunan 1448 numarali niishas1 Hazmi Tura tarafindan terciime
edilerek Namaz Risalesi'nin terciimesi ile birlikte basilmgtir. 13

Aksekinin kaleme aldigi bu terciime Diyanet Isleri Bagkanlig
Kitiiphanesi'nde “Oliimiin Hakikati Babinda Yazilmis Eser” adi altinda 1301
numarali yazma eser olarak kayithidir. Miitercim tarafindan rik‘a yaziyla toplam
dokuz sayfa halinde kaleme alinan bu terclime {izerinde yine miitercim tarafindan
birtakim degisiklikler yapilmis, sayfa yanlarina ve satir aralarina notlar
diistilmiistiir. Baz1 kelime ve ciimleler istii cizilmek suretiyle iptal edilmis ve
birtakim degisiklikler yapilmistir. Biz dipnotlarda bir siireci gostermek icin
okuyabildigimiz 6l¢iide iptal edilen ve sonradan degistirilmek istenen bu kelime ve
climleleri de vermeye ¢alistik.

OLUM VE HAKIKAT
IBN SINA

[1] Ibn Sina’mmm 6liim hakkindaki fikri’* Ibn Sina'nin®® mihim
kitaplarindan biri de “6liim” hakkindaki risalesidir. Birka¢ miihim risale ile birlikte
basilmis olan® bu risaleyi de aynen terctime ediyorum.

Besmele, Cenab-1 Hakk'a hamd-U send, Resul-i muhteremine salat ve
selamdan sonra hakim-i miisariin-ileyh diyor ki: Insanda 4riz olan korkunun en
biiyiigii ancak o6liim korkusudur. Bu korku, umumi ve bununla beraber!” korkularin
hepsinden daha sedid ve daha®® belig oldugu cihetle®® bunu izah etmeyi vecibe
telakki ediyorum. Soyle ki:

13 Bk. Oliim Korkusundan Kurtulus Risalesi, cev. Hazmi Tura, Istanbul, Orhan Mete ve Koll.
Srk. Matbaasi, 1959, s. 12-22.

14 Risdletii’s-sifa min havfi’l-mevt ve mualeceti dai'l-igtimam bih adl risdlenin terciimesidir.

On bir sene evvel yazilmigti. Tekrar gdzden gecmesi 1azimdir.

[Akseki daha sonra “simdiye kadar basilmamig olan” ifadesinin iistiinii ¢izmistir. Bu ifadeler

bize Akseki'nin terciimeyi ilk yaptigi sirada bu risdlenin heniiz basilmamis oldugunu

veyahut Akseki'nin bu risalenin basilmis halini daha sonra gordiigiinii diisiindiirmektedir.]

[Akseki daha sonra bu satirin iistiinii karalamigtir. “mead, nefis, mahiyet-i ask adindaki

risaleleri ile bir arada yazilmis ve son zamanlarda elime geg¢mis olan”]

7 [“pltin™]

18 [“miibalagali”]

¥ [“bu hususta bu ber-vech-i atf 7???”]

15

16
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Oliimden korkmak ancak sunlara? ariz olan bir hastaliktir:

1-Olimin? hakikatini anlamayan,

2-Ruhunun?? ldiikten sonra nereye gidecegini bilmeyen,

3-Oliimle beden inhilal edip terkib-i cismani bozuldugu zaman, zatinin®
inhilal, “ene- ben”in de ma‘dum?* ve tamamen yok olacagi ve kendisinden sonra bu
alemin mevcid ve baki kalacagini zanneden, nasil ki nefsin (ruhun) bekasini ve
mead-1 keyfiyyetini bilmeyenler boyle?® saniyorlar.

4-Cok defa oliime takaddiim ve oliimii intdc eden hastaliklarm?”
istiraplarindan bagska 6liime mahsus daha biiyiik bir elem oldugunu zannedenler,

5-Oldiikten sonra ukiibete, cezaya ma‘riiz kalacaklarima itikAd edenler,

6-Oldukten sonra?® nereye gideceginde (ve ne olacaginda) miitehayyir ve
miitereddid olanlar,

7-Mal ve evlat gibi arkasma biraktiklarina esef edenler, bunlara
mitehassir?® olanlar olanlar olup®®, ??2?? bir tarafi ???? ve onlar1 cehalette daim
olmakla?

Iste 6liim korkusu bu gibi esbabdan nes’et eder ki bunlarin hepsi hakikatten
ari, zuinlin-1 batiladan ibarettir.

[2] Simdi sira ile bunlari izah edelim:

Oliimiin hakikatini bilmeyen ve bundan dolay: éliimden korkanlara haber
verelim ki: Olim demek, ruhun (nefs-i natikanin) hey’et-i mecmuasina beden nami
verilmis Azalardan ibaret olan alatin1 kullanmayi birakmasindan® daha cok bir
mahiyeti hdiz degildir. Bir sanatkarin aletlerini terk etmesi gibi ruh da kullandigi
bedeni ve cismani alat1 terk edince 6liim denilen hadise vuki‘a gelir. Ciinkii nefs
(ruh) gayr-i cismani bir cevher olup, araz degildir. Fesad ve inhildle de ma‘riiz
degildir. Bu cihetin beyan ve izahi bircok mukaddemét-1 ilmiyeye muhtactir ki
onlar mahallinde tesrih ve tafsil olunmustur.3?

20 [“korkarlar”]

2l [“ne demek oldugunu ve 6liimiin”]

22 [“oldukten sonra nefsinin”]

23 [“ve nefsinin™]

2 [ “ve mevte ma‘ruz”]

% [“zannediyorlar”]

% [“olum igin™]

27 [“maddi”]

2 [“hangi halete ???? takdim olunacaginda”]

2 [“miteessif’]

30 [Orijinal sayfalarin sag ve sol taraflarindaki notlardan birkagi maalesef sayfanin
kesilmesinden dolay1 okunamamaktadir.]

[“bagka bir sey”]

Hakim-i miigarunileyh bunu diger kitaplarinda uzun uzadiya beyan buyurmuslardir. [Bizde
ruh hakkinda yazdigimiz eserde bu ciheti izah ettik.]

31
32
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Bin&enaleyh gayr-i cismani olan bu cevher bedenden ayrildigi zaman
kendisine mahsus bir beka ile kalir, tabii ve maddi sikintilarindan temiz ve pak olan
tam bir saadete erisir. Onun kiilliyen yok olmasina ihtimal yoktur. Zira cevher,
cevher olmak haysiyetiyle fendya ma‘riz kalmaz, zati bozulup mahvolmaz.
Bozulan ve dagilan ancak®® arazlar, hassalar ve viicud-1 ecsam ve bedendeki®*
nisbetler ve izafetlerdir.

Cevher-i asliye gelince: Bunun higbir suretle zidd1 yoktur. Fesida ma‘riz
kalan sey, ancak ziddindan fasid olmaktadir. Ruhdan asagi bir cevher de olan
cevher-i cismaniyi teemmiil ve onun halini aragtiracak olursak, cevher olmak
haysiyetinden onun da gayr-i fani ve gayr-i miitelasi oldugunu ve ancak bazisi
bazisina istihdle ederek bazisinin havassi, diger bazisinin havasst ve a‘razini iptal
eyledigini goriirliz.

Fakat nefs-i cevhere gelince: O, bakidir, ma‘dum olmaz. Bu, bdyle olunca
zatinda istihale ve tagayyur kabul etmeyip ancak kemalini ve suretinin tamamint
kabil olan cevher-i ruhani de adem ve fena nasil tasavvur ve tevehhiim olunabilir?

Binaenaleyh cevher ruhant, ruh, gayr-i fanidir, 6lmez.

Oldiikten sonra ruhun nereye gidecegini bilmedikleri yahut beden inhilal
ederek terkibi bozulunca “ene”nin de onunla inhildl edecegini zannettikleri ve
nefsin bekasim ve keyfiyyet-i saadetini anlamadiklar1 [3] i¢in 6limden korkanlara
gelince®®: Bunlar hakikatte 6liimden3¢ korkmuyor belki®’ bilinmesi lazim gelen seyi
bilmiyor. Su halde® korkulmasi icab eden sey 6liim degil korkunun yegine sebebi
olan cehildir. Iste bu cehildir ki%® alimleri ve hakimleri taleb-i ilme ve bu ugurda
birgok mezahim ve metd‘ibe katlanmaya sevketmis, onlara cismani lezdizi ve
bedeni rahati terk ettirip sabahlara kadar uykusuz kalmak zahmetini ihtiyar
ettirmistir. Evet, onlar gordiiler ve anladilar ki hakiki rahat cehil (denilen 6liim)den
kurtulmaktir. En hakiki yorgunluk ve rahatsizlik da cehil lakdbin1 kazanmaktir.
Cunkd cehil, ruh icin*® ¢ok miizmin bir marazdir. Ondan kurtulmak ise insan igin!
devamli bir rahat ve ebedi bir lezzettir.

3 [“cevherile”]

34 [“arazlar, hassalar”]

% [“bunlarm korkusu”]

%6 [“degil”]

87 [“bu korkunun esbabini”]

3 [“En korkung sey 6liim olmamasi, cehil olmasi 1dzimdir. Ciinkii 8liim korkusunun sebeb-i
yeganesi budur.”]

[“hiikemay1”]

40 [“nefs igin”]

4 [“sermedi”]
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Hikema4, bunu istibsar tarikiyle yakinen idrak ederek cehil denilen mizmin
hastaliga kars1 hiicum ve bu suretle rahat ve asanliga vasil olduklarindan artik biitiin
diinya isleri* kendilerine ehemmiyetsiz ve kolay goriinmeye bagsladi. Ekserinin
i‘zam ettikleri mal, servet ve hissi lezzetleri ve bunlara mieddi olan metalibi
istihkar ettiler. Zira onlarin nazarinda bu gibi seyler uzun miiddet sebat ve bekaya
malik olmayan, zeval ve fenési ¢abuk olan, bununla beraber varlig1 pek ¢ok hiiziin
ve endiseye; yoklugu biiyiik tasa ve kaygilara sebep olan seylerdir. Bindenaleyh®
onlar hayatta yalnz zaruri ve herhalde lazim olan miktara ehemmiyet vermisler* ve
birtakim kusurlarla dolu olan ve eksikleri hi¢ bitmeyen debdebeli ve eglenceli
hayattan kagmiglardir*®. Ciinkii insan bir kere ihtiyagtan fazlaya daldi m1 artik onun
icin durak, oturak yoktur. Arzularindan birini elde edince, bir gayeye vasil olunca
durmadan bir digerine daha kosar, onun i¢in bir hadd, bir nihayet yoktur. Eksigin
biri tamamlaninca diger biri ¢ikar. Halbuki bu kendisinden korkulan 6liimden daha
miithis bir 6liim, korkulmayan miithis bir 6limdiir. Bunun iizerine diismek ve
bunun pesinden kosmak zail ve fani {izerine diismektir. Bununla mesgul olmak ise
batil ile mesgul olmaktir.

[4] Bunun icin hikema, sdret-i kat‘iyyede kani olmuslardir ki 6liim ikidir:
fradi 6liim, tabii 6liim. Kezalik hayat da ikidir. Iradi hayat, tabii hayat. Onlara gore
mevt-i iradiden maksat ihtiras ve sehevati dldiirmek ve ona takilmamaktir. fradi
hayattan maksatlari; yemek, icmek ve sehvani arzular gibi insanin diinya hayatinda
kendileri i¢in ¢alistig1 seydir.

Hayat-1 tabiiyeden maksat da kesb-i ulim ve izale-i cehil ile nefsin gipta-i
ebediyyede sermedi bir surette bekasidir. Bunun igindir ki, Eflatun hikmet*’
arayicilara su yolu da tavsiye etmistir: “Bi'l-irade 6l ki tabii bir hayat yasayasin.”

Bununla beraber tabii oliimden korkan, insan arzu ve iimit olunmasi 1azim
olan bir seyden korkmus oluyor. Ciinkii mevt-i tabii insanin mahiyetinde dahil
bulunan ve insanin mahiyetini tamamlayan bir seydir. Zira insan hayy, natik, mait
olmak iizere tarif olunur. Su halde 6liim insanin tamami ve kemalidir. Insan ancak
onunla yiice bir makama yiikselebilir. Mevtinin haddinden miirekkeb oldugu bir
seyin kendi de cins ve fasillarindan miirekkeb bulundugunu ve insanin cinsi hayy;
fasillar1 natik ve mait bulundugunu bilen, sunu bilmis olur ki; insan cinsine ve
fasillarina istihal eder. Zira her miirekkep, sliphe yok ki terkip ettikleri ciizlere ?7??
olur. Bindenaleyh bir insanin tamam-1 zatindan kendisini miikemmil olan bir clizden

42 [“umdr-1 diinya”]

4 [“Bunlar cabuk ¢abuk fena bulur. Onun igin”]

4 [“ve bundan ziyade istememislerdir”]

4% [“vazgegmislerdir”]

4 [“Hayat-1 iradiden maksat insanin hayat-1 diinyada yemek igmek ve sehevatini, arzularimi
diinya hayat1 i¢in ????d1r.”]

47 [“talib-i hikmet olanlara™]
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korkmas1 kadar cahilane bir sey olamaz. Asil hayatin1 fena ve adem, tamam ve
kemalini de noksan zannedenlerin halinden ko6tii ne olabilir? Ciinkii nakisin
tamamlanmaktan korkmasi demek, nefsini cehaletin son derecesidir. Su halde akilli
bir adam* noksandan korkmali ve tamam ve kemél ile iinsiyyet etmeli. Kendisini
itmam ve ikmal ile serefli ve yiice bir mertebeye yiikseltecek cevher-i serif ve latif,
ilaht cevher kesif-i cismaniden tam bir safiyetle kurtuldugu zaman biitiin manastyla
mesud [5] olarak semavi ve ruhani dlemine avdetle kendi eskal ve istibahi olan
ervah-1 tayyibe ile karigip selamet ve necatini temin eden her seyi aramalidir.

Buradan anlagiliyor ki: Ruhu bedenden uzaklagtig1 halde yine beden miistak
olan ve ona sefkatli ve ondan ayrilmasindan*® korkan bir adam kendi zat1 ve cevheri
hakkinda son derece sekva ve elemdedir. Onun miistekarrindan ¢ok uzak bir cihete
salik ve karar1 olmadig1 halde kararini taliptir?

Oliim i¢in, liime takaddiim eden ve ¢ok defa 6liimii intic eyleyen emrazin
elemlerinden, istiraplarindan baska biiyliik bir elem daha oldugunu zannedenlere
gelince: Hig siiphe yok ki, onlarin zanlar1 kézib bir zandir. Ciinkii elem ve 1stirap
ancak idrak ile olur. Idrak de diri olan bir sey hakkinda mutasavverdir. Diri ise,
nefsin eserini kabil olan seydir. Kendisinde eser-i nefs, eser-i ruh ve hayat olmayan
cisme gelince; bu, ne hisseder ne de miiteellim olur. Su halde ruhun bedenden
ayrilmast demek olan 6liim, bedene elem ve istirap vermez. Ciinkii bedenin
miiteellim ve miitehassis olmast ancak nefs (ruh) ve nefsin eseri bedende
bulunmakladir. Beden kendisine nefsin eseri bulunmayan bir cisim haline geldikten
sonra onda his ve elem gibi bir seyler olmaz. Simdi kat’iyyen tebeyyiin ediyor ki
0lim bedenin his ve elem duymayan bir halidir.

[6] Clinkl beden, ancak ruh ile hisseder ve onunla miteellim ve miteezzi
oluyor.

Oldukten sonra kendilerine 1ahik olacak ikdb ve azaptan dolay1 dliimden
korkanlara gelince: Bunlarin hakiki korkular1 o6limden degil belki ikdb ve
azaptandir. Tkab ise ancak 6liimden sonra baki olan bir sey iizerine terettiib eder.
Demek oluyor ki, bu adamlar, kendisinden dolayr azap ve ikdba miistehak
olacaklar1 ziinb ve ef’al-i seyyieyi itiraf etmis oluyorlar. Bununla ayni1 zamanda
seyyiat Uzerine ikab ve azap edecek bir hakim-i adilin viicudunu da itiraf etmis
oluyorlar. Su halde bunlar hakikatte oOliimden degil kendi gilinahlarindan
korkuyorlar demektir. Gilinah1 ile mu‘dkab olacagindan korkan bir adamin o
giinahlardan ihtiraz ve ictinab etmesi lazzimdir. Ciinkii giinah denilen kéti isler,
ancak kotii sekillerden suddr eder ki, rezdilden baska bir sey degildir. Bindenaleyh
bu suretle 6liimden korkmak asil korkulmasi lazim gelen seyi bilmemek ve
korkulmayacak olan bir seyden korkmaktir. Demek ki bunlar cahil adamlardir. Her

4 [“lzerine vacip olan”]
4 [“onun ayrildigindan”)
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marazin bir ilact oldugu gibi cehil denilen marazin ilac1 da ilimdir. Bilen, inanip
iman etmistir. Iman1 ve kuvveti olan, saadet yolunu anlamis ve ona girmistir. Bir
maksat ugrunda dogru yolu tutmus olanlar hi¢ siiphe yok ki o maksada vasil olmus
olurlar. Iste ilim ile [7] hasil olan bu vusik ve itimat, yakinden ibarettir ki, insanin
dininde miteyakkin, hikmetle mitekemmil olan halidir.

Oliimden korkmayip ancak arkasinda biraktigi ehil ve evladina, mal ve
emlakine mahzun ve diinyevi zevklerinden kayb eyledigi seylere keder edenlere
gelince: Bunlara beyan etmelidir ki ac1 ve istenilmeyen bir seyden dolayr mahzun
olmak zikri olmayan bir seydir. Bir de insan, yok iken olmus seylerdendir. Boyle
olan her sey siiphesiz bozulmaya mahkiimdur. Fesada yiliz tutmamayi, zeval
bulmamayi, bozulmamayi istemek esasen olmamay1 istemektir. Olmamayi isteyen
bir adam ise zatinin fesddini istiyor demektir. Giiya bu adam hem bozulmayi,
tagayyur ve fesadr istiyor hem de bozulmamayi yani hem var olmayr hem de
olmamayu istiyor. Bu ise siiphesiz muhaldir ve agik bir tenakuzdur.

Var olan mutlaka yok olacak, bulundugu halde kalamayacak ve terkibi
bozulacaktir. Oliim de bundan baska bir sey degildir. Evet her dogan 6lmek ve her
Olen i¢in dogmak gayr-i kabil-i ictinab bir keyfiyyet-i mukadderedir. Binaenaleyh
boyle bir sey icin feryad Ui figin etmek, miikedder olmak abestir. Hayatini
giinahlardan teberri yolunda ¢alismaga hasr-1 evkat et, iste o zaman hastalik, alam
ve 1stirap ve her nev’i afat ve felaket-i cismaniye ve hele 6lim bile senin igin bir
hay1r ve saadet olur.

[8] Bir de eger insan Olmeyecek olsaydi bizden evvelkilerin de baki
olmalar1 1azim gelirdi. Insanlar bir taraftan miitemadiyen tenasiil edecek, iireyecek
ve diger taraftan hi¢ 6lmeyecek olsalardi insanlar1 kiirre-i arz istiab etmez, az bir
miiddet zarfinda her taraf dolar, ziraat ve imarete bir yer kalmazdi.

Iste oliimii istemeyen ve ebediyyen yasamak arzusunda bulunan ve
miimkiin oldugunu zannedenlerin hali; bunlarin hepsi bi'n-netice cehaletten ileri
geldigi anlasiliyor. Su halde hikmet-i baliga ve tedbir-i ilahi ile yapilmis olan adl-i
ilahi dogrudur. Ondan geri donmek ve sapmak imkan1 yoktur. Bu fevkinde bir gaye
tasavvur edilemeyen bir kerem ve bir ihsandir.

Binaenaleyh 6liimden korkan adl-i ilahiden ve hikmet-i stibhaniyeden belki
ve fend olan 6liimden korkmaktir. Oliimden korkanlar 6liimii ve kendi zatmi
bilmeyenlerdir. Hakikatte 6liim; nefsin, ruhun bedenden ayrilip gitmesidir. Bu ise
nefs ve ruh icin bir fesdd ve bozulma degil, belki bedeni terkibin ¢ozilip
bozulmasidir.
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Insanin zat1 ve hiilasas1 olan cevher-i nefsiye “ene”ye gelince: Bu bakidir
ve cisim degildir. Bindenaleyh cisme lazim gelen buna da 14zim gelmez. Hatta buna
ecsamim a‘rdzindan hicbir sey de 1ldzim gelmez. Yani mekénda sikismaz. Clnki
mekana muhta¢ [9] degildir. Bekd-y1 zamaniye hirsi da yoktur. Zira zamandan
miistagnidir. Su kadar ki bu cevher havass ve ecsam ile istifade-i kemalat etmistir.
Bu ecsdm-1 havass ile tekemmiil edip sonra bundan kurtulunca hilikina ve Rabbine
yakin olan alemine doner.

[Not:] Kamil Flamaryon [Camille Flammarion] ile Tolstoy olum diye
yazdiklart eserlerinde acaba Ibn Sina'dan miiteessir olmamiglar midir?
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