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ISLAM FELSEFESINDE SEHIR KAVRAMI: HAKIKAT BILGISININ
SOMUTLASMASI”
Omer TURKER**

Ozet

Islam felsefe geleneginde Farabi’den itibaren toplum ve sehir ydnetimi,
hakikat bilgisinin somutlagsmasi olarak goriilmiigtiir. Buna gdre bir peygamber veya
filozof-kral, aklt bilgiyi duyulur formlara dénistiirmesini saglayan miitechayyile
giicli sayesinde toplum ve sehri organize ederek yonetir. Sehrin biitiin birimlerini
kapsayan bu yonetimin asil hedefi, bireylerin kisisel kabiliyetlerini gelistirmesine
imkan veren ve teorik ve pratik bakimlardan yetkinleserek metafizik ilkeyle (Faal
Akil) “vasitasiz bir iligkiyi” miimkiin kilan bir yapilanmayr olusturmaktir. Bu
sebeple bilgi ve erdemin hakimiyeti olarak adlandirilabilecek sehir idaresi,
siradanlik ile filozofluk arasindaki miimkiin durumlarin tespit edilerek bunlarin
organize ve idaresi i¢in yasalar koymay1 gerektirir. Yasalar bir yandan toplumsal
diizeni saglarken diger yandan siradan insanin kabiliyeti dogrultusunda filozofluga
yiikselmesine kadar yetkinlesme siireglerini diizenler. Dolayisiyla sehir idaresi, esas
itibariyle bilgi, erdem, yasa ve yetkinlesme kavramlar1 etrafinda degerlendirilir. Bu
ise toplumun basta metafizik gelmek iizere burhani ilimlerin verileri dogrultusunda
tanzim ve idaresidir. Metafizik, varlik olmak bakimindan varhiga iligkin genel
tasavvuru ve nihai gayeyi vermekle sehrin Orgiitlenisinin gaye illetini belirlerken
diger ilimler, bu gaye illete ulagmakta yani yetkinlesme siirecindeki ikincil gayeleri
ve yetkinlikleri bildirirler. Makalede Farabi 6zelinde Islam filozoflarmin burhani
bilimleri sehir veya devlet yonetimine nasil doniistiirdiikleri tartigilacaktir.

Anahtar kelimeler: Farabi, sehir, hakikat, bilgi, tahayyul, idare.

THE CONCEPT OF CITY IN PHILOSOPHY OF ISLAM:
CONCRETISATION OF KNOWLEDGE OF TRUTH

Abstract
The administration of city or society has been considered as embodiment of
knowledge of truht in Islamic philosophy since Farabi. Accordingly a prophet or
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philosopher-king organizes and administrates the society and the city with the
power of mutahayyila which transforms the rational knowledge into the sensible
forms. The main goal of the administration is to establish a settlement which
improves the personal capacities of individuals and makes the direct connection to
Active Intellect possible. Therefore we can call the administration of city as the
domination of the knowledge and virtue. This administration necessisates to
determine the stuations between ordinary person and philosopher and to lay down
laws. Hence the administration of city essentialy is considered in the context of the
knowledge, virtue, law and entelekheia. This is organizing the society according to
datum of apodeictic sciences, especially metaphysics. While Metaphysics is final
cause of city with giving genel concept of being and ultimate goal, the other
sciences gives secondary goals and entelekhaias in the processes of perfectness. In
this article 1 wil discuss how to Islamic philosophers transform the apodeictic
sciences into adminisration of city of state in the context of al-Farabi’s philosophy.
Key words: al-Farabi, city, truht, knowledge, mutahayyila, administration.

Islam felsefesinde sehir kavramm ilk kez Farabi’yle birlikte insanin
yetkinlesmesi nosyonuna bagl olarak pratik felsefe kapsaminda miistakil bir sorun
olarak incelenmistir. Farabi bilhassa el-FusQli’l-Medenti, es-Siyaseti’l-Medeniyye
ve el-Medenitl’l-Fddila adli eserlerinde ve Kitdbu’l-Hurf’un ikinci kisminda
toplumun kurulusunu, yapisini, yonetimini ve ¢esitli yonetim bigimlerini ayrintil
olarak incelemistir. Farabi’yi siyaset teorisinde seckin kilan sey, normatif bir
yontem kullanarak gehir hayatini insanin var olus gayesi dogrultusunda agiklamak
suretiyle hakikat bilgisine ulasmay1 miimkiin kilan bir vasat olarak tasarlamasidir.
Bu baglamda onun felsefesinde sehir kavrami iki agidan ele alinir. Birincisi sehrin
kurulusu, ikincisi yonetimidir. Her ikisi de bir yandan tasviri diger yandan normatif
bir yontemle aciklanir. Zira Farabi’ye gore toplumun kurulusunun temel saiki
bireyin ihtiyaglarini tek basina karsilayamamasidir. Ihtiyag kavram ilk asamada
beslenme ve barinmayla agiklandigindan tasviri bir nitelik arz eden inceleme, insan
varligmm biitin unsurlar1 dikkate alindiginda insanin kuvve halinde bulunan
yetkinliklerinin bilfiil olacagi toplumsal kosullarin nasil olmasi1 gerektigine dair
normatif bir arastirmaya doniisiir.> Normatif inceleme, onun metafizik diisiincesinin
toplumsal ve siyasi seviyedeki zorunlu sonug¢larimi biitiin agikligryla ortaya koyar.
Diger deyisle Farabi mevcutlarin temel kisimlar, tertibi ve iligkilerine iliskin
goriigleri dogrultusunda ahlak ve siyaseti insa etmistir. Bu inga varligin biitiiniine
iligkin tiimel veya biitiinciil bilginin ve buna uygun davranigin hangi sartlarda
mimkin olacagi sorusunun cevabidir.

! Toplumun ortaya ¢ikisinin kisa bir tasviri i¢in bkz. Farabi, el-Medinetli’l-Fdzila, cev. Nafiz
Danmigman (Istanbul: Maarif Basimevi 1956), s. 64-72; Ideal Deviet el-Medinetii’|-Faizila,
¢ev. Ahmet Arslan (Ankara: Vadi Yaymlar1 1997), s. 99-102; es-Siyaseti’l-Medeniyye veya
Mebaditi’l-Mevcldat, cev. Mehmet Aydin (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1i Yaymnhigi1980), s.
36-37; Mutluluk Yoluna Yéneltme, gev. Hanifi Ozcan (izmir 1993), s. 160-63.
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Bilindigi gibi genelde Islam felsefe gelenekleri 6zelde Farabi felsefeyi bir
hakikat arastirmasi olarak tasarlamistir. Fizik, matematik ve metafizik insan
iradesine bagli olmayan varliklari, ahlak, ev yonetimi ve siyaset ise insan iradesinin
eseri olan varlik alanimi inceler. Bu incelemenin amaci, insan ruhunun kuvveden
fiile intikal edip saf bir akil haline gelmesinin bilmek ve eylemek suretiyle
gerceklesen bir  donilisim  oldugunu ortaya koymak ve bu doniisiimii
gerceklestirmektir. Zira insan ruhu, biitiin varliklarin akli stretleriyle donanma ve
akli bilgiyi somut fiillere doniistiirme ozelligine sahiptir. Farabi bu hedefi farkli
agilardan bazen “mutluluk” bazen “yetkinlik” bazen de “iyilik” olarak adlandirir.?
Bu mutluluk veya yetkinlik, Farabi’ye gore, dncelikle bireysel bir hadisedir. Ne var
ki birey bitkisel ve hayvani nefsin ihtiyaglarin1 tek basina karsilayamadigi gibi
insani nefsin ihtiyaglarini da tek basina karsilayamaz. Nasil ki beslenme, biiyiime,
iireme ve iradeli davraniglar s6z konusu oldugunda bireyin kuvveden fiile intikali
insanlar arasinda bir yardimlagsmay1 ve toplumsal bir diizenlemeyi gerektiriyorsa
insan ruhunun kuvveden fiile intikali de ayni sekilde toplumsal bir yardimlagma ve
diizenlemeyi gerektirir.

Bunun iki temel nedeni vardir. Birincisi ruhun yetkinlik asamalarini
bedensel faaliyetlerin hazirligiyla gecebilmesidir. Ikinci ve daha dnemli nedeni ise
ruhun doniigiimiinii saglayacak bilgi ve davranmiglarin, ancak kendi doniislimiinii
gerceklestirmis ve bagkalarinin  doniisiim siireclerini yOnetebilecek insanlar
gerektirmesidir. Su halde insanla ilgili olarak mutluluk ve yetkinlik sézciiklerinin
hakiki anlami bilinmeksizin bu gayeye ulagsmak miimkiin olmadigindan toplumu
yoneten ve organize eden kimse, varligin biitiiniine iliskin makdl bir kavrayisa sahip
olmal1 ve bunun yaninda s6z konusu kavrayisi tek tek bireylerin takip edebilecegi
davranig modellerine doniistiiriip bireysel kabiliyetlerin gelismesi i¢in uygun sartlar
hazirlayabilmelidir. Farabi boylesi bir insanin metafizik ilkeyle (Faal Akil) vasitasiz
bir baglantiya sahip olmasi1 gerektigini sdyler ve toplumsal hiyerarsiyi tamamziyla bu
ilke iizerine inga eder. Diger deyisle Farabi felsefesinde toplumun hiyerarsik diizeni
tamamiyla fertlerin metafizik ilkeyle iligkisinin vasitali veya vasitasiz olmasi
Uzerine kuruludur ve bu durum toplumsal hayatta yoneten-yonetilen siralamasimni
tayin eder.?

Bununla birlikte Farabi aslinda Platon’dan beri var olan bu diislinceyi
derinlemesine tahlil ederek onceki filozoflarin agik¢a ifade etmedigi iki hususa
dikkat ¢ekmistir. Birincisi, metafizik ilkeyle baglantinin biitiin olmak bakimindan
biitiinii idrak seviyesine ulastii sahislar ile belirli bir takim mesele veya
meselelerin idraki seviyesine ulastig1 sahislarin tefrik edilmesidir. Boylelikle Farabi
yonetenler arasinda hiyerarsik bir diizen kurmustur. Ikincisi ise ister biitiinciil ister
pargali idrak olsun makdli mak®l olarak idrak etmenin ydnetilen olmay1

2 Farabi, el-Fusili’l-Medeni (Siyaset Felsefesine Dair Goriisler), ¢ev. Hanift Ozcan (Istanbul:
Istiklal Matbaasi 1987), s. 34, 39, 61.
3 Farahi, es-Siyasetl’l-Medeniyye, s. 44-45,
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gereksizlestirse bile yonetici olmak igin yeterli olmamasidir. Farabi’ye gore
yonetici olmak makdl hakikati duyulur formlara dokebilmeyi yani somut nesnelere
ve iradi eylemlere doniistiirebilme yetisini gerektirir. Bu nedenle Farabi sudir
teorisindeki akil-madde veya ruh-beden ayrimini esas alarak bir niibiivvet teorisi
gelistirmistir. Ona gore gercek anlamda bilgi denilen sey, ruhun dig ve i¢ duyularin
sagladigi hazirlik sayesinde faal akildan aldigi makdllerdir. Nasil ki ruh ve faal akil
cisimsel bir cevher degilse faal akildan ruha gelen makdller de cisimsel seyler
degildir. Ruha gelen makdller, ruhtan cisimsel gii¢lere intikal ettiginde cisimsel
formlara biiriiniir. Ciinkii algilama 6zelligine sahip herhangi bir gii¢, algiladig seyi
kendi dogasmma uyumlu hale getirir. Aksi halde onun kendisine ulasan seyi
algilamas1 imkansizdir. Bu nedenle 6zii bakimindan manevi bir cevher olan akildaki
makll, 6zii bakimindan cisimsel olan i¢ ve dis duyulara intikal ettiginde
cisimsellesir ve duyu organlariyla idrak edilebilir hale gelir. Iste Farabi’ye gore
vahiy denilen sey, Fadl Akil’dan gelen makdliin miitehayyile giicii tarafindan idrak
edilmesidir. Miitehayyile giicli de cisimsel bir gii¢ oldugundan onun idrak ettigi
seyler, ancak akil tarafindan saf olarak idrak edilebilecek makdllerin duyulur
formlaridir. Dolayisiyla miitehayyilenin idrakinin bilgi haline gelmis formunu
sadece akil bilebilir. Fakat genel olarak insanlar makdlleri idrak edecek soyutluga
bilfiil sahip olmadigindan peygamber, Faadl Akil’dan gelen feyzi miitehayyile
giiclinlin idrak ettigi formda insanlara ulagtirir. Miitehayyile giicliniin maklii
maddilestirmesi, pratik aklin biitiin alanlarini kapsar. Zira bir peygamber, hem yasa
yapma Ozelligine sahiptir hem de yasay1 belirli durumlara tatbik etme 6zelligine
sahiptir.* Bu nedenle de insanlar onun koydugu yasalara uymak ve verdigi
hiikiimlere tabi olmak siretiyle “Faal Akil’la vasitali iliskilerini kademeli olarak
vasitasiz hale” getirebilirler.

Farabi’nin buradan ¢ikardig normatif sonug sudur: Insan fertlerinin en yiice
mutluluga erigebilmesi i¢in toplumun filozof ve peygamber olan bir kral tarafindan
yonetilmesi gerekir. Zira yonetim, fertlerin metafizik ilkeyle irtibatinin kademeli
olarak “vasitasizlagtirllmasma” elverigli bir diizenlemeyi gerektirir. Gergek
mutlulugun bilgisine ve ona gotiiren davranig modellerine sahip olmayan, dahasi
yanlis bilgi ve davraniglarla donanarak kuvveden fiile ¢ikis1 yetkinlesme yoniinde
degil de yetkinlikten mahrum kalma yoniinde gelistirmis kisi veya zliimrenin
yonetimi, baskici bir yonetim olmadig: siirece bir kisim fertlerin makiliin bilgisine
ulagsmaya imkan verse de insanlarin mutluluga ulasmasma vasat olusturamaz.®
Farabi’nin bu iddiasim dogru anlamak icin Faal Akl’in feyzinin niteligi ve
miitehayyile giicliniin islevine iliskin sdylediklerini dikkatli diisiinmek gerekir. Ona
gore Faal Akil yalin bir cevherdir, hi¢bir sekilde boliinme igermez. Bu sebeple Faal
Akil’dan gelen feyiz her neye gelirse gelsin gercekte bir tek bir anlamdan ibarettir.

4 Ayrmti igin bk. Yasar Aydmli, Farabi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari
Merkezi (ISAM), 2008, s. 121-28, 150-72.

Nitekim Farabi’nin sehir tiirlerine yonelik degerlendirmeleri tamamiyla bu ilke iizerine
kuruludur. Bk. Ideal Devlet, s. 99-120.

5
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Bu anlamu belirli tiire yahut makiile doniistiiren sey alicinin hazirhigidir. Tiirsel
stiretler s6z konusu oldugunda feyzolan anlami belirli bir tiiriin formuna ceviren
sey, maddede meydana gelen mizagtir. Mizag, Akil’dan gelen feyzi kendi bilesimi
dogrultusunda bir maden, bitki, hayvan yahut insan formu olarak kabul eder. Ayni
durum bireysel insan ruhlarinin hazirligt igin de gecerlidir. Gelen feyiz tek bir sey
olmasma ragmen kisi her ne hususta hazirlikli ise feyzi o hazirlik dogrultusunda
kabul eder. Eger kisi bir bitki tiirliyle —s6z gelisi ceviz agactyla- ilgili bir hazirlik
yapmisgsa gelen feyiz onun ruhunda ceviz makiliine doniigiir. Hazirlik, bir hayvan
tirtiyle veya insanlarin bir durumuyla ilgili olabilir ve bu durumda feyiz o tirln
veya durumun makiliine donisiir. Gelen feyzin mutlak bir idraki olusturmasi ve
yalin haliyle anlamin kavranilmasi, ancak ve ancak nazari ve ameli yetkinligin
zirvesine tirmanarak miistefad akil seviyesine ulasmis kiside gerceklesebilir. Boyle
bir kimse anlamui, tikel durumlardan degil de bizzat kendisinden tanima seviyesine
ulastigindan herhangi bir tikel olgu veya durumla karsilastiginda onun maktliinii
idrak etme Ozelligine sahip olur. Bu idrakin, makiliin biitiine iligkin kavrayistaki
yerini bilmeyi icerdigini de ilave etmek gerekir. Sayet kisi, belirli bir hususta
hazirlikli olup anlami o hususun makiliine doniistiirmiisse onun idraki sadece o
hususla sinirh olacaktir ve anlami yalnizea o seyin tikellerinde takip edebilecektir.

Benzer durum miitehayyile giiciiniin makdlii doniistiiriicli islevi ig¢in de
gecerlidir. Mtehayyile gucleri makalin en uygun taklidini bulma ile makdlle
iligkisi kurulamayacak kadar carpitilmis taklitleri bulma arasinda bir¢ok dereceye
sahiptir. Bitiine iligkin kavrayisin uygun tahayyiili, ¢ok gelismis ve ender bulunan
bir tahayyiil giiciinii gerektirir. Ayrica tahayyiil giiciinii icerigi duyulur diinyadan
alman formlar ile iradi fiillerin tahayyiillerinden olustugundan makdllere uygun
tahayydller Uretebilmek igin kiginin erdemli bir yagam siirmesi gerekir. Bu anlamda
teori ve pratik birbirini tamamlar. Zira erdemsiz bir insanin biitlin varligini
stretlerini kavrayabilecek bir idrak seviyesine ulagmasi miimkiin degildir. Farabi
hem ydnetim kademelerini hem birden fazla filozof kral bulunmas: ihtimalini hem
de makdliin somut yasalara ve yonetime doniistiiriilmesi olarak gordiigii dinler arasi
iliskiyi tamamuyla bu ilke dogrultusunda belirler. Ayn1 dénemde birden fazla filozof
kral bulunmasi durumunda onlarin farkliligi, anlamda degil anlamin belirli bir
topluma uyarlanmasindadir. Bu durum gergekte tek bir nefsin farkli durumlarda
ilkesi ayni1 olan farkli davranislar sergilemesi gibidir. Fakat iki filozof kral arasinda
miitehayyile giiciiniin iceriginden kaynaklanan farkliliklar bulunabilir. Bu baglamda
bir din makdllerin daha kusursuz bir temsili iken bir bagka din —yine hak din
olmasina ragmen- makdllerin eksik bir temsili olabilir. Ayrica bir kimsenin
miitehayyile giicii, biitiine iligkin bir algiya elverisli olmayip belirli alanlarla sinirl
olabilir. Boylesi miitehayyile, yalnizca elverisli oldugu hususta makdllerin taklidini
verme ozelliginde olacaktir.®

& Bk. Farabi, Ideal Deviet, s. 92-98.
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Farabi’nin hiyerarsik yonetim diizeni tamamiyla akil ve miitehayyilenin
kapsam ve iglevlerine gore belirlenir. Yonetim nihai gayeye ulasincaya dek, her bir
seviye makiliin duyulur formda aktarilmasi seklinde gergeklesir. Bununla birlikte
asil hedef, makiliin baslangigta duyulur formda, ilerleyen siirecte duyulur formdan
bagimsiz olarak kavranilmasidir. Bu hedefiyle yonetim ayni zamanda bir egitim
projesidir. Egitimin miifredatin1 teorik ve pratik kisimlariyla felsefi ilimler
olusturur.” Varligin biitiin kisimlarini kusatan bu ilimlerin 6grenilmesi siireci, ayni
zamanda kisinin ruhunun maddeden soyutlanmas siirecidir. Birey her bir disiplini
ogrendikge onun konusu ve meseleleri hakkinda maddeye bagimli diisiinmekten
kurtulacak ve makiile ulasacaktir. Bu anlamda Farabi bilmenin kisiyi
doniistiirdiiglinii ve onun ruhunu maddeden soyutladigini diisiiniir. Dolayisiyla ona
gore egitim ve dgretim kabaca bilgi aktarimindan ibaret degildir. Zira i¢ aydinlanma
ve soyutlanmanin eslik etmedigi bilgi aktarimi ger¢ekte maksadina ulagmamis bir
faaliyetten ibarettir. Daha dogru bir deyisle i¢ aydinlanmanin olmadig1 bir egitim
faaliyetinde bilgi aktarimi gergeklesmez. Ciinkii kisiyi doniistirmeyen bir bilgi
olamaz. Sayet belirli bir egitim ve 6gretim programindan gegen kimse herhangi bir
teorik disiplini tahsil etmesine ragmen onda s6z konusunu disiplinin makdlleri
olusmamissa gergekte o kimse egitim gérmemis demektir. Bu sebeple ister drgln
ister yaygin olsun her tiirlii egitimin gostergesi egitimin oldugu hususta kisinin
maddeye bagimli diisinmekten kurtarilmasidir. Kisi maddeye bagh diisiindiigii
oranda Fail Akil’la iliskisi vasitasizlagir. iliskinin vasitasizligi, teorik ve pratik
ilimleri tahsil siirecine bagli olarak pargadan biitiine dogru seyreder.

Felsefi ilimlerin varligin biitiinlinii kavrama projesi olarak tasarlandigi ve
pek ¢ok alt alandan olustugunu diisiindiigiimiizde biitiine iliskin kavrayigin ve
soyutlanmanin ¢ok az insan tarafindan gergeklestirilebilecegi agiktir. Bu gii¢liigii
gormek i¢in mevcut olmak bakimindan mevcudu konu edinen metafizigin felsefi
ilimler hiyerarsisindeki yerine bakmak yeterlidir. Bilindigi gibi metafizik felsefi
ilimlerin zirvesinde bulunur. Her ne kadar metafizik teorik ilimler arasinda yer alsa
da metafizigi tahsil agsamasina gelmek, sadece fizik ve matematik ilimlerde degil
ameli disiplinlerde de yetkinlesmeyi gerektirir. Zira bir felsefe Ogrencisinden
beklenen, dnce mevcudun cisimlik ve cisimsellik gibi daha 6zel bulunuslar

Pratik felsefi ilimler kapsamina dini ilimler de girmektedir. Zira Farabi vahyi miitehayyile
giiciiniin islevi olarak degerlendirdiginden dini pratik aklin kapsamina sokmus ve dini
ilimleri de esas itibariyle peygamberin sozlerinden ¢ikarimlar yapmayi amag edinen pratik
disiplinler olarak gormiistiir. Boylece felsefl ilimlerin geleneksel tasnifini koruyarak ilimleri
teorik ve pratik olarak iki ayirmis, metafizik, matematik ve doga ilimlerini teorik kisma;
ahlak, ev idaresi, siyaset, fikth ve kelanm da pratik kisma dahil etmistir. bk. Farabi, [hsdu -
ulm, nsr. Osman Emin (Kahire: Darii'l-Fikri'l-Arabf, 1949), s. 43-113. Farabi’nin tasnifi
hakkinda ayrintili tahliller i¢in bk. Osman Bakar, Classification of Knowledge in Islam,
Kuala Lumpur: Institute for Policy Research, 1992, s. 46-64; Yasar Aydinli, Farabf, s. 48-
68, 121-28, 150-72. Farabi’nin tasnifinin Islamda bilimler tasnifi tarihindeki yeri i¢in bk.
Omer Tiirker, “Islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi”, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Sosyoloji Dergisi, 2011/1, s. 541-543.
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kavrayip bunlara eslik eden ahlaki melekelerle donanmasi, ardindan metafizige
gecerek mevcut olmak bakimindan mevcudu kavrayip bunun gerektirdigi ahlaki
melekeyle donanmasidir. Bdylece o, filozofluk merdiveninin son basamaklarina
ulasarak ahlakta adaleti ve bilgide varlig1 tahakkuk etmis olur. Fakat Farabi toplum
yonetimi s6z konusu oldugunda bu seviyeyi dahi yeterli gormez. Bu duruma
ilaveten kisi bilgi ve davranislarini yasalara doniistiirmesini saglayan bir tahayyiil
giiciine sahip olmalidir. Bu ise ruhun bilgiyle donanmasinin gerektirdiginden ¢ok
daha fazla mizaca baghdir. Diger deyisle giiclii bir tahayyiil, herhangi bir egitim-
Ogretim siirecinin sonucu olmaktan ziyade mizaci olusturan unsurlarin dengesinin
bir sonucudur. Bu nedenle peygamber, Farabi felsefesinde Allah tarafindan
desteklenen® veya “hi¢bir mantik kuralii bilmedigi halde miikemmel bir akla sahip
oldugu igin asla yanilmayan kimsedir”®. Eger hakikat arastirmasmin sonucu,
batundn bilgisine, bu bilgiye uygun ahlaka ve boylesi bir bilgi ve ahlaktan yoksun
insanlar1 ayni seviyeye tasiyacak bir Orgiitleme giiciine sahip olmak ise bunun
ulagilmasi ¢ok gii¢ bir hedef oldugu ve hi¢ de ekonomik olmadigr diisiiniilebilir.
Nitekim Farabi ve Ibn Sina’nm metinleri, bir filozofun ancak birkag yiizyilda bir
cikacagini, ilaveten peygamberlik 6zelliklerine sahip birinin ¢ikmasinin daha uzun
bir siireyi alabilecegini diislindiiriir. Ancak Farabi’nin siyaset teorisi onun zihninde
bunun zamansal bir mesele olmadigmi gostermektedir. Ciinkil biitiin zorluklara
ragmen Farabi filozofluk ve peygamberlik 6zelliklerini kendinde toplayan bir kralin
yonetiminden umutludur. Filozof kral, hakikatin &gretimini orgiitleme ve adaleti
tevzi etme yeterliligine sahip oldugundan toplumun yonetimi onda oldugu takdirde
bireylerin gelisim siireci zorunlu olarak metafizige ve adalete dogru yonelecektir.
Diger deyisle kuvveden fiile ¢ikisin yonii, bireyin sehvet yahut ofke giiciiniin
digerlerini bastirmasi seklinde degil, akil giiciiniin makdlii kavramasi, sehvet ve
Ofke gicinin ise gerek makdli almaya hazirlayict davraniglar gerekse makil
alindiktan sonra ona uyumlu davranislar iiretmesi seklinde olacaktir. Boylece
toplumu olusturan fertler burhan, cedel, hitabet, safsata ve siir seviyelerinden
herhangi birinde bulunsa bile bitiin olarak toplum, filozof kralin yonetiminden
dolay1 burhani seviyede olacaktir.

Burhani seviye, Farabi felsefesinde toplumun kemalini ifade eder. Farabi bu
seviyedeki topluma “erdemli sehir” (el-Medinetli’l-Fadila) adim verir ve olasi biitiin
rejim tdrlerini toplumun burhani seviyeye ulagmasimi miimkiin kilan sartlar
bakimindan degerlendirir.’® “Sehir” terimi aciktir ki Islam siyaset felsefesinin
Platon’dan tevariis ettigi terimlerden biridir. Bilindigi gibi Platon ideal bir
yonetimin ancak smirli bir cografya ve niifusa sahip toplumda gerceklesebilecegini

Peygamber ve ilk reisin Farabi felsefesindeki yerine iligkin ayrintili bir anlati i¢in bk. Yasar
Aydmli, “Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Ik Baskan (er-Rels el-Evvel) Kavrami”, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (1987), s. 296-301.

o Bk. Farabi, flimlerin Sayimi, gev. Ahmet Ates (istanbul: Maarif Basimevi 1955), s. 71.

10 Bk. Farabi, Kitabu’l-Hurif Harfler Kitabi, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik
2008), s. 69 vd.; Kitabu’l-Mille, ngr. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru’l-Mesrik 1986), s. 43 vd.
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diistindiigii i¢in sehir kavramini tercih etmisti. Farabi her ne kadar belirli bir yazim
gelenegini dikkate aldig1 icin bu kavram kullanmayi siirdiirse de onun felsefesinde
sehir kavramu belirli bir cografya ve niifusa sahip kiigiik 6l¢ekli toplumsal diizeni
degil, ekonomik, siyasi ve smifsal iligskiler bakimindan gelismis bir toplumsal
organizasyonu yani bir devleti ifade eder. Sehir veya devlet, insanlar arasinda
biiyiik bir i bolimiine dayandigindan, hakikatin biitiin olarak kavranmasina imkan
veren sartlarin olusturulabilecegi yegane ortamdir. Fakat bu imkan tam da sehir
yonetiminin hakikat bilgisine gore olusturulmasi durumunda gerceklesir. Zira
biitlinlin idraki biitine uygun bir yapilanmay: gerektirir. Bu baglamda Farabi
felsefesinde sehrin veya devletin orgiitlenisi alemdeki diizenin insani seviyedeki bir
temsilidir. Filozof kralin yonetimdeki konumu, Tanri’nin varlik hiyerarsisindeki
konumuna benzer. Nasil ki Tanri’dan gelen feyiz akillar ve nefisler yoluyla cisimler
diinyasina tasmiyor ve somutlasiyorsa filozof kralin hakikat bilgisi de idari bir
yapilanma ve hiyerarsi sayesinde bireysel faaliyetlere doniisiir. Nasil cisimler
diinyasindaki biitiin hareketler feyzin Faal Akil’dan gelmesi igin bir hazirliktan
ibaretse burhani seviyede bile toplumdaki bitiin dizenlemeler ve ¢abalar bireysel
bir nefsin Faal Akil’dan feyiz almasi i¢in bir hazirliktan ibarettir. Nefsi kuvveden
fiile ¢ikaran herhaliikarda metafizik ilkedir. Faal Akil’dan feyiz gelmesi i¢in kisinin
gerekli hazirliklar1 yapmasi ve engelleri kaldirmasi gerektiginden filozof kral feyzi
kabule vesile olacak ortami hazirlamali, engelleri kaldirmalidir ve yetkinlesme
stirecini hizlandirici tedbirlere basvurmalidir.

Sonug

Farabi’nin erdemli sehrinin bir ideal devlet projesi oldugu sdylenir. Hatta
toplum ve devlet teorisinin Islam’daki 6ncii isimlerinden Ibn Haldin bdylesi bir
devlet anlayisim1 gerceklikten kopuk oldugu gerekcesiyle elestirmistir. Fakat Farabi
felsefesi hakikatin makil oldugu iizerine kuruludur. Yani hakikat denilen sey,
Farébi’ye gore insamin kendisini i¢inde buldugu duyulur diinya degildir. Evet,
duyulur diinya vakidir ve bizim irademizden bagimsiz olarak vardir. Bu anlamda
hem duyulur diinyanin kendisi hem de duyusal hazlar ve maksatlar dista siibiita
sahiptir. Fakat saf varlik anlamina yakin olarak var olanlar ve bu nedenle hareket ve
slikiina konu olmadan kalic1 gerceklige sahip olan seyler, cisimler veya cisimseller
degil, akli cevherlerdir. insan da akli bir cevher olma kabiliyeti barindiran ruha
sahiptir. Farabi’nin toplum ve siyaset felsefesinin biitiin amaci, hayati ruhun akli bir
cevher haline getirilmesi hedefi dogrultusunda yonlendirmek ve ferdin bekasini
temin etmektir. Bu hedef ise hi¢ kuskusuz kendisinin akli bir cevher haline
gelmesine ramak kalmig yani bedenle birlikteligin disginda herhangi bir engeli
bulunmayan bir filozofun rehberligini gerektirir. Bu haliyle Farabi’nin erdemli
sehri, filozoflar toplulugunun olusturdugu bir sehir degil, hakikat bilgisi ve adaletli
davranig anlaminda felsefenin egemen oldugu bir sehirdir. Dolayisiyla bu teori,
itopik bir proje degil, varliktaki hiyerarsik diizeni insan hayatinda gdrmeye
calismak anlaminda “estetik” ve insan hayatini metafizik prensipler dogrultusunda
diizenleme miicadelesi anlaminda “devrimei” bir projedir. Projenin nihai maksadi,
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erdemli insandir. Zira insanin en yiiksek yetkinligi herhangi bir yapi yahut
miiessesede degil, bizzat insanin ruhunda tahakkuk eder. Dolayisiyla ferdin yok
edilecegi her tirlii toplumsal yapilanma gayri mesru sayilmalidir. Boylesi bir
yapilanma, yasalara birebir uygun dahi olsa dahi savunulamaz. Culnkl yasalar,
hakikat bilgisinin sonucu olmakla birlikte maddi sartlara bagli olarak degiskenlik
arz etmelidir. Filozof kralin yonetici oldugu bir toplumda nihai amaca dogrudan
veya dolayli olarak uygunluk arzetmeyen bir yasa olamaz. Su halde bizzat hakikat
bilgisinin ve ferdin bu bilgiyle donanmasinin disindaki her sey erdemli sehir i¢in bir
vesileden ibarettir.
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