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KELAMIN DiNi MESRUIYETI VE OGRETIMI UZERINE BiR
DEGERLENDIRME

Galip TURCAN*

Ozet

Din ve dinin itikadl boyutunu tanimlayan kelam arasinda zorunlu bir iligki
bulunmaktadir. Din ortaya ¢iktiktan kisa bir siire sonra itikadl boyutun anlagilmast
problemi kendini gdstermektedir. Tercihlerini akil ve nakil arasindaki dengeyi
gozeterek gelistiren kelam, dinin itikadi yanin ele alarak degisen sartlar kargisinda
gelisen farkli yorumlari dinin genel iddiasiyla uzlastirmaya ¢aligmaktadir. Kelamin
ve kelami nitelikli yaklagimlarin dini mesriiyeti ilk donemlerden itibaren
tartisgtlmistir. Oncelikle Mu’tezile kelami igin baslayan bu mesriiyet tartismasi
ilerleyen strecgte Ehl-i Siinnet kelami i¢in de gegerli olmustur. S6z konusu tartisma
buglin bile devam etmektedir. Ginumiz Universite Kkultlr( icerisinde ilahiyat
egitiminin yeri ve kelam 6gretiminin sekli de bahsedilen tartismanin bir pargasi
olarak goriilebilir. Bu ¢alismada kelamin mahiyeti, konusu, islevi ve mesriiyeti
belli olgiide ele alinmig ve kelam Ogretimine iligkin birtakim tespitlere yer
verilmistir.

Anahtar Kelimeler:

Din, Kelam, Ebsi Hanife, Gazzali, ilahiyat.

AN EVALUATION OF RELIGIOUS LEGITIMACY AND EDUCATION OF
KALAM

Abstract

There is necessarily relation between religion and theology that describes
creed aspect of religion. After a short time the religion appears, problem of
understanding creed aspect shows up. Theology that improvements the its options
by protecting balance between ration (‘agl) and tradition (nagl), tries to reconcile
different comments that occur over against changing circumstances, with general
allegation of religion by dealing with the creed aspect of it. Since the first time,
theology and religion legality of theologically approaches have been discussed.
Firstly, this legality debate, which begins for the theology of Mu’tazila, later in the
process, has been true for theology of Ahl al-Sunnah. The debate also have
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discussed today. In present day culture of university, position of divinity education
and form of theology teaching can be seen the part of this debate. In this study,
theology’s essence, subject, function and legality have been dealt with in certain
degree, and several findings related to theology teaching are given place.

Key Words: Religion, Kalam, Abu Hanifa, Ghazzali, Theology.

Dinin itikadi yanmm1 ve ilgili tartigmalari konu edinen kelam ilk
dénemlerden bu yana mesriiyet problemi yasamistir. Bu mesraiyet probleminin en
onemli nedeni, itikadi konulardaki akli/spekiilatif tartigmalarin naslar yoluyla
dogrudan engellenmis olmasidir. Sahabenin naslardaki engelleyici tutumu Snemli
Olgtide tekrar etmesi de kelamin dini bakimdan mesrQ olmayabilecegi iddiasin1 6ne
siiren kimseler igin gii¢lii argiimanlardan biridir. Tlgili mesriiyet sorgulamasi1 daha
ziyade Mu’tezile kelamina yoneldigi gibi Miisliiman toplumun biitiiniinii temsil
eden Ehl-i Siinnet’in kelami yaklagimina da y6nelmis, teolojik diizeydeki her tiirlii
spekiilatif tavrin dinen gecersiz oldugu 6ne siiriilmiistiir. Dinin ve toplumun yapisi
geregi, ayrica ontolojik zorunluluklar nedeniyle her dinde oldugu gibi Islam’da da
kelamin dogmasi, gelismesi, onceki din ve kiiltiirlerde iiretilmis bilgilerin kelam
tarafindan dinin lehine yorumlanmasi ve biitiin bunlarin akli ilkeler ekseninde
gerceklesmesi son derece tabiidir. Kelam, dini takip etmek zorundadir ve
dolayisiyla din ile toplum arasindaki etkilesimin seklini belirlemek i¢in kelam tiirii
bir yapilanmanin her zaman gii¢lii bir bicimde isleyecegini unutmamamiz
gerekmektedir. Ancak gegmiste hep var olan ve zaman zaman glgclenen sz konusu
mesriiyet tartigmasi, yasadigimiz donemde de farkli tezahiirlerle kendini
gostermektedir. Giiniimiiz Tiirkiyesinde yiiksek din egitimi veren Ilahiyat
fakiiltelerindeki egitim-6gretim planlanirken ve dersler belirlenirken, kelam
konusunda yasanan kimi tereddiitler ve kelamin dini disiplinler arasindaki
konumunu ihmal eden tutumlar, ilk dénemde giiclii bir sekilde goziiken ve kelamin
mesriiyetini sorgulayan yaklasimlarin bir devamui gibi anlasilabilir. Soziinii
ettigimiz tereddiitlerin ne kadar hakli oldugunu tartisan bu yazi, dncelikle kelamin
mahiyetini, din ile iligkisini, sahabe doneminden itibaren gelisen kelami
yaklagimlari, kelamin mesriiyeti hakkindaki tartigmalari ve devaminda da kelam
ogretiminin Miisliman ilim geleneginde hangi agirlikta yer aldigi, buna bagh
olarak bugiin nasil degerlendirilmesi gerektigini ve ilahiyat dgretiminin pargasi
olarak kelamm konumunu bir dlgiide belirlemek i¢in kaleme almmustir. ilahiyat
kiiltiiriine iliskin &gretimin ve bu arada kelam Ogretiminin hangi sartlarda nasil
gerceklestirilmesi  gerektigi  konusu, ayrica ve oOzel olarak ele alinip
degerlendirilmelidir. Dolayisiyla bu konu, ¢alismamizin kapsami disinda
bulunmaktadir. Yazida en giiglii ilim adamlarinin kelama iliskin tercihlerine
Ozellikle kendi ifadeleri ile yer verilmis ve bizim daha 6nce bu konuda yapmis
oldugumuz c¢aligmalara zaman zaman atif yapma zorunlulugu ortaya ¢ikmistir. Bu
yaztyla kelamin gegmisten giiniimiize nasil anlasildigini ve nasil karsilandigini belli
6lclide kavramak ve bunun lzerine diisiinmek miimkiin olabilecektir.
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Din ve kelam arasindaki iliski hemen herkes tarafindan az ya da ¢ok fark
edilmekle birlikte bu iligkinin mahiyeti konusunda yeterince diisiiniilmemis oldugu
ifade edilebilir. Dini ve kelami amaglari bakimindan degerlendirmek, her iki
yapinin amaglarimi karsilastirmak ve bu amaglarin ayristigt ve kesistigi yerleri
belirlemek, din-kelam arasinda var olan iligkinin mahiyetini kavrama konusunda
bize yeterince yardimci olacaktir. Insan, kendi disindaki canlilarn higbirinde
bulunmayan bir yetenegi barmdirmaktadir. Buna goére o, antropolojik diizeyde
inanan varlik olarak tanimlanabilmektedir. Cevresini ve s6z konusu cevre icinde
kendisini tanimlamaya calisan insan, hayatini devam ettirmek amaciyla gerekli
sartlar1 inga etmek i¢in ugrastig1 kadar duygusal diizeydeki agligint da hem fert hem
de toplumsal diizeyde tanimlamak ve bunu tutarli bir sekilde kurgulamak
zorundadir. Insan ic¢ine dogdugu toplumun inang ilkelerini ahlaki bakimdan
benimsedigi gibi bu ahlaka zemin teskil eden degismez itikadi ilkeleri de iman
diizeyinde benimsemek zorundadir. Esasen bu bir tercih degil, insan1 insan yapan
kiltiiriin tabil bir neticesidir. Sonradan ve suni bir tekelliifle insa edilen din
karsithigr ya da karsit dini séylem dahi dinin inanmaya iliskin gelistirdigi yontemi
ve bu yontemle ulagilan hiikiimleri yiiklemleri itibariyle olumsuzlamaktan ibarettir.
Yani dine kars1 girisilen karsit tutum dahi dinin degismez sekilde belirledigi alan
tizerinden islemektedir. Bu, dinin ne 6l¢iide giiglii, belirleyici, insan1 asan bir alemle
irtibatli oldugunu gostermesi bakimindan Onemlidir. Bagta kendi varligi olmak
iizere g¢evresindeki varliklari, bunlarin nasil ve ni¢in meydana geldigi konusunu
diisiinsel bir problem olarak degerlendiren insan, s6z konusu problemin cevabini
dinde bulmus ve bu cevabi kavramaya c¢aligmistir. Esasen dinlerin amaci, insana
kendisi ve ¢evresinde bulunan varliklarin nasil ve daha ziyade nigin var oldugunu
anlatmak, insanin genel bir hesabin sonunda ebedi saadete veya sekavete sevk
olunacagini dile getirmektir. Peygamberlerin en temel iddias1 ve insanlara vermek
istedigi en Onemli haber de budur. Biitiin iddialarim1 yani kuramsal ve kurumsal
yapisint Allah-alem arasindaki iligkiyi belirlemek i¢in kurgulayan din, hi¢bir beseri
bilgi iddias1 ile ulagilamayan alan1 bir biitiin olarak insana tasidigi gibi bunu biitiin
insanlarin  esit bir sekilde anlayacagi ve yararlanacagi diizeyde de
gerceklestirebilmektedir. Bu acidan dinin vazgegilmez bir nitelikte oldugunu kabul
etmemiz gerekmektedir. Genel anlamda varlik problemine bir cevap olarak bulunan
din, oncelikle dogmatik/itikadi iddialar tizerinden kendini tanimlamaktadir. Dinin
itikadi yapisi, ki ilerleyen donemlerde her acidan kelamin konusunu teskil
edecektir, dinin genel yaklasimini belirleyecek niteliktedir. Ahlaki ve dini ritlellere
dair prensipler ve sonraki biitiin iddialar diger biitlin dinlerde oldugu gibi dogrudan
ya da dolayh olarak itikadi ilkelere bagh bir sekilde anlagilacaktir. Bu nedenle
dinler ve dolayistyla islam dini, ortaya ciktiklar1 donemlerde itikadi ilkeler (izerinde
gelisen tartismalari olabildigince engellemeye calisacaktir. Ciinkii sozii edilen bu
ilkelere iligkin tartigmalar, dinin ahlaki ilkelerini ve ritiiellerini de tartigmali
kilacaktir. Dolayisiyla “Din, dogrudan varligina itiraz eden kisilerle bir micadele
icerisine girismis olsa da getirdigi ilkeler iizerinde akli/mantiki tartigmalardan
esasen kacmacaktir. Clinkli onun amaci, onerdigi ilkeler iizerinde iman diizeyinde
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bir kabullenmeyi gerceklestirmektir. Bu nedenle vicdana ve insafa hitap edip
insanlarin iglerinde ¢6ziimsiiz duran probleme 6nerdigi ¢6ziimle onlar karsi kargiya
getiren dinin asil hedefi, s6zii edilen ¢6ziimiin benimsenip yerlesmesi i¢in giiclii
heyecan ile derin iman &rneklerinden ibaret bir din toplumu olusturmaktir. Vahiy,
bu heyecanin en 6nemli kaynagidir. Zamanla dini heyecan ve coskunluk, giindelik
isler ve giincel siyasetin igerisinde kendine yer arayacak, toplum ve kisiler o
heyecani artik ilk donemlerdeki giicliiliikte yasamayacak, heyecanin ve coskunun
belirledigi duygululuk, yerini aklin da dahil oldugu bir dindarliga terk edecektir. Bu
arada toplum genislemis; din, baska kiiltiirlerle ve yerlesik kurallari bulunan
dogmatik nitelikli tartismalar yasamis olan dinlerle karsilagmistir. Dinin metinlerine
daha sorgulayici nitelikte bakiglar ortaya ¢ikmis, Onceden bir biitiin olarak
degerlendirilen ve pargalanmayan dogmatik ve ahlaki ilkeler, ritiieller ayr1 ayri
degerlendirilmeye ve c¢ogunlukla dogmatik ilkelere iliskin tartigmalar gelismeye
baslamustir.”?

Kur’an, itikadi ilkeler ve konular Uzerine gelisecek tartismalar: yani te’vil
sayilabilecek yorum faaliyetlerini onemli olgiide yasaklamaktadir.? Kur’an’da
te’vile iliskin bir yasakliligin agik olmadigini 6ne siiren kimseye, bahsedilen
tutumun Hz. Peygamber tarafindan da benimsendigi, basta kader olmak Uzere
itikadi nitelikli tartigmalardan sahabenin men edildigi hatirlatilmalhidir. Bu, zaten
dini hareketin basta takinmasi gereken bir tavir olarak karsimizda bulunmaktadir.
Onun otesinde sahabenin konuya iligkin yaklasimi da ayrica degerlendirilmelidir.
Sahabe, 6nemli Olgiide itikadi tartigmalarin yasakli oldugunu diisinmektedir. Hz.
Omer, bu konuda sahabenin tutumunu belirgin sekilde temsil etmektedir. Hatta o,
miitesabihler hakkinda spekiilatif bir tavir takinanlari giiglii bir sekilde
engellemektedir. Tarih kayitlar da detaylar: ile birlikte bunu bize bildirmektedir.?
Ancak kim hangi yontemi benimserse benimsesin, insanin diisiinmesi
engellenemeyecegi gibi sonraki nesillerin ya da dine sonradan katilan farkli
milletlerin dinin itikadi yapisina iligkin olarak ilk neslin hassasiyetlerini
tekrarlamasini beklemek veya diisiince tarihinin ya da dini diisiincenin bildigi
teolojik nitelikli tartigmalar1 yeni dinin itikadi tercihlerine uyarlamak istemelerini
engellemek de miimkiin degildir. Bu, Islam igin de bdyle olmus, degisen toplumsal

! Tircan, Galip, “Kelam Dilinin Kurgusal Niteligi”, islami ilimler Dergisi, Y1l:4, Say1:1-2,
Gorum 2009, 86.

2 Al-i Imran, 3/7; ayrica bkz. Nisa, 4/59; En’am, 6/68; A’raf, 7/180; Gafir, 40/2. Séz konusu
ayetler ve ilgili tartigmalar i¢in bkz. Ebu’l-Fadl, Abdurrahman b. Ahmed b. el-Hasen,
Ehadis fi Zemmi’l-Kelam ve Ehlih, Tahkik: Nasir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ced’1,
Déru Atlas li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, Riyad 1996/1417, 90-91.

3 et-Tirmizi, Eba Isa Muhammed b. isa b. Serve, es-Sunen, Mevs(atu’s-Sunne Kutubu’s-
Sunne ve Surthuha iginde, Cagr1 Yayimlari, Istanbul 1992/1413, Kader, 1; el-Acurri, EbQ
Bekr Muhammed b. el-Huseyn, es-Seria, Tahkik: Muhammed Hamid el-Faki, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1983/1403, 54 vd.; el-Herevi, Abdullah b. Muhammed b. Ali,
Zemmu’l-Kelam ve Ehlih, 1-V, Mektebetu’l-Gurabai’l-Eseriyye, Medine 1998/1419, Il, 53
vd.
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ve kiiltiirel hayatla birlikte toplumun idaresi ayrica bir problem olarak ortaya
¢ikmus, siyasiler mevcut konumlarini dine refere ederek giiclendirmeye ¢alismuslar,
itikadi nitelikli tartismalar1 ve bu tartismalarin taraflarini siyasi gelecekleri
bakimindan degerlendirmek istemislerdir. Gii¢ sahibi her bir siyaset¢i
itikadi/teolojik bir tercihi destekleyerek mevcut tartismalarin derinlesmesine neden
olmustur. Bundan sonra denilebilir ki, “Dini/teolojik yorumlari, dinl motivasyon
kadar belki ondan daha fazla siyasi motivasyon etkilemektedir. Teolojik
tartismalarin  ¢ercevesi ve kavramsal igerikler belirlenirken gerekli temel
arglimanlar, disarida gelisen, baska kiiltiir ve dinler igerisinde iiretilen fikri
unsurlardan olusturulmaktadir. Ilgili teolojik tartigmalar, Miisliiman kiiltiirde biitiin
olarak kelami tartismalar seklinde tanimlanmaktadir. Din, esasen bu tiir tartismalari
reddettigine gbre s6z konusu tartigmalar ile din arasindaki iliski belli 6l¢iide
problemlidir. Ote yandan tartigmalar dogrudan dinin dogmatik ilkeleri ve din?
metinler/naslar iizerinden gerceklesmektedir.”*

Dini mesriiiyetini sorgulayan kimselere gore kelam, dinin engelledigi te’vil
yontemini benimsemis ve ulastig1 sonuglar da bu yontemin bir eseri olarak ortaya
c¢ikmistir. Ancak burada Hz. Ali’nin kelama iligkin tutumunu degerlendirme
imkanimiz bulunmaktadir. Hz. Ali, kendisine yoneltilen sorular g¢ergevesinde
kelami sayilabilecek cevaplar vermistir. Oyle ki, nakledildigine gore Hz. Ali,
Allah’in nerede olduguna iliskin sorulara ancak gelismis kelam doénemlerinde
rastlanacak diizeydeki soyutlamalari barindiran cevaplar olusturmus ve ‘nerede’
sorusunun Allah i¢in sorulmasinin bir anlamda akil ve dil agisindan gecerli
olmadigini ifade etmistir. Bu, Allah ile yaratilmis varliklar arasindaki uzaklig: ifade
eden bir tavir olarak goriilebilecegi gibi sonraki donem kelaminin asil hedefi olan
tenzih Kkiiltiiriiniin kelami diizeyde belki oncii ve onemli bir isareti olarak da
goriilebilecektir. Yine bunun G&tesinde Hz. Ali cebri tutumlara yakin bulunan
kimselerin kadere iliskin sorular1 karsisinda ileride gelisecek olan Ehl-i Sunnet
kelamiin tercihlerini 6nemli Ol¢iide belirleyen yaklasimlar gelistirmis ve bu
konudaki siinni yorumun ilk Ornegini vermek suretiyle kelami tavr1i Miisliiman
diinyada goriiniir kilmustir.% Hz. Ali’nin itikadi tercihlerinin esasen kelami niteligi
ile ele alinabilecegini kolaylikla ifade edebiliriz. Ciinkii Hz. Ali’den ayr1 olarak
sahabe iginden bagkalar1 da itikadi konularda akli tutum ve tavirlar gelistirmistir.
Nitekim Bagdadi (6.1069/1658), ibn Omer’i Ehl-i Siinnet’in ilk Kelamcilarmdan
saymaktadir. Bu tespitlere gore Tbn Omer, yasadign dénemde kaderi iddialarla
karsilagmig ve yine o déonemde Kaderilerin ileri gelenlerinden Ma’bed el-Cuhent (0.
83/702)’nin goriislerini reddetmistir.® Hz. Ali, ibn Abbas’1 Haricilerle tartismaya
gondermis ve oglu Hz. Hasan da kader iizerine tartigmaya girismistir. Onun

4 Turcan, “Kelam Dilinin Kurgusal Niteligi”, 87.

5 el-isferayini, Ebu’l-Muzaffer, et-Tebsir fi’d-Din, Tahkik: Yusuf Kamil H{t, Alemu’l-Kitab,
Beyrut 1983,162.

6 el-Bagdadi, Abdulkdhir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark beyne’l-Furdk, Tahkik: M.
Muhyiddin Abdulhamid, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1990/1411, 307; el-Herevi, 1V, 31.
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Otesinde Hz. Ali, Haricilerle siyasi tercihleri bakimindan tartistigi gibi onlarmn
Kur’an iizerinden gelistirdikleri yaklagimlarini reddetmek suretiyle Kur’an’in ve
dolayistyla kelamullahin mahiyetine ve her anlamda Kur’an’in nasil anlagilmasi
gerektigine iligkin 6nemli bir zemin insa edecek tespitlerde bulunmustur.
Denilebilir ki, Hz. Ali Kur’an’in kelam1 6lgiiler tizerindeki ilk tanimini ve Kur’an’a
iligkin en genel algilama seklini, Kur’an ve Mushaf arasindaki ayrima imkan
verecek tespitleri daha 6nemlisi Kur’an’a miiracaatin nasil olmasi gerektigi ve
Kur’an’daki ahkamin anlasilmasina iligkin temel yaklasimi kendinden once ve
kendinden sonra higbir kimsenin yapmadigi sekilde belirlemeye ¢alismistir. Hz.
Ali’nin bu konuya iliskin tespitleri de Miisliiman kelammin sonraki dénemde
kazandigr perspektif bakimindan Onemsenecek diizeyde degerlidir. Hz. Ali
soyutlamaci bir yaklasimla itikadi tercihlerini kelami prensiplere doniistiirebilmistir.
Dini ahkamin anlasilip kavranmasinda ve ilerleyen zamanda ihtiya¢ duyulan yeni
itikadi ve ameli hiikiimlerin kesfinde Hz. Ali’nin herkesten daha yeterli ve yetenekli
oldugunu kesin olarak biliyoruz.” Nitekim Hasan Basri (6. 110/728), onu bu
{immetin rabbani olarak tanimlamaktadir.® Yani Hasan Basri’ye gore Hz. Ali, dinin
itikadl ve ameli yapisin1 herkesten daha iyi bilen bir ilim adamidir. Hz. Ali’nin
sahabe i¢inde kelami yaklasimlar: 6ne ¢ikaran bir kimse oldugunu bize haber veren
ve onu bir kelamci olarak niteleyen kisi Es’arl kelamcisi ve kelam tarihgisi
Bagdadi’dir.°

Bagdadi’nin ilgili tespiti Oonemli olmakla birlikte Hz. Ali’nin oglu
Muhammed ibnu’l-Hanefiyye (6. 81/700) ve onun ogullar1 Ebi Hasim (6. 98/716-
717) ve Hasan (0. 100/718) Miisliman kelamini belli 6l¢iide baglatan kimseler
olarak goriilebilir. Amr b. Ubeyd (6. 144/761) ile birlikte babasindan ders alan Ebil
Hasim, Mu’tezile kelaminin gelisimini desteklemis, Hasan da Ehl-i Slnnet
kelamina destek olmus ve siinni kelam adina erken sayilabilecek bir donemde bir
risale kaleme almistir.1° Bu nedenle hem Mu’tezile hem de Ehl-i Stinnet, Hz. Ali’yi,
kendi kelam tercihlerini baslatan kisi olarak tanitmaktadir.!

7 el-Askalani, Ali b. Hacer, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahabe, Beytu’|-Efkari’d-Devliyye, Liionan
2004, 940; es-Suy(ti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Itkdn fi Ulimi’l-Kur’an, 1-1I,
Daru’l-Ulami’l-insaniyye, Dimesk 1994/1415, 1, 446.

8 Tbn Abdilberr, en-Nemeri el-Kurtubi, el-istiéb fi Esmdi’l-Ashab, 1-11, Daru’l-Fikr, Beyrut
2006, 11, 53-54.

o el-Bagdadi, Ustlu’d-Din, Daru’l-Kutubi’l-Timiyye, Beyrut 1981/1401, 307.

10 el-Hasen b. Muhammed ibni’l-Hanefiyye, Risale fi’r-Red ala’l-Kaderiyye, Bidayetu {lmi’l-
Kelam fi’l-Islam iginde, Tahkik: Josef Van Ess, el-Ma’hedu’l-Almani Ii’l-Ebhasi’s-Sarkiyye
fi Beyrut, Beyrut 1977; Tilman Nagel, The History of Islamic Theology, Markus Wiener
Publishers, Princeton 2010, 84.

11 el-Belhi, Ebu’l-Kasim, Zikru’l-Mu’tezile min Makalati’l-Islamiyyin, Fadlu’l-I’tizal ve
Tabakétu’l-Mu’tezile iginde, Tahkik: Fudd Seyyid, ed-Déru’t-TunGsiyye li’n-Nesr, Tunus
1974, 64-65; Ibnu’l-Murtaza, Ahmed b. Yahya, Kitabu Tabakati’l-Mu’tezile, Nesr: Suzanna
Divald-Wilzer, Beyrut 1961, 15-16; ibn Ebi’l-Hadid, izzeddin Eba Hamid Abdulhamid b.
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Hz. Ali ve neslinin bir yontem olarak kelami benimsemesi, kelamim dini
mesrliyetini gostermesi bakimindan Onemlidir. Ayrica Hz. Ali’nin sahabe
arasindaki farkli bilimsel kimligini anlamaya c¢alisacak olursak, onun kelami
sayilabilecek tutumlart reddetmemesi ve bir yontem olarak onu denemesi, bu
kimligin belirginlesmesine katki saglamistir. Hz. Ali’nin alisilmis itikadi tavirlarin
disinda bir tavirla ortaya ¢ikmus olmasi ilgi ¢ekicidir. Ote yandan onun kelami
nitelikli goriisleri de sonraki nesillere aktarilmigtir. Bu, akli/spekiilatif yaklagimlarin
kaderi/mu’tezili tavirlarin disinda da gelisebileceginin ilk 6rnegi olarak anlasilmis
ve naslarin anlamli yorumlarmi g6z Oniinde bulundurarak, siinni bir kelamin
imkanint, hatta bunun bir zorunluluk oldugunu bize gdstermistir. Ancak Hz. Ali’nin
itikadi ahk&ma iligkin soziinii ettigimiz agiklamalari ve yorumlari sonraki dénemde
stinni ilim adamlan tizerinde de ayrica etkili olmustur. Hz. Ali’nin torunu Hasan b.
Muhammed ibni’l-Hanefiyye’nin, Ehl-i Siinnet’e iliskin goriisleri giiclii bir sekilde
ele alip inceledigi kelam risalesi disinda, 6zellikle hidayet-dalalet kavramlarini
siinni kelam yaklagimma gore degerlendiren Emevi halifesi Omer b. Abdilaziz (6.
102/720) de bir risale kaleme almistir. Onun bdyle bir risale ile amagladigi sey,
naslara yeterli diizeyde atif yapmakla beraber bu naslar1 belli bir akli diizleme
yerlestirerek kaderi/mu’tezili yaklasimin ilk rneklerini cevaplayip reddetmektir.1?
Bagdadi, Omer b. Abdilaziz’i Ehl-i Siinnet’in Kelamcilar1 arasinda saymaktadir.
Bagdadi’nin ilgili tespiti geriye doniik bir degerlendirme gibi goriinse de Ehl-i
Slnnet’in itikadi bakimdan akli spekiilasyonlara ne olgiide yakin oldugunu
gostermesi ve hatta bu konuda risalelerin yazildigini ifade etmesi bakimindan ihmal
edilmemesi gereken bir gerceklik olarak karsimizda durmaktadir. Yine Hz. Ali’nin
neslinden Zeyd b. Ali (6. 122/740)’nin Kaderiyye’ye kars1 bir risale kaleme aldigimi
Bagdadi’den 6greniyoruz. Onun 6tesinde Cafer es-Sadik (6. 148/765) da Kaderiler,
Hariciler ve Rafizilere doniik eserler yazmigtir.'®

Ibnu'n-Nedim (6. 385/995), Hasan Basri’yi mutasavvif Kelamcilarin
ilklerinden biri olarak nitelemektedir.’* Hasan Basri, Musliman din kiltiriinde
farkli yonleri ile 6ne ¢ikmus giiglii bir ilim adamudir. Yukarida da belirtildigi iizere
onun kelamcr kimligi kelamm mahiyetini kavramak bakimindan bize Onemli
bilgiler verecektir. Mu’tezile’nin kurucularindan Vasil b. Ata (6. 131/748)’nin bir
donem Hasan Basri’ye 6grencilik yaptigi bilinmektedir. Hatta Mu’tezile, Hasan
Basri’ye atfedilen ve insanmn fiilindeki ozgiirliigiinii vurgulayan fikirleri 6ne
¢ikarmis ve bu nedenle onu ilk mu’tezililerden addetmistir. Buna kars1 Ehl-i Stinnet
de Hasan Basri’nin ilgili fikirlerini cebre karsi bir tutum olarak degerlendirdigi i¢in

Hibetillah, Serhu Nehci’l-Beldga, 1-V, Muessesetu’l-A’lemi Ii’l-Matb(at, Beyrut 1995/1415,
I, 16; el-Bagdadi, Usalu’d-Din, 307; el-Isferayini, 160, 162.

12 Omer b. Abdilaziz, er-Risale, Hilyetu’l-Evliya ve Tabakatu’l-Asfiya, 1-X+I icinde, Daru’l-
Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut (tarih yok).

13 el-Bagdadi, Ustlu’d-Din, 308.

14 Jbnu’n-Nedim, Muhammed b. Ishak, el-Fihrist, Daru’l-Marife, Beyrut 1997/1417, 229 vd.
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onu siinni Kelamcilarin ilkleri arasinda gormektedir.®> Hicri 110 yilinda vefat eden
Hasan Basri’nin iki dnemli kelam mektebi arasinda paylagilamamasi onun heniiz o
donemde kelami fikirleri ne denli dile getirdigini gdstermektedir. Tarihi kayitlarda
yer aldigina gére Miisliiman toplumda cebri tutum giiclenmis ve bu konuda kimi
naslar dinin ve genel Miisliman alginin aksine cebr lehine degerlendirildiginde ve
yine bu yaklagim 6zellikle Emevi iktidar: tarafindan desteklendiginde Hasan Basrd,
selefi tavirlarla cevaplanamayan bu yaklagim karsisinda kelami sayilabilecek bir
tutum benimsemis, cebr Iehine istismar edilerek, dolayli bir sekilde Emevi iktidarini
ve onun haksiz uygulamalarini Allah’in bir kaderi olarak niteleyen tercihleri
yanlislamig ve bu konuda istismar edilen naslar1 bagka bir yorumla ele almistir.
Nitekim Halife Abdulmelik b. Mervan, Hasan Basri’ye bir mektup yazarak, kadere
iliskin dile getirdigi gorlslerin izahini istemis ve daha 6nce hi¢ kimsenin,
sahabeden de herhangi birinin, kaderi kendisi gibi izah etmedigini one slirmiistiir.
Halife Abdiilmelik, mektubun ilerleyen satirlarinda Hasan Basri’den kendisine
ulasan sozlere esasen inanmak istemedigini ancak duydugu sozler dogru ise de bu
sOzlerin dayanagini 6grenmek istedigini dile getirmistir. Kadere iligkin boyle bir
tercih, sahabeden mi 6grenilmistir ve Kur’an’dan temellenebilmekte midir, yoksa
Hasan Basri’nin kisisel goriisii miidiir? Buradaki istifhamin inkari nitelikte oldugu
bilinmektedir. Yani Halife Abdiilmelik, Hasan Basri’nin benimsedigi kader
yaklagiminin ~ Miisliiman  kiiltlir bakimindan taninip  dogrulanamayacagini
dolayisiyla bu yaklasimin bir bid’at oldugunu one siirmektedir.’® Esasen
Abdiilmelik’in farkli kelami tutumlar1 baski altina almak isteyen tavri, Emevi
ailesinin onceden beri dile getirdigi hatta Muaviye’de de goriilen bir tavirdir.
Muaviye oOzellikle farkli kelami fikirleri savunan bazi Kkisilere karsi ‘sizden
kimilerinin Allah’in Kitdb’inda yer almayan Rasulullah’tan isitilmeyen so6zler
soyledigi bana ulastyor. Onlar sizin cahillerinizdir.” ifadelerini kullanmustir.'” Insan
Ozgiirliigiinii giiclendiren naslart 6zel olarak degerlendiren Hasan Basri’nin tercihi
selefi tutumun 6tesinde kelami bir tutum olarak karsimizda durmaktadir.

Ebl Hanife (6. 150/767)’nin kelamct kimliginde hicbir tereddiit s6z konusu
degildir. Onun yaninda Safii (6. 204/820) de bir 6l¢iide Ehl-i1 Siinnet kelamina katki
saglamistir. Bagdadi, EbG Hanife ve Safii’yi Ehl-i Stinnet’in Kelamcilart diye
nitelemektedir. Hatta her iki imamin da ehlu’l-ehvaya karsi risaleler kaleme aldig1
bilinmektedir.!® ilk donemlerde imamlar itikadi ve ameli konular1 fikih adi altinda
birlikte degerlendirmekteydi. ilerleyen siire¢ fikhi yalnizca ameli konulara
hasretmis, itikadi konular da dnceleri ‘el-fikhu’l-ekber’ adiyla degerlendirilmistir.
Fikih ve kelam ayrigmasi yasanirken, Safii’nin, Haris el-Muhésibi (6. 243/854), Eb(

15 el-Bagdadi, UsGlu’d-Din, 307.

16 Konu ile ilgili olarak bkz. el-Hasen el-Basri, Risale fi’l-Kader, Resailu’l-Adl ve’t-Tevhid
icinde, I-11, Daru’l-Hilal, Kahire 1971, 82-83.

17 Bkz. el-Herevi, 1V, 22; Tircan, “Keldm’'in Megriiyeti Sorunu”, Marife, Yil:5, Sayi: 3,
Konya 2005, 180-181.

18 el-Bagdadi, Ustlu’d-Din, 307-308; ibnu’n-Nedim, 251.

134



Kelamin Dini Mesriiyeti ve Ogretimi Uzerine Bir Degerlendirme

Ali el-Kerébisi (6. 256/869), Hermele el-Buveytl (6. 231/845) gibi 6grencileri bu
ayrismaya onemli dlgiide katki saglammglardir.’® Sayet Safii’nin dgrencileri Ehl-i
Siinnet kelamimin gelismesine katki sagladiysa hocalarinin kelama iliskin konulara
uzak durmadifi da kolaylikla dile getirilebilecektir. Oyle ki, Ebt Muzaffer
Isferayini (6. 471/1078), Ebli Hanife ve imam Séfii’nin itikadi konularda benzer
fikirde olduklarini ve benzer eserler kaleme aldiklarim dile getirmektedir.?’ Hatta
Ebll Muzaffer Isferdyini, Safii’nin Kaderiyye’ye karst yazmis oldugu bir siiri
nakletmektedir.?? Bagdadi’nin ismini zikrettigimiz kimseleri kelamci diye
nitelemesi ilgi ¢cekicidir.

Fikihtaki yetkinligi bakimindan kimseyle kiyaslanamayacak bir konumda
bulunan Eb(i Hanife, imam Malik (6. 179/796) ve Imam Safii tarafindan fikhin
kurucusu olarak ilan edilmektedir.?? Ancak Eb(i Hanife’nin kelami kimligi fikhi
kimligi ile kiyaslanabilecek hatta onun 6niine gegirilebilecek diizeydedir. Ebu’l-Usr
el-Pezdevi (6. 482/1089) ve Baberti (6. 786/1384), dinin usil ve furi’una iligkin
temellerinin Eb( Hanife ve arkadaglan tarafindan kuruldugunu ifade etmektedir.?
Bagdadi ve Ebl Muzaffer Isferdyini, basta el-Fikhu'I-Ekber ve el-Alim ve’l-
Muteallim olmak tizere Eb{i Hanife’nin kelam konusunda risalelerinin bulundugunu
bize haber vermektedir.?* Eb( Hanife tam anlamiyla fikha yonelmeden once
kelamc1 olarak tanindigr gibi onun bir kelam halkasinin bulundugu da
bilinmektedir. Ayrica Mu’tezililer, Hariciler ve Hasevilerle tartisan, yine bu tiir
tartigmalar i¢in Basra’ya yirmiden fazla yolculuk yapan Ebt Hanife, giicli
ogrencilerinden Eb Yasuf (8. 182/798), imam Muhammed (5. 189/805) ve Imam
Ziifer (8. 158/775) ile kelam tartismalar1 yapmustir.?® Nitekim Eb0 Y0suf, EbQ
Hanife ile alti ay boyunca kelamullah tartismasi yaptiklarni dile getirmistir.?®
Tahavi (6. 322/933)’ye gore Ebt Hanife, Ebi Yiisuf ve iImam Muhammed’in itikad?

19 el-Bagdadi, Ustlu’d-Din, 308.

20 el-Isferayini, 184-185.

2 el-Isferayini, 94-95.

22 jbn Kesir, Ebu’l-Fidd Ismail b. Amr, el-Bidaye ve’n-Nihaye, I-XIV+l, Tahkik: Ahmed
Abdulvehhab Fetih, Daru’l-Hadis, Kahire 1994/1414, X, 116; en-Nessar, Ali Sami,
Nes etu’I-Fikri’|-Felsefi fi’l-Isiam, |-111, Daru’l-Marif, Kahire (tarih yok), 1, 233.

23 el-Pezdevi, Ebu’l-Usr, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. el-Huseyn b. Abdulkerim b. Musa
b. Mucahid, UsGlu Fahri’l-Isldm el-Pezdevi, el-Buhari’nin Kesfu’l-Esrar’1 ile birlikte, I-1V,
Tahkik: Muhammed Mu’tasim Billah, Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1991/1411, 1, 29 vd; el-
Baberti, Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed, Serhu Akideti Ehli’s-Sunne ve’l-Cemaa,
Tahkik: Arif Aytekin, Vezératu’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, Kuveyt 1989/1409, 25.

24 el-Bagdadi, Ustlu’d-Din, 308; el-Isferayini, 184.

%5 Beyazizade, Kemaleddin Ahmed, Isdrdtu’l-Merdm min Ibdrdti’l-Imam, (baski yeri yok)
1949, 5.

% et-Taftdzani, Sadeddin Mes’ud b. Omer, Serhu 'I-Mekdsid, Tahkik: Abdurrahman Umeyra, I-
1V, Alemu’l-Kutub, Beyrut 1989, 1V, 146.
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tercihleri Ehl-i Siinnet itikad1 olarak kabul edilmelidir.?” Bu ve yukaridaki tespitler
bize EbG Hanife ve Ogrencilerinin kelami yaklasimlari hangi dlciide
benimsediklerini gostermektedir.

Ebl Hanife’nin risalelerinden el-Fikhu’I-Ekber, Musliman diinyadaki en
onemli kelam yazisi olarak kabul edilebilir. Birkag sayfa ile siirli olan bu risale,
Miisliiman amentiisiinii ve ona iliskin temel tartismalar1 kesin bir sekilde formiile
etmis ve sonraki kelam ¢alismalar1 daha ziyade bu risalenin serhi olarak geligmistir.
Ebl Hanife’nin kelami bakigimnin derinligini itiraf ettigimiz zaman, devam eden
stirecte Miisliman usil ve furG’undaki gelisimi bu risaleye irca etmekte hicbir
sekilde zorlanmayiz. Yani Misliiman toplum din kiiltiirii adina ne iirettiyse ve neyi
kabul ettiyse bu hususta dinin usil ve furGi’una iliskin yeni bir agilim getiren Ebl
Hanife’nin katkisi son derece Onemlidir. Ebt Hanife, bu acilim kabiliyetini
fur@’daki yani fikihtaki konumu ile degil kelamdaki yetkinligi ile ortaya
cikarabilmistir. el-Fikhu’l-Ekber’in hem kelamdaki hem de Musliman dini
kiiltiirdeki yerini belirlemek igin Ishak er-RGmf (6. 950/1543) Serhu I-Fikhi 'I-Ekber
adl kitabinda su ifadeleri kaydetmistir: “Insanlar ve cinler bir araya gelmis olsalard:
Allah’in yardim olmadan el-Fikhu’I-Ekber gibi bir metin insa edemezlerdi.”?®
Ishak er-Rtimi, bu ifadelerinde hi¢ de abartil1 bir tavir gelistirmis degildir. Her dinin
tarihinde, naslarmi dogmatik ve ideolojik diizeyde yorumlamak i¢in cerceve bir
bakis gelistiren kimseler mevcuttur. Ebd Hanife ise hem ustl hem de furd’
bakimindan daha &nce kimsenin denemedigi bir seyi denemis ve Islam’in
karsilasacagi her tiirlii akli ve felsefi itiraz1 karsilayacak diizeyde giiclii bir zemin
inga etmistir. Bu zemin Onemli Olglide onun el-Fikhu'l-Ekber’i vasitasiyla
gergeklesmistir. Dolayisiyla bu metin Miisliiman dini kiiltiiriin insa edici metni
olarak orta yerde durmaktadir.

Ebl Hanife, erken sayilabilecek bir donemde yagsamis olmasina ragmen
kelami nitelikli yaklagimlarin zorunlulugunu teorik diizeyde tartigmig ve kelami
yaklagimin dini agidan ne 6lgiide gerekli bir tutum oldugu konusunda da giiglii bir
zemin insa etmis, bu bakimdan kendisini takip eden Kelamcilara da yol
gostermistir. Kelamin mesriiyeti konusunda sahabenin tercihlerini takip edip
kelam1 terk etmek gerektigini 6ne siiren kimselere karsi ilgi ¢ekici bir temsil ile
cevap veren Eb( Hanife, bu kimselerin tavrini, biiyiik bir nehre diismiis, bogulmak
lizere olan ve kurtulma caresini de bilmeyen bir kimseye, yerinde kal ve ¢are arama,
diyen bir kimsenin tavrina benzetmektedir. Ebli Hanife sonradan ortaya g¢ikan
olgular karsisinda sahabenin tavrimi tekrarlamanmn miimkiin olmadigin1 ifade
etmektedir. Konuya iligskin bagka bir temsile daha yer veren Ebli Hanife, sahabenin
kelamla ilgilenmemesini tehlikenin bulunmadigi bir ortamda silah tasimayan

27 et-Tahavi, Eb( Cafer, Ehl-i Siinnet Inan¢ Esaslari Tahdvi ve Akaid Risalesi, Tahkik: Arif
Aytekin, Seha Nesriyat, Istanbul 1985, 35; Beyazizade, 4-5.

28 ishak er-ROMI, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber (Kitap kiitiphane Kkayitlarinda sehven Baberti’ye
nispet edilmistir), Stileymaniye Kiitiiphanesi, Siileymaniye, No:769, 4a.
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kimselerin tutumuna benzetmektedir. Oysa ki Eb( Hanife, kimilerinin kendilerini
itikadi tercihleri nedeniyle yalanladigmi, kanlarin1 helal sayarak, canlarina
kastettiklerini ve dolayisiyla sahabenin higbir sekilde karsi karsiya bulunmadigi
biiyiik bir tehditle karsilastiklarm ifade etmektedir. Oyle ki, bazi kelami tercihler
siyasi baskiin nedeni olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu baski fiill saldiriya ve katle
kadar uzanmaktadir. Kimi siyasiler de soziinii ettigimiz farkli itikadi/kelami
tercihleri kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanmaktadirlar. Su halde bu, biiyiik bir
problemdir ve ¢dziimii de zorunludur. Dinin dogmatik yapist 6zellikle Siinnet’e
bagvurulmak suretiyle belirlenmeli ve gerektiginde de bu yapi kelami tercihlerle
desteklenmelidir.?°

Kelamin gerekliligi konusunu kendi yaklasimlari gergevesinde ele almak
isteyen Ebli Hanife, Miisliman toplumun o giin i¢inde bulundugu ihtiyaglari iyi
degerlendirdigi gibi kelamin bir yontem olarak gerekliligi konusunda sonraki
Miisliimanlara da énemli 6l¢lide katkisi bulunan tespitleri yine ancak kendisinden
beklenecek nitelikte ileri ifadelerle ve modern denilebilecek bir formda
dini/psikolojik gerekgeleri de barindiran bir tavirla dile getirmistir. EbG Hanife’ye
gore Musluman toplum itikadi bakimdan isabetli ve hatali tercihi bilmek
zorundadir. Clinkii bir kisi farkli itikadi yaklasimlarla karsilastiginda o konulari
konusmaktan kendini alikoysa bile kalbi, duydugu sey konusunda kendini mesgul
etmekten alikoyamayacaktir. Onemli olan kalptir, soziin ve davramsm kiymeti
kalbin tercihi ile tespit edilir.®® Farkl: itikadi tercihlerle karsilasan insan, kendi
itikad? tercihini belirlemeli ve bu tercih, Kur’an ve Siinnet’e uygun olarak ortaya
cikmalidir. S6z konusu uygunluk, gerekli halde akli bakis acilanyla
desteklenmelidir. Itikadi bakimdan isabetli tercihte bulunan kimse ile isabetsiz
tercihte bulunan kimse ayurt edilmedigi takdirde ve bir anlamda kelam terk
edildiginde Ebl Hanife’ye gore hi¢ kimse bir baskasinin isabetsiz tercihi ile
muaheze edilmeyecektir.®! Bu anlamda ortaya ¢ikan olumsuzluk, dogrudan ve
yalnizca isabetsiz itikadi tercihi benimseyen kimse ile iligkilidir. Ote yandan insan
itikadi diizeyde kimin isabetli kimin de isabetsiz ve hatali oldugunu bilmedigi
takdirde cahil diye nitelendirilecektir. Yine itikadl konulardan herhangi biri
hakkinda bir siiphe ortaya c¢ikarsa s6z konusu kisi, tercihinin isabetli olup
olmadigimi  bilmedigi i¢in Kkendisini o siipheden kurtarmanin yollarimi da
bilemeyecek ve slipheden kurtulamayacaktir. Ayrica bu konularda kelami tavir terk
edilirse imani sayilabilecek bir mahzur da ortaya g¢ikabilecektir. Buna goére insan
itikadi bakimdan kimin isabetli tercihte bulundugunu bilmezse kimi Allah igin

2 Konu ile ilgili olarak bkz. Eb( Hanife, Nu’man b. Sabit, el-Alim ve’l-Muteallim, imam-1
Azam’m Bes Eseri iginde, Istanbul 1981, 12; ayrica bkz. el-Pezdevi, Ebu’l-Yusr,
Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim, Kitabu Usdli’d-Din, Tahkik: Hans Peter Lens,
Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabi, Kahire 1963/1383, 4; Tiircan, “Keldm in Mesriiiyeti Sorunu”,
187.

30 Eb{ Hanife, el-Alim ve’l-Muteallim, 12-13.

31 Eb{ Hanife, el-Alim ve’l-Muteallim, 13.
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sevecegini kime de Allah igin bugz edecegini bilemez.? Bitiin bu nedenler EbQ
Hanife’yi, Ehl-i Siinnet’in itikadi tamimlarmi tahkike zorlamigtir. Miisliman
toplumun yasadig1 olgusal degisim zaman igerisinde ithmal edilemeyecek diizeyde
catigmalarin yasanmasina yol agmis ve bu ¢atigmalarin bitirilmesinde ve naslarin
katkida bulunmadigi konulardaki ihtilaflarin ¢6ziimiinde kelami yaklagim son
derece belirleyici olmustur. 33

Ebl Hanife’'nin kelama ve dzellikle kelamin gerekliligine iliskin tespitleri
genel olarak yukaridaki gibi olmakla birlikte yazmis oldugu ya da ona nispet edilen
risaleler ve kelami goriigler tekrar ele alindiginda daha ileri seylerin
sOylenebilecegini tahmin etmek hi¢ de zor degildir. Ancak bizim naklettigimiz
kisim dahi onun, kelami bir yontem olarak kavramis oldugunu, dinin en temel
ilkeleri olan dogmatik nitelikli ilkeleri iman diizeyinde benimsemenin bir donem
sonra yeterli olamayacagini, bu ilkeler {izerinde birtakim gii¢li tartigmalarin
gelisecegini, bundan da uzak durulamayacagini ifade etmektedir. Esasen Ebi
Hanife’nin s6zii edilen bakisi, kelamin Miisliiman dini kiiltiir bakimindan ne 6l¢iide
gerekli ve gegerli oldugunu gostermektedir.

Kelam bir yontem olarak ele alindiginda ve ulastigi sonuglar naslarla
dogrudan karsilastirildiginda her zaman tartismalara neden olmustur. Kelamin dini
ve akli/felsefi gecerliligi sorgulanmis, mesriiyeti lehine ve aleyhine konusulmustur.
Ancak Miisliiman toplumun yasadigi olgusal gergeklik Miisliiman itikadinin
tespitinde/tahkikinde kelam yoOnteminin istihdam edildigini ve hi¢bir donemde
Miisliiman toplumun bundan vazgegemedigini ortaya koymaktadir. EbG Hanife’den
sonra kelamin mahiyeti ve kelam yonteminin dini mesrQiyeti {izerine yazan en
onemli Kelamcilardan biri Es’ari (6. 324/935)’dir. Ebli Hanife’ye gore daha sonraki
bir donemde yasayan Es’ari, kelam hakkinda yazarken kelamin gelismis
terminolojik yapisindan da yararlanabilmistir. Kelamin mesriiyeti konusunda
Risadle fi Istihsani’l-Havd fi Ilmi’l-Kelam adiyla heniiz o donemde &zel bir eser
kaleme alan Eg’ari, son derece sistematik diizeyde bir kelam savunusuna girigsmis ve
bu savunu Gzerinden de kelamin dindeki yerini belirlemeye ¢alismistir. Ona gore
kelamin tizerinde yiiriidiigii ve daha ziyade felsefi nitelikli olmas1 nedeniyle dinen
ne Ol¢iide gecerli oldugu tartigilan kelami kavramlar (cisim, araz, hareket, sukin,
cliz’, tafra vs.), adlar1 bir yana igerikleri bakimindan Miisliiman dini kiiltiire yabanc1
ya da aykir1 degildir. Yani kelam kavramlari, Eg’ari’nin iddiasimna gore igerikleri
itibariyle naslarda dogrudan ya da dolayli olarak yer almaktadir. Konuya iligskin
tespitlerini siirdiiren Eg’ari, ayrintili olarak bulunmasa bile, Kur’an’da, Siinnet’te ve
fakih sahabilerin yaklagimlarinda kelami tutumun asli bakimindan yer aldigini dile

32 Eb{ Hanife, el-Alim ve’l-Muteallim, 13.
3 Tlrcan, “Keldm in Megriiyeti Sorunu”, 187-188.
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getirmektedir.3* Iddialarim1 Kur’an’a atif yaparak siirdiirmek isteyen Es’ari,
sozgelimi hareket ve sukin kavramlarmin ya da ictima ve iftirak kavramlarinin
Kur’an’da gectigini belirtmektedir. Kelamda Allah’in varligina, birligine, dldiikten
sonra dirilmeye iligkin istihdam edilen delillerin Kur’an orijinli oldugunu ifade
ederek, kelami tutumun diniligini gostermeye calismaktadir.®® Es’ari, kelami konu
ve kavramlarin Siinnet’te yani Hz. Peygamber’in sozlerinde ve tavirlarinda da yer
aldigmi kendi yontemine gore dile getirmektedir. Hareket ve zamanin baslangici
olmadigim iddia eden Dehrilere karsi Kelamcilar hudiis kavramui {izerinden bir
yaklasim gelistirmislerdir. Es’ari’ye gore hudlis kavrammin niivesi Hz.
Peygamber’in, ‘hastaligin bulagsmast ve ugursuzluk yoktur’ sdziinde yer almaktadir.
Hz. Peygamber’in bu sozii iizerine ‘Gyleyse ceylan gibi saglikli bir devenin uyuz
develerin arasina girip uyuz olmasini nasil anlamak gerekir’ diye karsilik veren bir
bedeviye Hz. Peygamber, ‘o halde ilk deveyi kim hastalandirdi’ seklinde cevap
vermistir. Hz. Peygamber’in bedeviye verdigi cevap, Esg’ari tarafindan
O6nemsenmektedir. Nitekim bedevi de Hz. Peygamber’in dile getirdigi bu akli delili
anlamis ve itirazindan vazge¢mistir. Su halde Hz. Peygamber’in yaklagimi ile
Kelamcilarin yaklasimi arasinda tam bir uyum bulunmaktadir. Eg’ari’ye gore
Kelamecilar, hareketin baslangici olmadigini ileri siirenlere karsi ‘eger 6yle olsaydi
herhangi bir hareketin sonradan meydana gelmesi diisiiniilemezdi. Nihayeti
olmayanin hudidu s6z konusu degildir’ diye karsilik vermiglerdir. Yine Eg’ari’ye
gore Hz. Peygamber’in yaklagimlarinda bir seyi benzerine irca etmek ve kiyaslamak
yoluyla hiikiim vermenin ornekleri s6z konusudur. Nitekim bu, Kelamcilarin dnemli
yontemlerinden biridir.36

Kelamin bid’at ve daldlet oldugu iddialari iizerine konusan Es’ari, bu
iddiay1 dile getirenlerin esasen dini bir temele dayanmadigmni, ciinkii Hz.
Peygamber’in kelamla ilgilenen kimseleri bid’at ve daldletle niteleyin demedigini
one siirmektedir. Bu kimseler, Peygamber’in demedigi bir seyi yaparak yani
Kelamcilar1 bid’at ve dalaletle itham ederek kendilerini bid’ate ve daldlete nispet
etmektedirler. Benzer agiklamalarini yine benzer orneklerle stirdiiren Es’ari, Hz.
Peygamber’den hemen sonra kelami tutumun mevcut olmadigini iddia edenlere ve
dolayisiyla kelamin dini kimligine itiraz edenlere karsi kelam ve seriat/fikih
arasinda analojik bir iliskinin varligina isaret ederek baska bir cevap vermektedir.
Es’ari, burada kelamin dini kimligi agisindan giiglii denilebilecek ilkesel bir
gergeklige isaret etmektedir. Miisliiman toplum kelam konular1 ile sonradan
karsilastigi gibi amele iliskin konularla yani fikhi konularla da sonradan
kargilasmigtir. Fikhi konular ilerleyen silirecte farklilasmis ve geliserek
¢esitlenmigstir. Misliimanlar, ortaya ¢ikan fikhi konulara ¢6ziim bulabilmek icin

3 el-Es’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, Risaletu’|-Es ari fi Istihsani’l-Havd fi Ilmi’l-Kelam,
Es’ari’nin Kitdbu’l-Luma’s1 ile birlikte, Matbaatu Meclisi Déirati’n-NizAmiyye, Haydarabad
1344, 89.

3% el-Es’ari, 89.

% el-Es’ard, 91-92; Tlrcan, “Keldm in Mesriiiyeti Sorunu”, 189.
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nazar ve cedelin de dahil oldugu tavirlar gelistirmisler ve delil aramislardir. Ciinkii
bu tiir fikhi konularda Hz. Peygamber’den bir nas gelmis degildir. Oyle olsayd: fikir
ayrilig1 ortaya ¢ikmaz, ¢dziim icin tartismaya ve delil aramaya gerek kalmazdi.
Yeni fikhi problemlerin nasil ¢oziimlendigini biliyoruz. Bu problemler, Kur’an ve
Slinnet’e irca edilerek ve mevcut naslara kiyas edilerek ¢oziimlenmektedir. Es’ard,
konuyu kelami tavirlarin mesrliyeti bakimindan ele aldigi i¢in, tipkt furd’/fikhi
konularm ¢6ziimii gibi ustle ilisgkin yani itikadi/kelami konularin da bir ¢dziimii
oldugunu one siirmektedir. Bu ¢oziim de itikadi/kelami konulara uygun bir
yontemle gergeklesmelidir.®” Su halde, “Bahsedilen problemlerin ¢dziimiinii
gerceklestirmek ve akil, his, bedihi vs. yoluyla iizerinde uzlasmaya varilmig ustl
agisindan hiikkmiinii belirlemek her Miisliiman icin bir zorunluluktur.”3¢ “Usl
konularindan naslarla (sem’) gelenler, naslara (sem’) irca edilmeli, akil ve hisse
dayali olanlar da yine akil ve hisse irca edilmelidir. Semiyyat, akliyyata; akliyyat da
semiyyata karigtirilmamalidir.”®® Bu arada geriye dénik bir projeksiyon yapan
Es’ari’ye gore, o giin tartisilan kelami konular Hz. Peygamber déneminde
tartigilsaydi ve o giin bilinen kelami kavramlar (halku’l-Kur’an, el-cuz’, tafra vb.) o
donemde bilinseydi, Hz. Peygamber, o tartigmalara dahil olur ve s6zii edilen
kavramlar: kullanmaktan da ¢ekinmezdi. Ciinkii Hz. Peygamber kendi déneminde
ortaya ¢ikmig olan konular hakkinda konusmaktan ve bu konulara ¢dziim
getirmekten geri durmamustir.*°

Es’ari, sistematik yaklasimlarla gelistirdigi kelam savunusunu dini ve
akli/felsefl bakimdan belli bir asamaya tasimis, kelam karsit1 kimselerin itirazlarini
her bakimdan gegersiz kilmak i¢in gerekli argiimanlari degerlendirmistir. Konuyu
daha ziyade olgusal diizeyde tartismak isteyen Eg’arf, kelamin dinen
yasaklanamayacagini hatta kelamin yasakli olmak bir yana dini bir zorunluluk
oldugunu giiglii bir sekilde dile getirmektedir. Eg’ari, muhataplarina, sayet bir kimse
Allah’in ilmi mahluktur, dese o konuda tevakkuf mu edersiniz yoksa hayir, Allah’in
ilmi mahluk degildir mi dersiniz, diye bir soru sormaktadir. Es’ari’ye gore, yine bir
kimse Rabb’iniz yer mi, iger mi, giyinir mi, ¢iplak mi, soguk mu, safran renkli mi,
rutubetli mi, cisim mi, araz m1 ya da koku alir mi almaz mi, O’nun burnu, kalbi,
cigeri, dalag1 var mi, her sene hacceder mi, ata biner mi, binmez mi vb. konularda
soru sorsa ya bu sorulara cevap verilmemelidir, -¢lnki bu konularda ne Hz.
Peygamber ne de sahabe bir sey konugmustur- ya da bu sorular karsisinda
susulmamali ve ifade edilen hususlardan sunlar, su deliller nedeniyle Allah igin caiz
degildir, denilmelidir. Bundan sonra kelamin mesriiyetini reddedenlerin
yaklagimini onlara karsi kullanmaya baslayan Es’ari, sayet boyle sorular kargisinda
birisi, ben boyle sorular soruldugunda susar, cevap vermem, soruyu sorandan
uzaklagir, ona selam vermedigim gibi hastalandiginda ziyaret etmem, cenazesine

37 el-Es’ari, 95.
% el-Es’ari, 95.
3 el-Es’ari, 95.
40 el-Es’ari, 94.
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gitmem diye karsilik verirse, o kisiye bu yaklasimi nedeniyle bid’at¢i ve sapik
denilebilecegini ifade etmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber, yukaridaki tiirden sorular
karsisinda susun, cevap vermeyin, Soruyu soran kimseye selam vermeyin vb.
ifadeler kullanmamistir. Su halde bunu yapan kimse bid’at¢i olarak
nitelenebilecektir.*! Bu ifadeler kelami zorlayan sartlar1 ve dolayisiyla onun dinen
nasil bir zorunluluk oldugunu ve kelam karsit1 iddialarin ne 6l¢iide keyfi oldugunu
bize gostermektedir.

Es’ari’den sonra kelamin teorik yapist ve mahiyeti {izerine konusanlardan
biri de Gazzali (6. 505/1111)°dir. Gazzali kelami hastaliklarin tedavisinde
kullanilan ilaglara benzetmektedir. Ancak ilaglari tavsiye eden tabibin yetkin olmasi
gerektigi gibi kelamcinin da yetkin olmasi gerekmektedir. Aksi takdirde yarardan
¢ok zarar ortaya g¢ikacaktir. SoOziinii ettigimiz bakis acismmin bir devami olarak
Gazzali, kelamla ugragmanin farz-1 ayn degil farz-1 kifdye oldugunu ileri
slrmektedir. Ona gore insanlara vacip olan sey, kesinlik barindiran bir tasdik ile
kalbi giipheden temizlemektir. Kelamin farz-1 ayn olan kismu ise kalbinde siiphe
ortaya ¢ikan kisi i¢in s6z konusudur.*> Gazzali’nin kelama iliskin bu yaklagimi
kelamin kavranmasi ve dini/fikhi konumunun anlasilmasi bakimindan 6nemlidir. el-
Munkiz mine’d-Dalél’de kelama iliskin daha kesin ifadeler tercih eden Gazzali,
kelam ilminde yazilan eserleri inceledigini ve bu ilimde yazmak istedigi eserleri
yazdigint dile getirmektedir. Ona gore Kelam ilmi, bu ilmin amaci bakimimdan
yeterlidir. Ancak bir de Gazzali’nin amaci vardir. Kelam, Gazzali’nin amacini
karsilayacak nitelikte degildir. Gazzali’nin kelamdan beklentisinin ne oldugu
lizerinde daha sonra durabiliriz. Ancak onun tespitlerine gére kelamin amaci, Ehl-i
Siinnet akidesini, bid’at ehlinin karistirmalarindan korumaktir. S6z konusu akide
Hz. Peygamber’in diliyle insanlara gonderilmistir. Ayn1 zamanda bu akide, diinyevi
ve dini yararlarin bulundugu seyler {izerinden gelismistir. Ancak Gazzali’nin ifadesi
ile seytan Siinnet’e muhalif goriisleri bid’at¢ilere ilham etmis onlar da bu goriislere
hirsla sartlip neredeyse Ehl-i Siinnet akidesini karistiracak hale gelmistir. Bunun
tizerine Allah, kelamc taifesini insa ederek, bid’at ehlinin karistirmalarini agiga
¢ikaran tertip edilmis kelam ile Siinnet’in desteklenmesi konusunda onlarda arzu
uyandirmig, kelam ilmi ve Kelamcilar buradan ortaya c¢ikmustir. Kelamcilar
gorevlerini yerine getirerek akideyi korumuslar, ancak bunu yaparken daha ziyade
hasimlar1 tarafindan ileri siiriilmiis ve kendileri tarafindan kabul edilmis bazi
mukaddimeler iizerinden hareket etmislerdir. Su kadar1 var ki, bu tutum, zarGriyyat
disinda bir seyi kabul etmeyen kimseler i¢in fazla bir anlam ifade etmeyecektir.
Nitekim Gazzali de kelamin bu bakimdan kendi problemini ¢ozmedigini dile
getirmektedir. Kelam ilmi ortaya ¢ikip ilgi arttiktan sonra ve zamanin da ilerlemesi
ile Kelamcilar, Siinnet’i koruma sirasinda esyanin hakikatini arastirmak istemisler,
cevher, araz ve onlara iliskin ahkdma dalmislardir. Ancak kelam ilminin amaci bu

41 Konuyla ilgili olarak ayrica bkz. el-Es’ari, 96; Tiircan, “Keldm 1n Mesriiiyeti Sorunu”, 191.

42 el-Gazzali, Ebd Hamid Muhammed, el-Iktisdd fi’I-I tikdd, Daru’l-Minhac, Beyrut 2008, 78-
79.
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olmadigr icin Kelamcilar, bu konuda bir sonuca gidememislerdir. Gazzali’ye gore
kelam, insanlarin itikadi saskinligini tam anlamu ile giderememistir. Fakat o, bunu
daha ziyade kendi beklentileri icin ifade etmektedir. Kendi digindaki insanlar i¢in
kelamin, amacimi gerc¢eklestirmis olabilecegini kabul eden Gazzali, hatta bunun bir
kisim insanlar i¢in 6zellikle, evveliyyattan olmayan kimi konularda taklit ile karigik
sekilde gergeklesmis oldugundan da siiphe etmemektedir. Kendi halini hikaye
etmek isteyen Gazzali, kelam {izerinden gerceklesen ¢oziim arayiglarini anlamsiz
bulmamaktadir. Bir benzetme ile o, ilaclarin hastaliklara gore degistigini ve bir
hastaya iyi gelen ilacin baska bir hastaya iyi gelmedigini ifade etmektedir.®

Gazzali, esasen itikadda tahkikten degil taklitten yanadir. Nitekim Gazzali,
ozellikle flcamu’l-Avam’da selefi yaklasimi en isabetli itikadi yaklasim olarak
nitelemektedir. Hz. Peygamber’e vahyedilen, sahabe ile tabilinun takip ettigi, teftis,
tefsir ve te’vilden uzak itikadi tercih oOzellikle benimsenmelidir.4 Gazzali, el-
Iktisad’1in hemen girisinde taklidi bir iman1 tahkikin 6niine gegirmistir. Nitekim ona
gore Hz. Peygamber, Arap kavmini imana davet ettiginde onlardan tasdigin
Otesinde bir sey istememistir. Yani Araplardan aragtirma, inceleme ve burhani bir
tutum istenmemis ve onlarin karine ile iman etmis olmalar1 yeterli gorilmiistiir.
Ciinkii tahkik faaliyeti sirasinda itikadin karigikliga diigme ihtimali s6z konusudur.
Burhani yaklagimlar, insanlarin zihnine birtakim problemlerin yerlesmesine neden
olabilir. Daha sonra bahsedilen problemler igin gelistirilen ¢6ziim imkanlarmin o
problemleri ortadan kaldirmamasi da miimkiindiir. Gazzali konuya iliskin fikirlerini
temellendirirken sahabenin iginde bulundugu tavirlara ayrica isaret etmektedir.
Sahabe kelam hakkinda derin arastirmalara girmedigi gibi tartigmalara da girmemis,
kelamin 6gretimi ile ilgilenmedigi gibi ona iliskin eser de telif etmemistir. Sahabe
stirekli ibadetle ve ibadete davetle mesgul olmus, insanlara faydali olmak ig¢in
cabalamustir.* el-fktisdad’da fikhi, ilimlerin en 6nemlisi olarak tespit eden Gazzali,
ebedi hayati elde etmek igin fikha gerek oldugunu belirtmistir. Gazzali’ye gore bu
yiizden sahabe fikihla ugragmis ve biitiin miisaverelerinde fikihtan istifade etmistir.
Ayrica Gazzali, kelamin asil ve fikhin fer’ oldugunu o6ne siirerek, kelam sanatini
biiyiitenlere kars1 muhatabini uyarmustir. Esasen bu s6z dogru olsa da su an yasanan
tartismada yeri bulunmamaktadir. Ona gore asil olan sahih itikad ve kesin tasdiktir.
Bu da taklitle bile gergeklesebilmektedir. Ayrica burhdna ve cedeli inceliklere yani
kelama duyulan ihtiyac¢ da nadirdir.4

4 el-Gazzall, el-Munkiz mine’d-Dalal, Tahkik: Cemil Saliba, Kamil Ayyad, Matbaatu’l-
Céamiati’s-Stariyye, Dimesk 1956, 66-68.

4 el-Gazzall, flcdmu’l-Avam an Ilmi’l-Kelam, el-Munkiz mine’d-Dalal, Kitabu’l-Madnun bih
ala gayri Ehlih ve el-Madn(nu’s-Sagir ile birlikte, (Baski tarihi ve yeri yok), 23 vd.; Frank,
M. Richard, al-Ghazali on Taglid, Philosophy, Theology and Mysticism in Medieval Islam:
Texts and Studies on the Development and History of Kalam, | icinde, Ashgate Publishing,
Great Britain 2005, X, 219.

4 el-Gazzall, el-Iktisid, 74-75.

4% el-Gazzali, el-Iktisad, 79.
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Ote yandan Gazzali, Ihydu Ulimi’d-Din’de kelamin dinen gegerli oldugunu
ifade ettigi bir baslik altinda, az sayida gerceklesmis olsa bile sahabenin bid’at ehli
ile miicadele ettigini belirtmektedir. Oncelikle Hz. Ali’nin ismini zikreden Gazzali
onu bid’at ehli ile ilk micadele eden hatta bu micadeleyi icat eden kimse olarak
tamtmaktadir. Once de gectigi iizere Hz. Ali’nin ibn Abbas’t Haricilerle
miicadeleye gonderdigini kaydeden Gazzali, devam eden kisimda sahabenin giiclii
ilim adamlarindan biri olan Tbn Mesid’un da itikadi/kelami tartismalara girmis
oldugunu dile getirmistir.*’ Gazzali'nin onceki atiflarinda sahabenin tutumunu
kelamin ve kelamcilarin aleyhine degerlendirmis olmasi ilgi ¢ekicidir. Esasen onun
kelam ve fikih arasinda yapmis oldugu kiyaslama ve sahabenin fikha yakin
oldugunu, kelamla ilgilenmeyip fikihla ilgilendigini dile getirmesi de yine {izerinde
durulmasi gereken bir konudur. Bilinir ki, fikih hemen her zaman kelama gére daha
giinceldir. Ciinkii amelle iliskilidir. Bu a¢idan fikhin kelamla kiyaslanmasi
gerekmez bile. Ayrica Gazzali, sahabenin kelamla ilgilenmedigini, kelam
konularma girmedigini, kelama iliskin telifte bulunmadigimni ifade etmistir. Bu
elbette boyledir. Ancak burada dile getirilenlerin bir kismu fikih i¢in de gegerlidir.
Kelamla ilgilenen sahabe sayisinin fikihla ilgilenen sahabe sayisindan az olmasi
anlagilabilir bir seydir. Fakat fikhi konular, kelami konulardan daha fazla oldugu
halde fikhi ile taninan sahabe sayisinin da sinirli oldugunu séylemeliyiz. Kelami
konular heniiz sahabe doneminde tam anlami ile ortaya ¢ikmis degildir. Sayet
ortaya c¢ikmig olsaydir sahabenin tipki fikhi konularla ilgilendigi gibi kelami
konularla da ilgilenmesi beklenirdi. Nitekim sahabenin kelami tartisma yontemini
denemedigini ileri siiren kimselere karsi, yukarida isaret ettigimiz gibi, EbGi Hanife
ve Es’ari’nin gelistirdigi cevap dnemlidir. Onlarin iddiasina gére sonradan meydana
gelen kelami tartigmalar sahabe zamaninda meydana gelmis olsaydi onlar da bu
tartismalara katilacakti. Kabul etmek gerekir ki, Ebli Hanife ve Es’ari, kelamin
mabhiyeti, gerekliligi, din ile iligkisi ve fonksiyonu bakimindan anlaml sayilabilecek
bir tutum igine girmisler, ayrica fikri bakimdan Gazzali’nin 6niine ge¢mislerdir.
Miisliiman diinyada kelamin daha sonra yasadigi gelisme de Ebi Hanife ve
Es’ari’nin 6ngoriisiinii dogrulamustir.

Gazzali, kelamin burhani onermeler diginda ¢ogunlukla meshirat ve
makbilat diizeyindeki 6nermeler iizerine kurulu oldugunu dile getirmektedir.*® Bu,
kabul edilebilir nitelikte bir ifadedir. Kelamin bir dine eklemli olarak ortaya ¢ikmasi
ve itikadi diizeydeki iddialarini asillar1 bakimindan dinin iddialari ile zorunlu olarak
uyusturmasi tercih ettigi Onermelerin mahiyetini de bir 6lgiide belirlemektedir.
Kelamin asil amact mutlak gergeklik arayisina girismek degil, dinin itikadi

47 el-Gazzali, Ihydu Uliimi’d-Din, 1-V, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1970, I, 96.

48 Bkz. el-Gazzall, el-Munkiz, 95 vd.; ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed,
Menahicu’l-Edille fi Akaidi’l-Mille, Tahkik: Mahmud Kasim, (Misir) 1964, 135, 137, 167;
el-Curcéni, es-Seyyid Serif Ali b. Muhammed, et-Ta’rifat, Matbaatu Mustafa el-Babi el-
Halebi, (Misir) 1938/1357, 66; Tiircan, “Klasik Kelam'in Apolojik Degeri”, Islami
Arastirmalar, Cilt: 17, Say1: 4, Ankara 2004, 329.
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tercihlerini kurulum agisindan desteklemek, mevcut ihtiyaglar cergevesinde o
tercihleri, dinin genel iddialarna ters diismeyecek nitelikte yeniden belirlemek ve
iman diizeyinde bu tercihlerin kabuliinii saglamaktir. Biitin bunlarin diginda
Gazzali’nin kisisel gergeklik arayisinin ne oldugunu ve kelamin ona, aradigi sey
konusunda nasil yardimct olamadigini tam anlamiyla kavramak miimkiin
gozilkmemektedir. Gazzali, kisisel diizeyde esyanin hakikatine iligkin olarak dogru
bilgiyi aramaktadir. Bu arada Gazzali, Kelamcilarin esya hakkindaki goriisleri ile
ihtiyact olan bilgiye ulagsmayacagini kavramigtir. Artik tasavvuf erbabinin takva
yoluyla eristigi zevk hali/kesf, Gazzali i¢in bir kurtulus olarak gdziikmiis ve boylece
o, esyanin hakikatine iligkin bilgiye bu sekilde ulastigin1 iddia etmistir. Esasen
esyanin hakikati yalnizca niiblivvet nuru ile bilinebilecektir. Ancak mutasavviflar
zevk yoluyla niibiivvet nuruna ulasabileceklerdir ve bunu basarmislardir.*® Kelamin
mahiyetini kavramaya ¢alistigimizda Gazzali’nin kelam tizerinden girismis oldugu
arayls ve kendi problemleri arasinda bir yakinlik goziikmemektedir. Anlagilan
Gazzali aradigin zaten kelamda bulabilecek durumda degildi.

Kelam ve diger dini disiplinler arasinda bir hiyerarsinin varligint kabul
etmemiz gerekmektedir. Bu hiyerarsiyi belirlemek bakimindan ilk sayilabilecek
tespitleri yapan Eb( Hanife’nin tercihi son derece dnemlidir. Ona gore, itikadi ve
ameli konulardaki tartismalar arttiktan sonra fikih kelimesine iligkin kullanim da
farklilagmistir. Nitekim Eb{i Hanife dinde fikih (el-fikh fi’d-din) ve ahkdmda fikih
(el-fikh fi’l-ahkam) kavramlarin zikretmektedir. Yine o, ‘dindeki fikih, ahkdmdaki
fikihtan {stiindiir’ tespitine yer vermektedir. EbG Hanife’nin, ‘en {istiin fikih
(efdalu’l-fikh) nedir’ sorusuna, ‘kisinin Allah’a imani, farzlar (serdi’i), stinnetleri,
hadleri, immetin ittifakin1 ve ihtilafin1 6grenmesidir’ diye cevap vermesi ve bu
cevaba Allah’a iman ile baslamig olmasi dini bilgiler iginde bir hiyerarsinin
varligina isaret etmesi bakimindan 6nemlidir.®® Yukarida, kelamin mahiyetine
iliskin fikirlerine yer verdigimiz Gazzali, kelam ve diger disiplinler arasindaki iligki
iizerine de gercekten sistematik ve bir o kadar onemli agiklamalar yapmustir.
Gazzali oncelikle ilimleri, akli (tip, matematik, geometri) ve dini (kelam, fikih, fikih
usalu, ilmu’l-hadis, ilmu’t-tefsir, ilmu’l-batin/ilmu’l-kalb ve koétl ahlaktan kalbi
temizleme ilmi) olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Dini ve akli ilimleri ayrica kiilli ve
cliz’l olmak iizere ikiye ayiran Gazzali, kelami dini ilimler icerisinde killi ilim,
diger ilimleri (fikih usdli, ilmu’l-hadis, ilmu’t-tefsir) ise cliz’7 ilim olarak kabul
etmektedir. Kiilli ve ciiz’l ayrimi iizerine de konusan Gazzali’ye gore, miifessir
yalnizca Kitdb’m anlamini, muhaddis yalnizca hadisin siibiit yollarini, fakih,
yalnizca miikellefin fiillerine iliskin ahkadmi, usilcli yalnizca ser’i ahkadmin
delillerini ele almaktadir. Halbuki, kelamci en genel seyi (eammu’l-esya) yani
biitiin bir varligi konu edinmektedir. Kelamin, varligi nasil ele aldigi konusunu da
degerlendiren Gazzali, esasen kelamin, varligi kadim ve hadis olmak iizere ikiye

49 el|-Gazzali, el-Munkiz, 95 vd.
5 Eb( Hanife, el-Fikhu I-Ebsat, iTmam-1 Azam’in Bes Eseri iginde, Istanbul 1981, 36; bkz.
Turcan, Kelamda Kaynaklik Niteligi Bakimindan Kitdb, 11ahiyat, Ankara 2012, 29.
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ayirdigini dile getirmektedir. Ardindan kadimin temel niteligini (vacib/varlig:
kendinden) ve hadisin temel niteligini (miimkin/varlig1 bir muhdise ihtiya¢ duyan)
belirledikten sonra o, hadisin kadim bir varliga ve tabiatiyle alemin bir muhdise
ihtiyact oldugunu ifade etmektedir. Su halde kadimin caiz birtakim fiilleri s6z
konusudur. Alem de kadimin bu fiilleri arasinda yer almaktadir. Onun 6tesinde
peygamber gondermek ve goénderilen peygamberi mucize ile desteklemek de
kadimin caiz fiilleri arasinda yer almaktadir. Dile getirilen bu hususlar aklin tasarruf
alanina dair konulardir. Akil, peygamberin iddia ettigi konularda dogru olduguna
hiikmeder ve aklin iglevi sona erer. Bundan sonra akil ahirete iliskin konular1 tek
basina kavrayamayacagini ve onlarin imkansizligina da hilkmedemeyecegini, bu
hususta peygamber bilgisine ihtiya¢ bulundugunu kabul eder. Aklin tek basina
anlayamayacagt hususlari ser’ bildirmektedir. Genel olarak kelamin konusu bu
sekilde anlasilabilecektir. Incelemeye en genel seyden yani varliktan (mevciidat)
baslayan kelam, tedricen daha ayrintili konulara inmektedir. Bu sekilde
peygamberin dogrulugu ve Kitab, Siinnet gibi dini bilginin temel dayanaklari ispat
edilmis olmaktadir.5?

Kelamn diger dini disiplinlerle iliskisi {izerinden yaklagimlari siirdiirmek
isteyen Gazzali, kelamin kiilli, diger ilimlerin de ciiz’1 ilim oldugunu dile getirirken
daha belirgin ifadeler tercih etmektedir. Buna gore miifessir, kelamcinin
konularindan yalnizca biriyle yani Kitdb’in tefsiri ile ilgilenmektedir. Hadis¢i de
0zel bir konuyu, hadisin sub(t yollarin1 incelemektedir. Miikellefin fiilleri ile
ilgilenen fakfh, bu fiillerin vucib, hazr ve ibdha ag¢isindan ser’in hitabi karsisindaki
konumunu belirlemeye ¢abalamaktadir. Fikih usili ile ilgilenen ustlcii de kelamin
ilgi alanindaki konulardan yalnizca biri ile ugragmaktadir. Hz. Peygamber’in
sOzlnu (kavlu’r-rastl) ele alan usilcii, bahsettigimiz s6ziin, ya lafz1 ya methumu ya
da anlamindan akil bakimindan anlagilma ve istinbat yoluyla ahkama delalet
bi¢imini incelemektedir. Bu sodziin dogrulugu da kelamci tarafindan ortaya
konulmustur. Kelam, dini ilimlere iliskin temel ilkelerin ispatini {izerine aldig1 igin
s0z konusu ilimler arasindaki hiyerarsi bakimindan en iistte bulunmaktadir. Ciiz’1
ilimlere kelamdan inilecektir. Su halde kiilli ilim olmadan ciiz’ilere gegis
olamayacaktir. Bu nedenle fakih, usfilcii, miifessir ve muhaddis olabilmek i¢in
oncelikle kelamci olmali degil midir, diye sorulabilir. Boyle bir soruyu varsayarak
cevap arayan Gazzali, kelam tahsilini zorunlu goérse bile bazi ciiz’1 ilimlere iligkin
prensiplerin baska bir ilimde ispat edilebilecegini ve bunlar hakkinda taklidi imanin
yeterli olabilecegini dile getirmektedir. Su halde ciiz’1 ilimlerle ilgilenenler o
ilimlerin temel prensiplerinin ispatini iistlenen kelam 6grenmek zorunda degildir.5?

5t el-Gazzali, el-Mustasfd min Ilmi’l-UsQl, Fevatihu’r-Rahamt ile birlikte, I-1I, Ta’lik: Seyh
Ibrahim Muhammed Ramazan, Daru’l-Erkdm b. Ebi’l-Erkam, Beyrut 1994/1414, |, 18-20;
Turcan, Kelamda Kaynaklik Niteligi Bakimindan Kitab, 38.

52 el-Gazzali, el-Mustasfa, 1, 20-21.
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Kelam ve diger ilimler arasindaki iligki ve hiyerarsi lizerinde konusanlardan
biri de dnemli bir maturidi kelamci olan Baberti’dir. Ona gore ustluddin, hem
ilimler arasindaki en {istiin ilim hem de akilli bir kimse i¢in en gerekli ilimdir.
Bunun nedeni Uzerinde duran Baberti’ye gore kelam, her ilmin ve her tirli
mutlulugun kaynagi olan marifetullah1 yani Allah’in taninmasini 6ncelikle konu
edinmektedir. Ciinkii insanlar ve cinler marifetullah i¢in yaratilmistir. Nitekim
Kur’an’m terciimani fbn Abbas, “Insanlari ve cinleri bana ibadet etsinler diye
yarattim”>® ayetini ‘beni tanisinlar/bilsinler’ diye tefsir etmektedir. Ayrica Hz.
Peygamber, marifetullah1 en biiyiik ilim olarak tanimlamaktadir.>* ilmin serefi
malumun sgerefi ile bilinecektir. Allah, varligin en yiicesi olunca onu bilip tanimak
da tahsil bakimmdan en énemli ve en gerekli sey olarak ortaya ¢ikmaktadir.5®
Marifetullah konusundaki yaklasimlarmi devam ettiren Baberti, Allah’in
bilinmesine iliskin farkli tutumlar1 degerlendirmektedir. Buna gore Haseviler,
Allah’1 bilmenin vacip olmadigini iddia etmektedir. Yine onlar, naslari esas alan bir
itikad1 vacip goriirler. Tasavvuf ehli ise marifetullah1 riyazat, varidat ve kalbin
tasfiyesine baglamislar ve aklin bilmedigine ancak bu sekilde ulasilabilecegini 6ne
stirmiiglerdir. Yani onlar marifetullahin ancak zevkle kavranacagini dile getirmis
olmaktadirlar. Ismaililere gore de Allah’in bilgisine ancak masum bir imamin
Ogretmesi ile ulasilacaktir. Kelamcilara gore, Allah’in bilinmesi ancak nazar ve
istidlal ile ger¢eklesebilecektir. Ciinkii Allah’in bilinmesi zaruri olmayip bunun i¢in
delil gerekmektedir. Kitap ve Siinnet’ten aliman nakli delil, Allah’in varligi ve
niibiivvet bakimindan bir fer’dir. Su halde usil icin nakli delil ile istidlalde
bulunmak miimkiin degildir. Bu konularda nakli delilin de dogrulugunu gosteren
akli delil ile istidlalde bulunmak gerekmektedir. Allah’in varlig1 hakkinda alemin
imkan1 ve hudiisu ile istidlalde bulunmak séz konusudur. Dile getirilen istidlal
seklinin Kur’an’da bir¢ok 6rnegi mevcuttur. Yine Kur’an’da gectigi lizere Hz.
[brahim,% Hz. Nuh,%” Hz. Musa,*® ustluddin konusunda kavimlerine karst
miicadele etmisler ve akli istidlali kullanmiglardir.®® Bunun yaninda Hz. Peygamber
de tevhid, niiblivvet ve mead konusunda akli istidlalde bulunmustur. Nahl Suresi
125. ayet, Hz. Peygamber’e Rabb’inin yoluna hikmet ve giizel 6giitle davet etmeyi,
ayrica inanmayanlarla en giizel bicimde miicadele etmeyi emretmektedir. Baberti
ayette yer alan hikmetin burhan ve hiiccet oldugunu dile getirmektedir. Dolayisiyla
burhan ve hiiccete dayali davet Hz. Peygamber’e emredilmis olmaktadir.
Inanmayanlara kars1 gergeklestirilecek miicadele de furi’daki miicadele degildir.

5 Zariyat, 51/56.

54 Bkz. Rebi’ b. Habib, el-Camiu’s-Sahih Musnedu’l-fmam Rebi’ b. Habib, -1V, Tahkik: M.
Idris-Asur b. Yunus, Daru’l-Hikme, Beyrut 1415, 111, 311.

5 el-Babert, Serhu Akideti Ehli’s-Sunne ve’l-Cemaa, 19-20.

%  Bakara, 2/258; En’am 6/76, 83.

57 Hud, 11/32.

% Suara, 26/78.

% el-Baberti, Serhu Akideti Ehli’s-Sunne ve’l-Cemaa, 32.
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Ciink{i miicadele edecek kimseler seriatin aslimi inkar etmektedirler. Su halde s6z
konusu miicadele tevhid ve nubivvetle ilgilidir.5°

Baberti’ye gore ustluddin hususunda akli istidlalde bulunmak ve bu yolla
siipheleri ortadan kaldirmaya ¢aligmak, masum peygamberlerin meslegidir.5!
Kelam, barindirdig: itikadi hiikiimler yaninda daha ziyade bir ydntem olarak
degerlendirilebilecektir. Yine kelam ilk dénemden itibaren hem itikadi hiktmler
hem de dinin diger hiikiimleri bakimindan gii¢li bir anlama ¢ergevesi insa etmek
istemis ve bu cerceve devam eden siirecte belirli bir perspektif olarak ortaya ¢ikip
gelismistir. S6zii edilen perspektifi kelam disinda baska bir dini disiplinin insa
etmesi ve bunu esas bir misyon olarak benimsemesi miimkiin degildir.

Kelamin caiz olmadigin1 6ne siiren kimselere karsi, onun vazgecilmez
nitelikte oldugunu dile getiren ve mahiyetine iligkin etkili tanimlamalar gelistiren
Cahiz (6. 235/869), kelamin saglam bir yapi, bitip tiikkenmek bilmeyen biiyiik bir
hazine oldugunu ifade etmektedir. Ona gore her seyin eksigini fazlasini belirlemede
bir kriter olan kelam, ayn1 zamanda her bir sanat/ilim i¢in bir 6l¢ii ve her bir ifade
acgisindan da bir bagdir. Kelam, her seyin temizini ve kirlisini ortaya ¢ikaran bir
stizgec¢ gibidir. Her ilim ehli ona muhtagtir. Yine kelam, akillara katki saglama
konusunda, akln ruha ve ruhun da cesede kazandirdigina benzer bir sey
kazandirmaktadir.®? Cahiz, kelamin fonksiyonu hakkinda daha agik ifadeler de
tercih etmektedir. Buna gore kelamdan daha biiyiik ve 6nemli bir sey yoktur. Ciinkii
kelam olmasaydi, Allah’in rublbiyeti sabit olmaz, Peygamber igin bir delil
bulunmaz, delil ve siiphe, delil ve delil diye bilinenler arasinda bir fark kalmazdi.
Yine cemaat ve firkat yani cemaatten ayrilma, Siinnet ve bid’at (muhalefet) ancak
kelamla bilinebilecektir.®® Bunun &tesinde aklin belirleyiciligine olabildigince
inanan Cahiz, biitiin bir Miisliiman din{ kiiltiirin ve dini disiplinlerin kelam yoluyla
belirlendigini, kelam tarafindan belirlenen g¢ergevenin esas alindigini, O6zellikle
Mu’tezile kelamini One ¢ikararak ve Miisliman dini kiltiiriin genel tavrini
belirlemek bakimindan Hadisgilerin tutumlarinin altimi gizerek dile getirmektedir.
Ona gore Hadisgiler, hadislerin anlagilmasi konusunda yetenekli kimseler degildir.
Nitekim Cahiz’a gore hadislerden bir kismi merdiid oldugu gibi bir kismu da te’vile
ihtiyag gosterir niteliktedir. Hatta diger bir kismi ise kabileler tarafindan
uydurulmustur. Ancak Hadisgiler bunlart birbirinden aywracak giigte degildirler.
Cahiz, soz konusu tespiti, “Sayet Kelamcilar olmasaydi avam kandirilir, helak

60 el-Baberti, Serhu Akideti Ehli’s-Sunne ve’l-Cemaa, 33-34; Tircan, “Baberti’nin Kelama
Bakusi-Ebii Hanife 'nin Etkisi Baglaminda Bir Degerlendirme-", Selguk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 30, Konya 2010, 16.

61 el-Baberti, Serhu Akideti Ehli’s-Sunne ve’l-Cemaa, 33-34.

62 el-Cahiz, Ebl Osman Amr b. Bahr, Resdilu’l-Céahiz, Mektebetu’l-Hilal, Beyrut 1987, 53-54;
ayrica bkz. Ali Ebd Mulhim, (Resdilu Cahiz’a yapilan takdimden), Resailu’l-Cdahiz,
Mektebetu’l-Hilal, Beyrut 1987, 8-9.

63 el-Cahiz, Resailu’l-Cdhiz, 54.
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olurdu. Mu’tezile de olmasaydi, Kelamcilar helak olurdu”®* ifadeleriyle
sonlandirmaktadir. Bu ifadelerde kelama ve Kelamcilara karsi olumsuz
nitelemelerde bulunan Hadisciler i¢in abartilt bir tutumun gelistirildigini gérmek
miimkiin olmakla birlikte, Cahiz esasen kelamci bakisin dini ve dine iliskin biitiin
bir kiiltiirel yapiy1 biitiinliiklii ve bagarili bir sekilde degerlendirme yetenegine sahip
oldugunu ve bunun yerini baska bir disiplinin de alamayacagini, kelam kiiltiiriiniin
vazgegcilmez bir perspektif oldugunu dile getirmektedir.

Hadisciler ve Kelamecilar arasindaki ¢ekisme iizerinden ele alindiginda daha
da anlam kazanacak bir haberi, Ibnu’l-Murtaza (6. 840/1437), Ebu’l Huseyn el-
Hayyat (6. 300/913)’tan nakletmektedir. Buna goére, Hint meliki, Harun Resid (o.
193/809)’e mektup yazarak, kendilerine Islam’i Ogretmek igin bir Kkisiyi
gondermesini istemis, Harun Resid de gii¢lii bir hadis¢iyi gondermis ve ona, ‘sana
biiyiik bir alim gonderiyorum’ diye mektup yazmistir. Hint kralinin yaninda yer
alan bir kisi gelen kimsenin kelam ehlinden olmasi korkusu ile onu arastirmak icin
gizlice birini gdndermis, o da yolda rastladigi kimsenin hadis¢i oldugunu anlayinca,
geri donmiis ve kendisini gonderen kisi de buna fazlasiyla sevinmistir. Hadis¢i,
Hint melikine ulaginca yanindaki hintliyle ve iilkenin alimleri ile bir araya gelmistir.
Hintli, dininin hak olduguna delilin nedir, diye sormus, hadisgi, bize Sufyan es-
Sevri (8. 161/778) su sekilde nakletti, Su’be (6. 160/776) sdyle nakletti ve Ibn Avn
(6. 151/768) soyle bahsetti, diye cevap verince, hintli sessiz kalmistir. Artik hadisgi,
hintlinin istedigi noktaya gelmistir. Hintli ona, peygamberinin niibiivvet iddiasina
iliskin sana ulasan bu rivayetlerin dogru oldugunu nereden biliyorsun, diye sorunca,
hadis¢i de ‘Muhammed Allah’in Rasuli’diir’ (Fetih, 48/29) ayetini okumustur.
Hintli ona, ‘Bu soziin Allah’tan oldugunu nereden biliyorsun, belki onu efendin
uydurmustur’ diye karsilik verince, hadis¢i ne diyecegini bilememis ve susmugtur.
Melik, ona izin vererek, Harun Resid’e durumu bildiren bir mektup yazmus,
‘gdénderdigin kisi bizim istedigimiz seyi vermedi, bize Islam’in aslmi agiklama
yetenegi olan bir kelamc1 gonder’ demis, hadis¢i de Harun Resid’e ulastiginda, bir
kelamci istediklerini dile getirmistir. Bunun iizerine Ebti Halde bulunmus ve ona
‘miinazarada kendine giiveniyor musun’ denilince o, ‘ben bunu basaririm ingaallah’
diye karsilik vermistir. Bundan sonra Harun Resid, Ebli Halde’yi Hint melikine
gondermis ve mektupta da kelamci birini gonderdigini yazmustir. Kelamci
yoldayken, melikin yanindaki hintli onu kontrol edecek birini géndermis, o kisi
gelen kimsenin bir kelamer oldugunu anladiginda melike ulagmadan 6nce onu
zehirleyerek Sldiirmiistiir.®® Yer verdigimiz hikaye, giiglii bir mu’tezili kaynakta yer
almakla birlikte icerik olarak kelamin islevini, kelam karsitliginin barindirdigi
sorunlart ve bu karsithigin kelami tutum karsisindaki yetersizligini ifade etmesi
bakimindan 6nemlidir. Ciinkii soziinii ettigimiz kelam karsithigi, mu’tezili kelam1
asarak 6nemli 6l¢iide siinni kelami da hedef almigtir. Onun 6tesinde ve belki de en

6 el-Cahiz, Kitabu’l-Hayevan, I-VIII, Tahkik: Abdusselam Muhammed Harun, Matbaatu
Mustafa el-Babi el-Halebi, (Misir) 1965, TV, 289.
8 Ibnu’l-Murtaza, 58-59.
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onemlisi yukaridaki hikaye kelamin, dini kiiltiirii kavramak i¢in diger disiplinlere
kiyasla daha elverisli bir yapida olduguna da isaret etmektedir.

Kelam, Miisliiman diinyada ilk donemlerden itibaren en gii¢lii ilim adamlar1
eliyle gelistirilerek insa edilmis, ders halkalarinda 6grencilere Ogretilmis, eserler
yoluyla da sonraki nesillere aktarilmistir. Maturidi Kelamcilar: arasindaki hoca-
talebe iliskisi tarihi bakimdan takip edilecek niteliktedir.%¢ Tbn Haldin (6.
808/1406), Mukaddime’de kelam ilmine ayirdigi baslik altinda kelamin ozellikle
es’arl kelamimin gelisimini, es’ari Kelamcilari arasindaki hoca-talebe iliskisini,
kelama iligkin yazilan eserleri de yer yer zikrederek belli bir hiyerarsi i¢inde ele
almaktadir.5’ Konunun sonuna dogru Ibn Haldiin, kelam ve felsefe arasindaki
tartigmalara kisaca deginerek, felsefi iddialara verilen kelami cevaplari 6grenmek
isteyenlerin Gazzali’ye ve Razi (6. 606/1209)’ye basvurmalari gerektigini ve
onlarm kitaplarint okumak zorunda olduklarini ifade etmektedir. Ciinkii bu giiclii iki
ilim adami 6nceki Kelamcilarin {islibundan farkli bir iislip denemis olsalar bile
kelamin ve felsefenin konularimi kendilerinden sonraki Kelamcilarin yaptigi gibi
birbirine karistirmamiglardir.®® Kelama iliskin tespitlerini kelamm 6gretilmesi
konusundaki ifadeleri ile devam ettiren ibn Hald{in, kendi dénemindeki 6grenciler
icin kelam Ogretimini bir gereklilik olarak gormemektedir. Ona gore artik
bid’atc¢ilerin etkisi azalmigtir. Mevcut Ehl-i Siinnet imamlarmin yazdigi eserler de
yeterlidir. Kelamin 6gretimi konusunda belli dlgiide olumsuz tutum takinan ibn
Haldiin, esasen kelamin mahiyeti, iglevi ve gerekliligi konusunda birtakim
tereddiitler yasamaktadir. Bu baglamda Ibn Haldin, Cuneyd el-Bagdadi (6.
297/909)’den bir habere yer vermektedir. Cuneyd el-Bagdadi, bir toplulugun
yanindan gegerken o toplulugun kimler oldugunu sormus ve onlarin, Allah’1 her
tirlii eksik sifatlardan tenzih eden kimseler oldugu sdylenince Cuneyd el-Bagdadi,
“Eksikligin imkansiz oldugu yerde eksikligi reddetmeye ¢alismak eksikliktir” diye
karsilik vermistir. Bu haberi dile getiren Ibn Hald(in daha sonra kelamim 6grenciler
ve kimi insanlar i¢in gerekli olabilecegini de one siirerek, Ehl-i SUnnet’in itikad?
iddialarin1 benimseyen kimselerin bu iddialara iliskin delilleri bilmemesini hos
gormemektedir.®® Netice olarak Ibn Hald(in’un kelam &gretimi lehine bir tavri
benimsedigi kabul edilebilir.

Miisliiman diinyanin ilk zamanlardan itibaren hi¢ ihmal etmeden ve énemli
Ol¢iide degerini sorgulama ihtiyaci duymadan devam ettirdigi bir 6gretim faaliyeti
olarak karsimizda duran kelam 6gretimi, tarihindeki en sistematik donemini belki
de Nizamiye medreseleri ile yakalamigtir. Nizamiye medreseleri egitim-6gretim
isleri yaninda sii/batin diisiincenin yayilmasmi engellemek ve es’ari/safii

86 Ogzen, Siikrii, “Matiiridi”, DIA, Ankara 2003, XXVIII, 146-147.

67 [bn Haldtn, Mukaddimetu Ibn Haldiin, Matbaatu Mustafa Muhammed, (Misir) (tarih yok),
458 vd.

6 bn Haldtn, 465-466.

8 bn Haldan, 467.
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diisiincenin gelismesini ve koklesmesini saglamak i¢in kurulmustur. Sii/batini
diisiince Miisliiman diinyay1r bu arada Biiyiikk Selguklular1 tehdit ettiginde, bu
tehdide kars1 kelami niteligi agir basan bir egitim-6gretimin 6ne ¢ikarilmasi, bunun
da biiyiik bir biitge ile gergeklestirilmesi,’ fert ve toplum hayatinda itikadi zeminin
inga edilmesi bakimindan kelamin ne olgiide gerekli oldugunu ve kelam-siyaset
arasinda da kolay fark edilen bir iliskinin bulundugunu gostermektedir. Nizamiye
medreselerinde Cuveyni (6. 478/1085), Gazzali gibi 6nemli Kelamcilar ders
vermislerdir. Oyle ki, Nisabur Nizamiye medresesi 6zel olarak Cuveyni igin insa
edilmigtir.” Hocast Cuveyni’nin vefatindan sonra, Ehl-i Siinnet itikadi tutumu
bakimindan 6nemli bir tehlike olarak ortada bulunan batini yaklagimlarin dini-akI7
diizeyde engellenmesi i¢in elverisli bir kisilik olan Gazzali, Nizamiye medresesine
miiderris tayin edilmis, burada daha ziyade kelami kimligi ile ders vermis, kitap
telif etmis ve felsefi/batini tavirlara karsi dini-akli cevaplar gelistirmistir.”? BUtiin
bunlar bilinen tarihi ger¢ekler olmakla birlikte Gazzali, kelama iligskin daha 6zel bir
seyden s0z ederek, kelam egitimi alacak Ogrencinin nitelikleri {izerinde
durmaktadir. Onun bu yaklagimi belki de kelamin hem mahiyeti hem de diger dini
disiplinler arasindaki yeri ve iglevi bakimimdan 6zenle degerlendirilmesi gereken bir
tutum olarak gozikmektedir. Oncelikle Gazzali her yerde bid’atgilerin ortaya
cikabilecegini ve bu bid’atgileri engelleyecek Kelamcilarin bulunmasit gerektigini
kabul etmektedir. S6zU edilen engellemenin de ancak kelam tedrisi ile mumkin
olabilecegini ifade eden Gazzali, bir ¢ekincesini dile getirmektedir. Ona gdre kelam,
tefsir ve fikih gibi herkese okutulmamalidir. Gazzali’nin meshur yaklasimina goére
fikih gida, kelam ise ilag gibidir. Gidanmn bir zarar1 olmadig: halde ilacin zarari
olabilmektedir. Kelam 6grencileri i¢in birtakim sartlar 6ne siiren Gazzali, boylece
belki daha once kimsenin benimsemedigi bir yaklasimi benimsemis ve kelamin
diger dini disiplinlerden belli 6l¢iide farkli oldugunu tekrar itiraf etmigtir. Ona gore
kelam egitimi alan bir 6grenci yalmizca bu ilimle ilgilenmeli ve kelama haris
olmalidir. Gazzali, bu ilimde yetkinlige ulasabilmek igin bagka islerle mesgul
olmamak gerektigini diisiinmektedir. Kelam 6grenmek i¢in gerekli olan bir baska
sart ise zeka, kuvvetli kavrayis ve ifade giiclidiir. Ciinkii zeki olmayan ve ge¢
anlayan kimsenin kavrayisindan ve delillerinden yararlanilamaz. Oyle ki, kelamin
ona zarar vermesinden dahi korkulur. Son bir sarttan s6z eden Gazzali’ye gore,
kelamla ugrasan Ogrencinin tabiatinda dogruluk (salah), dindarlik ve takva
bulunmali, heva ve hevesleri ona hakim olmamalidir. Ciinkii fasik kimseler en
kiigiik stiphe ile dinden uzaklagirlar. Boyle bir sliphe onlarla diinyevi menfaatler
arasindaki engeli ortadan kaldirir. Su halde onlar, siipheyi gidermek icin ¢aba sarf
etmedikleri gibi teklifin zorluklarindan kurtulmak i¢in bu siipheleri bir ganimet

0 Ozaydin, Abdiilkerim, “NizAmiye Medresesi”, DIA, Istanbul 2007, XXXIII, 189-191.

. Abdulazim ed-Dib, “Ciiveyni”, DIA, Istanbul 1993, VIII, 141.

2 Cagric1, Mustafa, “Gazzali”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 491; bkz. Goldziher, Ignaz, Islamda
Fikih ve Akaid, Ceviri: IThan Basgdz, Ardi¢ Yayinlar1, Ankara 2004, 208-209.
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olarak dahi kabul edebilirler. Sonu¢ olarak bu tiir Ogrencilerin yiktiklar
yaptiklarindan daha fazla olabilir.”

Misir’da yani Ezher’de ve Iran’da tarihi siire¢ irdelendiginde kelam
ogretiminin siirdiiriildiigiinii hatta buna fazladan 6nem verildigini gérmekteyiz.”
Osmanli medreselerinde kelam $gretiminin giighii bir sekilde verildigini,”® hatta
Osmanli toplumundaki din kiiltiiriiniin 6zellikle kelam agirliklt oldugunu biliyoruz.
Curcani (6. 816/1413)’nin Serhu’l-Mevakif ve Hagiyetu t-Tecrid’i Osmanli’da en
fazla bilinen ve lizerinde ¢alisilan kitaplardir. Fatih, Sahn-1 Seman medreselerini
yaptirdiktan sonra her iki kitabin okutulmasmi vakfiyesine sart olarak
koydurmustur.”® Ancak Osmanli toplumundaki dini tutumun olusumu agisindan
biiyiik dlciide etkin olan kelam kiiltiiriiniin Anadolu’ya taginmasinda daha 6nce de
kelama iliskin tercihlerine bagvurdugumuz Baberti’nin 6nemli bir katkis1 séz
konusudur. Miladi 1312 yilinda Bayburt’ta dogmus olan Baberti, Misir’a giderek
tahsilini orada tamamlamis ve yine Misir’da bilimsel ¢alismalarmi stirdiirmiistiir.
Doéneminin en 6nemli hanefi/maturidi Fakihlerinden ve Kelamcilarindan olan
Baberti, basta meshur kelamci Curcani olmak iizere Molla Fenari (6. 834/1430),
Seyh Bedreddin (6. 820/1417), Hac1 Pasa (6. 827/1424) gibi giiglii ilim adamlarini
yetigtirmig, kelamm yani sira bagka ilim dallarinda kitaplar telif etmis, ayni
zamanda tasavvufla da ilgilenmistir.”” Baberti’nin yazmis oldugu kelam kitaplar
yaninda ilim ve kiiltiir hayatinda son derece etkin olan Ogrencileri de
hanefi/maturidi kelammin Osmanli-Tiirk toplumuna tasinmasinda 6nemli katki
saglamiglardir. Bu konuda oncelikle Baberti’nin belki de en 6nemli 6grencisi Molla
Fenari’yi takip etmek gerekecektir. O, Baberti’den hanefi/maturidi kelam
gelenegini aldigi gibi bir diger hocast Cemaleddin Aksardyi (6. 791/1388-89)
tizerinden Fahreddin Rézi (6. 606/1210)’ye yani es’arl kelam kiiltiiriine ulagmustir.
Yine Molla Fenari’nin tasavvufi bir yaklasimimin bulundugunu ve bu konuda hocasi
Béberti’nin de etkili oldugunu kabul etmemiz gerekmektedir. Osmanli dini
kiiltiiriiniin 6nemli figiirlerinden olan Molla Fenari’nin yaklagimi &grencisi Molla

8 el-Gazzali, Ihydu Uliimi’d-Din, 1, 99.

" Vollers, K., “Ezher”, Milli Egitim Bakanlig1 islam Ansiklopedisi, I-XIII, Eskisehir Anadolu
Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi 1997, IV, 437; Nasr, Seyyid Hiseyin, Modern
Diinyada Geleneksel Islam, Ceviri: Sara Biiyiikduru, Insan Yayinlari, Istanbul 2012, 172.

S Uzuncarsili, Ismail Hakki, Osmanli Devietinin Ilmiye Teskilati, Tirk Tarih Kurumu

Basimevi, Ankara, 1965, 39 vd; lzgi, Cevat, Osmanl Medreselerinde Ilim, |-, iz

Yayincilik, Istanbul 1997, I, 78.

Uzungarsili, 25.

7 Ibn Kutluboga, Ebu’l-Adl Zeyneddin Kasim, Tacu’t-Teracim fi Tabakéti’l-Hanefiyye,
Matbaatu’l-Ani, Bagdad 1962, 66; ez-Zirikli, Hayreddin, el-A’lam Kamdsu Teracim li
Esheri r-Rical ve’n-Nisa mine’l-Arab ve’l-Musta’rebin ve’l-Mustesrikin, Daru’l-ilm 1i’l-
Melayin, Beyrut 1995, VII, 42; el-Leknevi, Ebu’l-Hasenat Muhammed Abdulhay, Kitabu’l-
Fevaidi’l-Behiyye fi Ter&cimi’l-Hanefiyye, Matbaatu’s-Saade, (Misir) 1324, 196; Serkis,
Yusuf, Mu’cemu’l-MatbGati’l-Arabiyye ve’l-Muarraba, Matbaatu Serkis (Misir),
1928/1346, 504; Aytekin, Arif, “Baberti”, DIA, Istanbul 1991, IV, 377-378.
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Yegan (6. 865/1436) araciligr ile Osmanli kelaminin en 6nemli ismi Hizir Bey (0.
863/1459)’e tasinmistir. Hizir Bey, Kaside-i NOniyye’yi kaleme almakla birlikte,
kelam kiiltiirii bakimindan asil etkinligini yetistirdigi Ogrencileri ile ortaya
koymustur. Hayali (6. 875/1470), Hocazade (6. 893/1488), Kestelli (6. 901/1495)
gibi Osmanli-Tiirk toplumunun 6nemli Kelamcilari, Hizir Bey’in 6grencileri
arasinda yer almaktadir. Ilk olarak Iznik medresesinde dogup Molla Fenari eliyle
Bursa ve gevresine yayilan dini/kelami bakis, Istanbul’un fethinden sonra Fatih
medresesinde gelisme imkani bulmus, ayrica serh ve hagiyeler yazilmak suretiyle
kelam g¢aligmalar1 devam ettirilmistir. Hizir Bey’in oglu ve dgrencisi Sinan Pasa (6.
891/1486), Molla Lutfi (6. 908/1494)’yi Molla Lutfi, Kemalpasazade (0.
940/1534)’yi Kemalpasazade de Ebu’s-Sutid Efendi (6. 982/1574)’yi dgrenci olarak
yetigtirmigtir. Boylece Osmanli-Tiirk toplumunda Baberti’nin dogrudan ve dolaylt
etkisi ile baglayan dini/kelami kiiltiir yerlesme imkani bulmus ve belli 6lgiide
tasavvufla karisarak giiniimiize kadar gelebilmistir.”® Su halde denilebilir ki,
“Kelamin mahiyetine, konusuna, gayesine yonelik olarak Ebii Hanife ile baslayan
ve Baberti ile devam ettirilen yaklagimlar, Baberti’nin 6grencileri ve kelama iligkin
eserleri ile ileriye taginmig, belki de kelama doniik bu giiclii vurgu ve kelamin
dogmatik alami kapatip diistinsel diinyayr 6nemli 6lgiide belirlemesi, klasik dinf
kiiltiiriin koklesip yayginlagsmasini ve diisiinsel diinyanin dini eksende gelismesini
beraberinde getirmistir. Oyle ki, Baberti’nin 6grencileri ve onlar takip eden Tiirk
Kelamcilar eliyle uyarlanan hanefi/méaturidi ¢izgi Osmanli-Tlrk toplumunu dini-
kiiltiirel bakimdan insa etmistir.” "

Yukaridaki tespitler, kelammn gecmiste ve dolayisiyla giliniimiizde
toplumumuzu ne kadar derinden etkileyip belirledigini, 6gretiminin nasil yapildigini
ve kelami hangi 6lgiide bir ciddiyetle ele alip incelememiz gerektigini gostermesi
bakimindan O6nemlidir. Ancak kelamm Miisliiman-Turk toplumundaki ya da
Miisliiman dini disiplinler arasindaki agirligini kavramak igin tarihi seyrini, sosyo-
kiiltirel  hayattaki ve egitim-Ogretimdeki yerini ayrica degerlendirmek
gerekmektedir. Bundan once, Ozellikle belli bir siirecin sonunda Osmanli
toplumunun kelam O6gretimi ve buna bagh diisiinsel/felsefi disiplinlerle iligkili
olarak yasadigi olumsuz tavri, bu tavrin sonuglarini, donemi belki de en iyi
degerlendiren Katip Celebi (6. 1067 /1657)’nin meshur tespiti ile ele almak ve
kelamin dini-sosyo/kiiltlire]l hayattaki etkisini tekrar hatirlamak yerinde olacaktir.

8 Gorgiin, Tahsin, “Cemaleddin Aksarayi”, DIA, Istanbul 1993, VII, 308; Aydin, Ibrahim
Hakki, “Molla Fenari”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 245; Babinger, Franz, “Hizir Bey”, Milli
Egitim Bakanlig1 Islam Ansiklopedisi, [-XIII, Eskisehir 1997, V/I, 471; Ozervarli, M. Said,
Kelamda Yenilik Arayislart 19. Yiizyil Sonu — 20. Yiizyil Bagt, Isam Yaymnlari, istanbul 2008,
24-25; bkz. Bolay, Suleyman Hayri, Osmanlilarda Diistince Hayati, Ak¢ag Yayinlari,
Ankara 2005, 134; Tircan, “Bdberti 'nin Kelama Bakisi-Ebii Hanife 'nin Etkisi Baglaminda
Bir Degerlendirme-", 18-19.

" Tircan, “Baberti’nin Kelama Bakisi-Ebii  Hanife'nin  Etkisi Baglaminda  Bir
Degerlendirme-", 19.
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Boylece biz, kelamin felsefi bilgiyi beraberinde getirmesinden hareketle dini
bilginin beserilesmesini ve aklileserek hayata katilmasinit ne dlgiide sagladigini,
ihmal edildiginde de dini bilginin bundan ne 6l¢iide mahrum kalarak din ve toplum
arasinda ne tiirlii bir agmazin ortaya c¢iktigini tekrar gérme firsatini yakalamis
olacagiz.

Katip Celebi, Osmanl ilim gelenegi iginde kelam kiilturiintin hangi déneme
kadar ne agirlikta yer aldigini dile getirdikten sonra ortaya ¢ikan olumsuzluklart
egitim sisteminde kelam kiiltiirliniin geriye itilmis olmasina dayandirmaktadir:
“Miislimanlar igin varliklarin ger¢egini bilmek Onemlidir diye Emeviler ve
Abbasogullart devirlerinde eva’il kitaplarii ¢evirip Arapgaya dondiirdiiler.
Yaratilislar1 saglam ve akillar1 baslarinda olan, dogru diigiinen kimseler bunlar1 her
devirde okuyarak elde edip 6grenmekten geri kalmadilar. Kitap yazmak ve gergegi
arastirmak alaninda hikmet ve seriatin arasim1i bulup birlestiren ve gergegi
arastiranlarin eserleri her ¢agda iin kazandi, itibar gordii ve gecerli oldu. Islam
bilginlerinden ve hakikati arastiranlardan imam Gazzali ve Imam Fahreddin R4zi ve
biiyiik bilgin Adudiiddin TcT ve onlarin izinden gidenler Kadi Beyzavi ve ulu bilgin
Sirazi ve Kutbuddin Razi ve yine biiyiik bilgin Sadiiddin Taftazani ve Seyyid Serif
Clrcani —ulu Tanr1 hepsine rahmet etsin- ve onlarin yolundan gidenlerden allame
Celéleddin Devvani ve 6grencileri gergegi bulma ve inceleme konagina ulasip tek
bir konuda kalmadilar. Lakin nice bos kafali kimseler Islamhigin baslangicinda bir
maslahat i¢in ortaya konan rivayetleri goriip cansiz tag gibi —akillarmi kullanmadan-
salt taklit ile donup kaldilar. Aslim1 sorup diisiinmeden redd ve inkar eylediler.
Felsefe ilimleri diye koétiileyip yeri gogii bilmez cahil iken bilgin gegindiler. Onlar
Allah’in goklerde ve yerdeki o muazzam milk {i saltanatina, Allah’mn yarattigi
herhangi bir seye, belki ecellerinin yaklagsmig olduguna da bakmadilar tehdidi
kulaklarma girmedi. Yere ve goklere bakmay1 okiiz gibi goz ile bakmak sandilar.
Ulu Osmanli devletinin ilk ¢aglarindan Sultan Siileyman Han zamanina gelinceye
dek hikmet ile seriat ilimlerini uzlastiran gergek arastiricilar iin almislardi. Ebiilfeth
(Fatih) Sultan Mehmed Han Medaris-i Semaniye’yi yaptirip kanuna goére is goriiliip
okutulsun diye vakfiyesinde yazmis ve Hagiye-i tecrid ve Serh-i mevakif derslerinin
okutulmasini bildirmisti. Sonra gelenler bu dersler felsefiyattir diye kaldirip Hidaye
ve Ekmel derslerini okutmay1 akla uygun gordiiler. Yalniz bunlarla yetinmek akla
uygun olmadigi i¢in ne felsefiyat kaldi ne Hidaye kaldi ne Ekmel. Bununla Osmanl
iilkesinde ilim pazarina kesat gelip bunlar1 okutacak olanlarin kokii kurumaya yiiz
tuttu. Kimi kiyida kosede Dogu-Anadolu’da yer yer kanuna gore ders goren
ogrencilerin daha baslangigta olanlar1 Istanbul’a gelip biiyiik tafra satar oldular.
Onlar1 goriip kimi kabiliyetli olanlar zamanimizda hikmet 6grenmek istediler. Fakir
de yoklama ve ders okutma sirasinda istidadi olan &grencileri, Sokrat’in Eflatun’u
heveslendirdigi gibi, varliklarin gercegini aragtiran bilimi Ogrenmeleri igin
heveslendirdim, bu risalede de 6giit ve hepsine nasihat olsun diye birka¢ madde alip
soyledim. Ta ki mutlak ilim adina olan1 elden geldigince 6grenmeye galigsinlar,
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elbette bir yerde lazim olur, zarar1 olmaz. Kdtiileyip inkar eylemeyeler. Zira bir seyi
inkar o nesneden uzak ve yoksul kalmaya yol acar.”8

Yukarida Katip Celebi’nin sikayet ettigi bu tutum, esasen bizim dini kiiltiir
tarihimizin ya da egitim tarihimizin yabancisi oldugu bir tutum degildir. ilim ehli
insanlar arasinda benzer fikir ayriliklar1 yagsandigt gibi zaman zaman idareciler de
siyasi gerekgelerle bile olsa fikri/felsefi ve kelami yaklasimlarin gelisiminden
rahatsizlik duymusglar ve bu yaklagimlart egitim sisteminden uzaklastirmaya
calismiglardir. Hatta bu, kimi zaman felsefi ve kelami yaklagimlara karsi olan
idarecinin sahsen benimsedigi dini ve siyasi tutuma bagli olarak gelisebilmistir.
Devaminda ise sartlar destekledigi siirece bu dini/siyasi tutum, Miisliiman toplumun
dini bir tercihine doniismiis ve ayrica egitim-Ogretim faaliyetleri de yine genel
siyasi yapimnin bir pargasi olarak goriilebilmistir. Din ve felsefe arasindaki karsitlik
ve devam eden siirecteki catisma, esasen anlasilabilir niteliktedir. Bu, Islam’in
disindaki dinlerin ana yapis1 bakimindan da kolayca kabul edilebilecektir.8! ilk
donem Miisliiman toplumun ve siyasilerin konuya iligkin tercihleri bilinmekle
birlikte Tirk idarecilerin ilgili konudaki tercihi de ayrica degerlendirilmelidir.
Biiyiik Selguklularin,®> Gazneli Mahmud (6. 421/1030)’un,® ayrica Selahaddin
Eyyubi (6. 589/1193)’nin®* az 6nce ifade edildigi iizere Osmanlilarin bir dénemden
sonra felsefi ve kelami bakisa karsi gelistirdikleri yaklagim tarihen kayithdir.
Soziinii ettigimiz siyasi yaklagimlarin toplum iizerindeki etkisini ve bu etkinin
ginlimiize kadar uzanan seklini bugiin de takip etme imkanina sahip
bulunmaktayiz. Gegmiste oldugu gibi gliniimiiz Miisliman toplumlarinda ve bu
arada Tirkiye’de de dogrudan ilahiyat egitimi ile ilgili olan baz1 kimseler bile
felsefi ve kelami bakigsa mesafeli durmaktadir. Bunun gegmisten gelen bir tutum
oldugunu ve sonuglarinin da tipki Katip Celebi’nin tespitindeki gibi oldugunu
kavramak zor degildir.

Felsefe ve kelam karsitligi daha ziyade naslarin belirledigi dini tutum ve
tavirlarin giliglenmesi ile bir dongli olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu karsitlik
iizerinden gelisen tartismalarin sonraki donemlerde de bu sekilde devam edecegini,
felsefi ve kelami bakisin bastan itibaren yasadigi mesriiiyet probleminin bir sonuca
baglanamayacagin1 bir dlciide ongdrmek miimkiindiir. Ote yandan modern
donemdeki sekli ile tarikat tiirli yapilanmalarin ve siyasi hedeflerini dini referanslari

80 Katip Celebi, Mizan(’l-Hakk, Yayina Hazirlayan: Orhan Saik Gokyay, Kervan Kitapgilik,
Istanbul 1980, 20-21.

8 Ulken, Hilmi Ziya, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, Tiirkiye Is Bankas1 Yaymlari,
Istanbul 2011, 140; Gutas, Dimitri, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, Ceviri: Liitfii Simsek,
Kitapyaymevi, Istanbul 2011, 88 vd.

8 Ulken, 140-141.

8 Isik, Kemal, Mutezile nin Dogusu ve Keldmi Goriigleri, Ankara Universitesi Bastmevi 1967,
63.

8 Ulken, 141.
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asil alarak gergeklestirmek isteyen cemaat diizeyindeki bagimsiz dini olusumlarin
konuya iligkin tercihleri de yiiksek diizeydeki dini 6gretimi planlayan kimselerin
kararlarini belli 6l¢iide yonlendirmektedir. Dolayisiyla eski mesriiyet tartigmalart
tekrar giindeme gelmektedir. Esasen ginimiz Tirkiyesindeki ilahiyat fakilteleri
agisindan konusacak olursak, her miifredat ¢alismasi, okutulacak derslerin sayisi,
icerigi ve dersleri okutacak kimselerin niteligi iizerinden gelisen, sonugta karar alici
konumdaki kimselerin dini/kiiltiirel diizeylerine, akademik ideallerinin sinirlarina
sikisan bir miidahale olarak goriilebilecektir. Onemli dlgiide gelecek perspektifi
barindirmayan, gecmis uygulamalar1 ve gecmis dini kiiltiirlerdeki pratikleri, tarihi
tecriibeyi dnemsemeyen bir serbestlikle ve konu ile dogrudan iligkili olan ¢evrelerin
fikirlerini hi¢ umursamadan sahsi birtakim tercihler ile ortaya ¢ikan bu miidahaleler,
kelam dahil olmak Uzere temel dini disiplinlerin ve felsefi kiiltiiriin nasil algilanip,
nasil 6gretilecegini belli 6l¢iide dikte etmektedir. Sonugta ciddi bir tartigma ortaya
¢ikmaktadir. Bugiin yasayan Miisliimanlarin, devam eden hayati ve dini kiiltiirii
nasil okudugu konusu da bu tartismada dogrudan etkindir. Oncelikle kendi
dindarligi ve dindarlik hissi oraninda insan, varliga, bu arada kendisine ve
diinyadaki bulunusuna bir tanim getirmektedir. Ayni insan, kendi dindarlik
diizeyinin devami ve bunu basta kendi soyu olmak {izere diger insanlara aktarma
konusunda derin bir kaygi yasamaktadir. Bir¢ok insanin din i¢in, dinin dogrudan
istemedigi belki de ilgilenmedigi bir kaygiy1 derinden yasadigini, bunu dindarlik
iddialarinin  bir pargasma doniistiirdiigiinii, o kaygidan beslendigini ve ona
s1gindigmi, zaman zaman bu kaygiy1 sattigini1 ve onunla kendini degerli hissettigini
gozlemleyebiliriz. Dinl degerleri igsellestirmis, zaman ve zemin diizleminde o
degerleri nasil kavrayacagini kiiltiirel olarak ve bir gelenek dahilinde 6grenmis, din
ile derinlemesine uzlagmis bir toplumu tekrar ve fazladan bir midahale ile dinin
lehine ve aleyhine olmak iizere yonlendirmeye calismak her zaman basarili
olamayacaktir. Bu bir insanin ahlakina sonradan ve anlamsizca miidahale etmeye,
ortaya ¢ikan suni sonuglara da sevinmeye benzemektedir.

Dinler, kisileri ve toplumlar1 asan, ilave yardima ve dolayisiyla onun adina
duyulacak kaygiya ihtiyact bulunmayan, mevcut naslarin nasil anlagilmasi gerektigi
konusunda miintesipleri arasindan yetenekli kimseleri ikna ederek onlarin yiiksek
yorumlarin1 biinyesine dahil edebilen ve sonraki miintesiplerinin hayata iliskin
tercihleri ile kendi prensiplerini telif etmekte zorlanmayan, iman ve akil ekseninde
siirekli kendini yenileyen yapilardir. Cogunlukla kisisel kaygilarimizi ve
yetersizliklerimizi dindarlik goériiniimil ile din ve dine sahip ¢ikma iizerinden ifade
etmemiz bizi yalmzca agik diigiirecektir.?® Su halde diisiince diizeyindeki
faaliyetleri ve bu arada kelamin ihmal edilmesini de i¢eren abartili dindarlik iddiasi
ile ilahiyat 6gretimi arasindaki iligkinin mahiyetini belirlemek, dncelikle ilahiyatci
tanimint yapma konusunda bizi zorlayacaktir. Sayet biz, dini bilgiyi yeniden

8 Tlgili olarak bkz. Batiya Yon Veren Metinler, Derleyen: Alev Alath, I-IV, flke Egitim ve
Saglik Vakfi, Istanbul 2010, III, 710.
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tretmeye aday bir ilahiyat¢1 istiyorsak, o takdirde iiniversite Olgiilerine gore
gercekei, teolojik temelli bir egitimin gerekliligini ilk bagtan kabul etmeliyiz. Ancak
bdyle bir amacin disinda yalnizca gilinimiizdeki ve kendi cografyamizdaki dini
tatbikatin siirdiiriilmesine katki saglayacak bir ilahiyatgr istiyorsak, ona gore
birtakim tedbirler alinmalidir. Eger ilahiyat 6gretimi ile son dile getirdigimiz husus
oncelikle hedefleniyorsa bunun igin {iniversite diizeyinde bir 6gretime ihtiyag
olmayip daha diisiik diizeyde bir 6gretim de s6z konusu hedefi gergeklestirmek icin
yeterli gorilebilir. Ancak gergek anlamda bir ilahiyatg1 yetistirmek iddiasi
Onemlidir ve konuya daha ciddi sekilde yaklasmak, giiniin ihtiyaglar1 yaninda tarihi
tecriibeye bagvurmak ve daha baska dini kiiltiirlerde bu tiir bir dgretimin nasil
verildigi konusu ile ilgilenmek gerekebilir. Sozgelimi giiglii bir bilimsel gelenegin
varligindan bahsedebilecegimiz Avrupa’da XIII. yilizyilin baslarinda ilahiyat
(teoloji), Universitenin en temel bolimi olarak gorilmektedir. Orada bir
ilahiyatciin yetismesi icin gerekli ortam hazirlanmaktadir. Oyle ki, “Paris
Universitesi ¢zellikle felsefe ve teoloji konusunda Hristiyanligm kiiltiir merkezi
haline gelirken, Oxford da tiniversite alaninda énemli bir yere sahip olur. Peki, bu
okullar nasil onca bilgiyi liretebiliyor ve diisiincelere yon verebiliyordu? Bunun
nedeni, tartisma tekniklerinin ve kanitlara dayali tartigmalarin olaganiistii nitelikte
arastirma ortamlar1 saglamasidir. Paris Universitesi geng ve bekar insanlardan
olusan bir lonca organizasyonudur; buradaki insanlar tartigma sanati konusunda
ustalagmistir; rekabete ve imtihana dayali bir yasam siirerler; bir teologun egitimi
icin gerekli otuz yillik siire boyunca aktif ve kritik bircok gorevde bulunurlar.
Boylelikle, tniversitelerin dogusu —Ki bu Avrupa’ya 6zgi bir olgudur, zira Paris
Universitesi 1200 yilinda, Oxford 1214, Cambridge 1231, Padova 1222 yilinda
imtiyazlarini alirlar- herkesin kendini egittigi ve kendini gosterme firsat1 buldugu
entelektiiel rekabet ortamlar1 yaratir. Bunun sonucu olarak da diisiince alaninda
ilerlemeler, skolastik yontemlerde ve arastirma bigimlerinde zenginlik ve gesitlilik
yasanir.”8 Bu alinti, ilahiyat egitiminin ve buna bagli olarak felsefi ve kelami
nitelikli tartismalarin gegmis donemde Avrupa’da hangi diizeyde ve ne ciddiyetle
ele alindigin1 géstermesi bakimimdan 6nemlidir.

Buglin Ehl-i Siinnet itikadi olarak tamimladigimz ve iman dlzeyinde
benimsedigimiz yapi, dini olmaktan ziyade kelamidir. Bu yapi, itikadi konularda
kelami nitelikli sonuglarin naslarla ve dinin genel iddialar1 ile uyusturulmasinin
ardindan ortaya ¢ikmustir. Itikadi/kelami hiikiimler insa edilirken ne Kur’an’a ne de
hadise dogrudan bagvurulmus, kelamm insa ettigi hiikiimler, 6nemli Ol¢iide
sonradan naslarla temellendirilmistir. Esasen sozii edilen yapilanma Ehl-i Sunnet
kelamm disindaki diger kelami yaklasimlar i¢in de gecerlidir.8” Bununla birlikte

8  Russ, Jaqueline, Avrupa Diisiincesinin Seriiveni, Ceviri: Ozcan Dogan, Dogubati, Ankara

2012, 76.

87 Tflgili olarak bkz. el-Maturidi, Ebl Manslir Muhammed, Kitabu’t-Tevhid, Tahkik: Bekir
Topaloglu, Muhammed Aruci, ISAM, Ankara 2003, 283-284; bkz. Wensinck, A. Jan, The
Muslim Creed, Routledge, Great Britain 1965, 3.
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kelam yontemiyle ulagilan hiikiimlerin dini niteliginden higbir sekilde tereddiit
edilemez. Kelamm oOncelikle Ehl-i Siinnet kelaminin Miisliman toplumda
olusturdugu degisimi tam anlamiyla kavramak ve kelamin fonksiyonunu anlamak
istersek diyebiliriz ki, “Kelam yodnteminin devreye girmesi, beklendigi gibi
oncelikle Miisliiman itikadi tizerinde bir farklilasmaya neden olmustur. Miisliiman
toplumun Hz. Peygamber ve sahabe zamaninda benimsedigi tasavvur, ilerleyen
siirecte degisik bakig acilari ile kargilasmaya ve sorgulanmaya basladiginda s6zi
edilen tasavvurun iizerine kurulu oldugu naslarin tekrar ele alinip degerlendirilmesi
ve farkli tanr1 tasavvurlarinin kurgulanmasina imkan verecek kelime ve kavramlari
barindiran naslarla ve nas gruplart ile karsilastirilarak tespit edilmesi ve bunun i¢in
olabildigince indirgenmesi gerekmistir. Zaten sdz konusu indirgeme islevi, kelam
disinda bagka hicbir yontemle ger¢eklesemeyecektir. Bu, son derece giiglii, biitiin
Miisliiman toplumla iligkili ve ilerleyen siireci derinden etkileyecek ve belirleyecek
bir doniisiimdiir. Elbette bu doniisiimii yonlendiren kelamin en dnemli konusu tanri
tasavvurudur. S6z konusu tasavvura bagli tartigmalar yani tanri-alem-insan
arasindaki iligkinin belirlenmesi, belli bir disiplini her zaman igeren kelami
yontemin en azindan dini gevrelerde ve siyasi/toplumsal diizeyde ne 6lgude gucli
bir fikri biitiinliik ve devamlilik oldugunu da bize gostermistir.”® Soziinii ettigimiz
kelami yapinin anlagilmasi, tarih boyunca Miisliiman toplumun neye, neden, nasil
inandiginin ortaya konulmasi ancak kelam ogretimi ile mimkiin olabilecektir.
Miisliiman ilahiyati konusunda o6zellikle yiiksek egitim alan bir kimse kelami ve
yukarida dile getirildigi sekli ile onun ¢ok giiclii sayilabilecek etkinligini kavramak
zorundadir. Giiniimiizde sahip oldugumuz itikadi yapinin bize vermis oldugu giicle
kelama Ogretim diizeyinde dahi ihtiyacimizin kalmadigimi ya da bu ihtiyacin
azaldigini 6ne siirmek, biitiin bir din kiiltiiriiniin iizerine bina edildigi disiplini ihmal
etmek anlamima gelir. Din kiiltiiriiniin tam goziikmeyen tarafinda kelam yer
almaktadir. Kelami bir binanin karkas yapist gibi degerlendirmek miimkiindiir. Din
ve kelam arasindaki iliski tam da bdyle bir iliskidir. Tlk bakista fark edilmese bile
kelam olmadan din kiiltiiriiniin anlasilabilmesi diisiiniilemez. Kelam, temel dini
bakis ve perspektif demektir. Yiiksek din 6gretimi planlanacaksa bunun bdyle
kavranmasi zorunludur. Su halde, ilahiyat 6gretimi yapilirken esas olan, dinin usalii
ve furli’u dedigimiz alanlaridir. Bilindigi iizere usll ile kastedilen itikad bir
anlamda kelam, furQ’ ile kastedilen de fikihtir. Biitiin naslar dogrudan ya da dolayli
olarak bu iki alan1 belirlemek i¢in vardir. Tarih boyunca biitiin bir Miisliiman kiiltiir
de ¢abasimi soziinii ettigimiz iki alanin anlasgilmasina yoneltmistir. Miisliiman dini
kaltaran pratik gereklilikler nedeniyle fikha agirlik verdigi hatta onun bir fikih
kiiltiirii/medeniyeti olarak anlasilabilecegi,® ancak fikhin da biitiin olarak ve usilii
ile birlikte kelama dayandig: tartisilmayacaktir. Miisliman dini disiplinlerin dini
kiiltirdeki agirliklarinin ne oldugunu ya da bu disiplinlerin birbirleri ile iligkilerini,
son yillarda, iiniversitelerin suni biirokratik gereklilikleri ve kadro miicadeleleri

8 Tiircan, Din-Kelam Iliskisi Islam da Itikadi Diizlemin Olugumu, 11ahiyat, Ankara 2012, 171.
8 el-Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Islam Aklimn Olusumu, Ceviri: ibrahim Akbaba,
Kitabevi, Istanbul 2001, 109.

157



Galip TURCAN

nedeniyle ortaya ¢ikan, ilahiyat 6gretimini de dnemli 6lgiide anabilim dali/bilim dali
diizeyinde parcalayan adlandirmalara bakarak belirleyecek durumda degiliz. Ag¢ik
olarak ifade edilmelidir ki, {iniversitedeki ilahiyat 6gretimi, dogrudan dinin itikad?
ve ameli boyutunun kavranmasini ve bunun her bilgiyle denenip karsilastirilmasini
ustlenebilecek nitelikteki bir diizeyi hedeflemelidir. Bu agidan bakildiginda kelamin
asil ve zemin olarak Miisliman bilgiyi tanimladigi, dini olani belirledigi, dini
disiplinler i¢inde naslari anlamaya doniik farkli yaklagimlarin kullandig1 yontemleri
tespit ettigi ve bir anlamda yontemlerin yontemi oldugu kabul edilmelidir. Hal
bdyle olunca kelamin giiglii bir perspektif olarak ilahiyat egitiminde yer almasini
saglamak gerekmektedir. Ancak bunu saglarken, kelamin ilahiyat egitimindeki
konumunu ve agirligini énemli dl¢lide goz ardi ederek, belki ortaggretim kurumlart
igin gegerli olabilen ve neyi ifade ettigi de pek anlasilamayan ders saati hesabini
yapmamak gerekmektedir. [lahiyat gretimine iliskin ders miifredatlar1 diizeyinde
bir diizenleme s6z konusu oldugunda bu dgretimle irtibati dolayli olan bir kiiltiirel
disiplinin ders saati ile kelamin ders saatini esitlemek, akademik bakimdan
aciklanamayacagi gibi bu konuda yetki kullanan kimselerin yetkilerini diizgiin
kullanmadiklarini da bir 6l¢iide gostermektedir.

Klasik dint kiltarimizi kavramak ve o kdltarin zerine kurulu oldugu
terminolojik yapiyr anlamak i¢in ilahiyat egitiminde kelam da dahil olmak iizere
ana disiplinlere agirlikli bir sekilde yer vermek gerekmektedir. Yine kelamin
Miisliiman dini kiiltiir adina gelistirdigi iddialar1 tam anlami ile kavramak igin,
mantiki bilgilerin ve felsefl birikimin, modern donemdeki algilamalar ve diisiince
alanindaki gelismeler de g6z Oniinde bulundurularak, miifredata eklenmesine
ihtiya¢ vardir. Bu agidan bakildiginda ilahiyat 6gretimi i¢in felsefi kiiltiiriin bir
zorunluluk oldugu da sdylenebilir.?® Kelam kendini yenileyip gelistirebilmek ve
naslarin anlasilmasi konusunda dinin genel yaklasimini géz ardi etmeden belirleyici
olabilmek igin akli/felsefi tutumdan yararlanmak zorundadir.®* Tarih boyunca Eb{
Hanife, Es’ari, Maturidi (6. 333/944), Bakillani (6. 403/1013), Cuveyni, Ebu’l-
Muin Nesefi (6. 508/1114), Gazzali, Razi, Amidi (6. 631/1233), Beydavi (0.
791/1388), Taftazani (6. 792/1390), Curcani gibi kelamci ve ilim adamlarn kendi
donemlerindeki akli/felsefi bilgilerden yararlanmakta sakinca gdérmemislerdir.
Misliiman dini kiiltiirin ekseni, ismini zikrettigimiz ilim adamlarn tarafindan
belirlenmigtir. Onlarin eserleri incelendiginde hangi felsefl kavrami ne agirlikta ve
ne icerikte kullandiklar kolayca goriilebilecektir.

% Farkli dini kiiltiirel ortamlardaki ilahiyat egitimi ve felsefe ile iligkisi i¢in ayrica bkz.

Schopenhauer, Okumaya ve Okumuslara Dair, Ceviri: Ahmet Aydogan, Say Yaynlari,
Istanbul 2010, 35-36.

% Frank, Reason and Revealed Law: A Sample of Parallels and Divergences in Kalam and
Falsafa, Philosophy, Theology and Mysticism in Medieval Islam: Texts and Studies on the
Development and History of Kalam, | i¢inde, Ashgate Publishing, Great Britain 2005, VI,
123-124.
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Islam felsefesi, Miisliiman dini kiiltiir insa edilirken gii¢lii bir disiplin ve
yorum yontemi olarak ortaya c¢ikmig, murad-1 ilahinin kesfinde ozel olarak
degerlendirilmistir. Kelami, fikhi ve tasavvufl boyuttaki yorumlarin belli oranda
felsefi kiiltiirden kaynaklanan tespitleri barindirdigin1 biliyoruz. Hatta ibn Sina (6.
428/1037) nin tefsire iliskin eserler® yazdigini, ibn Riisd (6. 595/1199)iin biiyiik
bir fakih oldugunu ayni zamanda usile iligkin eseri bulundugunu da biliyoruz.*
Miisliiman itikadinin ve kelaminin en 6nemli konularindan ispat-1 vacip ve buna
iliskin delillerin kurgusu 6énemli 6lgiide felsefi bir formasyona dayanmaktadir.®*
Allah’in sifatlari, kelami diizeyde tekrar tanimlanirken, felsefl kavramlar 6zellikle
degerlendirilmistir. Bu, Mu’tezile kelami igin boyle oldugu gibi Ehl-i Sunnet
kelami igin de bdyledir.®® Gazzali’ye gelene kadar ruhun mahiyeti konusunda tam
anlami ile bir sonuca ulasilamamis ve ahiretteki dirilis konusunda 6nemli bir
tartigma yaganmistir. Ruh ve beden iligkisindeki belirsizlik nedeniyle konuyla ilgili
bir itikad olusturmakta zorlanan Ehl-i Stinnet, Gazzali’nin felsefi kiiltiirden edindigi
bilgi ile ruhun basit bir cevher olduguna ve 6lmeyecegine iliskin tanimi gelistirmis
ve ruha dair itikadin1 insa edebilmistir.%® Ibn Sina, niibiivvetin ispati konusunu ele
alirken, insanin sosyal bir varlik olmasini 6nemsemis ve toplum igin peygamber
diizeyinde sozii dinlenen etkin bir kanun koyucuya ihtiya¢ duyuldugunu dile
getirmistir.®” Onun bahsedilen yaklasimi, kelami bakimdan da énemlidir. Ciinkii bu
yaklagim, biiyiik 6l¢iide ibn Sina’dan miilhem olarak, Kelamcilar tarafindan da
niibiivvetin ispati konusunda degerlendirilmistir.%® Felsefi yaklasimm Miisliiman
din kiiltiirtinde ne 6lgiide etkin bir yere sahip oldugunu gdstermesi bakimindan ilk
basta dile getirilen bu ornekler bir fikrin olusmasi icgin yeterli gorulebilir.

%2 Alper, Omer Mahir, “Ibn Sind”, DIiA, istanbul 1999, XX, 342-343; Hasan Asi, et-Tefsiru’l-
Kur’ani ve’l-Lugatu s-Siifiyye fi Felsefeti Ibn Sind, el-Muessesetu’l-Camia li’d-Dirasat ve’n-
Nesr ve’t-Tevzi’, Beyrut 1982, 24 vd.

9 Bkz. Sarioglu, Hiiseyin, Ibn Riigd Felsefesi, Klasik, Istanbul 2012, 19.

% Wolfson, H. Austryn, Kelam Felsefeleri, Ceviri: Kasim Turhan, Kitabevi, Istanbul 2001,
271 vd; Ozervarly, “Isbdt-1 Vacib”, DIA, Istanbul 2000, XXII, 495 vd.

% Wolfson, 85 vd.; Frank, Currents and Countercurrents, Philosophy, Theology and
Mysticism in Medieval Islam: Texts and Studies on the Development and History of Kalam,
I icinde, Ashgate Publishing, Great Britain 2005, V111, 121.

% Tircan, Kur’an’'da Ahiret Inanci, Aziz Andag Yaynlari, Ankara 2006, 155 vd.; bkz. Fazlur
Rahman, Islam, Ceviri: Mehmet Dag, Mehmet Aydin, Selcuk Yayinlari, Istanbul 1992, 132-
133.

% Ibn Sina, Eba Ali, es-Sifd (el-ilahiyyat, I-1), Tahkik: el-Eb Kimnvati, Said Zayid, el-
Hey’etu’l-Amme li Sufini’l-Metabii’l-Emiriyye, Kahire 1960, 441; ibn Sind’nin, niibiivveti
ispat1 ile ilgili olarak ayrica bkz. Ibn Sina, er-Risdle fi Ishdti’n-Nubuwat ve Te'vili
Rumdzihim ve Emsalihim, Reséil fi’l-Hikme ve’t-Tabiiyyat icinde, Matbaatu’l-Cevaib,
Kostantiniyye 1298, 86 vd.

% Bkz. el-Gazzall, Mearicu'l-Kuds fi Medarici Ma'rifeti'n-Nefs, Matbaatu’l-istikdme, Kahire
(tarih yok), 111; er-Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer, Muhassalu Efkari’l-
Mutekaddimin ve’l-Muteahhirin mine’l-Ulema ve’l-Hukema ve’l-Mutekkellimin, Tasi’nin
Telhisu’l-Muhassal’r ile birlikte, Mektebetu’l-Kulliyyati’l-Ezheriyye, Kahire (tarih yok),
215; Kutluer, Tlhan, Akl ve Itikad, iz Yaymcilik, Istanbul 1996, 105 vd.
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Dolayistyla Islam felsefesini kavramak bizi Miisliimanlarin inga ettigi dini kiiltiirii
kavrama konusunda basarili kilacaktir.% Zaten bu, ilahiyat 6gretiminin geldigi su
asamada tartisilacak bir sey de degildir.

Islam felsefesinde gelistirilen yorum yontemlerini kavramak igin bu
felsefenin kaynaklandigi sistemi yani Yunan diislincesini anlamaya c¢aligsmak
Miisliiman ilahiyat 6gretimi i¢in de Onemlidir. Cilinkii Yunan mantiginda ve
felsefesinde kullanilan onlarca kavram Islam felsefesi disinda kelam ve fikih basta
olmak {izere Miisliiman din kiiltiiriiniin diger alanlarinda da halen kullanilmaktadir.
Soziinii ettigimiz kavramsal yapiy1 dogrudan kendi diinyasinda tanimaya galigmak,
bunu ilahiyat 6gretiminin genel agirh@ini bozmayacak nitelikte/yogunlukta yapmak
ve mifredata dahil etmek 6nemlidir.

Yunan felsefesi Musluman din kdlturtine dahil olmadan énce Yahudi ve
Hinistiyan kiiltiiri ile karsilagsmus, 6zellikle Hiristiyan kiiltiirii onu dogrudan ve
derinden etkilemis, daha sonraki bir donemde Hiristiyanlik ve felsefe arasinda
yasanan miicadele bagka bir din ve felsefe karsilasmasinda rastlanmayacak nitelikte
karakteristik bir sonuca gitmis, diinyada ilk defa olmak iizere bilgi {lizerinden bu
kadar kitlesel bir ayrisma yasanmis, dini otoriter bilgi insanin kendi {irettigi bilgi ile
kars1 karsiya gelmis, bilimde, kiiltiirde, sanatta dinin etkisinden uzak bir alanin
olabilecegi ihtimali giiglii sekilde kendini gostermis ve Ronesans diisiincesi
geligmistir. % Bu diisiincenin kavranmasi énemlidir. Ayrica ilerleyen siiregte ortaya
cikarak giliniimiiz diinyasina hakim olan sekiiler bakisi énemli dlciide besleyip
destekleyen aydinlanma®®® diisiincesinin kavranmast igin yine ilahiyat 6gretiminde
sOzlinli ettigimiz silirecin ele alinmast ve buradaki felsefi/diisiinsel kiiltiiriin
irdelenmesi gerekebilir. Bu bilgiler kelam agisindan da degerlidir. Yasadig: diinya
ile dogrudan ilgilenen ve var olan her seyi konu edinen kelam, din ve diinya
arasindaki iligkiyi giinlimiiziin deger yargilari bakimindan da ayrica ele almalidir.
Su halde kelam, bahsedilen konular1 degerlendiren felsefi disiplinlerden
yararlanacaktir. Dolayisiyla bu konularda bilgi aktarimi yapacak ve dinin
anlagilmasi, algilanmast bakimindan bugiin yasanan farkliliklarin nedenlerini
sorgulayacak, fert ve toplumlarin din ile iliskilerini inceleme imkani verecek
derslerin yine ilahiyat ders miifredatinda yer almasi1 anlamlidur.

[lahiyat kiiltiiriiniin biitiin yonlerini icine alan bir program iddiasi,
olabildigince zor ve tartismali bir alana girmek anlamina gelebilir. Boyle bir

9 Gazzali’nin Ibn Sin4’dan etkilendigi konusunda bkz. Frank, al-Ghazali’s Use of Avicenna’s
Philosophy, Philosophy, Theology and Mysticism in Medieval Islam: Texts and Studies on
the Development and History of Kalam, | icinde, Ashgate Publishing, Great Britain 2005,
Xl, 271-272.

100 Skirbekk, Gunnar-Gilje, Nils, Felsefe Tarihi, Ceviri: Emrullah Akbas, Sule Mutlu,
Universite Kitabevi, Istanbul 1999, 203-204.

101 Skirbekk, 276 vd.
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program caligmasinda, konuyla ilgili kimselerin 6zellikle ilahiyat fakultelerindeki
ogretici konumunda bulunan kisilerin fikirlerine anlamli bir sekilde miiracaat
etmeden daha ziyade kisisel gayretlerin iiriinii olarak birtakim planlamalar igine
girmek, ne diigiindiiklerini 6nemsemedigimiz insanlarin neyi, nasil &gretecegini
onemsemek, bir anlamda onlart yok saymak ve birtakim iyiliklerin 6niinde engel
olarak gérmek kabul edilemez. Ancak biz biitiin bunlarin disinda ¢ok daha temelli
ve zor agilacak bir sorunla karsi karsiyayiz. Su bilinmektedir ki, Miisliiman diinya
ve iginde bulundugumuz toplum, uzun sayilabilecek bir siireden bu yana 6nemli bir
gercekeilik problemi yagamaktadir. Miisliman toplumlar ve bu arada bizim
toplumumuz, higbir biiylik problemi, nedenleri, sonuglari ve ¢oziim yollart
bakimindan gergek¢i bir diizlemde tanimlayip tam anlamiyla kavrayamamustir.
Heniiz gergekei bir egitim sistemi ile tanismamig olan bu toplum, her diizeydeki
problemini tanimlarken ve bu problemlerin ¢6ziimiinii ararken, yetkili, ama
yeterlilikleri tartigmal1 kimi insanlar sahsi hirslarin1 ve fevri tavirlarin1 asamayan
miidahaleleri ile karsilasmistir. Egitim-6gretim ve dini 6gretim bu anlamda en ¢ok
hirpalanan ve ihmal edilen alanlar olarak goriilebilir. Ilahiyat kiiltiiriiniin nasil
caligilacagt ve bu Kkiiltiriin i¢inde kelamin nasil ele almacagi konusu,
problemlerimize iligkin genel bakis agmmiz degistirildikten sonra belki
degerlendirilebilecektir.
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