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Heidegger’in Descartes Elestirisi Baglaminda “Malone Oliiyor” Kitabinin

Degerlendirmesi
Oz

Bu calisma felsefi bir disiincenin edebi bir eser yoluyla nasil somutlagtirilacagini gostermeye ¢aligma
amacindadir. 17. ylizyilda Rene Descartes insani ele alirken bir diializim yaratir ve insan1 insan yapan 6zelligin
biling oldugunu soyler. Boylece insan1 Cogito olarak ortaya koyar. Descartes tarafindan ortaya konulan insan
anlayisinin 20. yiizyilda islemez hale gelmesi, bu donemde yasamis Martin Heidegger’in yaptig1 elestiriler
iizerinden temellendirilir. Heidegger bu diialist insan anlayisi indirgemeci ve ontolojik biitiinliigli bozucu
yapisina dikkat ¢eker. Diger taraftan 20. Yiizyil edebiyat ve felsefenin birbirine ¢ok yaklastigi bir donemdir.
Ozellikle varolus felsefesi filozoflar1 ile edebiyatcilar birbirini diisiinsel olarak fazlaca etkiler. Filozoflari
etkileyen edebiyatcilardan biri de Samuel Beckett’tir. Beckett, “Malone Oliiyor” isimli kitabinda Malone’yi
Cogito’nun temsili bir anti kahraman olarak tasarlar. Fakat bunu ironik bir bigimde yaptig1 i¢in tam bir Cogito
goriintiisii olusturmaktan ziyade Cogito-Dasein arasinda bir salimim gergeklestirir, gibi goriiniir. Caligmanin
amaci, Cogito-Dasein geriliminde insamin diinyada nasil yasayacagmi Beckett’in “Malone Oliiyor” isimli
kitabindan hareketle degerlendirmektedir. Bu degerlendirme Descartes ve Heidegger diisiincelerinde insanin
nasil bir varlik oldugunu temele alinarak zaman ve 6liim kavramlari {izerinden yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dasein, Cogito, Zaman, Oliim, Beckett, Heidegger.

An Evaluation of the Novel “Malone Dies” in the Context of Heidegger’s Criticism
of Descartes

Abstract
The current study aims at showing how a philosophical thought could be concretized by means of a literary
work. While dealing with human being, Descartes creates a dualism in the 17" century and tells that what
makes human being a human is the consciousness. In this way he reveals human as Cogito. The fact that the
sense of human being put forward by Descartes is made standstill is based upon the criticisms made by Martin
Heidegger having lived in this period. Heidegger puts a premium on the reductionist structure distorting
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ontological unity of this dualist human sense. On the other hand, 20" century is an era when literature and
philosophy come closer to each other. In particular, the philosophers of existential philosophy and litterateurs
affect each other intellectually to a great extent. One of the litterateurs affecting philosophers is Samuel
Beckett. In his novel “Malone Dies”, Beckett designs Malone as an antagonist representing Cogito. However,
as he does it in an ironic way, he pretends to realize a swinging between Cogito-Dasein rather than making a
full image of Cogito. The purpose of the current study is to -evaluate how human being can live in the world in
the tension of Cogito-Dasein depending on the novel “Malone Dies” by Beckett. This evaluates was made over
the concepts of time and death based on what kind of being is human in the thoughts of Descartes and
Heidegger.

Keywords: Dasein, Cogito, Time, Death, Beckett, Heidegger.

Giris

20. yiizyill Avrupa’sinda yasanan kiiltiirel, siyasi, bilimsel ve felsefi
hareketlenmeler ¢ok gegmeden bu dénemin filozoflarini, bilim adamlarini, sanatgilarini
ve edebiyatgilarin1 etkiler. Bu etki hem felsefi diisiincelerde hem de dramatik
metinlerinde birtakim degisimlere yol agar. Degisen 6zne ve insan anlayisiyla Descartes
ve Kant’mn ortaya koydugu diisiinceler hem donemin filozoflar1 hem de edebiyatgilar
tarafindan siipheyle karsilanir. Kita felsefesi gelenegi i¢inde yer alan Heidegger 1927°de
yazdig1 basyapitt “Varlik ve Zaman” da Descartes’in 1637°de yaymladig1 “Method
Uzerine Konusmalar” kitabinda ruh-beden diializmi agisinda ele alinan insan anlayisini
elestirir. Heidegger’in ve bu donemde Descartes’e yoneltilen elestirilerin  odak
noktasinda insanin ontik ve ontolojik olarak pargalanmasi vardir. Descartes insanin
sadece diistinme ve biling yOniinii 6ne ¢ikarmistir fakat insanin birde yasayan tecriibe

eden tarafi vardir, o bunu g6z ard1 etmistir.

Diger taraftan edebi eserlerde artik diger insanlarla beraber yasayan, tecriibe eden,
duygular1 olan yoniine agirlik vermeye baglar. Dramatik metin olarak sanat eseri
kendine biitiinsellik duygusunun yitirildigi baska bir baslangi¢ noktasi aramaya baslar.
Bu yeni sanat anlayisinda Heidegger’in ortaya attigi olay terimi 6nem kazanir. Bir olay
olarak sanat, anidenligiyle, sarsiciligryla sanat alimlayicisina etki ederken, tamamlanmis
bir estetik nesnenin form ilkeleri anlammi vyitirir (Karacabey 2007). Bu
tamamlanmamighk ve Lukacs’in deyimiyle gercekligin azaltilmasiyla kisiligin

dagilmasi durumunu dramatik metinlerde en 1yi isleyen yazarlardan biri Beckett’tir.
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Beckett 1934 yilinda yayinladigi “Asksiz Iliskiler” adli romaninda Descartes’in
ortaya koydugu “Diisiiniiyorum, o halde varim” Onermesini ironik bir sekilde “Aci
cekiyorum, o halde varim” seklinde yeniden uyarlar (Aydin 2010). 1951°de yayinladig:
ticlemenin ilk iki romani olan “Molly” ve “Malone Oliiyor”da da Descartes’in ruh-

beden diializmine ironik ve elestirel bir kurguyla yaklagir.

Descartes’in insan1 Cogito olarak ele almasi 20. yiizyilda bir¢ok filozof tarafindan
elestirildigi gibi Heidegger tarafindan da -elestirilmistir. Heidegger’in ona karsi
olusturdugu anti-tezlerin ortaya konmasi yazinin temel amacidir. Bu distlincelerin
kuramsalligia ve kuruluguna karsin Beckett’in Malone Oliiyor adli romani bize tez ve
anti-tezin somut bir birlikteligini sunacagi i¢in degerlendirmeye tabi tutulacak roman
olarak secilmistir. Roman degerlendirmesine gegmeden once Descartes’in felsefesi ve
Heidegger’in Descartes felsefesine elestirisi arastirma konusu yapilacaktir. Daha sonra
ise bu iki felsefi diisiince baglaminda ortaya konan kavramlar ve sonuglarla birlikte

roman ele alinacaktir.

Descartes’in Insan Anlayis1

Descartes’te Ben bilinci s6z konusu oldugunda diisiinen, diisiiniilen ve diigiinme
aynmidir. Ben bilincini ii¢ asamadan gecerek olusturur. Bu asamalarda kullandig1 yontem
ise metodik siiphedir. Oncelikle hislerinin ve duyularinin yanilticiigindan siiphe eder.
Duyular olani oldugu gibi bize vermeyebilir. Buradan hareketle uyku-uyaniklik riiyada
olup olmama durumlariyla kendisinden siliphe eder. Ruhlu saydigimiz insanin birer
otomat olup olmadig1 nasil sdyleyebiliriz diyerek, insandan siiphe eder. ikinci asamada
matematikten siiphe eder. Ugiincii asamada ise tiim idraklerimizin kaynagi olan Tanr1’y1
kotii bir cine benzeterek Tanridan da siiphe eder. Nihai noktada siliphe ettigini fark eder
ve siiphem siliphesizdir diyerek Ben bilincini tesis eder. Siiphe etmek, diistinmektir.
Nihai olarak “Diisiiniiyorum o halde varim” 6nermesini ortaya koyar (Descartes 2014:
44-45). Boylece Descartes varliginin ve mevcudiyetinin temelini diisiinme eyleminde

bulur.
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Descartes icin Ben bilinci asla baska bir seyden tiiretilemeyecek bir bilgidir. Ben
kendi kendisinin bilincinde olmak zorundadir (Karabilk Kovanlikaya 2013). Bu
zorundaligin kaynagi tecriibedir. Buradaki tecriibe duyunun degil goriiniin tecriibesi
oldugu i¢in basit, boliinmez ve kesin dogrudur. Kesin dogrulugun garantisi Descartes’e
gore agik-secik bir sekilde apriori olarak varolan ben bilgisinin elde edilis tarz1 ve ice
bakis yontemidir (Onal 2014). Bu bilginin teminati ise Ben’de fitrat1 geregi bulunan Ben
idesidir. Descartes’a gore ideler, zihnimizin asil ve dolaysiz nesneleridir. ide, gergek
olandir. Dis gergeklige iliskin bilgimiz, bu idelerle sinirlidir. Dolayisiyla Descartes’in
bu anlayis1 dig diinyanin varlig1 sorununu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu yilizden Descartes
benligin gercekligini garanti altina almak i¢in, onu maddi olmayan, diisiinme 6ziine

sahip ruh olarak tanimlar.

Descertes i¢in ruh bir tozdiir. Aristoteles’in “var olmak ic¢in kendisinden baska
higbir seye ihtiyag duymayan sey” olarak tanimladigi t6z anlayisini siirdiirerek, tozii
sonlu ve sonsuz olarak ikiye ayirir. Tanri, sonsuz tozdiir; ruh ve madde ise sonlu
tozlerdir. Sonlu tozler olan ruh ve maddenin iki temel niteligi vardir: res cogitans
(diisiince) ve res extensa (uzam). Ruh toziinlin 6zii diisiince, madde toziiniin 6zl ise

yayilimdir.*

Descartes iki farkli 6ze sahip sonlu tozleri birbirinden ayirir. Ona gére madde tozii
sadece uzam etkinligine sahiptir ve var olmasi i¢in anlama etkinliginde bulunmasi
gerekmez. Ayni zamanda ruh t6zii bir uzama sahip degildir, 6zii diislince yani bilingtir.
Dogustan getirilmis fikirlerle zaten malzeme onda mevcut oldugu i¢in, varligr ve
diisiinmesi madde t6ziine bagl degildir. Dolayisiyla temel niteligi yer kaplama olan
uzamsal t6z, temel niteligi diisiinme olan zihinsel bir tozden zorunlu bir bicimde ayri

olmalidir (Descartes 2014: 77).

Descartes’in ortaya koydugu bu iki t6z ve aralarindaki ayrim insanin organik
biitiinltiglinli bozdugu i¢in, insan anlayisinda bazi sorunlar giindeme gelecektir. Onun

diisiincesinde insan madde toziine ait mekanik bir beden ile cisimsel olmayan saf ruhun

! Metin igerisinde Cogito, biling ve ruh ile res extensa, uzam ve madde aym anlamlara gelecek sekilde
kullanilmustir.
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birlesiminden olusmaktadir. Bu insanin biyolojik 06zellikleri kendi 6ziiniin disinda
kalmis gibi goriinmektedir. Fakat bu biyolojik oOzellikler ve duyusal deneyim
Cogito’nun 6ziine ait olmasa bile bedenlestirilmis bir varlik olarak insana aittir. Bu
deneyim ne sadece zihne ne de sadece bedene atfedilebilir; ancak melez bir varlik olan
insana ait olabilir (Cottingham 1996: 141). Descartes i¢in insan bir biitiin olarak dikkate
alindiginda o6zsel bir birliktir. Cilinkii insanin beden ve ruhunu birbirine baglayan
birlesim ilineksel degil insan ic¢in 6zseldir ve bu birlesim olmaksizin insanin insan
olamayacagii belirterek iki sonlu téz arasindaki ayrimi organik bir biitlinliige

kavusturdugunu diisiiniir (Descartes’ten aktaran Cottingham 1996: 142).

Descartes’in Zaman ve Oliim Anlayisi

Insanin biitiinliigii Descartes diisiincesince ruh ve bedenin birlikteligi olarak kabul
edilir. Fakat 6zleri farkli iki toziin nasil bir biitiin olacagi ve bu tozlerin farkli zamansal
yapilara sahip olmasi insanin biitiinliigli konusunda baz1 ¢eliskileri i¢inde barindirir. Bu
celiskilerin nedeni uzam-zaman, zaman-an arasinda kurulan baglantilardir. Descartes
uzami madde tozilinlin 6zl olarak ele alir. Madde ve ruhu da bdliinebilir olma ve
boliinebilir olmama olarak ele aldigi i¢in, beden ve ruhun zamanla farkli diizeyde

iliskileri vardir.

Onun i¢in beden zamana aktarilmis olan seydir. Beden 6zii uzam ve yayilim olan
madde toziiniin bir parcasidir. Uzam boliinebilir bir nitelige sahip olarak zamanin i¢inde
bulundugu i¢in, zamanda karsimiza bdliinebilir olarak ¢ikar (Wahl 1993). Bu durum da
Descartes’in insan anlayigina anlayabilmek i¢in zaman konusunda goriislerine deginmek

gerekir.

Descartes gergeklige dair diisiinmeyi ard arda gelen zaman i¢inde degil de an
icinde ortaya ¢iktig1 gorilisiinii ileri siirer. Bu an’lar zamanin iginde bagimsiz olarak
varolur. Zaman Descartes i¢in bir gelismeyi ifade etmez o, an'larin sirasiyla belirlenmis
bir devamdir. Cogito da an'lik bir diisiincedir ve onda bulunan 6l¢ii, zamanin ard arda
gelisini icine almayan yegane seydir. Zamanin an'lara boliinebilirligi varolusun ve

hareket izahinin sartidir (Wahl 1993).
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Descrartes’e gore zaman; ne genel olarak cevheri tarif etmek i¢in, ne de bdyle
kuvvetin bir cevher oldugunu tasdik etmek icin, hicbir sekilde zorunlu degildir (Wahl
1993). Onun i¢in zaman sadece diislincenin kipidir. Maddenin varligi da bu sekilde
kavranir. Diisiince, simdiki zamandaki bir an’da ortaya ¢ikar. Burada ge¢cmis ve gelecek
s0z konusu degildir. Bu durumda hafiza ya da bellege ihtiya¢ yoktur. Farkli an'larda
diisiincenin farkli ciiz'lerinin uyum halinde olmast i¢in zamana, belki de belirsiz bir
zamana gerek olabilir. Fakat ¢ok dikkatli bir durumda hafizaya ihtiya¢ yoktur. Hafizaya
ancak dikkatsizlik ve gevseklik durumunda ihtiya¢ duyulur (Descartes’ten aktaran Wahl
1993).

Ortaya koydugu bu diislincelerle Descartes insanda yaptig1 uzam ve biling ayrim
gibi zaman ve an kavrami arasinda da bir ayrim yapar. Bu ayrim hem insanin yagaminin
hem de insanin Oliimiintin farkli bir agidan ele alinmasina neden olur. Onun zaman
anlayisinda 6liim, zaman iginde degil an i¢inde gergeklesecektir. Diger taraftan insanin
sahip oldugu uzam 6ziine sahip bedeniyle mekanik bir tarafi iggal eder. Onun i¢in 6lim
ruhun bedenden ayrilmasi demek degildir. Oliim, bir otomat olarak gordiigii bedenin

artik islevini yerine getiremeyeceginden dolay1 ruhun bedenden ayrilmasi demektir.

Descartes’in Bilimsel Devrimler Cagi olarak anilan 17. yiizyilda ortaya koydugu
bu diisiinceler ve insan anlayist ilk olarak 18. yilizy1l Aydinlanma filozofu olan Kant
tarafindan elestirilir. Kant, insan1 tanimlarken herhangi bir kavramdan degil, insanin
yapip-etmelerinden hareket edilmesi gerektigini sdyler. Insan otonom bir varlik olarak
epistemolojik degil, ontolojik temellere dayanarak ele alinmalidir. Ciinkii insan ne doga
tarafindan yonetilmektedir ne de kendisine herhangi bir gelisme yonii verilmis olan bir
varliktir (Mengtisoglu 1988: 41). Yeni-Kantciliga tabi olan Hartmann da Descartes
felsefesinin temelinde bulunan epistemolojiye karsi, felsefesinin temeline ontolojiyi
koyarak, varlig1 dort katmanda ele alir. Bu katmanlar birbirleriyle baglanti igerisindedir.
Aralarinda bir ayrilik ya da kopus yoktur. Insan, manevi/tinsel varlik tabakasinda yer

alarak birgok katmani i¢inde barindiran biitlinliiklii bir canlidir.

Ayni sekilde, 19. yy filozofu Kierkegaard da tanimlanmis bir insan anlayisina

kars1 cikar. Insan dogas1 geregi paradoksaldir. Diisiinen bir yapiya sahip olmanin
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yaninda, hisseden, tecriibe eden bir varliktir. Bu yiizden nesnel insan anlayigin1 ve aklin
merkeze konulmus yapisini elestirir. Friedrich Nietzsche de ayni anlamda sunu soyler:
“Insan neligi bakimindan &nceden saptanmamis bir canlidir” (Nietzsche’den aktaran
Mengiisoglu 1988: 41). Kierkegaard ve Nietzsche’nin ardindan 20. yiizyilda ortaya
cikan Varolus felsefesi filozoflarinin tamami ontolojik biitiinliigiin bozulmas1 ve
epistemolojinin temele alinmasi gerekgesiyle, Descartes’in Cogito’sunu ve kartezyenist
insan anlayisini indirgemeci bulur. Descartes yasayan Ben’i gérmezden geldigi i¢in
ontolojiden degil epistemolojiden hareket ederek, Ben’i epistemolojik bir 6zne yani
diisiinen bir Ben olarak ele almistir. Insanin biitiinliigiinii ve konkre bir varlik olusunu
g6z ardi etmistir. Descartes’i bu noktalar iizerinden elestiren filozoflardan biri de

Heidegger’dir.

Heidegger’in Descartes Felsefesine Elestirisi

Heidegger, Descartes’te diisiinen toz ile maddi toziin var olmaya kaynaklik edisini
var-olanlar ve 6zne arasinda bir ayrim olarak goriir. Descartes’in sisteminde 6zne olarak
insan nesneden ayri bir yapiya sahiptir ve nesneye karsi onceligi vardir. Cogito ve
extensa diializmi hem epistemolojik hem ontolojik bir ayrimdir. Diisiince ve maddenin
bu sekilde ele alinmasi epistemolojik bir agmaza ve ontolojik ¢eliskilere neden olur.
Descartes “Diisiiniiyorum, o halde varim” derken her seyden Once ben ve diinya
ayrimini kabul ettiginden, uzamsal olanin ontolojik a¢idan ne kadar énemli oldugunu
gorememistir. Ciinkli Descartes i¢in temelde epistemoloji ve buna bagl olarak bilme
edimi vardir. Bu durum Heidegger diisiincesinde, var olanin kendini ortaya koymasini

engeller niteliktedir.

Descartes’in ortaya koydugu ruh ve madde tozii insanda birbirine erisemez
konumdadir. Bu iki téziin yaninda {iglincii bir t6z olan, Tanr1 vardir. Descartes toziin
“var olmak i¢in kendisinden baska bir seye ihtiya¢ duymayan sey olarak” tanimini
kabul ederek Cogito ve extensa’y1 bu tanim {izerine oturtur. Fakat t6zii sonlu ve sonsuz
tozler olarak ayirmasi, sonsuzun sonluya indirgenisine ve sonlunun da sonsuz olarak

anlasilmasina neden olur (Onal 2014).
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Bu diistincede Varlik Descartes tarafindan t6z olarak ele alinmistir. Heidegger’e
gore Varlik, belirli bir sey ya da oz degil, kendisini ag¢andir, var-olmakla
anlagilabilendir (Heidegger 2006: 224-225). Descartes’in ortaya koydugu bu dializm
doga ya da insan bilimleri gibi Varlig1 ele almaya calisirken, onu parcalar. Her
parcalanma Varligin biraz daha geri ¢ekilmesine yol agar. Ciinkii bilim ve Descartes
kartezyenizmi Varlig1 ontik, kategoriksel ve nesnel olarak ele alir. Oysa Heidegger’e
gore Varlik tanimlanabilir ve agiklanabilir olan degil, tasvir edilebilir ve

betimlenebilirdir.

Varlig1 toz gibi ele alan Descartes Heidegger’e gore, diinya fenomenini de dikkate
alamamustir. Zira bu model basta insan bilgisini, mevcut-olan iki var olan arasindaki
yalitilmis bir iligski seklinde yorumlarken, diinya fenomenini tamamiyla goz ardi etmis
olur (Mulhall 1998: 70). Heidegger insani, Descartes Cogito’yla var olusa getirdigi
ayrima karsi, diinyasallik baglaminda anlar. Diinyasallik, tiim mevcut olanlar1 inceleyen
ontik bir kavram biitiinii ve bu mevcut olanlarin Varlik’larina isaret eden ontolojik bir
terim ya da varolugsal anlamda her diinyay1 olanakli kilan sey olarak anlagilabilir
(Mulhall 1998: 72-73). Heidegger diisiincesinde diinya kavrami, tabiatla ayni anlama

gelmez. Ortak ve zorunlu bir diinya olarak ele alinir (Karakaya 2003).

Heidegger’e gore Descartes Diinya’y1r ontolojik t6z kavrami iizerine
temellendirerek, yaratilmis olan varliklar olarak ele alir. Descartes, diinyanin ontolojik
durumunu doga nesnelerinin temelinde olan yayilim 6zniteligi ile agiklar. Boylece,
Varlik Descartes i¢in siirekli mevcut olus olarak anlasilirken; diinya kavrami
gergekligini, yayilim ve yayilimin ifadesi olan matematikte bulur (Ciicen 2003: 67-68).
Bu anlayista Heidegger’e gore Descartes’in yaptig1, diinyayi ele alirken, zaten ona 6zgii
olan &zellikleri ona geri vermektir (Onal 2014). Diinyanin diinyasalligi Descartes igin
onlimde-hazir-varlik halinde anlasilir. Bundan dolay1 o, sadece diinyasalligin kuramsal,

soyut, bilgisel ve matematiksel anlamlarina vurgu yapar.

Heidegger, diinyasallik derken, diinya-i¢inde-varolmanin meydana getirici
etmeninin yapisini kastetmektedir (Okten 2008: 166). Bu durumda insan varhig: ile

diinya arasinda igsel bir iliski vardir (Mullhall 1998). Descartes’in diinyayr doga

462



Mehmet Ali DOMBAYCI - Salime Giilay DOGRU. “Heidegger’in Decartes Elestirisi
Baglaminda ‘Malone Oliiyor’ Kitabinin Degerlendirilmesi,” Kaygr, 18(11)/2019: 455-479.

nesnelerine indirgemesi, varolussal yapisini ve otantikligini gézden kagirmak demektir.
Descartes sadece teorik diisiinceye odaklanmis ve diinya fenomeninin ontolojik

biitiinligii bozmus ve carpitmistir (Heidegger 2006: 98-99).

Heidegger Dasein ile 6zne arasinda bir 6zdeslik kurmaz. Ona gore, Descartesct bir
0zne-nesne ayrimi, fundamental ontoloji agisindan hem ise yaramaz hem de son derece
bulaniklagtiricidir (Okten 2012: 106-107). Fundamental ontoloji serimlemesini daha
ileriye gotiirmek icin, dniimde-hazir-varliklar yani nesne ¢éziimlenerek, gercekligin ne

oldugunun kavranmasi gerekmektedir (Ciicen 2003: 82).

Felsefe tarihine bakildiginda Antik Yunan’dan beri gerceklik, varlik problemi ve
dis diinyanin kanitlanmasiyla ilgili diislinceler iizerinden ele alinmigtir. Bunun igin
gergeklik insanin disinda var olan, soyut evrensel ve kendi kendine olan varliklarin
biling tarafindan bilinmesi ve kavranmasi olarak tanimlanir (Ciigen 2003: 82). Descartes
tarafindan da kabul edilen bu gerceklik anlayis1 6znelligi ve yasantiyr géz ardi eder.
Gergekligi bilmek Descartes i¢in ruh tdziiniin etkinligidir. Bu ylizden Descartes’in
Cogito’su diinya ile temasinda bir gézlemcinin bakis agisina sahipken, Heidegger’in
kahramanlar diinya icinde gozlemciden ziyade aktor olarak karsimiza g¢ikar (Mulhall
1998: 63). Ciinkii Heidegger’e gore Descartes’in bu tanimlanmis 6znesinin gercegi

zihninde tasimasi varolussal agidan kabul edilemezdir.

Heidegger’in Insan Anlayis1

Insan tamamlanmus, tiiketilmis, nesnel bir gergeklik degildir. Bundan dolay1
Heidegger insanin var olma bi¢imi anlaminda Dasein terimini kullanir (Mulhall 1998:
64). Dasein, bagka seylerin yani1 sira, soru sorma gibi bir varlik imkanina da sahip olan,
var olandir (Okten 2004: 145). Dasein, insan varlig1 degil, insan olma olanagidir (Ciigen
2003: 43). Insanin var olmasi diinya-iginde-olmak demektir. Bu baglamda gerceklik
kendini Diinya-iginde-varliklar olarak aciga ¢ikartacaktir. Dasein diinyasiz var

olamayacak bir var olandir.
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Dasein’in uzamlilig1 ve g¢evresiyle olan iligkisi, onun varliklar1 kullanima-hazir-
nesneler olarak gérmesine ve c¢evresine olan ilgisine ve kaygisina baglidir. Bu ilgi ve
kayg1 epistemolojik degil, varolugsaldir (Ciicen 2003: 69). Boylece Descartes’te uzam
sadece ontik varligin yayiliminin ifadesiyken, Heidegger’de ontik-ontolojik bir varlik

olan Dasein’in Diinya-i¢inde-varlik olma halidir.

Heidegger i¢in insanin varolusu, i¢inde bulundugu diinyadan yalitilmig bir 6znel
tikellik ya da digsal nesnelerle deneyim ve bilme yoluyla tikel iligkilere giren bir 6zne
degildir (Okten 2012: 95). Descartes’in Cogito’su nesneleri sadece zihinsel ve teorik
olarak kavrarken, Heidegger’in Dasein’1 nesneleri zihinsel ve pratik nesneler olarak da
kavrar. Cilinkii Heidegger i¢cin Varlik ve nesneler, sadece mevcut-olan degildir, yani
teorik akil ylriitmenin nesneleri degildir, ayni zamanda elle tutulabilendir, yani el-
altinda-olan'dir (Mulhall 1998: 65). El-altinda-olmaklik, nesnenin ya da gerecin
kendisinden ya da kendi iginde hareketle kendini agimlamasidir (Okten 2008: 170).
Varlik, 6zne-nesne ayrimini tabi tutulmayacak bir biitiindiir, bir t6z degildir. Varlik,
Heidegger’e gore Dasein’in ontolojik dnceliginde kavranabilir. Dasein kendisini anlama
ve anlamlandirmasiyla Varlik’t da anlama faaliyeti i¢indedir. Bu Heidegger
diisiincesinin  hermeneutikle olan iligskisinde yatar. Bunun ig¢in Descartes’in
nesnenin/maddenin 6zii olarak niteledigi uzam, Dasein i¢in Diinya-i¢inde-varlik olma

halidir (Ciicen 2003: 69).

Heidegger icin var olma, diinya-iginde-olmak demektir. Bu diisiincede insan
Descartes’te oldugu gibi 6zel bir is yapan 6zne degildir. Diinya-i¢inde-olmak, ayni
diinyaya baskalar ile birlikte sahip olmay1 belirttigi i¢in, birbiri-ile-olmak demektir. Bu
birlikte sahip olma durumu konusma ile karakterize olur. Konusma, bir sey iizerine
bagka biriyle, kendini igten ifade eden bir konusmadir (Heidegger 1996: 71-73).
Konugma ile varolma insanin kendini “ben varim” diye tanimlamasina yol agar. Ben
varim’in su andalig1 var olmanin temelini olusturur. Buradaki Ben’in var olmasi ancak
baskalar1 ile miimkiin olmaktadir. Ciinkii var olma “kendine” uzanmayan ancak kendi
ile iligkili seyde ortaya ¢ikandir. Var olma, var olan demek degildir, olmak demektir.

Ciinkii sona ermemistir. Bunun i¢in Heidegger var olmamla birlikte hala yoldayim der
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(Heidegger 1996: 79). Sona ermemis ve siiregiden bu siirecte icerisinde var olma

zamansallikla karakterize olur.

Heidegger’in Zaman ve Oliim Anlayisi

Heidegger, zamanin anlamli olmasi i¢in, sonsuzluk yerine sonluluk vurgusunda
bulunur (Alweiss 2002). Sonluluk zamanin sonu degildir, zamansalligin sonudur. Son,
kesin olan tek seydir ve gelecekte bizi beklemektedir. Gelecek gercekligin bir ongoriisii
olarak anlasilmamalidir (Alweiss 2002). Heidegger’e gore bu son, var olmanin
tamamlanmas1 demektir. Var olmanin tamamlanmasiyla, zamanin tikelligine
gondermede bulunan zamansallikta ortadan kalkar. Baskalarinin var olmasi ya da var

olmaya devam etmesi bu durumu degistirmeyecektir.

Var olmanin tamamlanmasi ve biitiinliige kavusmasi ancak éliimle olur. Oliim
Heidegger’in fenomenolojik ontolojisinde, Varligi anlamak i¢in ele aldigi temel
kavramlardan biridir. Ozellikle Varlik ve Zaman’da varolussal olim kavramini
gelistiren Heidegger, insan1 o6liimlii olmasindan hareketle betimler. Varolussal bir

oncelige sahip olan 6liim statik degil dinamik ve canli bir olgudur (Aydogdu 2016).

Oliim Heidegger igin var olmanin en son duragidir (Heidegger 1996: 79). Oliim
biyolojik anlamda bir bozulma ya da ciirlime degil, aksine Varlik’in varliga gelmesidir
(Aydogdu 2016). O, yasam dongiisliniin bir parcasidir. Bundan dolayr Dasein,
Heidegger tarafindan Oliime-dogru-varlik ifadesiyle tanimlanir. Dasein’in 6liimii diger
tim varliklarin 6limiinden farklidir. Cilinkii Dasein 6lecegini bilen ve Oliim {izerine

diistinen tek varliktir.

Oliim insanin kendisini ve ge¢misini fark etmesini saglar. Gegmis Heidegger icin
burada olup biten bir olay degildir. Gegmis Ben’in var olmasinin nasil’idir (Heidegger
1996: 81). insan ge¢mise dair nasil’im simdiki caba ve tasarimlari icin kullanir.
Descartes’in hakikatin ortaya kondugu simdilerden olusan ‘an’lara karsilik, Heidegger
Varligin hakikatini ve Dasein’in varolusunu ge¢mis, simdi ve gelecek baglaminda

ortaya koyar.
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Zaman Heidegger’e icin gercek bireysellesme ilkesidir. Bu bireysellesme ilkesi
Descartes’te oldugu gibi su anda degil gelecektedir. Ciinkii belirsiz olan gelecek, tek
degismez gercek olan oliimii beraberinde getirir. Boylece herkes es Olciide olabildigi

nasil’a yani ge¢misine tasiir (Heidegger 1996: 99).

Zaman sorusu kendini, nasil sorusuyla ortaya koyar. Nasil sorusu ise zamansalligi
ortaya ¢ikarir. Var olma zaman degil, zamansalliktir ve zaman zamansaldir (Heidegger
1996: 99). Zaman noktalarin dogrusal bir serisi degildir. Zaman sonsuzlugun bir
gorlintiisii de degildir, ancak sonumuzu buldugumuz imajdir, sonun kavranmasidir
(Alweiss 2002). Bu son 6liim olduguna gore, 6liimle tek basina yiizlesmesi gerektiginin
bilincine varan insan, ashinda kendi bireyselligini deneyimleyerek ve onu agiga
cikaracaktir (Karakaya 2003).

Varolussal olanaklilig1 agisindan 6liim, kaygida temellenir (Okten 2012: 88). Var
olmanin olanaklari, Varligin ve yasamin anlami 6liim sayesinde fark edilir. Olanaklarini
degerlendirmeye ¢alisan Dasein zamanmin kisitli oldugunun bilincine vardiginda bu
onda bir kaygiya neden olur. Kayginin nedeni 6zgiirlik ve 6liim arasinda kurulan
bagdir. Fakat ayni zamanda Oliim insanin kaygisint asmasinin ve Varlik’it aciga
cikarmanin da bir yoludur. Oliimle yiizlesmenin endisesi, icinde Dasein, kendisi olarak
ve kendisi-i¢in olanaklarina dogru giden bir varlik olarak diinya-i¢inde-varlik olma

0zelligini de beraberinde tasir.

Oliim fenomeni sadece Dasein’a ait oldugu igin her zaman igin ontolojik-
existential olarak yorumlanmalidir. Boylece kararlilikla kendi otantik olanak-liligini-
Varlik-olmaya yonelmesiyle belirler. Bu kararlilik beklentiseldir, ontolojiktir ¢iinkii bir
biitiinsellik i¢inde ortaya konur. Kararlilik ve beklenti gegici olmasi nedeniyle
zamansalligin belirgin bir tarzidir. Kaygi, Varlig1 biitiinlerken, onu kendisi-i¢in-Varlik,

Diinya-i¢inde-varlik ve digerleriyle-birlikte-Varlik haline getirir. (Ciigen 2003: 73).
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Cogito-Dasein Geriliminde “Malone Oliiyor” Romaninin Degerlendirilmesi

“Malone Oliiyor” isimli romanda bir olay yoktur, bir durum tespiti yapilmistir. Bu
tespit de bir sonuca ulastirilmamistir. Malone kendi hayatinin anlaticis1 durumundadir.
Onun, pargalanmis, belleksiz ve hikayesiz anlatimi sebebiyle roman degerlendirilirken,
kronolojik bir sira izlenmemistir. Degerlendirme, Heidegger ve Descartes felsefesi
acisindan ele alinan Cogito, Dasein, uzam, zaman, 6liim kavramlar1 merkeze alinarak

kimlik, iletisim, bellek, beden ve mekan kavramlari ¢ergevesinde yapilmistir.

Malone Oliiyor romaninin yazari Samuel Beckett’te eserlerinde Heidegger gibi
insanin diinyada ki yerinin ve roliiniin ne oldugunu belirlemeye calisir. Eserlerini, trajik
bir diinya goriisiiyle ortaya koyar. Diinya onun i¢in bulaniktir ve kesin olmaktan uzaktir.
Boyle bir diinyada Beckett’in Heidegger’den farkli olarak 6liim i¢in onerdigi ¢6ziim,
Olimiin asilmasinda degil, 6liime karsi ilgisizlige indirgenen bir yasam boyutunun
kesfedir (Beckett’ten aktaran Sobosan 1974). Bu boyut Beckett i¢in Hi¢chirsey ya da
Benlik olarak adlandirilir. Benlik varligin disindadir. Zaman ve mekan digina ¢iktiginda
Olim onu etkileyemez hale gelecektir. Bu durumda zaman ve mekanin disina nasil
cikilacagl ve dliimle sonuglanmayan bir varolusun nasil miimkiin olacagi eserlerinin

temel sorusudur.

Zaman ve mekan agilmasi gereken engellerdir ancak asilamazlardir. Bu asilamaz
olansa Hi¢birsey dedigi Benlikle asilmaya ¢aligilir. Ancak Hi¢hbir sey iletisim kurulamaz
olandir. Bu yiizden Beckett nihai olarak 6liimiin asilamaz oldugu sonucuna ulasir. Yine
de yarattig1 karakterler, 6liim icin aci1 ¢ekmekten ¢ok uzaktir. Romanda Malone’de,
Olene kadar Oliimiiniin gergek olmayacagini disilinlir (Sobosan 1974). Ancak
durdurulamaz ve asilamaz zaman karsisinda 6liim nihai gercektir. Diger taraftan zaman,
insan benliginin ortaya ¢ikmasi ve Ben-Oteki arasindaki iletisim kaynagidir. Her sey,
her eylem, her konusma zamanin i¢inde gecer. Yine de Beckett’e gore 6liimii ortadan

kaldirmanin tek yolu zamani ortadan kaldirmaktir.

Beckett’in zaman ve 6liim arasinda ortaya koydugu bu trajik diisiincenin etkisiyle,
romanin ana kahramani olan Malone bazen zaman ve mekana askin, bazense zaman ve

mekana sikismis bir bigimde varolur. O, Beckett, Heidegger ve Descartes diisiinceleri
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kapsaminda ele alindiginda, Varlik olmakla Ozne olmak arasinda siirekli bir salmim
gerceklestirmektedir. Tam bir Dasein gibi gdriinmeye basladigi anda Cogito olmaya
geri doner. Cogito gibi davrandiginda Dasein olmaya ¢ok hevesli degildir ancak siirekli
olarak bilincinden siiphe eden bir kahramandir. Dasein ya da Cogito olmak arasindaki
bu diyalektik isleyis romanin sonuna kadar siiren gerilimli bir miicadele olarak devam
eder. Bu anlamda roman modern metafizik anlami patlatan bir yapiya sahiptir. Burada
Adorno’nun gosterdigi iizere anlamsizligin estetik bir yapisini sergilenir (Karacabey

2007).

Anlamsizli§in ortaya konulma cabasi, romanda anlatilanlarda gergekligin 6ziinii
belirsizlestirir. Bu ylizden Malone’nin hayati, gergegin bir taklidi olmaktan uzaktir. O,
karsimiza kimliksiz olarak ¢ikar. Sosyal, politik, hukuki, toplumsal bir kimligi yoktur.
Sosyal bir olgu olmanin, diyalogun ya da aklin uzantist olmanin &tesindedir. Hatta
kendini ifade edebilmekten bile uzaktir. O, ancak kendi varlik ortaminda gergektir. Bu
yiizden bir kahraman olarak degil, Oteki olarak degerlendirilebilir. Roman igerisinde,
digsal gergeklik askiya alindigindan kurgu gercek gibi aktarilir. Fakat bu kurgusal
gerceklik iginde bile birgok yanilsama bulunmaktadir. Malone, stirekli gerceklige iliskin
bir saskinlik icerisindedir. Herhangi bir seyin varligini1 daima merak eder (Sobosan

1974).

Romanin genelinde Malone’nin bedeni ve zihni belirgin bir sekilde birbirinden
ayrilmig gibi durur. Calismayan, zorlayici, bozulmus bedeni Malone i¢in bir engelden
baska bir sey degildir. “lzdirabim bir artacak bir azalacak ama ben bundan sonug
¢tkarmaya kalkmayacagim” der Malone (Beckett 1989: 1). Yipranmis, bozulmus ve
fel¢li bedenine zihniyle hakim olamamaktadir. Buna ragmen tiim duyulariin kendisine
doniik oldugunu soyler. Bu durum i¢inde Descartes¢1 anlayisla hakikati ve gercegi

ortaya ¢ikarmaya caligir fakat Malone gittik¢e hakikatten uzaklasan bir anlatim1 vardir.

Belki Malone’ye kahraman demek bile yersizdir. Ciinkii romanda anlatilan bir
hikdye degildir. Roman hikayesiz olarak karsimiza c¢ikar. Vurgu, her zaman son

tistiinedir (Yiiksel 2007). Romanin ¢agirdigi son, 6znenin sonudur ancak buna bile
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ulasilamaz. Son, Malone’nin anlatmaktan vazge¢mesidir. Bu sonda Descartes’in

Cogito’su bile aranamaz.

Descartes Ben bilincini ice bakis yontemiyle, hakikat ve gercekligi ise ruh
tozlinlin 6zii olan diislincenin acik ve basit bilgiye ulagmasiyla teminat altina alir.
Malone Descartes’in izledigi tiim bu yolar1 ve yontemini izler. Buna ragmen hakikate
ulagmak yerine, gercekligin sadece diislerde ortaya ¢iktigini diisiinmeye baslar. Her
adiminda gergeklik ve hakikat biraz daha kirilacaktir. Onu bu hale getiren otantikliginin

olmadig1, pargalanmisliktir.

Malone siirekli Descartes’in uyku-uyaniklik durumundaki siipheciligi ile hareket
eder. Onun siiphesi dis diinyaya/extansaya karsi degil de kendine ve hemcinslerine karsi
bir siiphedir. Saf biling olarak dis diinyay1 kavramigsa da, Descartes’in yaptig1 gibi
kendini tanimlamamistir. Bu anlamda ne Cogito’yu ne de Dasein’i temsil eder. Ciinkii
o, ne Cogito’nun kendini ortaya koydugu ilk asamadaki solipsizme ne de kendini
hemcinsleri tlizerinden tanimaya calisan bir Dasein’a yakindir. Fakat Malone’nin kendi
kisisel tarihi yoktur. Bulundugu odanin iginde Malone’i bir Dasein olarak
diisiiniildiiglinde, kendini diinya-igine-atilmig bir ruh hali i¢cinde bulmaktadir. Dasein
atilmigliktan sonra ruh durumu olarak korkuyu hissederken Malone bu ikinci ruh halini

hissetmez.

Onun meraki yapisinda hep bir kusku barmdirir. Esyalariin dokiimiinii yaparken
Malone bir fotograf bulur. Fotografin kendisine ait olup olmayacagini konusunda
kararsizdir. Onun bu durumu su iki sekilde degerlendirilebilir: Malone’yi Heidegger’in
Dasein’i olarak ele alirsak, eksik ve yolda bir varlik oldugundan, ge¢misten simdiye
Malone edimselligi icerisinde, degiserek gelmistir. Dolayisiyla Malone artik o
fotograftaki kisi degildir. ikinci ele alista Descartes’in Cogito’su olarak diisiiniiliirse,
ruhun bedene olan iistiinliigiinden dolay1 o, bedenini unutmustur. Zaten bu diisiincede
gerceklik, hatirlama ya da bellekle ortaya konulamayacagi i¢in, fotografin kendisine ait

olup olmadiginin bir ¢6ziime kavusmasi 6nemli degildir.

469



Mehmet Ali DOMBAYCI - Salime Giilay DOGRU. “Heidegger’in Decartes Elestirisi
Baglaminda ‘Malone Oliiyor’ Kitabinin Degerlendirilmesi,” Kaygr, 18(11)/2019: 455-479.

Descartes’in metodik siipheciligi romanin genelinde ironik olarak ortaya konulur.
O olime ¢ok yakin bir insan olarak bir oyun oynayacagimi sdyler. Oyuna dair bir
program c¢ikarir. Bu program Descartes’in metodik siipheciliginin izledigi yollarla
ortaya konulur. Program dahilinde okuyucuya bazi hikayeler sunulur. Hikayeler, dis
diinya, esya ve insan iizerinedir. Malone daha hikayelerine baslamadan hikayeleri ve
gercek niyetleri hakkinda siiphelerini oldugunu belirtir. Onun en biiyiikk korkusu
celigskiye diigmektir. Bu ¢eliski uzama ait bir ¢eliski degildir. Diisilincelerinin, ¢eliskiye
diismesinden korkmaktadir. Fakat hemen ardindan sunu fark eder; celiskiye diismeye

korkmaktan devam ederse kendini ve kendine ¢ikan tiim yollar yitirecektir.

Tim bu sdylemleriyle Malone Descartes’in Cogito’sunu ortaya koymaktadir.
Malone genclik yillarinda kendine bir Ben belirlemis fakat bu Ben’i bir tiirlii
yasayamamistir. Bu nokta da bir Dasein olarak karsimiza ¢ikan Malone, varolusunun
otantikligini “olmamanin esiginde baska birisi olmay! basartyorum” diyerek ifade eder
(Beckett 1989: 19). Onun icin baska birisi hikayelerinde yarattigi kahramanlardir. Bu

kahramanlar belki de ge¢miste yasayan kendisidir.

Diger taraftan Malone’nin anlattig1 hikayelerde sundugu karakterler i¢inde beden
sadece bir et y1g8in1 gibi ele alinir. Beden, duygu ve diisiincenin bagkasina aktarilmasinin
aract degil, iletisimin engeli olarak da goriiliir. Kendi bedeni olmadigi gibi
karakterlerinin de bedeni yoktur. Isimleri belirsiz oldugundan onlarda kendisi gibi
kimliksizdir. Yine de belli bir uzam ve zamanin i¢inde bulunduklar1 i¢in yasantilari,
tutarlilik i¢indedir. Bu karakterlerden biri olan Sapo insan olmakligini, diger
varliklardan farkli olarak soru sorabildigini fark eder. Malone, Sapo’nun bu
farkindaligini takdir eder. Sapo onun i¢in akilli, sabirli ve aydinligin pesinden kosan bir

cocuktur ancak bilinmesi gerekenleri bilmedigi i¢in, onun yolu tutulacak yol degildir.

Cogunlukla sadece Cogito olarak kendini ortaya koyabilen Malone, Dasein olma
yolunda 6nemli bir adim atmig Sapo’yu bu sekilde elestirir. Oysa Malone’de kendisinin
en bliylik cabasinin yasamak ve icat etmek oldugunu soyler. Fakat bu ¢abasi fazla ciddi
mizaci tarafindan engellenmistir. Bu yilizden yasamak ona gore komada olmak demektir.

Komada olma hali hareketsizlik, sadece kalbin atmasiyla bedensel fonksiyonlarin yerine
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getirilmesi olarak diisiiniildiigiinde edimsellik, kendini ger¢eklestirme yolunda bir var
olan olmadig1 goriiliir. Komdaki insan Descartes’te ki tanimlanmig sadece diislinme
edimine sahip ve bedeni bozuldugu an’da ruhunun onu terk edecegi varliktir.
Dolayisiyla komada olan bir insan olarak Malone c¢abasinin amacina ulasamamis,
yasamini icat edememistir. Bu yiizden, Dasein’in ontolojik biitiinliigiinden ve kendini

gergeklestirme imkanindan oldukc¢a uzaktir.

Diger taraftan belki Malone’nin genglik donemleri olarak disiinebilecek
Macmann, etrafinda olup bitenlerle nerede olduguyla ilgili hep bir merak igerisindedir.
Her firsatta diinyasalligin1 kesfetmek i¢in sorular sorar. Fakat her soruda susturulur ve
onun i¢in en iyisini diisiinen insanlar oldugu sdylenir. Diger taraftan Macmann’in
bakicis1 Lemuel, Cogito’ya muhalif bir tutumla karsimiza ¢ikar. O, diisiiniiyorum der

fakat diisiinmez. Bas ya da kafa onun i¢in sefilligin kaynagidir.

Ustelik gorme, isitme, biiyiikk oranda dokunma hissini de yitirmistir. Yani
Descartes¢1 anlamda onu yanlisa siirlikleyecek hicbir engele sahip degildir. Yine de
varlik, nesne ve hakikate iligkin sdyledikleri ger¢ek olanla c¢elisir niteliktedir.
Yanlislarla doludur. Ustelik kendisi de bu durumun farkindadir. Farkindaligini ortaya
koyabildigi tek nokta ise siiphesidir. Heideggerci anlamda ise tamamen pargalanmus,

ontolojik biitlinliiglinii kaybetmis olarak var olur.

Malone’nin bu ontolojik pargalanmishig: iletisim agisindan ele alindiginda,
iletisim Otekini gerektirir. Heidegger igin, bicimsel olarak ne zaman Dasein digerlerinin
veya bagkalarinin 6niinde ise yani iletisim halindeyse, o zaman otantiktir; ¢linkii kendi
kendinedir (Ciicen 2003: 249). Dasein ancak bagkalari ile kars1 karsiya oldugunda kim
oldugunu, kendi varliginin hakikatini ve kendini yorumlayabilir. Dasein’in bu yorumu
ontolojik bir yorumdur. Oysa Malone tiim hikaye icerisinde iligki kurabilecegi tek insan
olan kim oldugu belirsiz ziyaretgiyle bir tiirlii iletisime gegemez. Oysa ziyaret¢i onun an
icindeki hayatinda Dasein olmakligin1 fark ettirecek tek varliktir. Malone ziyaretciye
kimsiniz siz, benim hakkimda bir sey biliyor musunuz? gibi sorular sormak ve gitmeyin
demek ister (Beckett 1989: 112). Ama bu pargalanmis ve boliinmiis yapisiyla Malone

bunu bir tiirlii beceremez. Bundan sonra Malone fark eder ki hayatta kendine ait olan
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her sey, kimligi bile elinden alinmistir. Var olusunu ortaya koyabilmek i¢in elinde
kalan tek sey defteri ve kalemidir. Bunlara sahip oldugunu bilir ancak sahip olma

durumu hakkinda nas:! bildigimi bilmiyorum, der (Beckett 1989: 82).

[letisimin imkansizlig1, Malone nin kendine ait bu korkung belirsizligi, onun basta
varolusu ve otantikligi olmak iizere tiim benligini sarsar. Beckett i¢in gercek benlik,
kimliksizdir yani heniiz tamamlanmamis olandir. Ancak bu heniiz tamamlanmama
durumu Heideggerci anlamda kendini gergeklestirme ya da anlama demek degildir.

Kimlik, olmadigindan iletisim imkansiz hale gelir.

Malone’nin Ben’i yani 6znesi ruhudur. Yiiklemi yani uzami ise bedenidir. Yazi
yazarken, oznesini yiikleminden aywran seyin nesnelerin bagibos riizgdrt oldugunu,
sOyler (Beckett 1989: 67). Kendi hayatinda da ruhu ve bedeni arasinda stirekli baska
nesneler vardir. Bir sey yapmak isteyen ruhu bedenini harekete gecirmek ister. Fakat
hirpalanmis olan bedeni ancak bir nesne (6rnegin sopa) araciligiyla bunu yapabilir
durumdadir. Buna ragmen onun i¢in kendi odasina uyum saglamak ve siginmak
onemlidir. Boylece dogrulugunu kabul ettigi bu kendi dig diinyasi igerisinde, Dasein’in
kendini ortaya koyabilmesi i¢in gerekli olan kaygi durumunda kendini korumus ve bir
Cogito olarak hayatini siirdiirmeye devam etmis olacaktir. Ona gore anlattig1 her sey
gercektir. Ciinkli bir biling varlig1 olarak hakikatten siirekli uzaklagsmasina ragmen

gercgek olmayan bir seyi séylemeyecegini diisiiniir (Beckett 1989: 69).

Her anlattig1 hikaye ve olusturdugu karakterler farkli bir zaman ve uzamin iginde
yasar. Bu farkliliklara ragmen ara sira bu karakterlerinin kendisi olabilecegi ile ilgili
stiphelere kapilir. Ancak bundan hi¢bir zaman emin olamaz. Bu anlamda Malone
simdiyi, ge¢mis ve gelecek baglaminda ortaya koymaz. Onun zaman1 genellikle simdiki

zamandir.

Heidegger diisiincesinde zaman bir dongii i¢indedir. Gelecekteki dliimiine dogru
ilerleyen insan, ge¢misin nasilini irdelerken simdiki olanaklarini fark eder. Oysa
Malone’nin bulundugu durum hep aynidir. Bir olanaga hatta el-altinda-olmaklik 6zelligi

tagilyan esyaya bile sahip degildir. Diger Dasein’larla varolugsal bir yasantisi ve
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otantikligi yoktur. Bunun i¢in bir cabasi da yoktur. Heidegger, zamanin temel
gorilingiisiiniin gelecek zaman oldugu soyler. Ayrica gelecek zaman 6znenin simdisidir.
Gelecek zaman gec¢mis tarafindan bigimlendirilir. Cilinkii gegmis asla simdiki zaman
olamayacaktir. Gegmis geri getirilemezken, gelecek zaman belirsizdir (Heidegger 1996:
91-93). Boylece Dasein, Cogito’nun simdisine karsilik {i¢c zaman diliminde de yasarken
Malone’nin gimdisi Descartes’te oldugu gibi basit ve boliinmez bir simdiki an’dir.

Ciinkii onun i¢in zamansallik degil zaman vardir.

Anlatisinda kendi zamansalligina ve tarihselligine gondermede bulunan tek sey
“sapkadir”. Bu sapka yarattig1 kahraman olan Sapo’nun2 sahip oldugu bir esyadir. Su an
bu sapka Malone’nin odasindadir. Bunun {izerine Malone, Sapo ile ayni kisi oldugunu
diistiniir. Boylece gegmisine ait bir ipucu yakalamistir. Bu Dasein’in ontik-ontolojik bir
Varlik olarak ontolojik yapisini kurma yolunda attig1 ilk adimlardan biridir. Ancak bu
yapiy1 kurmak Malone i¢in Descartes’e ait bir an’da olmustur. Yine de su soruyu sorar
Malone “aradan yillar gegmesine ragmen o Macmann’la bu Macmann ayni1 kisi midir?”
Neredeyse zamansal bir Varlik oldugunu fark etmek iizereyken, bu diisiincesinden
hemen vazgeger. Nasil olsa tim Macmann’lar aywt edilemeyecek kadar birbirine
benzemektedir (Beckett 1989: 97). Bunun yaninda romanin sonlarina dogru, odasina
ziyarete gelen esrarengiz adami daha once bir yerde gérmiis ve tanimig olabilecegini
diistintirken, kimin i¢cin onu tammiyorum diyebiliriz ki? der (Beckett 1989: 112). Bu

tanimlanmis, 6zii belli, Descartesct bir insan anlayisidir.

Malone i¢in insan denilen varlik hakkinda yanilmak imkansizdir. Hikdyelerinde
yarattig1 karakterlerden Macmann ve Moll’iin ask iliskilerinde de bu diisiince agiga
cikar. Bu iliski ontolojik bir biitiinliik olarak degil, uzama ait bedenle yasanmaktadir.
Bu ylizden Macmann ve Moll’in zaman iginde birbirlerini tanimalar1 kotii ve
tiksindirici yanlarini ortaya ¢ikartir. Bu iligki de ruhun bedene karsi arz ettigi 6nem,

ontolojik bir duygu olan askin sesinden daha gii¢liidiir.

? Baska bir yerde ayni karakter i¢in “Macmann” der.
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Malone’nin anlara ilistirilen bu anlatilar1 karsimiza belleksiz olarak ¢ikar. O
hafizasizlastirmanin temsilidir. Ciinkii Malone’un bellegi giivenilir olmaktan c¢ok
uzaktir. Bellegimden anlatiyorum artik. Ortalik kapkaranlik, der Malone (Beckett
1989: 82). Malone, yasini, bulundugu odada ne kadar zaman ge¢irdigini, giin iginde
gece mi gilindiiz mii oldugunu bile bilmez ya da hatirlayamaz. Hatta sahip oldugu
Malone isminden bile siiphe etmektedir. “Yine de” der, Malone “hayatimda hi¢ denecek
kadar az sey biliyor olsam da yasamak icin bir par¢a bellege ihtiya¢ var” (Beckett
1989: 36). Onun igin yasam deneyimi, hatirlanmayan sonsuz sayida imgeye doniismiis
durumdadir. Gegmis deneyimi orada ve goOmiiliidiir. Simdi ise bellek yitimiyle
parg¢alanmis haldedir (Giigbilmez 2007). Boylece Descartes’in boliinmez dedigi simdisi
ile bellegin ancak bazi durumlarda gerekli olduguna dair savlarinin yan yanaligi sarsict
bir bicimde ele alinir. Bunun yaninda ge¢cmisin dile getirilmesi neredeyse imkansizlagir.

Anilar1 belirsiz ve “baska” olanla karismis gibidir.

Beckett’in romanda kurguladigi mekdn, Malone i¢in belirsizdir. Kaldig1 yerin
neresi oldugundan, odasinin disinda kalan yerlerin nasil goriindiigiinden haberi yoktur.
Boylece mekan Malone i¢in tanidik olmaktan ¢ok uzaktir. Bu mekan bir “sey” olarak
vardir. Higbir yer de olabilir, biitiin bir diinya da. Dolayisiyla uzama ait insanlarda hig
kimse ya da insanligin kendidir (Saglam 2007). Malone’nin i¢inde bulundugu uzam

bombostur. Burada yalniz ve hareketsizdir.

Roman boyunca konugan/yaratan 6zne ile konusulan/yaratilan nesne birbirine es
kilinir (Giigbilmez 2007). Malone, nasil yatagi i¢in yatagim, penceresi i¢in pencerem
diyorsa ayni bigimde kendisi i¢in de “Ben” der. Bdylece onun kendini ele alis1 ile
nesneyi ele alis1 arasinda higbir fark olmadig: goriiliir. Heideggerci anlamda ontik varlik
ve ontolojik Varlik onun i¢in ayni seyi ifade eder. Bu agidan Descartes’in Otesine gecen

bir anlayis1 vardir.

O, diinya-i¢inde-varlik olarak degil, hazirda bulunan bir nesne gibidir. Bu sekilde
diinya da yer etmistir. Descartes’in uzam varlig1 gibi yasar ve onun mutlulugu da budur.
Hayatinda ona diinyasalligin1 tek fark ettiren, gobek bagi olarak gordiigii yataginin

hemen yanindaki penceredir. Bu pencereden onun deyimiyle karmasa ve siddetle dolu
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gokylizii ile agaclar1 ve aptal olarak nitelendirdigi insanlar1 izlemektedir. Burasi onun
varlik ve var olanla iletisim kurdugu tek alandir. Yine de her sey onun disinda olup

biter.

Bir Descartes insani olarak Malone hep seyirci konumundadir. Ruh ve bedeni
birbirinden ayri, ontolojik olarak parcalanmis bir insan olarak Malone hi¢bir zaman
Dasein gibi konkre bir varlik olarak diinya {izerinde aktif bir rol oynayamayacaktir.
Neredeyse tiim var olanlardan soyutlandigi i¢in artik yasam ve oliim arasindaki fark bile
onun igin belirsizlesmistir. Bu ylizden anlati aralarinda acaba su an 6ldiim mii? diye
sorar. Bu bombos uzamin i¢cinde Malone siirekli bir seylere ulasmaya calisir. Bu ritiiel,

onun i¢inde bulundugu uzama grotesk bir diinya havasi verir.

Romanin giris climlesi “Her seye ragmen pek yakinda Olecegim”dir (Beckett
1989: 1). Bu ciimle kapsaminda Malone Heidegger’in 6liime-dogru-varlik olan Dasein’1
olarak karsimiza cikar. “Icimde béyle bir his var; giinlerdir icimde bu his, saniyorum
dogru da ¢ikacak” diye devam eder Malone (Beckett 1989: 1). O, oliime dair bir an’1
beklemektedir. Ustelik 6liim hakkindaki karar1 bedeni tarafindan verilecektir. Bu
anlamda Descartes’in 6liim diislincesine yakindir. Fakat bunu sdyledikten hemen sonra
bekledigi bu anlik 6liimden siiphe eder. Istese bugiin &lebilecegini sdyler. Oliimii
kazancin, kaybin, sevincin, iiziintiiniin, acinin yani tiim olanaklarinin sonu olarak goriir.

Bu noktada Heidegger’in 6liim diisiincesine tekrar yaklasir.

Yine de Malone, Descartes’in gercekligin 6ziinii verdigini diislindiigii en basit
aciklamay1 aramaktadir. Belki de bu odaya, daha 6nce bu odada yasayan birinin 6liimii
lizerine yerlestirilmistir. Heidegger Oliim tecriibesinin ancak dolayli olarak diger
Dasein’larin  6limii {izerinden, bir diger Dasein’in Oliimiinii ortaya koymasi ve
incelemeye baslamasiyla, hakikati yani Varliginin-olanaklar1 {izerine diisiiniilebilecegini
sOylerken, Malone yargisini burada sonlandiracagini  ve  sorusturmasini
stirdiirmeyecegini sdyler. Clinkii ona gore “biri 6liip gittiginde hi¢bir sey olmamis gibi
hayatimiza devam ediyoruz hatta bundan bir canlilik duyuyoruz” dur (Beckett 1989:
66).
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Malone’nin bedeni nerdeyse tiim fonksiyonlarin1 kaybetmis olarak oliime cok
yakindir. Olmeyen pargasi ruhudur. Bu haliyle Malone saf bir Cogito olmaya gok
yaklagmigtir. Yine de diisiincesinin agiga ¢ikmasi i¢in bedenine ihtiyaci vardir. Bunu
fark ettiginde “her sey birbirini tutuyor” der (Beckett 1989: 49). Fakat bu tutma onu
tutsak etmistir. Oysa daha once 6liim kararii verecek olanin bedeni oldugu vurgusunda
bulunan Malone’nin 6lmeyen tarafi Descartes¢1 anlamda ruhudur. “Soz gelimi, éldiiniiz
diyelim. Durdurabilmek i¢in hem ¢ok gectir hem fazla beklemisssinizdir, hem de
yeterince canli degilsinizdir” demesiyle Cogito olmakla ve Dasein olmak arasindaki
gerilimin Malone’nin anlatisinda en fazla hissedildigi yer, onun 6liim hakkindaki

goriislerinde yer bulur (Beckett 1989: 75-76).

Malone’nin yazacagi hikayelerle ilgili bir program ¢ikarmasinin sebebi, dldiikten
sonra hayatta bir iz birakmaktir. Yazmak onun unutulmasini engelleyecektir. Ayni
zaman yazmak onun icin hesap an’idir. iginde bulundugu bu hesap anlarmi birinde,
“eskiden bilmezdim nereye gittigimi, ancak bir yere varacagimi uzun sonsuz gibi
goriinen yolun bir sonu oldugunu biliyordum” der (Beckett 1989: 4). Boylece
Descartes’in zaman anlayisi ile Heidegger’in 6liim hakkindaki diisiinceleri Malone’nun

bu tavrinda i¢ i¢e ge¢mis olarak karsimiza ¢ikar.

Yazarak kendi var olusunu gergeklestirmek ister. Oliime-dogru-varlik ve sona ¢ok
yakin bir insan olarak, Malone bedeni ve ruhu arasinda kendini dibe ¢Okmiis
hissetmektedir. Yazmak onun bu histen kurtulmasinin bir aracidir. Yazi onun
bulundugu durum ve insansizlig1 igerisinde, kendi kendisiyle konusmasidir. Bu
konusma ise, Heidegger’in tamimiyla baska biri ile kendini igten ifade eden konusma
yani diyalogtur (Heidegger 1996: 73). Ne kadar pargalanmis ve soyutlanmis olursa
olsun Malone diinya-i¢inde var oldugunu, zamansalligini1 ve sona yaklastigini “her seye

ragmen oliiyorum” demesiyle ve hikayesiyle ortaya koyar (Beckett 1989:1).

Sonuc¢
Roman igerisinde, Malone’nin kendini ortaya koyusu ya da koyamayisi yani insan

algis1 temelde zaman ve uzam algisiyla ilgili oldugu sdylenebilir. Ciinkii insan zaman ve
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mekan i¢inde yasayan bir varliktir. Bu kavramlar Heidegger gibi ele alindiginda zaman
algis1 beraberinde oOliimle ilgili diisiincelerini getirir. Ciinkii 6liim zamanin iginde
baslayarak zamani asan bir olay olarak vardir. Insan, varlik, beden, uzam, zaman ve
olim kavramlar1 temele alinarak “Malone Oliiyor” romam incelenmeye tabi
tutuldugunda, her ne kadar statik bir karakter gibi dursa da Malone tiim bu kavramlar

etrafinda dinamik bir diislinsellige sahiptir.

Bu diislinsel dinamizmden hareketle iki farkli doneme ait insan anlayisi ele
alindiginda, romanin yazari olan ve Varolus felsefesi filozoflar: fazlasiyla etkilemis olan
Beckett’in ortaya koydugu karakter tamda Heidegger’in Descartes’1 elestirdigi noktada
durur. Bunun sebebi biiylik oranda Heidegger ve Beckett’in ayni donemde yasamis
olmasidir. Cilinkii filozoflarin ya da edebiyat¢ilarin ortaya koydugu diisiinsel iiriinler,
yasadiklar1 donemin toplum o6zelliklerinin, kiiltiirel kurumlarinin ve entelektiiel

karakterinin yapisini tasir.

Beckett’in ve bu c¢agin insan1 olarak bizlerin, Heidegger’e yakinligi ve
Heidegger’in Descartes elestirisi, Descartes’in diisiincelerinin hakkini teslim etmeme
anlamina gelmez. Ciinkii felsefe, toplumun, kiiltiiriin, kendinden Once getirdigi
diisiincelerin yeniden yorumlanmasi oldugu igin, ortaya atilan her felsefi diisiince kendi
baglaminda degerlendirilmelidir. Ayni1 zamanda felsefi yorumda kendi tarihsel

baglaminda anlasiimadir.

Ele alinan romanin okumasi Heidegger’e yapilmis bir yorum, Descartes’e
yapilmis bir elestiri seklinde degerlendirilmelidir. Bu degerlendirme sirasinda,
Malone’nun bir Cogito ya da bir Dasein olarak tanimlanmadig1 goriiliir. O, her iki insan
anlayis1 arasinda siirekli bir salinim gergeklestirir. Bu salinim sirasinda, kurguda stirekli
olarak zamanda kirilmalar yasanir. Mekan ya da uzam algisi yok olmak tizeredir. Beden
algis1 paramparcadir. Bellek ise bedenin tahribatiyla ve ontolojik parcalanmisligin
etkisiyle, tesiri yok denecek kadar azaltilmis bir bigimde vardir. Tiim bu ozellikleriyle
Malone, Descartes’in insan modeli olarak diisiiniilen Cogito’nun bu diinyada yasarken

ne kadar zorlanacagini gosterir.
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