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KUR’AN’DA DEGISIM VE DONUSUMUN BELIRLENMIS YASAL
ADIMLARININ KELAMT YORUMU

Namik Kemal Okumus”
Oz
Kur’an, insanogluna kendi ¢aginda ulagsmis olan hitabin adidir. Bu yiizden baslangicta
hitabi bir niteligi olan vahyin insanligin olas1 halleri konusunda farkli
degerlendirmelerde bulunmasi normal kabul edilmelidir. Bununla birlikte onun
degindigi konularin insanin hayat tecriibesinde gerceklesme ihtimali yiiksek olan seyler
oldugunu bilmek durumundayiz. Ya da vahiy, beserin akil, irade ve izania yardimci
olmak iizere dile getirilen Tanr1 ifadeleridir denilebilir. Ancak siire i¢cinde hitabi olan bir
konusmanin kitabi sekle biirlinmesinden sonra ortaya ¢ikan problemlerin oldugunu da
gormekteyiz. Insanoglunun vahiy algisim dogrudan etkileyen bu yaklasimlarin
temelinde ise bir kistm vahyin zamansallig1 yani iptal sorunu oldugunu gérmekteyiz.
Vahyin kendi sartlarindan bagimsiz olarak ele alinamayacak olan bu durumun celiski
olarak goriilemeyecegine dair kanaatimizi korumaktayiz. O nedenle vahyin her
bildiriminin kendi 6zel sartlar1 baglaminda goriilmesi ve esasinda her ibarenin oldukca
farkli durumlara isaret etmis oldugu tezimizi ‘cgeliskinin imkansizlig1’ kabulii {izerinden
yeniden insd etmek istiyoruz. Filhakika Kur’an’da celiski ya da iptalin imkansizlig
tizerine bina edilen ve her daim aktif olan farkli bir yaklagim bulunmaktadir diyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: vahiy, ¢eliski, iptal, durumsallik, devamlilik

KALAMI COMMENTS ON DETERMINED RIGHTFUL STEPS OF CHANGE
AND TRANSITION IN QUR’AN

Abstract

Qur’an is the name of the appeal that reached to humanity before its age. So, it should
be considered normal that even though at the beginning the revelations had a appealing
qualification and in time, they begin to have different evaluations about the possible
situations of mankind. That said, we know that the likelihood of the issues Qur’an
touched on the human experience is high. Or it can be said that the revelation is God’s
expression raised to help mankind’s mind, will and understanding. However, we can
observe the problems arising in time after the conversation takes on the shape of an
inscription. We see that the basis of this approach to directly influence human’s
perception of revelation is temporality or cancelation of some revelation.We maintain
our conviction that can not be seen as a contradiction since revelation can not be dealt
with independently of their conditions. That’s why, we want to reconstruct our
argument that actually every phrase refer to different situation and every statement
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should be considered its own conditions, upon acknowledgement of “impossibility of
contradiction”. In fact, we can say that there is a different approach which is always
dynamic and built upon the impossibility of cancellation and contradiction in Qur’an

Keywords: Revelation, contradiction, cancellation, continuity, contingency

GIRIS

Din denilince oncelikle anlasilmasi gereken Kur’an’dir. Yani dinin temel kaynagi
vahiydir. Diger kaynaklarin hepsi bunun yaninda ikincil kaynak mesabesindedir. O
yiizden vahyin omurgasini olusturan degerlerin basinda gelen tevhit ilkesi, bu kaynagin
ortak ve degismez ilkelerini igerir. Aym sekilde, dinsel bilgi denilince herkesin ilham
aldig1 ortak metin olmas1 gereken Kur’an vahyi etrafinda oriilmiis olan kalin duvarlarin
oldugu da bir ger¢ektir. Bu duvarlarin varligi ise kisileri dogrudan Kur’an’a gitmekten
alikoymaktadir. Ya da kisiler, Kur’an yerine onun agiklamasi oldugunu ileri siirdiikleri
metinler iizerinden Kur’an’it anlama faaliyeti icerisine girmislerdir. Bu c¢abalarin
neticesinde Kur’ani oldugu siiphe gotiirmeyen pek c¢ok kavram, kendi baglami
icerisinde degil, gelencksel kabuller ve ulemanin bakis agisi1 paralelinde ele alinmistir.
Bu bakisin oldukga sorunlu yonleri bulunmaktadir. Nesh yani metin igi iptaller olgusu
da bunlardan birisidir. Mamafih bu konuda geleneksel alginin 6rmiis oldugu ve
biitiiniiyle Kur’an’a yabanci duran anlam duvarlarinin agilmasi da dyle kolay bir husus
degildir. Kendi algisin1 ya da ideolojisini Kur’an’a sdyletmek merkezli bu egilimin
basat kodu, ayetin ne sdyledigine degil, ayete ne sOylettigine bakmaktir denilebilir. Bu
sayede herkesin birbirinden farkli bir Kur’an algisinin oldugu da goriilmektedir. Teblig
edilen tek kitabin ulema ve halk nezdinde farkli Kur’an anlayislarini olusturmast da bu
sebepledir.

Beser, kendi tarihi boyunca siirekli olarak bir degisim ve gelisim igerisindedir. Diger
bir deyisle, insanin her dem yeni bir hale gegmesi s6z konusudur. Degisim ve gelisimin
bu denli hizli olmasi demek, esasinda insanin da bu duruma uygun olarak yaratilmis
olmast demektir. Bunun bdyle oldugu ise 6teden beri gayet iyi bilinmektedir. Tabiidir Ki
bu degisimle orantili olarak besere gonderilen vahiyler de siire¢ icerisinde degisim
gostermistir. Kanaatimizce bu degisimin tasiyicilart olan peygamberler, aldiklar
gorevleri kendi toplumlarina eksiksiz bir sekilde iletmislerdir. Gerek fiziki ve gerekse
de sosyal alanda cereyan eden siinnetullah/adetullah yasalar1 geregi ilahi hiikiimlerin
toplumsal stirekliligi takip ettigi diisiiniiliirse, bu degisimin iizerine bina edildigi bazi
somut yasalarinin olmasi da gerekmektedir. Dahasi, seg¢ilmis olan yeni elgiye tevdi
edilmis olan ilke ve uygulamalardaki degisikliklerin daha restllerin teblig faaliyetleri
basinda olmasi1 kadar normal bir sey olamaz. Zira herhangi bir restiliin duyurmus oldugu
ilke ya da uygulamalar icerisinde siire¢ ortasinda yapilan degisiklikler, muhataplar
tarafindan hos karsilanmadig1 gibi kafa karisikligina ve de ilgili el¢i hakkinda siipheye
de sebep olabilir. Bu ciimleden olarak diyebiliriz ki, gecmis ve gelecegi en iyi bilen
Yiice Allah’in herhangi bir topluma inzél etmis oldugu ilkeleri arasinda blytk bir
tutarliligin olmasi da gerekmektedir

1. Kur’an’a Farkh Bakisin Olasi1 Nedenleri

Kur’an-1 Kerim, gerek verdigi haberlerin saglamlig1 ve de fitrata uygunlugu itibariyle ve
gerekse de insan ve kainat hakkindaki oOngoriileri dolayisiyla, biitliinliyle mucize
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sayilabilecek olan énemli bir ki‘[ap‘ur.1 Onun i¢indir ki Kur’an, basta insanoglu olmak
tizere varligin neligi konusunda igerdigi 6giitlerin tanrisalligi konusunda kendisine son
derece giivenmektedir. Bu agidan bakacak olursak, igindekilere bu denli giivenen bu
kitap, ¢agrisint hem aklin temel kabulleri,”> hem de eski tebliglerle ilkesel manada
ortaklik vurgusu iizerinden yapmaktadir.® Zira onun dogrudan muhataplar1 olan kisi ve
toplumlar, kendi ellerinde olanlarin Tanri’dan geldigini kabul ettiklerine gore, onunla
benzerlik tasiyan bu yeni vahyin kaynagimin da ayni sekilde yine Yiice Allah oldugunu
bilmek durumundadir. Igeriklerin benzerligi, iki vahyin de aym1 kaynaktan geldiginin
acik bir sahadeti sayilmalidir. Onlar i¢in olduk¢a yeni sayilabilecek olan bu durum ise,
Tanri’dan gelme bakimindan herhangi bir olaganiistiiliik de tasimamaktadir. Mamafih
Kur’an vahyi, her daim kendisinin iizerinde diislinen insanlarin ¢eliski bulabilecegi bir
durum olmadig tezini ileri sirmekle,” teblig siirecinin devamliligmma da vurgu
yapmaktadir. Binaenaleyh insanligin ortak birikimlerine yapilmig olan bu atiflar
sayesinde kitabin kabul degerinin daha da yiikselmis oldugu goriilmektedir.

Oncelikli olarak Kur’an’in bilgi ve deger iceren bir metin oldugunu sdylemek
durumundayiz.’ Bu iki deger alanimin ‘aklin temel kabulleri’® ile ‘eski tebliglerle
ortaklik’ vurgusu iizerinden yapilmis olmasi keskin bir devamliliga isaret eder.’” O
nedenledir ki Kur’an’in hem teblig siirecinin devamliligina vurgu yapmasi ve hem de
celiski barindirmadigi savi, ilkesel tutarliliga vurgu yapmasi adina yabana atilacak bir
iddia degildir.8 Nitekim Kur’an’in ‘zihinsel tutarlilik’” {izerinde insa edilmis olmasi,
onun aklt muhatap almasiyla esdeger bir kazanimidir. Kur’an ayetleri arasinda geligki
olamayacagi kabulii, ayn1 zamanda tutarliligin ne demek oldugunu ortaya koymaktadir.
Hasili Kur’an’1 anlamak, higbir grubun ya da kisinin tekelinde olamaz. Kisiler, Kur’an’1
kendi baglami icerisinde pekala dogru bir sekilde anlayabilirler. Bunun garantisi, Yiice
Allah tarafindan yine Kur’an’da verilmistir.’® Vahyi anlama konusunda Miusliiman
muhayyileye ariz olmus olan negatif egilimin Kur’an’dan degil, geleneksel Kur’an
anlayisindan ortaya c¢ikmis oldugu soOylenebilir. Hatta Kur’an’t anlama hususunda
oncelikli olarak Kur’an’dan degil de baska kaynaklardan hareket edilmesi gerektigi
yoniinde bir fikri egilimin oldugu da goériilmektedir.

Kur’an’1 anlamada basvurabilecegimiz dnemli enstriimanlardan birisi olan hikmet ise,
olanin her vechesini kavramaya yonelik ¢aba ya da vergidir. Yaraticinin biitiin isleri
hikmetten hali degildir."" Bu durum aym zamanda belli bir ahlakiligi de beraberinde
getirir.'? Onun kazammlari esasinda insan i¢indir.** Hatta bu durum, olumlu beklentileri

L El-Ankebit, 29/51.

2 EI-A’raf, 6/6; Enbiya, 21/30; Lokman, 31/20; es-Secde, 32/27; el-Fatir, 35/27; Yasin, 36/31; el-Fussilet,
41/5; el-Ahkaf, 46/33; N(Oh, 71/5.

% Al-i imrén, 3/64.

* El-Bakara, 2/2; Nisa, 4/82; Y(nus, 10/37; es-Secde, 32/2.

% El-Ankebdt, 29/51.

® EI-A’raf, 6/6; el-Enbiya, 21/30; Lokman, 31/20; es-Secde, 32/27; el-Fatir, 35/27; Yasin, 36/31; el-
Fussilet, 41/5; el-Ahkaf, 46/33; Nah, 71/5.

" Al-i imran, 3/64.

8 El-Bakara, 2/2; Nisa, 4/82; Y(nus, 10/37; es-Secde, 32/2.

% Bu ilke, mantiki tutarliligin ilk basamag: olarak bilinir.

Y El-En’am, 6/90; HGd, 11/1; YQsuf, 12/104; es-Sad, 38/87; el-Fussilet, 41/3; el-Kalem, 68/52; et-Tekuvir,
81/27-28.

1 Ed-Duhan, 44/4-5.

2 Hod, 11/1; el-Isra, 17/39; el-Fussilet, 41/42.

13 El-Bakara, 2/129, 151, 269; Al-i imrén, 3/48, 164; el-Maide, 5/10; el-Ahzab, 33/34; el-Cum’a, 62/2.
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beslemektedir.'* O nedenledir ki hikmet; hak ve hakikati gorebilme, eylemin arkasini,
sdziin baglamini ve gidecegi yeri bilebilme,™ 6ngorillii davranabilme, isabetli karar
alabilme yetenegi, dogru ve diirlist is yapabilme suuru ve Allah’in rizasini her seyin
listinde tutarak harcama bilincine sahip olma yetisi*® anlamma gelmektedir. Hikmet
tizerinden is yapabilen bu kisiler, maddi ve manevi anlamda biiyiik bir kazanima ve
litfa dicar olan kisilerdir.” Onlarin gelecegi Ongorerek yaptiklart her sey, siireg
sonunda islerinden elde ettikleri artt degerler gibi kendilerine donecek olan
kazanimlarini da gorebildiklerini gostermektedir.®® Bu sebeple, Kur’an ayetlerinde
siklikla bahsedilmis olan hikmet yetenegi,"® basl basma anlama siirecine yardime1 olan
birikimlerdir diyebiliriz.

Ilkesel devamliliga 6nem veren bir dinsel metinde temel tutumlarda degisim
olmayacagina gore bunun yani degisimlerin teferruatlarda oldugunu sdylemek
gerekmektedir.®’ Yoksa degisimin asillarda oldugunu ileri siirmek, hem ahlaki
erdemlerin degiskenligine ve hem de Yiice Allah’in ilminin sorgulanmasi anlamina
gelir?® Her seyden once siireci ongéremeyen bir Tanrt imaji, dogru bir tenzih
yaklagimina igaret etmez. Bu ylizdendir ki bazi konularda farklilik arz eden vahiyler,
sabiteleri ve asillar1 degil, degiskenleri yani seriatlar1 igaret eder.?? Nitekim her seriat
kendi icinde bir biitiindir.”® Degisim konusunun kaderle yani yasal durumlarla ilgili
yanlar1 da bulunmaktadir. Esasinda bu durumun esyaya konulmus olan yasalar olan
siinnetullah ya da &adetullah ile de dogrudan baglantisi vardir.** Akil sahibi olan
insanlara diisen asil vazife, bu gibi olast degisimleri anlarken ne Yiice Allah’in
yasalarini ve ne de insanin 6zglirliigiinii 6rselemeden sonug iiretebilmektir.

Celiski kavrami, kelime anlami olarak ¢elisme ve tenakuz igeren bir durumu ifade
eder.”® Bu durumun Kur’an ayetleri i¢cin degil vuku bulmasi, imasi1 dahi miimkiin

% El-Bakara, 2/231, Al-i imran, 3/79; el-En’am, 6/89; el-Isra, 17/39; el-Casiye, 45/16.

'> En-Nahl, 16/25; es-Sad, 38/20.

18 E|-Bakara, 2/251; Nisa, 4/54; Y(suf, 12/22; Meryem, 19/12; es-Suard, 26/83; el-Kasas, 28/14; Lokman,
31/12.

1" El-Bakara, 2/269; Nisa, 4/113.

' Al-i imran, 3/81.

19 Al-i Imran, 3/58; Yanus, 10/1; Lokman, 31/2; Yasin, 36/2; ez-Zuhr(f, 43/4.

20 By algiya uygun olarak su 6rnegi verebiliriz. Eba Bekir ibnu’l-Arabi’ye gore, baz1 kaynaklarda “kili¢
dyeti’ olarak da bilinen Tevbe Stiresi’nin 5. Ayeti, bundan 6nce gelmis olan 114 dyetin hiikmiinii nesh
etmistir. (Bkz. Ebt Bekir Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu I-Kurén, (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 1:102-104, 2:901-
902. Giiniimiizde bile dindarlig1 siddet olarak yorumlayan bazi ¢evrelerce inang 6zgiirliigiine vurulan
giiclii bir tokat olarak gosterilen ilgili ayetin anlami soyledir: “Haram aylar sona erdiginde [antlasma
sartlarina uymayan] miisrikleri ele gecirdiginiz yerde oldiiriin. Gerektiginde onlari yakalaywp tutsak edin,
gelip gectikleri her yeri gozetim altinda tutun. Sayet tovbe edip imana gelir [ve tipki sizin gibi] namazi
kalip zekati verirlerse, onlart serbest birakin. Ciinkii Allah, tovbekar kullarina karsi ¢ok affedici, ¢ok
merhametlidir.”(et-Tevbe, 9/5). Halbuki belli sartlarda diisgmana kars1 savas ve onlar1 6ldiirme izni veren
bu ayet, baris1 6ne ¢eken diger ayetlerin hitkmiinii iptal etmemis, 6zel olarak saldir1 durumunda ya da
savag durumundaki mevzi bir tercihi 6ne ¢ikarmaktadir. Zaten ayn1 ayetin devaminda da barigsa yanagsma
secenegi acik tutulmustur. Bu ayetin din ve vicdan ozgiirliigline keskin bir sinir ¢ekmesi ya da diger
hosgoriilii tavirlart iptal etmesi sdyle dursun, saldiri altinda olunan bdyle bir durumda bile barigin
kollanabilecegine dair etkin ve de ahlaki bir vurgusu bulunmaktadir.

2 EI-En’am, 6/80; el-A’raf, 7/89; et-Ta-Ha, 20/98; el-Mii’min/Gafir, 40/7; et-Talak, 65/12.

%2 EI-Maide, 5/48.

2% {lhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 23-24.

2 Helmer Ringgren, Isldm Kaderciligi, ¢ev.: Resul Oztiirk, (Van: Bilge Adamlar Yaymevi, 2008), 72-
77.

% Turkge Sozlilk, (Ankara: TDK Yayimnlari, 2005), 412.
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olmamalidir. Zira Kur’an ayetleri arasinda birbirleriyle ¢elisik durum yaratmak icin
calisanlar, siddetli bir sekilde tehdit edilmistir.26 Hi¢ kimse vahyin bir kismini1 diger
kismiyla ¢elisik arz eder seklinde okuyamaz. Biitiiniiyle tutarsizligin bertaraf edilmesi
anlamina gelen bu adim, gegmis ve gelecegi bilen yiice bir iradeden neset etmis olan
kutsal metinlerin tutarsizlikla malul olamayacaginin agik bir isareti sayilmalidir. Bu
yiizden Kur’an, siklikla kendi bilinyesinde sliphe ve c¢eliski barindirmadigini agikca
sOylemektedir. Nitekim bu mutlak vurgu iizerinde kati bir sdylem gelistiren ayetlerden
birisinin meali sOyledir: “Onlar, neden hdla Kur’an’t samimiyetle anlayip kavramaya
vanasmazlar? Sayet Kur’an, Allah’tan baskasina ait bir kelam olsaydi onda mutlaka
bircok celiski ve tutarsizlik bulurlardi. »21

Kur’an vahyi i¢in sdyleyecek olursak, vahyin devam ettigi bir siiregte 8gelen bildirimler
arasinda asama ve alternatiflerin olmasi1 kadar normal bir sey olamaz.?® Hem dénem ve
sartlarin degismesiyle verilen emirlerdeki vurgular da degisebilir. Ancak emir olarak
sonradan gelen bir sey, onceki durumu iptal etmeyebilir. Dahasi bu durum, ilk emrin
ortadan kalktig1 anlamina da gelmez. Zira ilk durumda verilen hiikiimler, kendi sartlari
avdet edince yine yiriirliige girebilir. Ay1 konuda sonradan verilen hitkiimler de yine
kendi sartlari icerisinde degerlendirilmelidir.”® Oyle bir sart ve ahval igerisinde
bulunulur ki, o ortamda ilk gelenler degil, son gelen hiikiimler de uygulanamayabilir, ya
da tam tersi bir durum ortaya ¢ikabilir. Iste bu gibi olgusalliklar karsisinda segenek
sunan Kur’an, kendi i¢inde bir iptali degil, kademeli gecisi dncelemis gibidir. Mesela
Bakara Siresi’nin biitiiniiyle Medine dénemine ait bir bildirim olmas1,*® muhataplarin
vasfi ve kazanimlarin1 dikkate alarak 10 yillik bir siiredeki kigisel ve toplumsal
degisimleri saglikli bir sekilde okuyarak verimli bir ¢ikarim yapmamizi salik
vermektedir. Zira her donemin bir yasast oldugu ilahi hiikmii geregi,31 kisi ve
toplumlara iletilen emir ve yasaklar, muhakkak belli sartlar muvacehesinde uygulamaya
konulmaktadir.

Kur’an, hiikiimleri itibariyle hem ge¢mise, hem su an’a ve hem de gelecege 151k tutar.
Onun haber verdigi bazi durumlar, koydugu ilkeler, yasalar ve gelecege dair
kesinlikleri, esyanin tabiat1 geregi hemen degil ileride de gerceklesebilir. Bu yiizden, an
itibariyle hemencecik ger¢eklesmeyen bildirimlerin iptal edildigini ileri siirmek,
Kur’an’in bu yapisinin gézden irak tutuldugu anlamma gelmektedir. Ne var ki bu
yaklasim, Kur’an’1in hayati anlamlandiran yapis1 geregi de dogru degildir. Nitekim Yiice
Allah, bu durumun izdhi babinda soyle buyurmaktadir: “/Ey Peygamber!]... Allah
tarafindan bildirilen her haber, yeri ve zamani geldiginde mutlaka gerceklesecek, siz de
bunun boyle oldugunu goriip ogreneceksiniz. 32 Bu nedenle, aym kitap icerisinde iptal
secenegi olgusunu kabul etmek, basli bagina sorun iiretmektedir. Hem, bu kapinin
acilmasi, acik olan bu kapidan igeriye kimlerin girecegine ve hangi hiikmiin iptal
edildigine dair bildirimleri tayin etmekte biiylik zorluklar1 da beraberinde getirecektir.

?® El-Hac, 22/51; es-Sebe, 34/5, 38.

%" Nisa, 4/82.

%8 Nesh olgusunun yiizeysel olarak benzerlik arzeden bedd kavramu ile karistirilmamas: gerekmektedir.
(Bkz. EbG Abdullah Kurtubt el-Ensari, el-Cdmi ul-ahkdami’l-Kur’dn, (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misryye,
1952), 2: 64. Bunun igin seriatlar arasindaki bazi hiikiimlerin iptali, hi¢cbir durumda beda olarak
anlagilmamalidir..

 E|-En’am, 6/67.

%0 Kurtubi, el-Céami’ li ahkdmi l-Kur’dn,1: 152.

*LEr-Ra’d, 13/38.

% EI-En’am, 6/67.
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Mamafih gerek ge¢miste ve gerekse de gilinlimiizde bu kapiyr sagliksiz bir sekilde
kullanan kisilerin oldugu da goriilmektedir. Denilebilir ki, nesh ya da iptal konusunda
Islam diinyasinda mevcut olan bazi anlayislar, Kur’an’in amagladig1 degerlerle taban
tabana zit bir yaklasimi benimserken, bu kisilerin degisik bir iptal etme yaklasimi ya da
anlayis1 iizerinden harekete etmekte olduklari goriilmektedir.*® Bizce bu algimn
sakatligina vesile olan esas sey, iiretmis olduklar1 sonuglardan ¢ok, din ve seriatin
kisiler tizerinden iptal edilebilecegi algisinin insa edilmis olmasidir. Bu kapinin
ebediyen kapanmasi demek, Kur’an’mn bir kismini1 alip bir kismini birakan®* kisi ve
tasavvurlarin ortaya ¢ikmasini da o6nleyebilecektir.

Kur’an, Yiice Allah’mn s6zii olmasi1 hasebiyle farkli bir yere sahiptir. Daha 6nce de
deginildigi iizere bu soziin ‘kitap’ seklinde degil, ‘hitap’ seklinde gelmis olmasi,
icerisinde zamana ait vurgularin olmasini da gerektirmistir. Ayrica ifade bigimleri de,
yazi dili tlizerinden degil, hitabi dili lizerinden gelismistir. Kur’an’in bu yapisi
dolayisiyla, farkli zamanlarda inen ve ayni olguyu imleyen ayetler arasindaki vurgu
farklarin1 géremeyen ya da benzer olgunun degisik basamaklarini ifade eden adimlar®
kaciran kisiler, kitap i¢i nesh/iptal denilen bir yola basvurmuslardlr.36 Aciklamakta
zorlandiklari her seyi nesh kategorisi lizerinden izdha ¢alismak, her seyden once hayatin
devamliligint géz ardi etmektir.*” Onlarin bu egilimi, Miisliiman kiiltiirde azilik bir
grup hari¢ olmak iizere, geleneksellesmis bir algi haline de doniigmiistiir. Dahasi bu
tasavvur sekli, Kur’an gibi bir ilahi hitabin igerisinde ¢eligkili ifadelerin ve durumlarin
oldugu intibaim1 da vermektedir. Oysaki yine Kur’an’da birbirine benzer ayetlerde
deginilen konular, hitap sekli ve de vurgular, birbirinden farkli olarak gelebilmektedir.
Denilebilir ki, insanin yaratilisin1 anlatan ayetlerde oldugu gibi, olaymn farkli boyutuna
deginilerek,38 farkli ve de zengin bir anlatim igerisine girilmis ve konunun cesitli
safhalar1 lizerinden insana anlatilmak istenen siire¢ tamamlanmistir. Bu durumun zaman
itibariyle farklilik arz etmis oldugunu bilebilirsek, bu gibi ayetlerde iptal degil, farkli
durumlarin iglendigini kolaylikla anlayabiliriz.

2. Vahyi Saghkh Anlamanin Ik Adimi: Tutarhlik flkesi

Her seyden once ifade edilmesi gerekir ki Kur’an-1 Kerim, tutarlilik iizerinde teblig
edilmis olan bir kitaptir. Onun ayni1 konuda farkli bildirimlerde bulunmus olmasi, aktif
durumdaki cesitli sebeplere bagli olan bir gelismedir. Yoksa konu biitiinliigiiniin
kagirildigr anlama gelmez. Esasinda Kur’an’in tenzil siirecinin kitabi bir metin olarak
degil, hitabi bir metin olarak tamamlandigini bilmekteyiz. Binaenaleyh hitabi bir metnin
biitiinliyle yazili bir metin olarak inzal edilmis olan kitaplar gibi olmadig1 veya
olamayacagi da bilinmektedir. Zira hitabi bir metnin ayn1 konunun degisik zamanlarda
ortaya ¢ikan farkli olgularina deginerek yeni bir bildirimde bulunmasi dogaldir. Bu
durum, ilk bakista celisik goriinen durumlarin olmasimna da zemin hazirlayabilir.
Nitekim gorebildigimiz kadariyla bu olgusallik evreleri, Miisliiman kiiltiirde bazi
hiikiimlerin iptali anlaminda yeni bir anlayis1 hazirlamistir denilebilir.

%3 Abdulcelil Candan, Kur’an’t Nasil Anlamali?, (istanbul: Elest Yaymlari, 2011), 273-274.

% El-Bakara, 2/85.

% Nis, 4/3, 129.

% Ebi Ca’fer et-Taberi, Camiu’l-beydn an te vili dyi’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-Fikr,1988), 1: 477.

% Bu yaklasimun en tipik 6rnegi, Kitab’m siinnet ile nesh oldugunu savunan geleneksel bakis agisidir.
(Bkz. Eb0 Hamid el-Gazali, el-Mustasfa min ilmi’l-usOl, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1: 78.

% Al-i imran, 3/59, el-Hicr, 15/26, en-Nahl, 16/4, er-Rahman, 55/14.
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Metin biitiinliigliniin korunmasinin ilk adimi kavramsal tutarlilik ise, ikinci adimi da
ayni metin igerisinde celigki ve tutarsizliklarin izale edilmis olmasidir. Bu sebeple,
dogrudan Yiice Tanr1’dan gelmis olan bir metnin igerisinde vahiy siirecinin biitiinliigiine
dair bir geliski barindirmamasi gerekir. Bunun ig¢indir ki, saglikli bir nesih algisinin
tezahiirli icin Kur’an’a konu biitiinliigii iizerinden de bakmak durumu hasil olmustur.
Bunun goz ardi edildigi her durumda, ayni konuda farkli sonuglarin elde edilmesi gibi
garip bir neticeye varildig1r da gozlemlenebilir. Dahasi, 6ziinde pargact olan bu bakig
acis1, metnin c¢elisik ifadeler igerdigi intibaini1 vermektedir. Mesela, kader, insan
zgiirliigii ve fiiller konusunda Kur’an tek bir sey sdyledigi halde,* insanlar Kur’an’dan
farkl1 sonuglar ¢ikarma egilimindedirler. Hatta birbirini nakzeden anlayislar da yine
ayetlere dayanarak elde edilmistir.”® Bunun gibi, nesh konusunda da Kur’an’in sdyledigi
seylerin genel bir biitiinliik i¢erisinde ele alinmas1 gerekmektedir.

Bilebildigimiz kadariyla Kur’an-1 Kerim, kendisinden oOnceki pratikleri ifade eden
seriatlar hususunda bazi agiklamalar yapmaktadir. Onun agiklamalarmin farkli amaglari
bulunsa da, esas olarak insanliga gonderilmis olan vahyin ayn1 kaynaktan beslendigine
dair bir vurgunun 6n plana cikarildigii gorebilmekteyiz.*' Bu birlikteligin kok
paradigmasi ise, besere gonderilmis olan kutsal metinlerin temel hiikiimlerin
degismemesi ilkesidir.** Kur’an’in savundugu sey, siire¢ icerisinde farkli elgilere
gonderilmis olan bildirimlerde degisen seylerin temel hiikiimler yani inang ve ahlak
ilkeleri degil,43 donemsel manada yiirlirliik degeri olan bazi uygulamalar veya
pratik/seriat bazindaki ifadelerdir.** Zira bazi elgilerin gorev alanlari, yeni ve degisik bir
ortam icerisinde tanimlanmistir. Buna uygun diizenlemelerin yapilmast da
gerekmektedir. Ustelik son vahyin genel adi olan Kur’an, bahsedilen kisisel ve
toplumsal olgulara hitap eden yeni bir ayet kiimesi olarak hayatiyet bulmustur. Bu
acidandir ki Kur’an, heniiz yiirtirlik degeri bulunmayan veya ge¢miste bazi toplumlara
mahsus olarak konulmus olan hiikiimlerin bazilarini nesh ederek® ilkesel olarak nasih
pozisyonuna geg:mistir.‘l6 Bu itibarladir ki, Yiice Allah, insanlarin degisim ve gelisim

% Beserin yaratilis degeri mesabesinde olan sorumluluk ilkesi geregi sdyleyebiliriz ki, insamin kaderi diye
bir seyden bahsedilecekse o da, bilerek ve isteyerek isledigiyle yargilanmaktir. Insan igin bunun disinda
takdir edilmis olan bir kaderden bahsedilemez. Mamatfih bireysel iradenin dokunusuna dair olmayan her
sey, insanin hesap alanimin diginda telakki edilmelidir. (Bkz. el-A’raf, 7/147,; es-Secde, 32/14; es-Sebe’,
34/33; et-Talak, 65/9).

“0 Bahsedilen zihniyete 6rneklik etmesi bakimindan Basra kadisi Ubeydullah b. Hasan’in sozlerini takip
etmemiz yeterlidir kanaatindeyiz. Nitekim o, bu konuda soyle demektedir: “Kur’an’da ihtilafa delalet
vardir. Kaderi reddedenler dogru soylemislerdir. Bu goriis icin Kur’an’dan bir asil (mesned) vardir.
Cebriyye’nin de dedikleri dogrudur. Onlarin goriisleri i¢in de, Kur’an’da bir asil vardir. Kim kaderi
reddederse, dogrudur. Kim cebr goriisiinii kabul ederse o da dogrudur. Ciinkii bazen bir tek ayet, iki
muhtelif manaya delalet eder ve birbirine zit iki manaya ¢ekilebilir... Her kim ‘zina eden mii ' mindir’
derse, isabet etmistir. Her kim ‘kdfirdir’ derse, o da isabet etmistir. Bir baskast ‘ne mii ' mindir ne kdfirdir
fakat fasiktir’ derse, o da isabet etmistir. Bir baskasi ‘o kdfirdir, miisrik degildir’ derse o da isabet
etmistir. ‘Kdfirdir ve miisriktir’ diyen de isabet etmigtir. Ciinkii Kur’an, biitiin bu manalara delalet
etmektedir.” (Bkz. Ebi Muhammed Abdullah Ibn Kuteybe ed-Dineveri, Te'vilu muhtelifi’l-hadis,
(Beyrut: Yy., 1972), 89; Hadis Miidafasi, gev.: M. Hayri Kirbasoglu, (istanbul: Kaythan Yayinlari, 1979),
64.

** Al-i Imran, 3/3; el-Maide, 5/48.

2 El-A’14, 87/18-19.

** EI-Maide, 5/48.

* El-Maide, 5/48; es-Stra, 42/13; el-Casiye, 45/18.

*® Nisa, 4/154, 160, 161; el-En’am, 6/46, 146; el-A’raf, 7/163; en-Nahl, 16/118.

“ Nis4, 4/105, 136; en-Nahl, 16/44; es-Suara, 26/196.

446



Namik Kemal Okumusg

seviyelerini dikkate almakla, kisisel ve sosyal degisim ve gelisimin mahiyetine dair
Onemli bir adim da atmis olmaktadir.

Bununla birlikte Cenédb-1 Hakk, bu ilkesel duruma gore gondermis oldugu
peygamberlerin mesajlarinda oldukca degisiklikler de yapmistir. Oyle ki tenzil
siirecinde de agikca goriildiigi kadariyla olast degisimin mantigi, zaman ve zeminin
degismesi umdesiyle paralellik arz eden bir yapiy1 deruhte etmektedir. Ancak
bilinmelidir ki, insanligin atas1 durumunda olan Hz. Adem’le baslayan Islam vahyinin
evrensel ve degismez degerleri olan hanif*’ ya da tevhit ¢izgisi hep korunmustur. Ayni
sekilde birbirinin devami olan seriatlarin bazi uygulamalarinda degisikliklere gidilerek
sari tarafindan gerekli goriilenler gerekli goriildiikleri kadar degistirilmistir.*® Bu
nedenle de kabul edilebilir bir iptal/nesih olgusu, ayni metnin icerisinde degil, birbirini
takip eden farkli iimmetler arasinda cari olmus olabilir. Binaenaleyh vahiy ve inzal
sirecinin son halkasi olan Kur’an, hem ilke, hem uygulama ve hem de haber verme
anlaminda nasih bir pozisyonda durmaktadir.*® Bu sebepledir ki, Islam Dini’nin son
bildirgesi ya da vahyi konumunda Kur’an, kendi i¢ biitiinliigii ile ilkesel tutarliligina son
derece 6nem vermistir.® Bu nedenle de Kur’an’da birbirini nakzeden degil, birbirini
destekleyen ayetler bulunmaktadir diyebiliriz. Aslinda kelam, usul ve felsefenin
dogrudan konusu olan nesh olgusu, kanaatimizce kendi mecrasindan c¢ikarilmis ve
busbiitiin tefsir ilminin konusu haline getirilmistir.>*

Kisi ve toplumlara gore temel yasalarin degismezligi fikri,>” metin i¢i neshin imkani ve
kabulii iizerinden siirekli degisebilen bir olguya mahkim edilmektedir.® O nedenle

*" El-Bakara, 2/135; Al-i Imran, 3/67, 95; Nisa, 4/125; el-En’am, 6/79, 161; Yanus, 10/105; en-Nahl,
16/120; el-Hac, 22/31, er-Rlim, 30/30; el-Beyyine, 98/5.

*® Nisa, 4/28.

* En-Nahl, 16/64.

%0 Halis Albayrak, Kur’dn'in Biitiinligii Uzerine/Kur’'dn’in Kur’dn’la Tefsiri, (istanbul: Sule Yaynlari,
1992), 36.

*! islami ilimlerin metodolojisini diizenleyen usil kitaplari, nesh konusunda genel gecer bazi kurallar
koymuslardir. Kanaatimizce biitiiniiyle beser tarafindan kodifiye edilmis olan bu kurallarin olmasi,
Kur’an igi nesh olgusunu hakli ¢ikarmaz. Ancak bu kurallarin yine de bir yerden baglamak sadedinde
o6nemli oldugunu diisiinmekteyiz. Belki de Kur’an’mn ayetlerinin biiyiik bir kismini iptale gidebilecek
serbest yorumlarin 6niine gegebilmek i¢in bu adimin atilmig olmasi dikkate alinmalidir. Her ne olursa
Olsun 6ziinde biitiiniiyle beseri bir diizenleme olan bu kurallar, Kur’an i¢i nesh olgusunu baz alarak
sistemlestirilmis gibidir. Simdi usdlciilerin nesh prensibi etrafinda gelistirmis olduklari islem
basamaklarina bakabiliriz. Bunlar: a-Nesh edilen hiikiim ser’i bir hiikiim olmalidir. B-Nasih ile mensdh
arasinda zaman asinmi olmalidir. ikisi de aym anda veya mensitih nasihden dnce gelirse nesh gerceklesmez.
C- Mensiih, herhangi bir vakitle kayitli olmamali veya ebedi olduguna dair bir ifade olmamalidir (cihad
ayetleri gibi). d-Nasih, siibut ve kuvvette en az menstthun derecesinde olmalidir. Dolayisiyla bir hadis bir
ayeti neshedenmez. e- Her iki nassta neshi gerektirecek bir zitlik bulunmalidir. f-Neshe konu olan hukim,
iyi ve kotii olduguna dair akil erbabinin {izerinde ittifak ettigi seylerden olmamalidir. Mesela zuliim ve
haksizlik konularim iceren hiikiimler gibi. Bkz. M. Said Simsek, Giniimiiz Tefsir Problemleri, (Istanbul:
Esra Yayinlari, 19959, 62; Muhsin Demirci, Tefsir Usdlii, (Istanbul: IFAV Yaynlari, 2011), 47, 248.

52 El-isra, 17/7; el-Kehf, 18/55; el-Ahzab, 33/38, 62; el-Mii’min, 40/85; el-Fetih, 48/23.

>3 Kur’an’in kendi i¢inde nesh olmadigini iddia edenler bu gerekgelendirmelerini 10 madde iizerinden dile
getirmiglerdir. Bunlar: 1-Nesh aklen caiz olsa da Kur’an’da bilfiil caiz degildir. 2- Nesh, tefsir ilminin
konusudur, akaid ilminin konusu degildir. 3-Mensth ayetler, Kur’an’in ayetleri degildir. 4-Kur’an’da su
ayet su ayeti nesh eder seklinde bir hiikiim yoktur. 5-Ayni sekilde, su ayet, su ayeti nesh etmistir seklinde
sahih Peygamber sozi de yoktur. 6-iddet ile ilgili Bakara Suresi 240 ve 224 te oldugu gibi bazen nasih
kabul edilen ayet mensiihtan 6nce gelmis olabilir. 7-Nasih ve mensih &yetlerin sayilar1 ihtilaflidir. 8-
Nesh, emir ve nehiylerde olur dedikleri halde ahval ve ahbar konusunda da nesh oldugunu ileri
stirmiislerdir. (Bakara, 2/284) ayeti, 2/286 ile nesh edilmis denilmektedir). 9-Ahad haberlerle Kur’an iptal
ya da ispat edilemez. 10-Kur’an’in miitevatirligi konusunda icma vardir. Onun herhangi bir ayeti
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Kur’an’in kendi igerisinde olduguna inanilan nesh konusuna metnin biitlinliiglin
korunmasi ilkesinden hareketle farkli yaklagilmasi gerekmektedir. Kanaatimizce bu
yaklagimi destekleyen su bakis acgisi, sorunun ¢oziimiinde bizlere saglikli ipuglart
verecektir: “Iki ayet vardir ki bazi alimlerce birisi nasih, oteki mensih kabul edilmistir.
Bu iki ayet ashinda sosyal sartlara ve ferdin imkanlarina gére aymi konuda farkl
fahvalart ihtiva eder. Bu dyetler hakkinda sunlari soyleyebiliriz: Tedriciligin s6z konusu
oldugu hususlarda dyetin ilettigi mesajin, pratikte muhataplarca uygulanabilirligi
meselesi ortaya ¢iktiginda pek tabiidir ki, zaman ve sartlara paralel olarak hiikmii
uygulanacak olan ayet de degisik olacaktir. Yani belli sosyal sartlarda, bazi dyetlerin
ifade ettigi hiikiim devreye girer. Ama aym sartlarda, uygulanabilirligi, Kur’an in ruhu
ve zihniyeti a¢isindan miimkiin goriinmeyen dyetlerin hiikiimleri ise uygun sartlarin
tahakkukuna kadar tehir edilir. (Miisriklerle miinasebetler konusunda hiikiimler i¢eren
Bakara 109, 191; Tevbe, 5; Hac, 5, 39 ‘da aymi konunun degisik versiyonlarindan
bahsedilerek, zaman zaman ilk hikmiin, zaman zaman da ikinci ayetlerde ifade edilen
hiikmiin uygulanabilirligi ve gecerliligi s6z konusu edilmektedir.”™* Buna dayanarak
diyebiliriz ki, sahih bir nesh algisina kaynak teskil eden bu durum, esasinda 6zel bir
vurgudan genel bir hiikiim ¢ikarmak gibi kapsayici bir durumu da ifade etmektedir.>® Bu
gibi ayetlerde sadece hiikiim anlaminda bildirimler olmamasi, baslangictan beri
stiregelen bir ilkesel tutarliligin hala devam ettigini de gostermektedir. Kur’an’in gegmis
vahiyler iizerinden salik vermis oldugu bir salih ameli iptal ettigi diisliniilemeyecegine
gore, seriatlar arasinda bile olsa ilkeyi ilgilendiren biitiinciil bir iptal olayindan
bahsedilemez.

Son Peygambere gelen vahiylerin bitininin an itibariyle elimizde mevcut olan
Kur’an’in igerisinde olmasi inanci, nesh konusundaki farkli malzeme iizerinden siiphede
birakilmaktadir. Mesela Kur’an, zina edenlere 100 sopa ile tecziye etme iizerinden
acike¢a bir ceza diizenlemis oldugu halde,*® haddizatinda Ehl-i Kitap’tan miras alindig1
ortada olan recm uygulamasimnin® Kur’an’da mensih bir ayet oldugunu ileri siiren
rivayetler bulunmaktadir.”® Bahsedilen rivayette Hz. Omer’in agzindan Kur’an’in eksik

hakkinda yiiriirliikten kaldirildigina dair bir Ayet bulunmamaktadir. Bkz. ismail Cerrahoglu, Tefsir Usalu,
(Ankara: TDV Yayinlari, 1985), 125-126; Siileyman Ates, Kur'an’da Nesh Meselesi, (Istanbul: Yeni
Ufuklar Nesriyat, 1996), 15, 23; Mesut Okumus, Ulimu’l-Kur’an/Kur’an Ilimleri, “Tefsir” Kitabi iginde,
edt. M. Akif Kog, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 337-338.

> Albayrak, Kur’an’in Biitiinliigii, 36-37.

% Miisliiman alimler, bu durumu agiklamak i¢in akil sahibi herkesin onay verebilecegi bir tarzda soyle bir
izahat gelistirmislerdir: “el-fbretu bi umiimi’l-lafzi ld bihusiisi’s-sebeb.” Yani: “Asil olan, sebebin ézel
olusu degil, hiikmiin genel olusudur.” Bu ilkenin isletildigi her durumda Kur’an i¢i bir neshin
imkansizligina dair bir kanaat gelistirebiliriz. Mesela, Tebbet Siresi’nde bahsedilen kisiler olan Ebi
Leheb ve karist Ummii Cemil buna giizel bir 6rnek teskil edebilir. Bkz. Okumus, Kur’an Ilimleri, 335.
Zira ilgili Stire’de Ebu Leheb ve karisindan dogrudan bahsedilmis olsa da, zaman itibariyle bu kisiliklerin
yastyor olmadig1 bilinmektedir. Bu gerekg¢eden 6tiirii, bahsedilen Stire’nin nesh edilmis olma segeneginin
ortadan kaldirmak icin, Kur’an’1 biitiinsel anlamamiza yardimci olacak farkli bir alginin isletilmesi
gerekmektedir.

> “[Ey Mii'minler!] Zina eden kadin ve erkekten her birine yiizer sopa/degnek vurun. Mademki Allah’a
ve Ahiret’e inaniyorsunuz, o hdlde sucglulara acima duygunuz Allah’in bu hiikmiinii uygulamaktan sizi
alikoymasin. Ayrica onlar cezalandrilirken bir grup mii’min de hazir bulunup tanik olsun.” (en-Ndr,

24/2).
5 Kitab-1 Mukaddes, (istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 1981), Levililer, Bab, 20/1-3, Bab, 24/23.
% Hz. Omer, bir Cuma giinii minbere ¢ikarak hutbe okumus ve sunlari sdylemistir: “...Siiphesiz ki Allah,

Muhammed’i hak Peygamber olarak gonderdi, ona kitap indirdi. Allah’1n indirdigi seyler igerisinde recm
ayeti’ de vardi. Bizler, o ayeti okuduk, anladik ve ezberledik. Bunun i¢indir ki, Restilullah sav) recmetti,
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cem edildigi ileri siiriilmektedir. Kur’an’da zina suqu ile ilgili olarak ‘yiiz sopa vurma’
tizerinden etkin bir cezai diizenleme yapilmis olmasi durumu, rivayetler iizerinden adeta
rafa kaldirilmaktadir. Ancak geleneksel yaklasim sahipleri yine Kur’an ayetleri
tizerinden yol alarak bu durumun aksini ifade etmektedir. Bunlarin delil olarak
kullanmis olduklar1 ayetlerin ilki: “Restiil, size neyi verdiyse onu alin, neyi yasak ettiyse
de ondan kaginin® ayeti ve digeri ise: “O, hevdsindan bir sey konusmaz. O, ancak
vahyedilen bir vahiydir’® ayetidir. Gerek ilk bakista ve gerekse de niizil sebepleri
incelendiginde agikga goriilecektir ki, bu iki ayet de restliin muhataplarina yeni gelen
ayetlerden bahsederken ki hali icin yapilan itirazlara verilen cevaplar climlesinden
goralmelidir.

3. Celiskiden Azade Bir Metnin insasi

Kanaatimizce kutsal bir metinde celiskinin olmamasi demek, ayni metin igerisinde
birbirini nakzeden, ortadan kaldiran ifade ve hitkkmiin olmamasi demektir. Ancak metne
farkli yaklasimlar sebebiyle her daim olasilik dairesinde olan bu durum, okuyucu i¢in
ilgili metne kars: biisbiitiin giivensizlik de yaratabilir.®® Mamafih Kur’an, kendisini
tanimladig1 sekliyle kusur, eksiklik ve yanlislik olmasindan uzak bir kitaptir.®? Oyle ki
Kur’an’in her devirde yasanilasi bir kitap oldugu konusunda hayli emek harcayan ilim
adamlarindan birisi olan Mehmet Okuyan, bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Nesh bir
tir iptal ve ¢eliskidir. Oysa: ‘Hald Kur’an iizerinde geregi gibi diigiinmiiyorlar mi?
Eger o, Allah’tan baskast tarafindan gelmis olsayd: onda bir¢ok tutarsizlik bulurlardr”

ondan sonra biz de recmettik. Ama insanlarin {izerinden uzun zaman gecerse korkarim ki birisi ¢ikip,
‘Biz, Allah’in kitabinda recmi géremiyoruz’ der de, Allah’in indirdigi farizay:1 terk ederek sapikliga
diiserler. Gergekten erkek ve kadinlardan zina eden kimse tizerine-muhsan olmak, beyyine veya gebelik
yahut itirafta bulunmaksartiyla- recim, Allah’in kitabinda sabit bir haktir.” (Bkz. Buhari, el-Cdmiu’s-
Sahih, “Hudad”, 31; Eba Davad, Stnen, “Huddd”, 23; Tirmizi, Siinen, “Hudtd”, 7, ibn Mace, Siinen,
“Hudtd”, 9; Imam Malik, Muvatta, “Huddd”, 10; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 23). Devaminda Hz.
Omer: “Eger insanlarin, ‘Omer, Kur’an’dan olmayan bir seyi Kur’an’a dercediyor’ seklindeki
ithamlarindan korkmasaydim, kuskusuz recim ayetini Kur’an’a yazdirtirdim” demistir. (Bkz. Ebt Davud,
Suinen, “Hudad”, 23, imam Malik, Muvatta, “Hudtd”, 1; ibn Hanbel, Miisned, V, 183). Muhsin Demirci,
recim ayeti denilen rivayetin (Evii erkek ve evli kadin zina yaptiklart zaman Allah tan bir ceza olarak
muhakkak onlart recmedin. Allah, mutlak galip ve hikmet sahibidir. (Bkz. Buhari, Sahih, “Hudad”, 31)
farkli versiyonlarina deginerek, her bir kaynakta (Mesela Darimi, iImam Malik, ibn Hanbel, Hakim,
Ibnii’l-Cevzi, Zerkani, Beyhaki, Siiyati, Heysemi’nin ilgili eserlerinde) ilgili ayetin farkli ciimle yapisiyla
gectigini belirtmektedir. (Bkz. Demirci, Tefsir Usull, 250-251). Nitekim recm hitkmiiniin gectigi Tevrat,
ilgili cezaya soyle deginmektedir: “...Fakat bu sey, gen¢ kadinda kizlik nisanlar1 bulunmadig: hakikatsa;
0 zaman gen¢ kadini babasinin evinin kapisina ¢ikaracaklar ve gsehrin adamlari1 onu tagla taslayacaklar ve
dlecek, ciinkii babasimin evinde zina etmis olmakla Israil’de algaklik etmistir; ve aranizdan kétiiliigii
kaldiracaksin. ” (Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Tesniye, Bab, 22, 20-21). Tevrat, devamindaki iki ayette de
yine evlilik dis1 iligkiye deginerek sugun giderilmesi babinda recimden bahsederek, taglayarak dldiirmeyi
kotiliigiin kaldirilmasina bir kaynak olarak gostermektedir. (Kitab-1 Mukaddes, Tesniye, Bab, 22, 22-24).
% El-Hasr, 59/7.

% En-Necm, 53/3-4.

%1 Nitekim bu algiya drnek teskil edebilecek bazi uygulamalar da gériilmektedir. Kur’an’da nesh olmast
kabulii, 6zellikle az gelismis ve gelismekte olan Miisliiman toplumlarda iktidarlarin kotii emellerine
kaynaklik teskil eder bir tarzda da kullanilmistir. Mesela, Somali’de 1970’1lerde nesh olgusundan hareket
eden baskicr iktidar, 6zellikle Kur’an’daki hiikkiim ayetlerinin devrin sartlarina uymadig1 gerekgesiyle
iptalini diisiinmiis ve Kur’an’mm muhkem beyanlarina aykiri olan bazi yeni kanuni diizenlemeler
yapabilmistir. Ona kars1 ¢ikan ulemadan bazi kisiler ise idam edilmistir. (Bkz. Fevzi Ziildloglu, Yolumuzu
Aydinlatan Kur’ani Kavramlar, (Istanbul: Ekin Yaymlari, 2010), 532). Benzer bir algmin 28 Subat
stirecinde tilkemizin 6nde gelen siyasetgileri tarafindan agikga dillendirildigi ve laik paradigmanin lehinde
bir kanaat olarak kullanildig1 bilinmektedir.

®2 El-Fussilet, 41/42.

449



Kur’an’da Degisim ve Déniistimiin Belirlenmis Yasal Adimlarinin Keldmi Yorumu

ayeti geregi, Kur’an’da ¢eliski yoktur, dolayistyla Kur’an’da hiikiimler arasi bir iptalin
bulunmasi da miimkiin degildir. Dahasi1 nesh, aslinda ayetleri hiikiimsiiz birakmak
anlaminda kabul edildigi icin, bizce bu iddia, dolayli olarak Kur’an dyetlerini etkisiz
birakmak, onlari dciz hale getirmek anlamini da beraberinde getirmektedir. 83 By
nedenledir ki, yapilmasi gereken sey, ayni konuyla ilgili bildirimleri alip bir araya
getirmek ve hitabin zaman ve zemini ile olgu esnasindaki iliskiyi dikkate almaktir.
Gelinen bu noktada ileri strllebilir ki, herhangi bir konunun degisik veghelerine vurgu
yapan ayetlerin olmasi, ayni olgu etrafinda bile farkli durumlarin gbéz Oniine
getirilmesini gerekli kilmaktadir. Hatta bu durumda bazen olayin basamaklarma da
deginilmis olabilir. Yine ilgili bildirimler, olgunun gegerligi konusunda belli bir sinir
cizmeyi veya alternatif sunmay1 hedeflemistir denilebilir. Dahasi, kendi anlam haritamiz
icerisinde bulunan ‘istisna’ ve ‘tahsis’ gibi uygulamalar da bu gibi celisik goriilen
ifadelerin anlasilmasini kolaylastiracaktir.

Yuce Allah’in yapmis oldugu islerin kaynaginda yer alan temel bir deger de hikmettir.
O’nun faaliyetleri bu amactan yoksun olarak ele alinamaz.*® Zira yarattiklarina karst
merhamet gosteren bir Tanri’’min hikmetsiz ve rastgele is yapmasi diisiiniilemez.®®
Varligin devami icin gerekli olan adimlarin atilmasi {izerinden anlasilabilecek olan
hikmet olgusu, Yiice Allah i¢in bir zorunluluk degil, bir adalet ve de bir ahlakilik
durumudur.®® Ancak bu kavramin insana déniik bir vechesi de bulunmaktadir.®’
Denilebilir ki, gerek Peygamberlerin kazanimlar1 6zelinde ve gerekse de insanlhigin
kazanimlar1 genelinde bu olgunun pozitif bir yonii bulunmaktadir.®® Mamafih bu
insanlar i¢in hikmet; hak ve hakikati gorebilme, eylemin arkasini, sziin baglamini ve
gidecegi yeri bilebilme,®® 6ngorilii davranabilme, isabetli karar alabilme yetenegi,
dogru ve diiriist i yapabilme suuru ve Allah’in rizasini her seyin iistiinde tutarak
harcama bilincine sahip olma yetisi anlamina gelmektedir.70 Hikmet tzerinden is
yapabilen bu kisiler, maddi ve manevi anlamda biiyiik bir kazanima ve liitfa diicar olan
kisilerdir.”* Onlarm gelecegi 6ngérerek yaptiklart her sey, siire¢ sonunda islerinden elde
ettikleri artt degerler gibi kendilerine donecek olan kazanimlarimi da gorebildiklerini
gostermektedir.”> Bu sebeple, Kur’an ayetlerinde siklikla bahsedilmis olan hikmet
yetenegi,73 Kitap ve peygamberlik disinda esasinda akil sahibi kisinin olgu hakkinda tist
perdeden bakabilme kapasitesidir diyebiliriz. Soziin baglamint bilebilmek, yani
Kur’an’m hitabini anlayabilmek, gergekten biiyiik bir hikmettir.

Peygamberlerin eskiye ait olan Tanr algilarina, iman esaslarina, ibadet telakkilerine ve
de baz1 kurumsal yapilara itiraz ettigi dogrudur. Ancak onlarin muhalefet etmis oldugu
bu durum, insanligin 6teden beri iizerinde ittifak etmis oldugu fitri degerlerden olan
tevhide uygun olmayan birikimlerden sayilmalidir. Bunlar, siire¢ igerisinde insanlarin
olusturmus oldugu gelenekler olabildigi gibi, yine siire¢ igerisinde o toplumla ilgili

%3 Mehmet Okuyan, Kur'dn-1 Kerim'de Cok Anlamhilik, (istanbul: Diisiin Yayncilik, 2013), 595.

% Ed-Duhan, 44/4-5.

% Es-Sra, 42/51.

% E|-H0d, 11/1; el-Isra, 17/39; el-Fussilet, 41/42.

%7 El-Bakara, 2/129, 151, 269; Al-i imrén, 3/48, 164; el-Maide, 5/10; el-Ahzab, 33/34; el-Cum’a, 62/2.
%8 El-Bakara, 2/231, Al-i imran, 3/79; el-En’am, 6/89; el-Isra, 17/39; el-Casiye, 45/16.

% En-Nahl, 16/25; es-Sad, 38/20.

"0 El-Bakara, 2/251; Nisa, 4/54; YQsuf, 12/22; Meryem, 19/12; es-Suara, 26/83; el-Kasas, 28/14; Lokman,
31/12.

™ El-Bakara, 2/269; Nisa, 4/113.

2 Al-i Imran, 3/81.

® Al-i imran, 3/58; Yonus, 10/1; Lokman, 31/2; Yasin, 36/2; ez-Zuhr(f, 43/4.
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mevzi bir yasak ya da uygulama da olabilir. O halde peygamberlerin dogrudan
dokunarak degisimlerini sagladig1 seyler, ortak hedeflerle uyusan degerler degil, siire¢
icerisinde tevhide eklemlenen yan unsurlardir denilebilir. Dogaldir ki, yeni vahiy
tizerinden degisime ugrayan bu durum, eski vahyin ve de dinlerin miintesipleri
tarafindan hos karsilanmamistir. Ozellikle Yahudi ve Hiristiyanlarin kendi seriatlarmin
yiiriirliigiiniin tartismali hale gelmesi, Islam vahyine kars1 esasli bir muhalefetin de
dogmasina neden olmustur. Mamafih bu degisime muhalefet eden gruplar, yalnizca Ehl-
1 Kitap ile sinirli da degildir. Kurumsal diizenleri ile atalarinin dinlerinin tehlikede
oldugunu goren biitiin pagan kiiltiirler de yeni gelen vahiyler karsisinda muhalif bir
pozisyon almislardir. Teblig faaliyeti, esas olarak bu muhalif alginin bastirilmasin
hedeflemis olmasa da, toplumsal dokuda karsilik ve hayatiyet bulmus olan bu olgunun
g6z ard1 edilmesi de disliniilmemistir.

O nedenle, yapilan faaliyet, hem eski ve yanlis olanin kaldirilmasi, hem de yeni ve
hakikat olanin yerlestirilmesi tizerinden c¢ift yonli bir mucadeleyi kapsar hale
getirilmigtir. Miicadelenin yakin ve uzak unsurlar iizerinden islevsel olmasi,
haddizatinda tevhid ilkeleri hususunda herhangi bir degisiklige gidilmeyecegini de
garanti etmekteydi. Bu amagladir ki, bu miicadelenin karsi tarafi olan kitap ehline
esasinda ortak temeller iizerinde bulunuldugu haber verilmistir. Oteden beri seriatlar
bazinda yapilan bu tiir bir neshin ya da yliriirlikten kaldirmanin bu sekli, vahiy
geleneginin temsilcileri olan kitap ehli tarafindan da iyi bilindigi i¢in halihazirda
yapilmakta olan nesh uygulamasi, ¢ok tartisilan bir sey de degildir. Oyle ki onlarin
Oteden beri alistk olduklar1 bu durumun akil ve izanla anlasilacak bir tarafi da
bulunmaktadir.

4. Oteden Beri Siiregelen Yasal Stirecin Tedariki

Geleneksel anlamda isler olan neshin, 6zellikle de seriatlar arasinda olmas1 hususiyeti,
stinnetullah yasalar1 kapsaminda degerlendirilmelidir. Dogaldir ki, Miisliiman kiiltiiriin
kendi vahyinin tahkimi ag¢isindan oncelikli olarak bu algiy1 beslemesi gerekirken, zaman
itibariyle anlamakta zorlandiklar1 ya da olgunun ¢esitli asamalarina deginen alternatifli
durumu nesh secenegi ile tarif etmeleri, Kitab’in mevstikiyeti agisindan anlasilacak bir
yaklasim da degildir. Kitap icerisindeki iptalleri kabul edip, sonra da bu durumun yani
nesh olgusunun iman ve temel ilkelerde degil de teferruat ya da ibadet ve
uygulamalarda oldugunu ileri siirmek,” ¢eliski babinda anlasilmas: gereken bu olgusal
durumu hakli ¢ikarmaz. Degisen ve gelisen sartlar muvacehesinde olabilirligi ileri
stirilen bu gerekge, olast durumu okuyamamanin bir adimi olarak goriilmelidir. Dahasi

" Bu algiya uygun olarak su érnegi verebiliriz. Ebai Bekir ibnu’l-Arabi’ye gére, bazi kaynaklarda ‘kili¢
ayeti’ olarak da bilinen Tevbe Siresi’nin 5. ayeti, bundan 6nce gelmis olan 114 ayetin hitkkmiinii nesh
etmistir. (Bkz. Eba Bekir Tbnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2003), 1:
102-104; 2: 901-902). Ginimizde bile dindarhigi siddet olarak yorumlayan bazi cevrelerce inang
Ozgiirliigiine vurulan giiglii bir tokat olarak gosterilen ilgili dyetin anlamu soyledir: “Haram aylar sona
erdiginde [antlasma sartlarina uymayan] miisrikleri ele gecirdiginiz yerde oldiiriin. Gerektiginde onlart
yakalayp tutsak edin, gelip gectikleri her yeri gozetim altinda tutun. Sayet tovbe edip imana gelir [ve
tipki sizin gibi] namazi kilip zekati verirlerse, onlart serbest birakin. Ciinkii Allah, tovbekar kullarina
karsi ¢ok affedici, ¢ok merhametlidir.”(et-Tevbe, 9/5). Halbuki belli sartlarda diigmana karsi savas ve
onlar1 dldiirme izni veren bu ayet, baris1 one ¢eken diger ayetlerin hiikmiinii iptal etmemis, 6zel olarak
saldirt durumunda ya da savag durumundaki mevzi bir tercihi one ¢ikarmaktadir. Zaten ayni ayetin
devaminda da barisa yanasma segenegi agik tutulmustur. Bu ayetin din ve vicdan 6zgiirliigiine keskin bir
siir ¢ekmesi ya da diger hosgoriilii tavirlar iptal etmesi sdyle dursun, saldir1 altinda olunan boyle bir
durumda bile barisin kollanabilecegine dair etkin ve de ahlaki bir vurgusu bulunmaktadir.
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bu durum, geleneksel Miisliimanligin {izerinde titizlikle durmus oldugu Yiice Allah’in
ezeli ilminin mahiyetini de kuskulu hale getirmektedir.75 Yiice Allah’in oldukga yakin
bir zamanda gergeklesecek olan degisiklikleri Ongéremeyerek, ortaya cikan yeni
durumlar1 zaman iginde kontrol ediyor oldugunu ileri siirmek, esya ve olgularin
mabhiyeti hakkinda daha yaratmadan kural koyabilen bir Tanr1 olgusuna halel getirebilir.
Bu algidan uzak durmak, her seyden once Yiice Allah’in yapabileceklerine olan
sayginin bir gostergesidir.

Goriildiigii kadariyla nesh konusundaki kafa karisikliginin temelinde, degisik seriatlar
hususundaki degisimler degil,”® aymi seriat igerisindeki lokal degisimler yatmaktadir.
Zira zaman ve zemine gore degisiklik gosterebilen ve genellikle de elgilerin uygulama
modellerine verilen isim olan seriatlar kendi icerisinde bir biitiinlik arz etmelidir.”’
Oysaki kendi igerisinde bliylik bir tutarsizlik 6rnegi olan bu algi, kisileri ortami
okuyamayan ve gelecekten haberdar olmayan bir Tanri algisina da yoneltmektedir.
Bazilarinin ileri stirmiis oldugu gibi bu durum, degisen sosyal sartlarin dayattigi bir
sonug olarak da goriilemez. Zira yeni mesajin bdyle bir 6ngoriiyle hareket edebilmesi
gerekirdi. Bu denli basit bir Ongdriiyli yapamayan bir varligin Tanr1 olmasi da
diistiniilemez. Nitekim bugiin bazi kuruluslarin yilizyil sonrasin1 adim adim planladigini
diistiniirsek, ilgililerin bu iddiasinin her seyi bilen bir Allah i¢in gegerli olmadigini ileri
stirebiliriz. Yiice Allah’in hayata miidahalesi an itibariyle olsa dahi, yine de tedricilik ile
iptal arasinda biiyiik bir fark bulunmaktadir. Hem bu alginin kader 6rgiisiine gére Yiice
Allah’in énceden bilip takdir etmesi,”® mevcut geliskileri izale etmeye yetmez bir
durumun ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.

Herhangi bir el¢inin teblig siireci, insanlarin bu siire icerisinde degistigi sdylenen yeni
duruma ayak uydurmada sorun yaratmaz goriinmektedir. Haddizatinda teblig ici nesh
olgusunu kabul edenler, olast degisim ve gelisimin basamakli ve alternatifli oldugunu
gozden kacirmaktadirlar. Onlarin nesh dedikleri olgular, mevcut olgunun degisik
basamaklarina hitap ediyor olmasi itibariyle, siinnetullaha daha uygun bir agiklama tarzi
gibi kabul edilmelidir. Zira bu durumda yapilacak olan sey, son degisikliklere uygun
olan yeni durumun yasalliginin kabul edilmesi ve sartlarin olugsmasi halinde beklenen
sonucun gelmesinin de erken olmadigi hususudur. Ayni konuda farkli bildirimlerin
olmast durumu ise, yapilan degisikliklerin makul bir siireci takip eder oldugunun
bilinmesine matuf bir kazanimdir. Bu durum ise, yapilmakta olan her devrim igin
gecerli ve de gerekli bir ilkedir. Eger ki yeni bir uygulamay1 yerlestirmek istiyorsak,
beserin aligkanliklarini ve de biyolojik bagimliliklarint dikkate alarak insanlara se¢enek
ve alternatif sunarak zaman igerisinde eski aliskanliklarindan kurtulmasi saglanmalidir.
Seriatlar arasindaki nesh durumunda yapilan sey, dinin asillar1 iizerinde olusan bir
tedricilik ya da pazarlik olmadig: igin, siire¢ icerisinde degisiklige ugramis olan bu
alanda kademeli bir gecis ve sonugta elde edilecek olan kesin bir kopus istenmektedir.

Yeni dini olusumlarin dogas1 geregi biraz eskinin ilkeleri, biraz da yeni olanin kabulleri
izerinden igleyen bir pazarlik kabul edilemez. Boyle bir dindarlik gecerli de degildir.
Ancak ozellikle siiregelen her tiirlii aliskanliklardan kurtulmak i¢in kademeli bir gecis
ve de insan biyolojisinin genel karakterinin dikkate alinmasi elzem bir husustur. Bize
gore nesh olgusunda yapilan sey de tam olarak bundan ibarettir. Bu ciimleden olarak

S EI-En’am, 6/80; el-A’raf, 7/89; et-Ta-Ha, 20/98; el-Mii’min/Gafir, 40/7; et-Talak, 65/12.
® EI-Maide, 5/48.

" {lhami Giiler, Sabit Din, 23-24.

"® Helmer Ringgren, Islam Kaderciligi, 72-77.
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Kur’an vahyi i¢in sdyleyecek olursak, vahyin devam ettigi bir siiregte gelen bildirimler
arasinda asama ve alternatiflerin olmasi1 kadar normal bir sey olamaz.” Hem dénem ve
sartlarin degismesiyle verilen emirlerdeki vurgular da degisebilir. Ancak emir olarak
sonradan gelen bir sey, onceki durumu iptal etmeyebilir. Dahasi bu durum, ilk emrin
ortadan kalktig1 anlamina da gelmez. Zira ilk durumda verilen hiikiimler, kendi sartlari
avdet edince yine yirirlige girebilir. Ayn1 konuda sonradan verilen hiikiimler de yine
kendi sartlari icerisinde degerlendirilmelidir.®*® Oyle bir sart ve ahval igerisinde
bulunulur ki, o ortamda ilk gelenler degil, son gelen hiikiimler de uygulanamayabilir, ya
da tam tersi bir durum ortaya ¢ikabilir. iste bu gibi olgusalliklar karsisinda segenek
sunan Kur’an, kendi i¢inde bir neshi degil, kademeli gecisi Oncelemis gibidir. Mesela
Bakara Siresi’nin biitiiniiyle Medine dénemine ait bir bildirim olmas1,®" muhataplarin
vasfi ve kazanimlarim1 dikkate alarak 10 yillik bir siiredeki kisisel ve toplumsal
degisimleri saglikli bir sekilde okuyarak verimli bir ¢ikarim yapmamizi salik
vermektedir. Zira her donemin bir yasasi oldugu ildhi hiikkmii geregi,82 kisi ve
toplumlara iletilen emir ve yasaklar, muhakkak belli sartlar muvacehesinde uygulamaya
konulmaktadir.

Kur’an, ihtilaf iireten degil, ihtilaf ¢6zen bir yapiya sahiptir.%® Zira Kur’an, herhangi bir
konuda sadece hakikat iizerinden islem yapmaktadir. Siiphe tiretmeyen bu metot
sayesinde insanlarin hakikate ulasabilmelerinin imkan1 dogmus olmaktadir. Insanligin
birikimini de dikkate alan bu metot, hayat yolunda insana yol gostermektedir. Beseri
siiphelerinden arindirmasi gereken bu kitabin®* siire¢ igerisinde stiphelerin beslendigi bir
kaynaga doniismesi, hatta kisisel siipheleri besleyen bir yapiya doniismesi, isten bile
degildir. Mamafih bu Ongoriiniin biliylik oranda gergeklestigi de gdézlemlenmektedir.
Gerek gecmis, gerekse de an itibariyle ifade edecek olursak, Kur’an’in biitiinligi
saglayan yoOniiniin zayiflatilip ayriliklar1 beslemek {izere bagvurulan bir kaynaga
dontstiirildiigii goriilmektedir. Haddizatinda Kur’an’1n, kisi, grup ve cemaatlerin kafa
konforunu beslemedigi bilinmekte ise de, Miisliiman kiiltiiriin ihtilaf aninda Kur’an’a
bagvurmas1 hususu, dteden beri devam eden bir uygulamadir. Kanaatimizce bu adim,
ilkesel olarak dogru ve giizel olsa da, herkesin kendi diisiincesi i¢in Kur’an’dan onay
alma ¢abasi, aradaki ihtilafi daha da derinlestirmis gibidir.

Kur’an, hiikiimleri itibariyle hem ge¢mise, hem su an’a ve hem de gelecege 151k tutar.
Onun haber verdigi bazi seyler, koydugu ilkeler, yasalar ve gelecege dair kesinlikleri,
esyanin tabiat1 geregi hemen degil ileride de gergeklesebilir. Bu yiizden, an itibariyle
hemencecik ger¢eklesmeyen bildirimlerin nesh edildigini ileri stirmek, Kur’an’in bu
yapisinin gozden 1rak tutuldugu anlamina gelmektedir. Ne var ki bu yaklasim, Kur’an’in
hayat1 anlamlandiran yapisi geregi de dogru degildir. Nitekim Yiice Allah, bu durumun
izah1 babinda s0yle buyurmaktadir: “ [Ey Peygamber!] ... Allah tarafindan bildirilen her
haber, yeri ve zamam geldiginde mutlaka gerceklesecek, siz de bunun béyle oldugunu

® Nesh olgusunun yiizeysel olarak benzerlik arzeden bedd kavramu ile karistirilmamas: gerekmektedir.
(Bkz. Kurtubl, Cdmiu’l-Ahk&m, 2: 64). Bunun i¢in seriatlar arasindaki bazi hiikiimlerin iptali, hi¢bir
durumda beda olarak anlagilmamalidir. Bu konudaki asil problem, ayni seriat igerisinde slire¢ boyunca
yapilan iptallerdir. Mamafih nesh konusunda ihtilaflarin olmus olmasi bile basli basina 6nemli bir gelisme
olarak kabul edilmelidir.

8 E|-En’am, 6/67.

8L Kurtubi, el-Céami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1: 152.

8 Er-Ra’d, 13/38.

% El-Bakara, 2/213; Nis, 4/59, 105.

 Yainus, 10/37.
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goriip Ggreneceksiniz.”® Bu nedenle, ayni kitap icerisinde iptal/nesh olgusunu kabul

etmek, basl basina sorun iiretmektedir. Hem, bu kapinin agilmasi, agik olan bu kapidan
iceriye kimlerin girecegine ve hangi hilkkmiin nesh edildigine dair bildirimleri tayin
etmekte biiylik zorluklar1 da beraberinde getirecektir. Mamafih gerek gegmiste ve
gerekse de giiniimiizde bu kapiyr sagliksiz bir sekilde kullanan kisilerin oldugu da
goriilmektedir. Denilebilir ki, nesh konusunda Isldm diinyasinda mevcut olan bazi
anlayislar, Kur’an’in amagladigi degerlerle taban tabana zit bir yaklagimi benimserken,
bu kisilerin degisik bir nesh olgusu iizerinden harekete etmekte olduklari
gorilmektedir.®® Bizce bu algimin sakathgma vesile olan esas sey, iretmis olduklari
sonuglardan ¢ok, din ve seriatin kisiler lizerinden nesh edilebilecegi algisinin verilmis
olmasidir. Bu kapinin ebediyen kapanmasi demek, Kur’an’in bir kismin1 alip bir kismim
birakan®’ anlayis ve tasavvurlarin ortaya ¢ikmasini da dnleyebilecektir.

Kur’an, Yiice Allah’in s6zii olmast hasebiyle farkli bir yere sahiptir. Daha 6nce de
deginildigi vechile bu sozlin kitap seklinde degil, hitap seklinde gelmis olmasi,
icerisinde zamana ait vurgularin olmasini da gerektirmistir. Ayrica ifade bigimleri de,
yazi dili {lizerinden degil, hitdbi dili iizerinden gelismistir. Kur’an’in bu yapisi
dolayistyla, farkli zamanlarda inen ve ayni olguyu imleyen ayetler arasindaki vurgu
farklarin1 géremeyen ya da benzer olgunun degisik basamaklarini ifade eden adimlari®
kagiran kisiler, kitap i¢i nesh denilen bir yola basvurmuslardir.®® Aciklamakta
zorlandiklar1 her seyi nesh kategorisi lizerinden izdha caligmak, her seyden 6nce hayatin
devamliligin1 goz ardi etmektir.*® Onlarin bu egilimi, Misliiman kiiltiirde azinlik bir
grup hari¢ olmak iizere, geleneksellesmis bir algi haline de doniismiistiir. Dahasi bu
tasavvur sekli, Kur’an gibi bir ilahi hitabin igerisinde celiskili ifadelerin ve durumlarin
oldugu intibaim1 da vermektedir. Oysaki yine Kur’an’da birbirine benzer ayetlerde
deginilen konular, hitap sekli ve de vurgular, birbirinden farkli olarak gelebilmektedir.
Denilebilir ki, insanin yaratilisin1 anlatan ayetlerde oldugu gibi, olaymn farkli boyutuna
deginilerek,91 farkli ve de zengin bir anlatim igerisine girilmis ve konunun cesitli
safhalar1 lizerinden insana anlatilmak istenen siire¢ tamamlanmistir. Bu durumun zaman
itibariyle farklilik arz etmis oldugunu bilebilirsek, bu gibi ayetlerde nesh degil, farkl
durumlarin iglendigini kolaylikla anlayabiliriz.

Kisilerin sahip olmus olduklar1 Allah, insan ve tabiat bilincinin tevhide uygun olmasina
takva diyebiliriz. Diger bir deyisle takva, sadece Yiice Allah hakkindaki biling ve
saygidan ibaret bir husus degil, O’nun etkinlik alanlarmin da suurunda olabilmek
halidir. Kur’an metninin Yiice Allah’in etkinlik alani igerisinde oldugunu bilebilirsek,
takva erdemi iizerinden onu anlayabilmemizin daha da 6nemli oldugunu kavrayabiliriz.
Takva kavraminin bu anlamda yani Allah-insan iligkisindeki kalite baglaminda ifade
edilmis olmasi, her seyden Once kutsal bir metnin tevhidini yani birlik ve biitiinliglinii
korumas1 demektir. Metin biitlinliigliniin korunmasiin ilk adimi, kavramsal tutarlilik
ise, ikinci adimi da aynmi metin igerisinde ¢eliski ve tutarsizliklarin izale edilmis
olmasidir. Bu sebeple, dogrudan Yiice Tanri’dan gelmis olan bir metnin igerisinde vahiy

8 El-En’am, 6/67.

8 Abdulcelil Candan, Kur’an’t Nasil Anlamali?, 273-274.

*" El-Bakara, 2/85.

* Nis4, 4/3, 129.

% Taberi, Camiu’l-Beyan, 1: 477.

% Bu yaklasimun en tipik 6rnegi, Kitab’m siinnet ile nesh oldugunu savunan geleneksel bakis agisidir.
(Bkz. Gazali, Mustasfa, 1: 78).

%t Al-i Imran, 3/59, el-Hicr, 15/26, en-Nahl, 16/4, er-Rahman, 55/14.
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stirecinin biitlinliigiine dair bir ¢eliski barindirmamasi gerekir. Bunun igindir ki, saglikli
bir nesih algisinin tezahiirii icin Kur’an’a konu biitiinliigii iizerinden de bakmak durumu
hasil olmustur. Bunun goz ard1 edildigi her durumda, ayni konuda farkli sonuglarin elde
edilmesi gibi garip bir neticeye varildigr da gozlemlenebilir. Dahasi, 6ziinde parcaci
olan bu bakis acisi, metnin c¢elisik ifadeler igerdigi intibain1 vermektedir. Mesela,
bireyin eylem o6zgiirliigii konusunda Kur’an tek bir sey soyledigi halde,® insanlar
Kur’an’dan farkli sonuglar ¢ikarma egilimindedirler. Hatta birbirini nakzeden anlayislar
da yine ayetlere dayanarak elde edilmistir.** Bunun gibi, nesh konusunda da Kur’an’in
sOyledigi seylerin genel bir biitiinliik i¢erisinde ele alinmas1 gerekmektedir.

Insanlig1 ydnetirken sanki miisvedde tutan bir Tanr1 algisim tahkim etmeye cabalayan
bu egilimin, silireci okuyarak bir adim sonrasini gorebilen 6ngériilii bir Tanr1 algisina
evrilmesi gerekmektedir. Dahasi, eldeki rivayetleri asil kabul edip Kur’an ayetlerini
nesh etme fikri, baglhh basma sorunun kaynagi durumundadir. Oysaki Miislimanlar
alimler arasinda olmasi gereken tasavvur seklinin, Kur’an’1 asil tutup rivayetleri bunun
iizerinden degerlendirme modeli degil midir? Iste o zaman celisik ve de iptal edilmis
gibi goriilen hiikiimlerin hepsinin bir agiklamasi ve de farkli bir basamagi oldugu
yakindan fark edilebilecektir. Kur’an konusunda fikir serdederken agzimizdan ¢ikani
kulaklarimizin duymasini temin edebilmeliyiz. Ayn1 sekilde, gelenegin bizlere mirasi
olan her tiirlii malzemenin de yine Kur’an iizerinden sorgulamasini yapabilmeliyiz.

Vahiy surecinin belirli bir donemi kapsadigi dikkate alinirsa, bu siirecin kazanimlari
tizerinden inga edilen bireysel ve toplumsal yapinin da bazi asamalarinin olmasi
gerekmektedir. Bu acidan bakacak olursak, heniiz insd asamasinda olan bir yapinin belli
basamaklara havi bir kademe iizerinden isler olmasi da dogal karsilanmalidir.
Mubhatabin durumuna gére olgunun belli asamalarinin 6ne ¢ikarilmasi seklinde gelisen
bir vahiy silirecinde, metinsel biitiinliiglin yakalanmasi i¢in parcalarin bir araya
getirilerek karar verilmesi gerekmektedir. Bu yontemin isler olmasi durumunda ise,
Kitap’ta nesh edilen ayetlerden degil, farkli durumlar1 imleyen ayetlerin oldugu
kanaatine yonelmemiz lazimdir. Zira Kur’an vahyi, bir defada indirilmedigi i¢in siireci
toparlayarak belli bir biitlinliige dogru ilerleyen bir metodu da benimsemistir. Onun bu
yontemi sayesinde, olgunun degisik versiyonlar1 iizerinden bildirimlerin yapilmisg
olabilecegi kanaatimiz giiclenmektedir.

Kitap i¢i nesh konusunda esasinda hiikiim anlaminda yiiriirlige sokulan yeni bir
olgudan da bahsedilemez. Binaenaleyh bu yeni durumda bile Yiice Allah, yasanmakta

%2 Beserin yaratilig degeri mesabesinde olan sorumluluk ilkesi geregi sdyleyebiliriz ki, insamin kaderi diye
bir seyden bahsedilecekse o da, bilerek ve isteyerek isledigiyle yargilanmaktir. insan i¢in bunun disinda
takdir edilmis olan bir kaderden bahsedilemez. Mamafih bireysel iradenin dokunusuna dair olmayan her
sey, insanin hesap alammin diginda telakki edilmelidir. Bkz. el-A’raf, 7/147; es-Secde, 32/14; es-Sebe’,
34/33; et-Talak, 65/9.

% Bahsedilen zihniyete rneklik etmesi bakimindan Basra kadist Ubeydullah b. Hasan’m sozlerini takip
etmemiz yeterlidir kanaatindeyiz. Nitekim o, bu konuda s6yle demektedir: “Kur’an’da ihtilafa delalet
vardwr. Kaderi reddedenler dogru soylemislerdir. Bu goriis i¢in Kur’'an’dan bir asil (mesned) vardir.
Cebriyye’nin de dedikleri dogrudur. Onlarin gériisleri icin de, Kur’an’da bir asil vardir. Kim kaderi
reddederse, dogrudur. Kim cebr goriisiinii kabul ederse o da dogrudur. Ciinkii bazen bir tek dyet, iki
muhtelif manaya delalet eder ve birbirine zit iki manaya c¢ekilebilir... Her kim ‘zina eden mii’mindir’
derse, isabet etmistir. Her kim ‘kdfirdir’ derse, o da isabet etmistir. Bir baskast ‘ne mii'mindir ne kafirdir
fakat fasiktir’ derse, o da isabet etmistir. Bir baskast ‘o kdfirdir, miisrik degildir’ derse o da isabet
etmistir. ‘Kdfirdir ve miisriktir’ diyen de isabet etmistir. Ciinkii Kur’an, biitiin bu manalara delalet
etmektedir.” Bkz. Tbn Kuteybe, Te vilu Muhtelifi’I-Hadis/Hadis Miidafas:, (Istanbul: Kayihan Yayinlari,
1979), 64.
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olan herhangi bir olgunun degisik basamaklariyla ilgili olarak farkli betimlemelerde
bulunmaktadir. Bu sebeple, ilk veya son bildirim, birbirlerini ortadan kaldiran bir nitelik
tasimamaktadir.”® Belki de her bildirim, milum olgunun farkli bir yasanmushgna
deginerek, gelecekte olasi yasam tecriibelerine de atif yapmaktadir. Bu acidan, Kitap i¢i
neshin imkan1 anlaminda ilk hiikmii kaldiran ayete itiraz edenler, ya da ilk ayetin
hiikmiiniin kaldirildigini 1ileri siirenler, dogaldir ki daha once indirileni de bilmeleri
gerekmektedir. Onun i¢in, Kur’an’da her iki durum da anlatilmaktadir ki, siireg
icerisinde olmas1t muhtemel degisiklikler daha yakindan goriilebilsin. Meseleyi biitiinciil
kavramak durumunda olan Misliiman zeka, fili tarif eden korler gibi degil, fili disaridan
goriip tarif edebilen basar sahibi kisiler gibi hareket etmek zorundadir. Oyle ki nesh
taraftarlariin dedigi gibi, degisen durumlarda ge¢misin bilinmesi de gerekmektedir. Ya
da degisen durum ile ilgili daha 6nceden bir bildirimin de olmasi gerekir. Kiblenin
degisimi konusunda oldugu veghile, yiiriirliikte olmayan bir ilahi hilkkmiin kaldirilmasi
da nesh olarak kabul edilemez.

Buna mukabil, neshi pratik uygulama yani seriatlar arasindaki bazi degisimler lizerinden
anlayacak olursak, isimiz daha da kolaylagsmakta gibidir. Mamafih bu yeni durumla
birlikte siirecin baska bir noktasina gegis saglanmakta ve dnceden bilinen bir uygulama,
dinsel bilgi ya da ser’i algmin degisimi tedarik edilip,” 6teden beri tevhidi cizgide
inzali devam eden ilk ve tek dinin temelleri konusunda herhangi bir degisiklige
gidilmemektedir.®® Diger bir deyisle, tarihsel siirece dahil olan cesitli toplumsal olgular
nezdinde pratikte bazi degisimlerin olmasi, teorik bazda da bazi degisikliklerin oldugu
anlamia gelmez. Aksi takdirde, Kitap i¢i neshi kabul edenlerin iddialarinin gegerliligi
halinde dinin evrenselligi konusunda sorun yasamak, isten bile degildir. Bilindigi
kadariyla Islam, sadece son sekliyle gecerli bir din degildir. Bu dinin ilkesel olarak
stirekliligi tizerinden bir kalicilig1 da bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de biz inananlara
ornek gosterilen gegmis peygamber yasantilarini bu minvalde anlamak durumundayiz.
Gelinen bu noktada denilebilir ki, sabit olan dinin kendisidir, degisen ise seriatlardir.

Kur’an, en dogru yola ileten bir kitaptlr.97 Kendi ifadesiyle ‘ilizerinde hicbir siiphe
olmayan bir kitabin’*® besere sorumluluk degeri tahsis ederken sahihlik bilincini de
ihata etmesi gerekmektedir. Bu yiizden Kur’an, gerek kendinin konumu ve gerekse de
icerigi hakkinda siiphe besleyerek yeni din hususunda ihtilafa diisenleri siddetle
elestirmektedir.”® Dahas1 bu kitap, kendi iizerinden firkalara ve alt gruplara boliinmeyi
bushiitiin reddetmektedir.'® Zira Kur’an’mn 6ngérdiigii diinya diizeni, belirli bir teorik
cergevenin oturtulmasi i¢in birbirini destekleyen bildirimlerden olusmaktadir. O
nedenle, dnceden planlanmis olan belirli bir yapinin tezahiirii i¢in, siire¢ igerisinde inen
bir kitabin yine siire¢ igerisinde gelen bildirimleri {izerinden gergeklestirilen bu
biitiinsellik ya da tamamlama islemi, benzer ayetlerin igerisinde dercedildigi konu
baglamlarindan ayr1 ele alinamaz. Is bu konu biitiinliigiinden uzaklasildiginda ise, gerek
metinsel anlamda gerekse de zihinsel anlamda ¢elisik durumlarin ortaya c¢iktig
gorulebilir. Geleneksel ulema, bu ikircikli durumdan kurtulmak igin nesh denilen

% Y{inus, 10/105.

% E|-Casiye, 45/18.

% El-Bakara, 2/132; Al-i imran, 3/19, 85; Nisa, 4/125; el-En’am, 6/61, 126; el-Hac, 22/78; er-R(m,
30/30; es-Stra, 42/13; el-Beyyine, 98/5.

" El-isra, 17/9.

% E|-Bakara, 2/2; Nisa, 4/82.

% E|-Bakara, 2/176; el-En’am, 6/159; er-Rim, 30/32.

100 Al-i imran, 3/103, 105; el-En’am, 6/159; es-Suara, 26/12; er-R(m, 30/32.
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olgunun kurtarict semsiyesi altina sigmmus gibidir.™® Bu sayede hitabi bir metnin

kurgusal yapisina isaret eden basamakli hal, biitliniiyle géz ardi edilmistir. Boylece
siire¢ igerisinde degisik zamanlarda gelen metinlerin iizerinde diisiinerek aradaki
baglantilar1 kurma ve belli bir biitlinliik yakalama isi, nesh olgusuna kurban edilmis
gibidir. Oysaki hitabi bir metinde benzer olgularin arasindaki kurgular, insanin diisiinsel
cabasina ve de Kur’an algisina birakilarak, bu sayede onun Kur’an’1 anlama ¢abasi 6ne
¢ikartlmistir denilebilir. Su an elimizde olmas1 dolayisiyla Kitap ve yaklasik 23 yilda
indirilmesi hasebiyle Hitap ile olan interaktif iliski, boylelikle saglanmis olmaktadir.

O nedenledir ki, geleneksel anlamda Kitap i¢i nesh olgusu konusundaki malzemenin
bliylik bir kismi bu tiir rivayetlerden kaynaklanmaktadir. Bu konuda farkli durumlari
anlatan  hadislerin  bulunmasi, sorunun Kur’an baglaminda tartisilmasini
zorlastirmaktadir. Oyle ki, elde mevcut rivayetlerin dogrudan Restl’iin agzindan ¢iktig
ve de o anda yazildigina dair bir kesinlik oldugu fikri iizerinden hareket edilmektedir.
Bu kesimler nezdinde elde mevcut olan malzemenin biitliniiyle giivenilir bir yapida
olusu, Kitap ic¢i iptallerin olabilirligi konusu bile tartismaya agik bir konu olmaktan
cikarilmistir. Mademki Kur’an’1 en iyi anlayan ve uygulayan Peygamber olduguna gore,
elimizdeki malzemede bildirilen durumun da mutlak surette murdd-1 ilahi olmas,
tartisitlmaz bir sonug olarak gorulmektedir.

Halbuki son vahyin kesinligi agisindan bakacak olursak, durumun hi¢ de onlarin iddia
etmis olduklar gibi olmadig1 goriilmektedir. Konum ve deger itibariyle siinnetin neligi
tizerinde bir konsensiis sagladiktan sonra, vahiy degil, vahyin pratigi konumunda olan
siinnetin Kitab’t nesh etmesi olgusunun imkénsiz bir gergeklik oldugu yakindan
anlagilmalidir. O kadar ki, kendilerine gelen vahyin uygulayicisi konumunda olan
Peygamberler, Yiice Allah’in soyledikleri tizerinde islem yapan, degistiren ya da iptal
edebilen yetkiyle donatilmamiglardir. Onlar, kendilerine ulasan vahiy konusunda inga
edici degil, teblig edici ve de uygulayicidirlar. Fakat siireci takip eden uygulayicinin
ongordigii standartlarda bazi degisimleri yapmasi, tehlikeli buldugu adimlar iizerinden
yasaklama anlaminda bazi tasarruflarda bulunmasi da dogal karsilanmalidir. El¢inin
stireci daha 1y1 kontrol edebilmesi i¢in gegici bazi uygulamalar1 kapsaminda kalacak
olan bir nesh olgusu, uygulama ve pratik anlamindaki ‘siinnetin siinneti nesh etmesi’
baglaminda diisiintilmelidir.

Yiice Kitabimiz Kur’an, ihtilaf iireten degil, ihtilaf ¢dzen bir yapiya sahiptir.102 Zira
Kur’an, herhangi bir konuda sadece hakikat iizerinden islem yapmaktadir. Siiphe
iiretmeyen bu metot sayesinde insanlarin hakikate ulasabilmelerinin imkan1 dogmus
olmaktadir. Insanligin birikimini de dikkate alan bu metot, hayat yolunda insana yol
gostermektedir. Muhatap almis oldugu insanmi siiphelerinden arindirmasi gereken bu
kitabin'® siire¢ icerisinde stiphelerin beslendigi bir kaynaga doniismesi, hatta kisisel
stipheleri besleyen bir yapiya doniismesi, isten bile degildir. Mamafih bu 6ngoriiniin
bliylik oranda gercgeklestigi de gozlemlenmektedir. Gerek geg¢mis, gerekse de an

191 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1: 479, 480. “Ademin bir veya iki vadisi var” hadisi (Buhari, Sahih, “Rikak”,
10; Ahmed b. Hanbel, Misned, 1: 370; 3: 122, 176) ile daha Onceki seriatlarda yasak olan ve Hz.
Muhammed ile birlikte serbest birakilan; “orug gecesi kadinlariniza yaklagmay1 serbest birakan” ayet (el-
Bakara, 2/187) ve hadisler, aslinda farkli anlatimlara 6rnek olarak verilebilir. Tk hadis metni, hicbir seyi
nesh etmemis, olayin degerini anlatmak icin te’kid anlaminda kullanilmustir. ikinci durumda ise, seriatlar
arasindaki bir iptalden bahsedilmektedir.

192 E|-Bakara, 2/213; Nisa, 4/59, 105.

1% yoinus, 10/37.
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itibariyle ifade edecek olursak, Kur’an’in biitiinliigli saglayan yoniiniin zayiflatilip
ayriliklar1 beslemek {lizere basvurulan bir kaynaga donistliriildigii goriilmektedir.
Haddizatinda Kur’an’in, kisi, grup ve cemaatlerin zihin konforunu beslemedigi
bilinmekte ise de, Miisliiman kiiltiiriin ihtilaf aninda Kur’an’a bagvurmasi hususu,
Oteden beri devam eden bir uygulamadir. Kanaatimizce bu adim, ilkesel olarak dogru ve
giizel olsa da, herkesin kendi diisiincesi i¢cin Kur’an’dan onay alma ¢abasi, aradaki
ihtilafi daha da derinlestirmis gibidir.

Yasadigimiz ortamlarda goriildiigii veghile bazi kisiler, kendi ideolojik birikimini
Kur’an’dan delillendirme yolunu tercih ederek ayetleri konusturma metodunu izlemis
gibidir. Dahas1 bu kisiler, siyasi, sosyal ve ekonomik diizenlerinin tesisi i¢in kendilerine
yakin gordiikleri baz1 ulemadan da hatirt sayilir bir yardim almislardir. Hatta yukarida
gectigi sekliyle metin yapisi ve vurgulardaki farklilik sebebiyle Kur’an’in onlara bu
malzemeyi verdigi de ileri siiriilmiistiir. Onlara gore ayni konuda farkli ve celiskili
ifadelerin olmasi, haddizatinda Kur’an’in farkli anlasilmasinin temel sebebidir. Oysaki
bu durumun Isldim Dini’nin temel kaynagi hakkinda celiskiye sebep olabilecegi
unutularak, ayetler arasinda tenakuz oldugu veya olabilecegi kabulii iizerinden bir nesh
olgusu gelistirilmistir. Dahasi, neshin ayni metin igerisinde olabilecegi zehabindan
hareketle farkli uygulamalara da gidilmistir. Konunun bu agamasinda ifade edilebilir ki,
boyle ¢eliskili bir durumun rivayet ya da hadis malzemeleri {izerinden olmasi muhtemel
iken, her seyi bilebilen Yiice Allah’tan geldigine inanilan Kur’an igerisinde bu durumun
oldugunu ileri siirmek, en hafifinden Kur’an’in mevsikiyetine halel getirebilir bir
durumdur. Kanaatimizce kisisel rivayetler iizerinden bize ulasan hadis malzemeleri
arasindaki olas1 geligkiler, haddizatinda Hz. Peygamber’den neset etmis degil, onu
gbren ve dinleyenlerin goriip duyduklar seyleri eksik ve de kusurlu nakletmelerinden
kaynaklanmistir. Sadece rivayet malzemesi i¢in hakli olabilecek olan bir durumu
Kur’an i¢in de varit kilma c¢abasi, Misliman kiiltliriin Gviinebilecegi sey degildir
herhalde.

Tarihsel olarak onlerinde bulmus olduklar: rivayeti asil kabul edip nasst yorumlayan bu
zihniyet tarzinin 6teden beri malul oldugu yaklasim sekli, pesinen dogru olarak kabul
ettikleri bilgileri sorgulamak yerine, ellerindeki malzemeyi Kur’an {izerinden hakikate
cevirme ugraglaridir. Kutsal metnin anlasilmasina dair olan bu yaklasim tarzina sahip
olan kisiler, bildikleri seylerin Kur’an’la saglamasini yapmak yerine, bildiklerinin
hakikat oldugunu Kur’an iizerinden tahkim etme c¢abasi igerisindedirler. Kur’an’in
rivayet malzemesi ilizerinden belli amaglarin rasyonalitesi i¢in aragsallastirildigi bu
zihniyet sekli, Miisliiman kiiltiiriin pek de yabancisi olmadig1 bir alg: seklidir. Oyle ki
bu tasavvur bicimi, Kur’an c¢alismalari hususunda biitiinsellikten kopuk, parcaci ve
celisik bir zihni durumun ortaya c¢ikmasmi da saglamistir. Hakikat degeri tespiti
konusunda Kur’an’dan ilham alacak yerde, Kur’an’a nizdméat veren bu fikri egilim
modeli, olan1 degil, olmas1 gerekeni nesh teorisini yasladiklar1 bazi ayetler lizerinden
tedaviile c¢ikarmaktadir. Nitekim kendi bakis acist ve metodolojik tercihlerindeki
sakatlig1 ayetler lizerinden yasallastiran bu egilim, Kur’an’1 ¢elisik bir kitap haline
getirdikten sonra, ilgili ayetler arasinda uygun birlesimlere gitmeyi de ilim olarak kabul
etmistir. Bize gore, Kur’an i¢i neshin kabulii konusundaki esas celiski, Kur’an’in
kendisinde degil, rivayet malzemesi lizerinden din algis1 olusturan bazi kafalarda
bulunmaktadir.
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islam Dini’nin son vahyi olan Kur’an, kendi biitiinliigiine son derece 6nem vermistir."**

Bu nedenle de Kur’an’da birbirini nakzeden degil, birbirini destekleyen ayetler
bulunmaktadir. Dahasi, Kuran’daki bu destek, sadece yakin konulardaki ayetler arasinda
degil, benzer konular ve paralel durumlar agisindan da test edilebilir. Kur’an {izerinde
yapilacak olan kisa bir ¢alisma, Kur’an’in metinsel kopuklugu ihata ettigini degil
birbirini destekleyen bir yapisinin oldugunu gozler oniine serecektir. Kur’an’in bu
yapisidir ki, kendi icerisinde hitkkmii kaldirilmis ya da etkinligi iptal edilmis olan bir
climlecige yer vermemektedir. Klasik nesh yanlilarinin gézden kagirdigi en temel husus,
kanaatimizce bu durum olsa gerek. Mamafih Kur’an’da son derece giiglii bir sekilde
Oriilmiis ve mantikli hale getirilmis olan ilkesel biitiinlik oldugundan, ilk bakista
birbirine tezat gibi gelebilecek olan bazi bildirimlerin de makul bir agiklamasi
bulunmaktadir. Hatta nesh yanlilarinin iptal alanma soktuklar1 her bir birimin temel
amacla uyusan ifade tarzi bulunmaktadir. O kadarki benzer konular1 imleyen ayetlerin
birbirini tamamlar ve destekler mahiyeti, Kur’an’in ilkesel biitiinliigiine olan sahici atfi
nedeniyledir.

Insanin diinyadaki gecici misafirligine dair yasanilasi ilkeleri tanzim eden tevhid
olgusu, insan sorumlulugu, takva, ibadet, silih amel, Ahiret vb. gibi kalic1 degerler
arasinda Allah’in beklentileri agisindan herhangi bir fark yoktur ki, bu konular
anlatilirken zaman ve zemine uygun isleyen celiskili/farkli ciimleler kurulmus olsun. O
nedenle mevcut sorunun asil kaynagi, ilah1 metnin kendisi degil, beserin temerkiiz etmis
oldugu anlam diinyas1 geregi sonradan edinmis oldugu bazi bilgiler {izerinden hareket
ediyor olmasidir. Oysaki mantik olarak ilk bakigta farkli gibi goriilen her bildirim, konu
biitiinligli lizerinden yan yana getirildiginde bu bildirimlerin farklilik i¢ermedigi,
esasinda bir biitiiniin pargasi olduklar1 daha kolay anlasilir. Neshi kabul eden geleneksel
zihniyet tarzinin goézden kacirdigi onemli noktanin bu oldugu kanaatindeyiz. Zira
onlarin nesh konusunda yapmis olduklar1 unutturma ve iptale yonelik ¢ikarimlar, gerek
Yiice Allah’in ilmi agisindan ve gerekse de siinnetullah yasalarinin islerligi agisindan
dogru bir yaklasim degildir. Nesh diye isimlendirilen olgunun, benzer ifadeler
tizerinden alternatif sunulmus olmasina yonelik etkinlestirilebilecek olan bir diisiinme
modelinin tercih edilmesi durumunda, ¢elisik bir algiyr degil, biitiinler bir algiy1
besledigi acikca goriilebilecektir.

Klasik nesh tartigmasi, ge¢cmiste ifade edildigi lizere kendi mecrasindan ¢ikarilmis ve
blsbitun tefsir ilminin konusu haline getirilmistir. Kanaatimizce bu dogru bir yaklasim
degildir. Zira nesh konusu, evvelemirde keldmin ilgi sahasimna girmektedir. Zira bu
konu, hem ezeli ilim baglaminda hem de siinnetullah ve tabiat yasalarinin islevselligi
baglaminda ele alinmalidir. Zira Kur’an’1n igerisinde oldugu kabul edilen nesh konusu,
Islam’in evrensel yasalar1 baglaminda ele alindiginda biiyiik bir problem teskil
etmektedir. Buna uygun olarak kisi ve toplumlara gore temel yasalarin degismezligi
fikri,*® nesh kabulii iizerinden siirekli degisebilen bir olguya mahkim edilmektedir. O
nedenle Kur’an’in kendi igerisinde olduguna inanilan nesh konusuna gerek ilke ve
gerekse de tutum acgisindan farkli yaklasilmasi: gerekmektedir. Kanaatimizce bu bakis
acis1, sorunun ¢oziimiinde bizlere saglikli ipuglari verecektir. Zira Islam, Allah katinda
tek ve de gegerli dindir."® Tevhid inanci, bu dinin gergek ve degismez niteligi yani
temel esasidir. Bu ylizden, Miisliiman diisiiniirlerin de biiyiik bir isabetle kabullendikleri

lo4 Albayrak, Kur’an i Biitiinligti Uzerine, 36.
1% El-Isra, 17/7; el-Kehf, 18/55; el-Ahzab, 33/38, 62; el-Mii’min, 40/85; el-Fetih, 48/23.
198 Al-i imrén, 3/19, 85.
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gibi, nesh olgusunun bu alani1 kapsamasi diisiiniilemez. Zira tevhid konusunda ilk
vahiyden son vahye kadar biiyiik bir ilkesel biitiinliik bulunmaktadir. Belki de bu
sebeple, geleneksel Miisliiman kiiltiirde ileri siiriilen nesih olgusu, Islam’m asil
hiikiimlerinde degil, tali yani fer’1 hiikiimlerinde oldugu islenmistir. Mamafih sadece
tevhid olgusu degil, onu besleyen degerlerin de Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar
bir devamlilig1 s6z konusudur.

Bu agidan bakilacak olursa, dinin olmazsa olmazlart mesabesinde olan inang esaslari,
ibadet cesitleri ve ahlak kurallar, dinin asli hiikiimleridir. ibadetlerin ifa edilis bicimleri
ve insanlar arasi miieyyidelere dayali bazi miinasebetler, zaman igerisinde degisebilen
fer’1 hiikiimler ¢er¢evesinde telakki edilebilir. Buna 6rnek olarak Kur’an-1 Kerim’de
Yahudilere has olan ve genellikle isyanlari sebebiyle cezalandirici 6zelligi tasiyan bazi
hiikiimlerin oldugundan bahsedilir.’®” Buna nazaran yine Kur’an’a gore biitiin
peygamberlerin ve {immetlerinin aym iman esaslarina inandiklarindan bahsedilir.'%®
Dahasi, onceki iimmetlere yiiklenen bazi hiikiimlerin Hz. Muhammed’in iimmetinden
kaldirldigi ya da hafifletildigi beyan edilmistir.'® Biitiin bunlar, farkli @immetler
arasinda devam edegelen degismez esaslarin oldugu gibi, degiserek ve geliserek gelen
hiikiimlerin de olabilecegini giindeme getirmektedir. Isbu nedene dayali olarak, nesh
konusunun pesi sira gelen immetler arasinda olmasi ve bahsedilen ikincil alanda
gerceklesmesi kadar normal bir ¢ikarim olmaz.

I[slam Dini’nin temel kaynag durumunda olan Kur’an’in siire¢ igerisinde olaylara
miidahale eden bir tarzi vardir. Onun bu vasfi, Kur’an vahyinin esas olarak
sistematik/kitabi degil, olgusal duruma a uygun/hitabi oldugunu goéstermektedir. Bu
yiizden bazi kisiler, ayn1 konuda farkli zamanlarda inmis olan ayetler arasinda baglam
ayrismas1 oldugu gibi bir sanriya yakalanmislardir. Oysaki ilahi hitabin bu 6zelligi
dikkate alinmis olsayd, ilk bakista farkli gibi duran bu ifadelerin esasinda ayni olgunun
degisik basamaklarina hitap ediyor oldugu daha kolay anlagilacakti. Gerek gdzden
kacirilan bu nokta, gerekse de nesh konusundaki birikimi destekleyen rivayet
malzemesi, Miisliman alimlerin bu mirastan bagimsiz diisiinebilmelerini engellemis
gibidir. Biisbiitiin gelenegin kabullerinin dogrulugu iizerinden islem yapan bir zihnin
gelebilecegi baskaca bir yer de bulunmamaktadir. Elestiri ve sorgulama zihniyetinin
mevcut rivayet malzemesi iizerinde isletilmemesi neticesinde gelenegin fikri izlegi
hakikatmis gibi izlenmis ve seriatlar aras1 olgusal bir gergeklik olan nesh konusu, seriat
ici bir noktaya tasinmistir. Boylelikle rivayet malzemesini tasiyan bir kitaba mahkim
bir aklin kitaba hakim olarak degerlendirme yapmasinin 6nii tikanmistir. Boyle bir aklin
Kur’an dig1 bildirimler iizerinden Kur’an’1 test etme faaliyeti de kaginilmaz bir sondur.

Kur’an vahyinin zamansal tebligat1 geregi, onun miidahale ettigi her olayda dogrudan
muhatap alinmis olan sahislar, ilk hitabin dogrudan muhatabi olsalar da, bu 6zel durum
geregi ifade edilmis olan hiikiim ya da haberlerin evrensel ilkeler tasimasina engel teskil
etmez. Diger bir ifadeyle, sebebin 6zel olusu, hilkkmiin genel olusuna engel teskil etmez.
Bu agidandir ki, Kur’an’da bazi ayet ve slrelerin belli olaylar1 imleyecek sekilde nazil
olmus olmasi, ilgili bildirimler tizerinden verilen hiikiimlerin sadece o sahis ve olaylarla
ilgili oldugunu gostermez. Buna dayanarak diyebiliriz ki, sahih bir nesh algisina kaynak
teskil eden bu durum, esasinda 6zel bir vurgudan genel bir hiikiim ¢ikarmak gibi

07 El-En’am, 6/146.
108 E|-Bakara, 2/285-286.
199 Bekir Topaloglu; ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigi, (istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), 246.
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kapsayici bir durumu da ifade etmektedir.’'® Bu gibi ayetlerde sadece hiikiim anlaminda
bildirimler olmamasi, baslangigtan beri siiregelen bir ilkesel tutarliligin hala devam
ettigini de gostermektedir. Kur’an’in gegmis vahiyler iizerinden salik vermis oldugu bir
salih ameli iptal ettigi diisiiniilemeyecegine gore, seriatlar arasinda bile olsa butlincul bir
iptal olayindan bahsedilemez.

Daha once de ifade edildigi gibi nesh olgusunun kismi ve de seriatlar arasindaki bazi
mevzl emir ve yasaklari igermis olmasi, ilahi mesaj icin total bir deger olan tevhidin
devamlilig1 lizerinden ortak bir amacin kazanilmasini deruhte etmektedir. Gelinen bu
asamada ifade edebiliriz ki, Kur’an vahyi dahilinde nesih olgusunun imkansizligina
delil olarak ileri surulebilecek bir husus da, ilaht bildirimler tzerinden genellikle benzer
kisilik ve eylem tarzlarmi kapsayici bir dilin kullanilmis olmasi, dogrudan muhatap
alman sahislarin degil, bahse konu olan sahislarin tercih etmis olduklar1 eylem
tarzlarinin elestirilmesini 6n plana ¢ikarmaktadir. Mesaj igerisinde kisiler {izerinden
elestirilen eylem tarzlari, zamanin herhangi birinde sosyal yasama yeniden avdet ederse,
nesh edildigi ileri siiriilen o davranig tarzini imleyen hilkmiin uygulanmasi da ayni
sekilde avdet etmis olacaktir. Iste bu durumun imkanli olmasi bile, Kitap ici bir neshin
olamayacagina yeterli bir gerek¢elendirmedir diyebiliriz.

Belki de bu ceza, gelenegi merkeze alan basta fikih¢ilar olmak iizere hemen her
kesimden uygulayicilar tarafindan az ve de yetersiz bulunmaktadir. O sebeple de sopa
cezasindan daha agir bir miieyyide olan recm uygulamas: getirilmektedir."** Medine’de
yeni toplumu insa ederken Hz. Peygamber’in kendi 0zel sartlar igerisinde uygulamis
olabilecegi bir secenegin uygun goriilmeyip Kur’an ayetleri iizerinden yeniden tertip
edilerek herkesin kabul edebilecegi makul sinirlara ¢ekilmesi, bazi insanlar igin yeterli
gelmemektedir. Dahasi, Miisliiman gelenek, Allah’in s6z ve emirlerini el¢inin sdyledigi
ya da uyguladig1 ifade edilen sozleri iizerinden iptal etmektedir. Hatta bu algi sahipleri,
ayeti ravilerin giivenirligi lizerinden yani hadis {izerinden islevsiz kilmaktadir. Bir
tarafta Allah’in s6zii, diger tarafta ise -hangi serait icerisinde islevsel kilindigi tam
olarak bilinmeyen, ya da gbz ardi edilen-el¢inin uygulamasi ve ravilerin sahadeti.
Goriildigi kadartyla rivayet kiiltiirii izerinden din olusturanlarin bu konudaki tercihleri,
ikinci durum yani hadisi esas alip Kur’an’1 neshetmek olmaktadir.

Haddizatinda Hz. Omer gibi Kur’an hassasiyeti bilinen bir kisi iizerinden boyle bir
rivayetin tedaviilde olmasi dahi hayli diigiindiiriictidiir. Bizlere aktarildig1 kadariyla Hz.
Omer’in baskin karakterinin ilgili rivAyetlerde anlatilanlarla uyusmadigi rahatlikla
sOylenebilir. Zira ayet oldugunu kesin olarak bildigi bir seyin Kur’an’a girememesi

19 Miisliiman alimler, bu durumu agiklamak igin akil sahibi herkesin onay verebilecegi bir tarzda soyle
bir izAhat gelistirmislerdir: “el-Ibretu bi umiimi’l-lafzi 1 bihusiisi’s-sebeb. ” Yani: “Asil olan, sebebin dzel
olusu degil, hiikmiin genel olusudur.” Bu ilkenin isletildigi her durumda Kur’an i¢i bir neshin
imkansizligina dair bir kanaat gelistirebiliriz. Mesela, Tebbet Stresi’nde bahsedilen kisiler olan Ebi
Leheb ve karis1t Ummii Cemil buna giizel bir 6rnek teskil edebilir. (Bkz. Okumus Ulumu I-Kuran, 335).
Zira ilgili Stire’de Ebu Leheb ve karisindan dogrudan bahsedilmis olsa da, zaman itibariyle bu kisiliklerin
yastyor olmadig bilinmektedir. Bu gerekg¢eden otiirii, bahsedilen Stire’nin nesh edilmis olma segeneginin
ortadan kaldirmak icin, Kur’an’1 biitiinsel anlamamiza yardimci olacak farkli bir algimin isletilmesi
gerekmektedir.

1 Mesela Kur’an, zina edenlere 100 sopa ile tecziye etme iizerinden agikga bir ceza diizenlemis oldugu
halde (en-Ndr, 24/2) haddizatinda Ehl-i Kitap’tan miras alindigi ortada olan recm uygulamasin (Bkz.
Kitab-1 Mukaddes, Levililer, 20/1-3), Kur’an’da bir ayet oldugunu ileri siiren rivayetler bulunmaktadir.
Bahsedilen rivayette Hz. Omer’in agzindan Kur’an’in eksik cem edildigi ileri siiriilmektedir. Kur’an’da
zina suqu ile ilgili olarak ‘yliz sopa vurma ° lizerinden etkin bir cezai diizenleme yapilmis olmasi durumu,
rivayetler lizerinden adeta rafa kaldirilmaktadir.
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kargisinda onu kim durdurabilirdi? Mezkir rivayette ileri stiriilen gerek¢enin degil Hz.
Omer’i siradan bir Miisliiman1 da teyakkuz haline getirmesi gerekirdi. Ciinkii vahiy
oldugu konusunda emin oldugu halde halktan cekinmesi sebebiyle kendisini geri
cekmesi, mutlak surette Kur’an’in eksik toplanmis olmasi demektir. Ustelik bu rivayet
tek de degildir. Benzer rivayetlerin hadis, tefsir, fikth ve Islam tarihi koleksiyonlarinda
mebzl miktarda olmasi, mevcut Kur’an’in sahihligine inanan bizleri derinden
diistindiirmelidir. Mamafih Kur’an’in daha vahyedilme esnasinda katipler tarafindan
aninda yazilmasi ve daha sonra da biiylik bir 6zenle toplanmis olmasi siirecinin
miitevatir sahitlikler tizerinden oldugu dikkate alinirsa, bu durumun kabul edilebilirligi
ortadan kalkmaktadir. Ravilerin ve onlarin aktardiklariyla olusturulan eserlerin mutlak
dogrulari ifade ettikleri iizerinden hem Hz. Ayse ve hem de Hz. Omer’e Kur’an’in eksik
oldugunu sodyletmek, nasil bir seydir! Bu durumu yeniden ve derinden tefekkiir
etmeliyiz. Gerg¢i onlara gore nesh konusu, iman konusu degil, ictihadi bir konudur. Bu
dogrudur, ancak gelinen bu asamada Kur’an’in toplanmasinin sahihligi ve Hz.
Muhammed’e gelen vahiylerin biitliiniiyle Kur’an’a girip girmedigi sorununu
tartistyoruz. Eger ki onlarin dediklerinde bir zerrecik olsun haklilik payr varsa,
Kur’an’in miitevatirligini golgede birakan bu tiir rivayetler tizerinden kendi bindigi dali
kesen bir anlayisla kars1 karsiyayiz demektir.

Geleneksel olarak kabul edilmis olan nesh konusunun peygamber algisindan
kaynaklanan bir yonii de bulunmaktadir. Bu alginin tertip ettigi sufira gére Peygamberin
her dedigi vahiy hiikmiinde, her uyguladig1 nass hilkkmiinde ve her yasak ettigi sey de
haram hiikmiindedir. Dolayisiyla da siradan insanlarin peygamber uygulamalarindan
haberdar oldugu eserler de ayni giivene tibi olmaktadir. Bu sebepledir ki, hadis
mecmualarinda gecen ve sahih senetlerle gelen her bir rivayet, mutlak surette uyulmasi
zorunlu hiikiimler babindan sayilmalidir. Bu kisilere gore Kur’an ve siinnete uymak,
behemahal siinnetin aktarildigi malzeme olan hadislere uymayir da zorunlu
kilmaktadir.*? Oysaki yeni dinin kodladigi tevhit inanci etrafindaki kabulleri
sahiplenemeyen bir zihniyete verilmis olan cevaplarda, hakli olarak restliin kendisinden
konusmadigi, vahyin kaynaginin kendisi olmadigi ve ona vahyedenin Yiice Allah
oldugunu onaylamak icin kullanilmis oldugunu gosteren gerekgeler vardir. Bu
yaklagima gore, ilgili ayetlerin geldigi ortam ve kavramlarin baglamlar1 goz ardi
edildiginde ortaya ¢ikan algiya gore Kur’an ile birlikte hadisin de vahiy oldugu
noktasina yorumlanmistir. Bu yorumun kesinligi {izerinden islevsel olan zihinlerin nesih
algisina gore ise sadece Kur’an’in Kur’an’1 degil, hadisin hatta haberlerin de Kur’an’1
nesh etmesi imkan dahiline girmistir. Zira herhangi bir haberin uygulanabilirligi i¢in
onu aktaran ravinin giivenirligini yeter sart olarak goriilen bir zihniyetin evrildigi nokta
da ancak bu olabilirdi.

Kur’an’da neshin oldugunu kabul etmek, bir anlamiyla Kitap i¢i ¢elisik bir durumu
kabul etmek demektir. Zira yeknesak bir eserde vaki olan ¢eliski, ayn1 konuyu imleyen
metinler arasindaki anlam kopuklugu iizerinden islevsel olmaktadir. Vahiy siirecini bir
biitiin olarak kabul edecek olursak, daha insd edilme siirecinde olan bir toplumun siireg
icerisinde farkli hiikiimlerle karsilasmasi, en hafifinden kafa karisikligina sebep
olabilecektir. Surece baslarken farkli bir uygulama ile karsilasanlarin siire¢ igerisinde
farkli, sonunda ise daha farkli bir muameleyle karsilasmalari, kendisinde ¢eliski, sliphe

12 Bu kisiler delil olarak su ayetleri kullamr: “Resl, size neyi verdiyse onu alin, neyi yasak ettiyse de
ondan kac¢imin” (el-Hasr, 59/7); “O, hevasindan bir sey konusmaz. O, ancak vahyedilen bir vahiydir” (en-
Necm, 53/3-4).
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ve sagmaligin olmadigini ileri siiren bir mesaj ve el¢i i¢in oldukga itibar zedeleyici bir
durumdur. Dahas1 bu durum, seriatlar arasinda bile kuskuya sebep olabildiginden, Islam
vahyi kendisini Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e degin ortak bir biling iizerinde insa
etmistir. Bahsedilen bu dinin tekamiil siireglerinde seriatlar arasinda bile olsa gelisen ve
degisen kosullarda iptal edilen seyler, 0zel yasaklara mebni olmak {izere bir elin
parmaklarii gegmez bir haldedir.

Denilebilir ki, Kur’an’in tenzil sekli lizerinden hiikiimler arasinda olas1 bir kopukluk
anlayisinin beslenmesi, higbir durumda dogru bir yaklasim degildir. Esasinda geleneksel
kabulleri besleyen nesh olgusu, Kur’an’dan degil, daha ¢ok rivayet kiiltiiriiniin yeserttigi
algidan kaynaklanmaktadir. Haddizatinda Kur’an vahyinin inig siirecinin toptan ve bir
defalik degil de, uzun bir siirece yayilmis olmasi sekilde peyderpey bildirilmesi, hem
siirecin hem de vahyin basi ve sonu arasinda hiikmii ilga edilen hiikiimlerin olmasin
gerektirmez. Zira geleneksel dindarligin iddia etmis oldugu gibi bu durum, sosyal
yasantinin aktive edilmesine bagl bir sey degil, oniindeki kisa bir siireci dahi kontrol
edemeyen bir Tanr1 olgusu tizerinden elestirilmelidir. Binaenaleyh her durumda kadir ve
mutlak olmas1 gereken bir Tanr1’nin esyay1 bilebilmesine nakisa teskil edebilecek olan
bu durum, hem siireci kontrol eden Tanr1 fikrine, hem de O’nun ezeli ilmine halel getirir
mahiyettedir. Kdinata ve onun i¢indekilere gerekli olan yasamsal kurallarini koyabilen
bir Tanri’nin siire¢ i¢erisindeki degisimleri dnceden bilememesi ve yine siire¢ i¢erisinde
birbirini iptal edip nakzeden celisik hiikiimleri buyurmasi, her seyden evvel Kur’an’in
anlattig1 Tanr1 fikriyle ¢elisik durmaktadir.

Kitap ici neshi kabul eden Miisliiman bellegin ‘aslinda ne oldu’ sorgulamasi iizerinde
yeniden diisiinmesi gerekmektedir. Gegmise korii koriine saplanip kalmadan ilkesel
olarak alternatifli diisiinebilirsek, ayn1 konuda konulmus olan hiikiimler arasinda bir
tezathigin degil, bir tedricilik ve basamakli durumun oldugunu kolaylikla kavrayabiliriz.
Hatta bu adimla, ara sira yeni bir hiikiim gelene kadar eski metinlerin golgesinde
ilerleyen bir aklin gonderilen vahiy sinirlarina ¢ekilerek, olast durumlarin yeniden tedris
ettirildigi de goriilmektedir. Yoksa her yeni durumda atilmasi diigiiniilen olas1 her
adimin ayni1 konuda daha 6nce varit olan eski bildirimleri iptal ettigi gibi kabulii, Kur’an
vahyi hakkinda diisiincesi bile tartismali olan sakat bir tercihle kars1 karsiya kalmamiza
sebep olabilir. Aslinda Miisliiman kiiltiiriin geldigi nokta da bundan farkli degildir.
Biitiinselligini kagirdiklari ayet ve hiikiimler iizerinden iptal faaliyeti yapmak, sonra da
yapilanlar1 rasyonel temellere oturtmak i¢in o konuyla ilgili olan bazi rivayetleri
istihdam etmek, en sonunda ise ayeti degil de rivayeti merkeze alip onun bildirimleri
tizerinden bir anlamda mevcut Kur’an’in eksik oldugunu savunmanin bagkaca bir
anlam1 bulunmakta midir? Kanaatimizce hadis malzemesi iizerinden Kur’an’in bazi
hiikiim ve haberlerinin iptalini benimseyen tasavvurun biraz durup diisiinmesi ve
esasinda ne yapiyor oldugunun farkina varmasi gerekmektedir.

Sonug

Kanaatimizce Kur’an’da geleneksel tasavvurun algiladigindan biitiiniiyle farkh
baglamlarda ifade edilmis olan nesih olgusu, daha dnceleri vaz edilmis olan herhangi bir
hiikmii ortadan kaldirmaktan ziyade, o hiikkmiin uygulanabilirligi {izerinden degisik
durumlar1 ve basamaklart imlemis olmasidir. Ancak farkli durumlari ya da farkli
asamalar1 betimleyen her vurgunun total bir algi lizerinden degisiklik ya da iptal olarak
yorumlanmis olmasi, vahyin biitiinliigli anlaminda ciddi sorunlarin ortaya ¢ikmasina da
neden olmustur. Binaenaleyh geleneksel alginin iptal etme anlaminda goérmiis oldugu
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sekliyle, zaman igerisinde yapilmig olan bazi degisik bildirimlerin, ayn1 metin igerisinde
carl olan nesh olgusu olarak degil, mutlak surette olgunun degisik basamaklarindan
bahsetmekte oldugu yoniinde bir egilime acik durmaliyiz. Bu durumda sonradan
bahsedilen asamalar, daha 6nce tevdi edilmis olan diger basamaklar: biitliniiyle ortadan
kaldirmamasi gerekir. Bilakis metinsel biitiinlik ve olast celisik durumlarin defi
anlaminda, bize kadar ulasmis olan nihai bildirimlerin o basamaklara dair hikimleri de
iptal etmemesi ve de onlar1 daha da kuvvetlendirmesi gerekir. Oyle ki bu adim
sayesinde olgunun biitiin yonlerini ve degisik asamalarini tedrici bir metot lizerinden
daha da yakindan kavramis olacagiz. Belki de bu durumda esyanin ve olgularin tek
boyutlu oldugu zehabindan kurtulabiliriz.

Ancak bunu yaparken yasanilan hayatin somut kaidelerini, akli ve de sorgulama
yetenegini geri birakmamaliyiz. Oniimiize gelen her bilgi ve belgeyi bu gibi somut
degerler iizerinden ele almali ve degerlendirmeliyiz. Sonugta ise, kisi ve toplumlari
baglayan vahiy siirecleri ile eldeki malzemeyi de goz ardi etmeden gelecegi saglikli bir
sekilde insd edebilmeliyiz. Kutsal ge¢mis takintisindan kurtulmak istiyorsak, vahiy
merkezli bildirimleri dikkate alan Musliiman benlik i¢in ifade edilmis olan; ‘butin
sozleri dinler, soziin en giizeline uyarlar’*™ ilahi Sl¢iisiinii yasamimiza naksetmeliyiz.
Ciinkii vahye iman etmis olan bu kisiler, ‘soziin en giizeline yé’neltilmi§lerdir.’114 Kim
olursa olsun, ya da hangi gerekge tizerinden hareket ediyor olursa olsun, Yiice Allah’in
kitabin1 devre dis1 birakan veya onun hiikiimlerini degistirme anlamina gelebilecek bir
yetkiyi kendisinde gormemelidir. Boyle bir yetki, elgiler dahil higbir kulda da
bulunmamaktadir.

Kitap i¢i nesh olgusunu imkan dahiline sokup, Yiice Allah’m kutsal kitabindaki bazi
ayetleri anlamsizlastiran, ya da islevsiz kilan bir algidan uzak durmaliyiz. Dahasi,
neshin olabilirligi gibi kisisel tercihler lizerinden hareket ederek beser i¢in ‘yasam
kilavuzu’ anlaminda tedarik edilmis olan bu kitabin rivdyet malzemesi {izerinden
buharlagsmasina da miisaade edilmemelidir. Hi¢ kimsenin kendisini ‘kurucu akil’ yerine
koyup Kur’an’in bir kismini iptal etme yetkisi ve de hakki bulunmamaktadir. O kadar
ki, gegmisin rivayetleri lizerinden din insd edeler, kutsal kitaplarini da gegmisin anlam
birikiminden bagimsiz ele alamamaktadir. Bu kisilerin 6ne siirdiikleri malzemeler,
neticede dinsel bilgi olarak kabul edilerek kutsallastirilan tarihsel yorumlar paralelinde
dinsel metnin/Kitab’in 6niine gecirilmektedir. Kitap i¢i nesh denilen olgu da, biitiiniiyle
boyle isleyen bir zihinsel alginin {irtiniidiir. Halbuki akil sahibi bir Miisliiman i¢in
gecmis ve onun kazanimlari, bir iman alani degil, halihazir olguyu degerlendirirken
hesaba katilabilecek bilgi kodlarindan birisidir. Diger bir deyisle ge¢mis, kutsanacak
bilgilerin havzas1 degil, vahyin yasanabilir oldugunu gdsteren veri saglama araclarindan
birisidir. Ve dahi Kur’an-1 Kerim, hi¢bir durumda ge¢misin bilgi transferi yedeginde
degerlendirilebilecek bir metin degildir.

Ayni sekilde Kitap i¢i neshin oldugunu kabul etmek, basta Hz. Peygamber olmak {izere,
son tahlilde; Hz. Omer, Hz. Ayse, Ebi Hureyre, Ibn Mesid, Buhari, Miislim vb.
kisilerin ya da mezhebin/ timmetin icmas1 gibi tartismali olusumlarin Kur’an ayetleri
hakkinda tasarruf yetkisinin bulundugu ve de bu otoritelerin bazi ayetleri iptal
edebilecegini ileri siirmekle esdeger bir yaklasimdir. Bu kabuliin evvelemirde dinde
hiikiim koyma yetkisini tartigmaya agacagi ve akabinde ise Yiice Allah’in mutlak

18 E7-Z{imer, 39/18.
14 El-Hac, 22/24.
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otoritesine halel getirecegi muhakkaktir. Dahasi, bu sonucun Yiice Allah’in ezeli ilmiyle
de sorunlu bir noktas1 bulunmaktadir. Oyle ki, kutsal metin anlaminda herhangi bir
topluluga teblig edilen ve de tek niisha olan bildirimlerde neshin olacagini savunmak,
baskaca problemlerin yaninda ezeli ilmin taallukunu da siipheye diistiriir bir gelisme
kabul edilmelidir. Bu itibarladir ki, beser tarihi i¢inde bile oldukea kisa olan bir siireci
kontrol eden Yiice Tanri’nin, heniiz oniinde tezdhiir eden bir olgunun degisimlerini
ongorememesi, kendisi hakkinda olumsuz kanaatin gelismesine de sebep olabilir.

Hasili; insanlik tarihi icerisinde kisa ve de belli bir siirece dair 6nemli bir bildirim olan
kutsal metinlerde neshin oldugunu kabul etmek, iistelik de bunlart metnin kendisinden
degil, o metinlerle ilgili kisisel yorumlar iizerinden temellendirmek, Kur’an’1 tarihsel
yorumlarin yedeginde anlamak demektir. Kim olursa olsun, Yiice Allah’in soziinii
degistirme yetkisinin bulunmadigimi bildigimize gore,**> miimkiin olabilecek neshin
sadece seriatlar arasinda olabilecegini kabul etmek gerekmektedir. Nitekim toplumlar
nezdinde degisen ve gelisen kosullara dayali olarak, belli bir tutarlilik {izerinde insa
edilmis olan bu tiir bir degisim de biitiiniiyle Yiice Allah’in iradesi {izerinden
gerceklesmektedir. Hatta ufak ¢apl da olsa, baz1 uygulamalara havi olan bu degisim
bile, 6teden beri insanlik i¢in gonderilmis olan tevhid dininin degismedigi, ancak
mevzi/lokal olan bazi uygulamalarin degisebilecegini de sdyler.™® Siinnetullaha da
bitiiniyle uygun olan bu sonug, birbirini takip eden elgiler nezdinde teblig edilen vahiy
uygulamalarinda da son derece islevsel oldugu goriilmektedir.

Geleneksel nesh algisinin miinderecatinda bulundugu sekliyle Kur’an’in ihtilaflarin
kaynag1 olan bir kitap olarak gosterilmesi kabul edilemez bir yaklasimdir. Mamafih
Kur’an vahyi, basta Miislimanlar arasinda olmak {izere biitiin insanlik i¢in ihtilaf
kaynag1 olan bir metin degil, ihtilaflar1 gideren bir metin olarak kabul edilmelidir.
Ancak mevcut ihtilaflarin da biitiiniiyle Kur’an’dan destek arayisi iizerinden tedaviile
siriildiigiini  gormekteyiz. Bunun olast sebebi de yine Kur’an degil, kisisel
Onyargilarimizi ya da tarihsel bagajlarimizi kutsal metin iizerinden okuma ve tarihteki
kazanim ve birikimlerimizi Kur’an’a onaylatma girisimlerimizdir denilebilir. Goriildiigii
kadariyla siire¢ igerisinde Kur’an’in inananlar arasindaki sorunlarin ¢oziimiinde goreceli
de olsa ‘ortak metin’ olma degerini yitirmesinin altinda; sahsi ve toplumsal kabuller,
hatta iktidarlarin fikri dayatmalari, bazi alimlerin metin algilari, halkin gelenege tavir
alist ve kisilerin meselelere yaklasimlari iizerinden ilerleyen bir sorunlu alan
bulunmaktadir. Mevcut durum, bugiin de diinden ¢ok farkli degildir. Nesh olgusunda

WS «IBaska hakem aramaya ne hacet!] Rabbinin sézii/hiikmii dogruluk ve isabetlilik bakimindan

miikemmeldir. O ’nun sézlerinin/hiikiimlerinin iistiine daha dogru séz soyleyebilecek, daha dogru hiikiim
verebilecek kimse yoktur. O, her seyi isitir, her seyi bilir.” (el-En’am, 6/115); “[Ey Peygamber!] Sen
Rabbin tarafindan vahyedilen Kur’'an’i insanlara teblig et. O 'nun sozlerini, hiikiimlerini, vaatlerini hi¢
kimse degistiremez. O 'ndan bagka siginacak birini bulman da miimkiin degildir.” (el-Kehf, 18/27).

116 “Stiphesiz biz, senden once de bir¢cok peygamber gondermis, onlara da esler ve ¢ocuklar vermistik.
[Peygamber’in bir beser/insan olmasint tuhaf karsilayan o miigriklerin mucize isteklerine gelince, onlar
sunu iyi bilsinler ki] Allah’in izni olmadik¢a hi¢hir peygamber mucize gosteremez. Kaldi ki her donemde
[peygamberleri, seriatlar: tayin hususunda oldugu gibi] mucize génderme hususunda da belirli bir ilaht
hiikiim vardir. Bununla birlikte Allah, diledigi hiikmii/seriaty/mucizeyi kaldirir, diledigini daimi kilar.
Biitiin her seyin bilgisi O’nun simirsiz ilminde mevcuttur.” (er-Ra’d, 13/38-39). Goriildiigii gibi Ra’d
Stresi’nin 39. ayetinde bahsedilen ‘diledigini siler diledigini birakir’ ifadesi, Kur’an ciimlecikleri
arasindaki bir iptale degil, ayetin baglamu itibariye eski seriat ve Peygamberlerin getirdikleriyle ilgili bir
hususa isaret etmektedir. Zira geleneksel nesh algisinin sahihligi konusundaki esas tartigma, seriatlar
arasindaki neshin imkan1 degil, Kitap i¢i nesh algisinin merkezinde bulunan; yeni gelen bir vahyin eski
vahyi bildirimleri ortadan kaldirmasi seklindeki anlayistir.
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oldugu vechile, tarihsel olarak konu igerikleri belirlenmis ve insanlar bu veriler
tizerinden Kitab’1 anlamak durumunda birakilmislardir. Kisilerin dinsel olguya bakis
acilarini olusturan seyler, kutsal metnin kendisi degil, tarihsel aidiyetler ya da mezhebi
olusumlar tizerinden metni okuma bicimleridir.
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