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IBADI ALIMLERINDEN iBN HUMEYD ES-SALIMI’NIN KELAM{
GORUSLERI

Ahmet Bardak:-
Oz
Frrak kitaplarinda Ibadiyye Mezhebi, Haricilerin giiniimiizdeki bir kolu olarak
tamtilmaktadir. Giiniimiiz ibadileri kendilerini mutedil bir firka olarak goérdiikleri icin
bu goriise katilmamaktadirlar. Kurucusu Abdullah b. ibad olarak bilinen Ibadiye
Mezhebi’nin giinlimiizde Misir hari¢ Afrika’nin Akdeniz sahilinde bulunan {ilkeler ile
Uman ve diger bazi Afrika iilkelerinde mensuplar1 bulunmaktadir. Cagdas Ibadi
alimlerinden biri olan Ibn Humeyd es-Salimi ayni1 zamanda Ibadiyye’nin en dnemli
kelamcilarindan birisi olarak kabul edilmektedir. Onun akaid ve kelam alanindaki
eserlerinin tahlil edilmesi Ibadilerin Islam diisiince sistemindeki ozellikle akaid ve
kelamdaki yerinin belirlenmesinde 6nemli bir katki saglayacaktir. Bu vesileyle
Ibadiyye’nin Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile ile bulustugu ve bahsi gecen ekollerden ayri
diistiigii gortsleri tespit edilmis olunacaktir. Biz bu makalemizde es-Salimi’nin kelam
alanindaki en 6nemli eserleri olan Behcetii’l-Envar, Envari’l-UK0l ve bu eserin serhi
sayllan “Mesdriku’l-Envari’l-UKOI” adli eserleri cercevesinde Ibadiyyenin kelami
goriislerini ele alip tahlilini yapacagiz.

Anahtar Kelimeler: Ibadiyye, Imam Salimi, Uman, Kelam ve Akaid

THEOLOGICAL VIEWS OF IBN HUMEYD AL-SALIMI, ONE OF THE
IBADIAN SCHOLARS

Abstract

In the Farak books, the Ibadiyya sect was introduced as a branch of the Haricis. Today's
Ibadis do not agree with this view by seeing themselves as a moderate group. Founder
Abdullah b. The Ibadiye sect, known as Ibad, nowadays has members on the
Mediterranean coast of Africa except Egypt, and Uman and some other African
countries. Humeyd al-Salimf, one of the contemporary scholars, is also considered to be
one of the most important theologians of this denomination. The analysis of his works
in the field of Aqaid and theological, will make an important contribution to the
determination of the position of the Ibadi in the Islamic thought system, especially in
the Akaid and the Kalam. On this occasion, the views of the Ibadi meet with Ahl al-
Sunnah and Mu’tazila will be determined. In this article, we will examine the most
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important works of al-Salimi in the domain of kalam, Behcetl'l-Envar, Envari'l-Ukdl
and the works of Megsdriku'l-Envari'l-Ukal which are considered as annotations of this
work.

Keywords: Ibadi, Imam Salimi, Oman, Kalam ve Akaid

GIRIS

Ibadiyye Abdullah b. Ibad b. Teymi’l-Lat b. Sa’lebe et-Temimi’ye nispet edilen bir
mezheptir. Ancak giiniimiiz ibadileri bu mezhebin hakiki kurucusu olarak Cabir b.
Zeyd’i gormektedirler.1 Ibadiyye’nin diger 6nemli isimleri Ebu Ubeyde Miislim b. Eb{
Kerime, Demmam b. Es-Saib en-Nedbi el-Ummani, er-Rabi’ b. Habib, Murdas b.
Hudayr, Mahb(b b. Er-Rahil, Ebi Yahya Abdullah b. Yahya, Ebi Hamza el-Muhtér b.
Afv, Belh b. Ukbe el-Ezdi’dir.2 Tk dénem Ibadiler kendilerini “cemaatu’l-mislimin
veya ehli’d-da’ve” olarak isimlendirmektedirler.s Giiniimiizde Ibadilerin ekseriyeti
Uman’da bulunmaktadir. Irak, Yemen ve Afrika’da da bir miktar Ibddi mezhebi
mensubu vardir. Bu yiizden Basra, Hicaz, Yemen ve Hadramut, Uméan ve Kuzey Afrika
ve Magrib Ibadiligi olarak dort firka olarak gruplandirilmaktadirlar.a Ancak Ibadi
kaynaklar1 Ibadiligi yaygin olarak Mesarike ve Megaribe olarak ikiye ayirmaktadirlar.
Ibadiler kendilerini Islam mezhepleri arasinda meselelere mutedil bir bakis acisiyla
yaklasan ve halki Islam Ummeti bilinci diisiincesi etrafinda birlestirme iddiasi tasiyan
bir konuma oturtmaktadirlar.s Ozellikle akil-nakil iliskisinde itidali en iyi sekilde
muhafaza eden mezhep olduklarini iddia etmektedirler.e

Frrak kitaplarmin Ibadileri Havaric’den bir mezhep olarak gdérmelerine karsin Ibadiler
kendilerini Mu’tezile ve Havaric’den farkli bir konumda tutmaktadirlar.7 Oncelikle
belirtmek gerekir ki Ehl-i Siinnet kaynaklarmin anlattig1 Haricilikle Ibadilerin anladig
Haricilik farkli seylerdir. Ehl-i Stinnet menfi anlamdaki hariciligin Siffin ve Nehrevanla
basladigimni savunurken, ibadi anlayisma gére menfi anlamdaki hariciligin baslangic
noktas1 Ezarika ornegindeki gibi Nehrevan’dan sonraki tartismalarla baslar. Ibadiler’in
bu baglamda Nehrevan ehline bakis acilar1 ¢ok iyimserdir ve fazilet baglamlidir.s

1Abdulhayy Muhammed Kabil, el-Ibddivye ve Arduhumu’l-Kelamiyye, (Iskenderiyye: Daru’l-Vefa li’d-
diinya et-Tebaatu ve’'n-Nesru, 2015), 15; Ethem Ruhi Figlah, “ibaziyye” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19: 256.

2 Es-Seyh Alldmetu Salim b. Hemmdd b. Samis es-Seyyabl es-Semaili, Esdaku’l-Menahic fi Temyizi’I-
Ibddiyye Mine’l-Havaric, thk. Seyyide Ismail Kasif, (Kahire: Camiatu Ayni’s-Sems, 1979), 48;
Muhammed Salih Nasir, Mekdnetu’l-Ibddiyye fi’l-Hadarati’l-Islamiyye, (Uman: Mektebetii’l-Istikdme,
1413/1992), 21.

3 Hiiseyin Ubeyd Ganim Gabbas, Uman, (Beyrut: Daru’l-Cedid, 1997), 41.

4 Figlah, “Ibaziyye” 19: 256-258; Ethem Ruhi Figlal, Ibddiye’nin Dogusu ve Goriisleri, (Ankara
Universitesi Basimevi, 1972), 83 vd.

5 Kabil, el-ibddiyye ve Arduhumu’1-Kelamiyye, 20.

6 Kabil, el-/bddiyye ve Arauhumu’l-Kelamiyye, 73.

7 Konu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva’ ve'n-Nihal, (Mis1r, 1317), 11,
112; Semaili, Esdaku’l-Menahic, 16 vd; Metin Yildiz, “Kelami Gériisleri Baglaminda Ibazilerin
Hariciligi Meselesi” Kader, 16/2 (Aralik 2018): 294-318; Tevhit Bakan, “ibadiler ve Hadis”, Ekev
Akademi Dergisi, 20 (Yaz 2004): 221-240; Figlali, Ibddiye’nin Dogusu ve Gériisleri, 140-142; Harun
Yildiz, “Ibadilik Aragtirmalarinda Onemli Bir Isim: Tadeusz Lewicki” Islami Ilimler Dergisi, 10/1,
(Bahar 2015): 57-84; Orhan Ates, Giiniimiiz Umdn Ibdziyyesi, (Basilmamis Doktora Tezi), Uludag
Universitesi, Bursa 2007.

8 Sadi Olmez, “Geg¢misten Giiniimiize Ibazi Fikhina Yoneltilen Bazi Elestiriler ve Cevaplar1”, Ekonomi ve
Sosyal Arastrmalar Dergisi, 3/6 (2016):3.
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Onlara gore Ezarika tiirii Hariciler Islam dairesinden ¢ikan dalalet iginde bir firka olup
kendileriyle herhangi bir iligkileri yoktur.o ibadiler kendilerini Ebu Hanife, Ahmed b.
Hanbel, Safii, Malik ve Sevri gibi alimler yolu ile tevariis etmis bir mezhep olarak
gormektedirler.

[badi makalat kitaplarinda Ibadiyye’nin alt1 firkasindan bahsedilmektedir. Bunlar: en-
Nekkariyye, el-Hiseyniyye, es-Sekkakiyye, en-Nefféasiyye, el-Ferisiyye ve el-
Hiileyfiyye. Diger makalat kitaplarinda ise el-Hafsiyye, el-Yezidiyye ve el-irsiyye
olarak ii¢ Ibadi firkadan s6z edilmektedir. 10

Kelam ilmi Islam dinine ait itikAdi meseleleri ele almaktadir. Bu ilim Allah’mn zatindan,
sifatlarindan, peygamberlik, mebde ve mead bakimindan varliklarin hallerinden
bahseden bir ilimdir.11 ibadiler de keldmi konular hakkinda kendi goriislerini ortaya
koymuslardir. Oncelikle Allah hakkindaki gériislerine bakmak gerekirse onlara gore
Allah her tiirli tesbih ve tecsimden miinezzehtir. O’nun ulbhiyetinin ve tevhidinin
vurgulanmasi konusunda titiz davranmak gerekir.12

Allah’1n kendine ait sifatlar1 vardir ve bu sifatlarin en temeli O’nun kadim olmasidir.
Ibadiler kadim sifatin1 Allah’tan baskasma layik gérmediklerinden Kur’an-1 Kerim’in
mahlik oldugunu kabul ederler.1iz Allah vacibu’l-viicidtur, tektir, seriki ve evveli
olmayan kadimdir. Ona benzer bir cisim yoktur, clizlere boliinemez, araz ve cevher de
degildir, ¢linkii cevher hadis bir varliktir. Cisim de degildir ¢linkii cisimler cevherlerden
mirekkep varliklardir. Cevher ve cisimler ise muhdes varliklardir. Ayn1 zamanda yon,
cihet ve zevale ugramaktan da miinezzehtir.14 Allah kadir, cebbar ve kahir gibi sifatlari
haiz olup acziyetten miinezzehtir. Hi¢bir kimse onu zerre miktar1 acziyet icerisine
sokamaz. Uyku ve uyuklama ile malul degildir. Miilk ve melek@t alemi onundur. Izzet
ve ceberut ona aittir. Allah yaratmada tektir, tim malumati bilen bir alimdir. O, kdinatin
miiridi muhaddesatin miidebbiri, mevcudatin timiiniin ve onlarn fiillerinin de yaratani,
riziklarin ve ecellerin takdirinin sahibidir. Hayy, vahid, alim, kadir ve muriddir. Hicbir
sesin kendisinden gizli kalmadigi Semi’dir. O gorendir, miitekellimdir. Fiillerinde
hikmet sahibidir ve insanlara zulmetmez.1s

Ibadiyye’ye gore iman sdz ve amelden meydana gelir.16 Iman daha genis anlamiyla
ikrar, amel, niyet, slinnete uymak, inan¢ konusunda hicbir kimse icin mazeret
tanimamak, siifli arzulara uymamak ve takva yoluna girmekten ibarettir.17 Ayrica onlar
bagkalarinin kanlarmin ve mallarmin dokiilmesinin yasaklanmasini da itikadi bir mesele
olarak gormektedirler. Onlara gore iman ameli ve itikadi olarak iki kisma ayrilmaktadir.
itikad sadik bir iman ile olusur, bu tiir iman artmakta fakat azalmamaktadir. Ameli iman

9 Konu Hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ali b. Muhammed b. Amir el-Haceri, el-ibddiyye ve Menheciyetu I-
Bahsi Inde’\-Miierrihin ve Eshabi’l-Mekalat, (Uman: Metabiu’n-Nehda, 1999), 296; Semaili, Esdaku’I-
Menahic, 32; Figlal, Ibddiye 'nin Dogusu ve Goriisleri, 74 vd.

10 Kabil, el-fbddiyye ve Ardauhumu’l-Kelamiyye, 58-65.

11 Seyyid Serif el-Clrcan, Kitdbu 't-Ta rifdt, (Beyrdt: Mektebetu Libnan, 1990), 114.

12 Nuru’d-din Abdullah b. Humeyd es-Salimi, Behcetii’I-Envar, thk. Ali b. Said b. Mestd el-Gafiri, (byy,
tsiz), 148.

13 es-Salimi, Behcetii’I-Envar, 148; Figlali, “Ibaziyye” 19: 259.

14 Imam Muhammed Abdullah b. Humeyd es-Salimi, Mesdriku’l-Envdri’l-Ukal, thk. Doktor
Abdurrahman Umeyra, (Beyrit: Daru’l-Cil, 1949/1409) 1: 322.

15 Kabil, el-Ibddiyye ve Arauhumu’l-Kelamiyye, 77, 78.

16 Salim1, Behcetii’l-Envar,193.

17 SAlimi, Behcetii’I-Envar, 213; Figlal, “Ibaziyye” 19: 259; Figlal, Ibddiye nin Dogusu ve Goriisleri,
126.

765



Ahmet Bardak

ise hem artmakta hem de eksilmektedir.1s ibadiyye’ye gore biiyiik giinah isleyen bir
Miisliiman miimin degil muvahhiddir, nimet kiifrii i¢indedir. Allah’m va’d ve vaidi de
haktir, bu yilizden tovbe etmeden oOlen biiyiikk glinah sahipleri ebedi cehennemde
kalacaklardir.19

Mu’tezile’nin “haram rizik degildir, rizik kisinin helalinden malik oldugu seydir,
faydalandig1 sey degildir’2o goriisine karsi ¢ikan Ibadiler bunu iki ydnden batil
gormektedirler. I1ki sahip olunan her sey Allah’in miilkiinde oldugundan onun igin rizik
sayilir. Aksi durum Allah’in merziik olmadig1 anlamma gelir. ikincisi miilkii olmayan
hayvanlarin riziksiz oldugu anlami cikar ki bu miimkiin degildir.21 Ibadilere gore
ri’yetullah diinyada da ahirette de miimkiin degildir.22 Allah resuller gondermistir ve
gonderdigi son resul Hz. Muhammed’dir. Onun seriat1 diger seriatlari nesh etmistir.
Rasulullah’tan gelen tiim gaybi veya gaybi olmayan emirleri tasdik etmek akidenin
geregidir. Ibadiler biiyiik giinah isleyenler igin peygamberlerin sefaatini kabul
etmezler.23 Ibadiyye’ye gore devlet bagkanmi belirlemek dini bir gorevdir. imam biat,
secim veya sura yoluyla secilmelidir. Imamlar Kureys’ten olmak zorunda degildir.
Imam ve ona tabii olanlar emr-i bi’l-marufu yerine getirmek zorundadirlar. Bunun i¢in
gerekirse cihada bagvurmak zaruridir.24

ibadiyye’'nin cagdas sayilabilecek olan onemli keldmcilarindan sayilan Imam Ebi
Muhammed Abdullah b. Humeyd es-Salimi’nin kelami goriislerini ele alacagimiz bu
makalemizdeki hedefimiz, onun gériisleri cercevesinde ibadiyye’nin giiniimiiz kelami
goriislerini tespit etmek, miitekaddimin Ibadiyye kelamindan farklihigmi belirlemek ve
Ehl-i Siinnet ile diger kelami mezhepler ile olan farkliliklarini ortaya koymaktir. Bu
makalemizde Imam Salimi’nin hayati, eserleri, bilgi anlayisi, Allah’in zat ve sifatlari,
rii’yetullah, niibiivvet, melekler, kitaplara iman, halku’l-Kur’an, va’d ve vaid, ruh, kabir
azabi, hesap, cennet-cehennem, havz, kaza ve kader, iman-islam, kiifiir/ tekfir, velayet
ve beraet, konular1 hakkindaki goriisleri ele alinacaktir.

1. imam Ebf Muhammed Abdullah b. Humeyd es-Salimi’nin Hayati

Tam adi1 Allame el-Muhakkik el-Miictehid Niru’d-Din Abdullah b. Humeyd b. Sulim
b. Ubeyd b. Helfan b. Hamis es-Salimi’dir.2s Uman’in Rustak sehrine bagl el-Hevkeyn
denilen bir beldede hicri 1286/1870 yilinda dogmustur.2e On iki yasina geldiginde

18 Semaill, Esdaku’l-Menéahic, 33.

19 SAlim1, Behcetii’I-Envar, 153, 171; Figlal, Ibddiye 'nin Dogusu ve Gériisleri, 135-136.

20 SAlimT, Behcetii’l-Envar, 153; Rizik problemi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Muhit Mert, “Klasik Bir
Kelam Problemi Olarak Rizik Kavraminin Tamimlart ve Bu Tammlarin Igerdigi Problemler”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 46/1 (Ankara 2005): 1-19.

21 Salimi, Mesdriku’l-Envdri’I-Ukal, 2: 100.

22 Nasir b Matar b. Said el-Meskari, El-Ibddiyye fi Meydani’l-Hakk, (Uman: Mektebetii’l-Islamiyye,
1999), 118; Kabil, el-ibadiyye ve Arduhumu’l-Kelamiyye, 163; Figlali, Ibddiye 'nin Dogusu ve Gériisleri,
134.

23 K&bil, el-Ibdadiyye ve Arauhumu’l-Kelamiyye, 78,

24 Figlaly, “Ibaziyye” 19: 258, 259; Figlali, Ibddiye 'nin Dogusu ve Goriisleri, 110-118.

25 Abdurrahman Umeyra, “Mukaddime” Imam Muhammed Abdullah b. Humeyd es-Salimi, Mesdriku’I-
Envdri’l-UKQl, thk. Doktor Abdurrahman Umeyra, (Beyrat: Daru’l-Cil, 1949/1409) icinde 1: 16.

26 Ismail b. Salih b. Hemdan el-Egberi, el-Medhel ile’l-Fikhi’l-Ibddi, (Umman: Mektebetu’t-Damiri
Linnesri ve’t-Tevzi’, 1. Baski, (2013), 336; Salimi, Mesdriku’l-Envdri’l-UKQl, 1: Giris 16; Salimi,
Behcetii’I-Envar, Giris 14.

766



Ibadi Alimlerinden Ibn Humeyd Es-Salimi 'nin Kelami Goriisleri

goziinde yasadigi bir sorundan dolay1 kor olmustur.27 Kiigiik yaslarinda yetismesinde en
onemli katkiy1 saglayan babasi es-Seyh Humeyd b. Sulim es-Salimi’den Kur’an-1
Kerim’i ezberlemis ve dini ilimlere baslangi¢ yapmistir. Sonrasinda Rustak adindaki
sehre gitmistir. Bu sehirdeki ilim halkalarina ve medreselerine katilarak ilim hayatini
stirdiirmiistiir. Burada ilk olarak devam ettigi meshur medrese “Mescidu’l-Beyade”
icerisinde bulunmaktaydi. Rustak’in ulemasindan sayilan es-Seyh Réasid b. Seyf el-
Maliki’nin yaninda bir miktar ilim tahsil etmistir. Esasinda onun yetismesini saglayan
asil kisinin Seyh Salih b. Ali b. Nasir b. Isa el-Harisi adinda Rustak’mn meshur bir alimi
oldugu kabul edilmektedir. Seyh Salih onun o&zellikle fikri terbiye, te’lif ve iislup
kazanmasinda yardimci olmustur. Ayrica ona tefsir, te’vil, hadis, fikih, ustlu’d-din,
nahiv, meani, beyan ve mantik ilmini Ogretmistir.2s Imam Salimi yukarida adi
gecenlerin disinda Abdullah b. Muhammed el-Hasimi, Macid b. Hemis el-Ubri ve es-
Seyh el-Muhtesib Salih b. Ali el-Harisi gibi alimlerden de ders almistir.20 Ozellikle
siyasi tecrlbesini son olarak zikri gecen el-Harisi’den almustir. Biitiin bu tahsil
hayatindan sonra imam Salimi Rustak’ta seyhlik makamma ulasmustir. Daha sonra
Rustak’tan ayrilarak es-Seyh Muhammed b. Hemis es-Seyfi, es-Seyh Muhammed b.
Mesld el-Basuaydi, es-Seyh Sultan b. Muhammed el-Habesi’den de bir miktar ders
almistir.30 Imam es-Salimi zamanla Uméan’m en &nemli alimlerinden biri olmustur.
Kendisi ayn1 zamanda ¢ok iyi bir hatip olup camilerde veya baska mahfillerde hitapta
bulunmustur. 1330 senesinde seyhi olan Macid b. Hemis el-Ubri ile “kabirlerin
vakiflar1” hakkinda aralarinda ¢ikan bir tartigma sebebiyle yollar1 ayrilmistir. Burada
tartisilan mesele, bir kisinin belli bir miktar paray1 kendisi 6ldiikten sonra sadece kabir
isleri i¢in veya kabirde iizerine Kur’an-1 Kerim’i okuyan insanlara dagitilmasi igin
vakfetmesi ile ilgiliydi. imam Salimi kisinin malindan bir kismimi &ldiikten sonra sadece
kabir insasi veya insanlarin Kur’an okumasi i¢in vakfetmelerini kabul etmemekteydi.
Ciinkii ona gore insanlarin ¢ogu kabirleri kiraatleriyle mamur ederken mescitlerden
uzaklagiyorlardi. O, bunun batil oldugunu, bdyle bir miras varsa da bu paranin
mirasgiya, yoksa beytiilmale verilmesi taraftariydi.a:

Imam Salimi’nin istiin gayreti, ihlasi, sidki, Islam iimmetinin hayri igin yaptiklari
hakkinda bir¢ok methiye mevcuttur. Az yemesi, misafirlerine ikrami gibi baslica
hasletleri sayilmaktadir. Islam iimmetinin yasadig1 sikintilara ¢ok iiziildiigii, bunlarin
giderilmesi i¢in uzak yakin mesafe gézetmeden elinden gelen her tiirlii 1yiligi yapma
konusunda gayret gosterdigi, ayn1 zamanda Uman halki i¢in de birgok fedakarlik yaptigi
ve bu iilke halkinin uyamsma vesile oldugu rivayet edilmektedir.32 imam Salimi hicri
1332, miladi 1914 yilinda 48 yasinda vefat etmis kabri Tentf adl1 bir beldededir.33

27 Nuru’d-din  Abdullah b. Humeyd es-Salimi, Medricu’l-Amali ald Meddrici’l-Kemal binazmi
Muhtasari’l-Hisal, takd. Abdullah b. Muhammed b. Abdillah es-Salimi, tahk. El-Hac Sileyman b.
Ibrahim Babezir vd. (Umman/Bediyye, Mektebetii’l-imam es-Salimi, 2010) 1/15.

28 Salimi, Mesdriku’l-Envdri’l-UKQl, 1: 17.

20 SAlimi, Behcetii’I-Envar, 19 vd.; Egberi, el-Medhel ile’I-Fikhi’l-Ibadi,336.

30 Salimi, Medricu’I-Amal, 17.

31 Salimi, Behcetii’I-Envar,19.

32 Salimi, Mesdriku’l-Envari’l-UKQl, 1: 19.

33 Ali Said b. Mes0d el-Gafiri, “Mukaddime”, Nuru’d-din Abdullah b. Humeyd es-Salimi, Behcetii’l-
Envar, thk. Ali b. Said b. Mes0d el-Gafiri, (byy, tsiz), iginde, 28.
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2. Imam Salimi’nin Eserleri

Imam Salimi hac gérevini ifa ettikten sonra Uman’a donerek birgok eser vermeye
baglamistir. Onun akaid, ustli’d-din-kelam, felsefe, mantik, cedel, fikih, Arap dili,
mezhepler ve Uman tarihi hakkinda bir¢ok eseri mevcuttur.

Tarihle ilgili olanlar:

1. Tuhfetii’l-A yan fi sireti Ehli Uman

2. el-Lumatu’I-Mardiyye Min Esi ati’l-Ibddiyye

3. el-Hakku 'I-Celi fi Sireti’s-Seyh SAlih b. Ali

Arap dili ile ve edebiyatiyla ilgili olanlar:

4. Serhu Buliigi’I-Emel fi’l-Miifreddti ve’[-Cumel

5. el-Menhelu’s-Safi fi'I-Aridi ve 'l-Kevafi

6. el-Mevahibu ’s-Siinniyye Ala’d-Diirreti’[-Behiyye
7. Divanu’s-Salimi

Akaide ve Kelama Dair Eserleri:

8. Manzum bir eser olan Behgetii’I-Envar

9. Mesdriku Envdri’l-UKQI

10. Gayetii'I-Murdd fi’I-I 'tikdd

11. Ravdu’l-Beydn Ala Feydi’l-Mennan

12. Kegfu'l-Hakika

13. Risdletun fi’t-Tevhid

Hadisle ilgili olanlar:

14. Serhu’I-Camii’s-Sahih “Senedii’I-Imamu r-Rabi b. Habib el-Ferdhidi”
Usul-ii fikih ile ilgili olanlar:

15. Serhu Tal’atu’s-Sems fi Ciizeyn

Fikihla ilgili Olanlar:

16. Kitabu el-Hiicecti’I-Muknia fi Ahkdmi Sdlati’l-Cumua
17. Medaricu’l-Kemal

18. Medricu’l-Amal Serhu Medariki’l-Kemal

19. Cevheru 'n-Nizdam fi Ilmi’l-Edydn ve’l-Ahkam
20. el-Hiiccetii’I-Vadiha fi 'r-Reddi Ala’t-Telftkati’I-Fadiha
21. Hallu’I-Miiskilat

22. Idahu’lI-Beydn fi Ahkdmi Nikdhi's-Sibydn

23. El-Hicacu’'I-Muknia fi Ahkami Salati’-Cumua
24. Telkinu’s-Sibyan

25. El-Adkdu’s-Semin fi Fetevayi’l-Imami Niri’d-Din
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26. El-Fetava

27. Diger konularla ilgili Tariku s-Sedad il Ilmi’r-Resad
28. Bezlu’l-Mechud fi Muhalefeti’'n-Nasdrd ve’l-Yeh(d
29. Risaletun “Sevddiu’l-Burhan.ss

3. iImam Salimi’nin Kelami Goriisleri

Imam Salimi’nin tibi oldugu Ibadiyye mezhebinin itikAdi goriislerinin temel esaslari
Kur’an-1 Kerim’in lafzina simsiki sarilmak, onun ilk giinkii s6z ve esaslaria ters diisen
biitlin tefsirleri reddetmek, gecmisin degismez kaliplarina bagh kalmak iizerinedir.3s
Imam Salimi’nin keldmi goriislerini anlamak Ibadiyye’nin keldmi goriislerine olan
katkilarini tespit edebilmek icin onun akaid ve kelam ilmine dair eserlerine bakmak
gerekir. Imam Salimi’nin konu hakkindaki 6nemli eserleri Behcetii’l-Envar, Envdri’l-
Ukdl ve bu eserin serhi sayilan Mesdriku Envari’l-Ukiil dur. Megariku ’I-Envar adli eseri
iki ciltten mutesekkil hacimli bir eserdir. Bu eserde keldm ilminin epistemolojisi,
ilahiyat, niibiivvet, ahiret, velayet, va’d ve vaid konularin1 ele almaktadir. Behcetii’l-
Envar ise ayni alanda kaleme aldigi manzum seklinde yazilmis eseridir.

3.1 imam Salimi’ye Gore Bilgi

[limler nazari ve ameli olarak ilk defa Aristo’nun felsefi tasnifinde belirlenmistir. Bu
tasnifin Islam diinyasindaki dnciileri Farabi, Kindi, Ibn Sina ve Gazzali’dir. Farabi’nin
Thsdau’I-UIOm adli eseri konu hakkinda yazilan ilk sistematik eserdir.ss Bunu Imam
Gazzali’nin el-Mustasfa’s1 takip eder. Gazzali bu eserinde ilimleri akli ve nakli olarak
iki kisimda degerlendirmektedir. Akli ilimleri hesap, miihendislik, astronomi gibi
ilimler olarak degerlendirirken; tefsir, hadis, fikih, ahlak gibi bilimleri de nakli
ilimlerden saymaktadir. Gazzali 6zellikle kelama 6zel bir vurgu yaparak onu ilimlerin
en sereflisi saymistir.37 Bu tasniflerden sonra Islam diisiince sisteminde hadis, fikih
kelam gibi ilimlerin ser’i ilimleri, metafizik, mantik ve matematik gibi ilimlerin ise akIt
ilimleri kapsadig1 hususunda genel bir kabul olusmustur.ss Kelamcilar ilmi kadim ve
hadis olarak ikiye ayirmaktadirlar. Kadim ilim ile kastedilen Allah’in ilmi, hadis ile
kastedilen ise beserin ilmidir. Insanlar hadis ilmi elde etmek igin akil, duyu ve dogru
habere dayanmak zorundadirlar.39

Imam Salimi ilmi “ma’lumu ortaya ¢ikaran, bir seyi hakikatiyle idrak ettiren bir sifat4o
ve malumun kendi hali {izerine bilinmesi” olarak tanimlamaktadir.41 O bu tanimiyla

34 SAlimi, Behcetii’I-Envar, 24-26; Salimi, Mesdriku’I-Envdri’l-Ukal, 1: 29-38.

35 Figlaly, Ibddiye 'nin Dogusu ve Gériisleri, 125, 126.

36 Ilhan Kutluer, “Ilim” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 1999),
XXII: 113.

37 Imam Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-Usil, thk. Muhammed
Tahir, (Kahire: Daru’l-HadTs, 2011), I: 20-21.

38 Murteza Bedir, “Islam Diisiince Geleneginde Nakli {lim Kavrami ve ibn Hald{in”
Dergisi, 15 (Istanbul 2006):5-31.

39 Eb(i Bekir Muhammed b. Tayyib Bakillani, Temhidii’l-Evail ve Telhisii’d-Delail, thk. Imaduddin
Ahmed Haydar, (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1987), 28 vd.; Imamul-Haremeyn el-
Cuveyni, Kitabu'l Irsdad. thk. Muhammed Yusuf Mlsa-Ali Abdulmunim Abdulhamid Bagdat, 1950, 84-
95; Eb0 Mans(r el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf iskenderiye, Daru’l Cami’ati’l
Misriyye, 49. Ali b. Ebi Ali Seyfuddin Amidi, Ebkaru'l-Efkar fi Usdli‘d-Din, thk. Ahmed Muhammed el-
Mehdi, Daru’l-Kutub ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, Kahire, 1424/2004, 1/213.

40 SAlimi, Mesdriku’l-Envdri’l-Ukal, 1: 117.

41 Salimi, Behcetii’I-Envar,53.
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idraki, ilmin ana amac1 olarak gérmektedir. Salimi, aym1 zamanda bilgi konusunu izah
etmek icin miiteradif veya zit kavramlar1 da incelemektedir. Bu vesileyle itikad, zan ve
vehm kavramlarmi ele almaktadir. imam Salimi’ye gore itikad yanilma ihtimali de
bulunan insanin inancidir. Ciinkii bir kimse yanlis bir seye de itikad edebilir. Zan,
aksine bir anlam1 da bulunan bir seyi tercih etmektir. Vehm ise hakikate aykir1 bir seyi
tercih edip sliphe icerisinde bulunmak anlamina gelmektedir.42 Salimi, ilmi yanilma
ihtimali en az olmas1 hasebiyle digerlerinden Ustiin gérmektedir. Ozellikle igerisinde
hi¢bir siiphe bulunmayan ilme'l-yakini en {ist basvuru kaynagi olarak isaret etmektedir.

Imam Salimi ilmi ayn1 zamanda kadim ve muhdes olarak da ayirmaktadir. Kadim ilim
Allah’a ait olup O’nun zati sifatidir. Burada Allah’in ilminin O’nun zatina nispet
edilmesi Mu’tezile’nin sifat anlayisini hatirlatmaktadir.43 Ehl-i Stinnet’te ise subuti
sifatlardan sayilan ilim sifatt Allah’in zat1 iizerinde zait olarak kabul edilmektedir.44
Yine o, Allah’in ilminin malumat ile arttigim iddia etmeyi batil olarak gormektedir.
Ciinkii bu Allah’1n ilminin hudiisunu ortaya koyar ki Allah bundan miinezzehtir. Imam
Salimi’ye gore hadis ilim de zarurl ve nazari olarak iki kisma ayrilmaktadir.4s Zaruri
olan1 herhangi zihni bir eylem gerektirmeden (teemmdlsiiz), nazariyi ise teemmil ile
ortaya ¢ikan ilim olarak gormektedir. Ayn1 zamanda hadis ilim, tasavvuri ve tasdiki
olarak da ikiye ayrilmaktadir. Tasavvuri olani, gayr-1 hikemi, tasdik, teslim ve kabul ile
ortaya ¢ikmis bir bilgi olarak gérmektedir. Imam Salimi’ye gore zaruri ilim ile Allah ve
resuliiniin bildirdigi hakikatlerin, 6liim, dirilis, hesap, cennet, cehennem, melekler,
kitaplar, kaza, kader, ehl-i taat icin velayet, ehl-i isyan i¢in beradat gibi seyler
bilinmektedir. Nazari ilimle rii’yetullah gibi kelami meseleler bilinmektedir. Nazar ilim
hem kat’1 hem de zanni olabilir. Son olarak Salimi ilmi 6grenilmesi bakimindan vacib
ve mendib olarak da ikiye aywrmaktadir. Vacib ilim, kisinin hakkinda cahil
kalamayacag1 ibadetlere ve farzlara yonelik uhrevi konulardir. Mendib ise bunun
disindaki tiim ilimleri kapsamaktadir.46 Kelamcilar da hadis ilmi zaruri ve nazari olarak
tasnif etmektedirler. Zaruri ilim dogustan sahip olunan, nazari ise tefekkiir ve akil ile
elde edilen bilgileri kapsamaktadir. Ayrica zaruri ilim evveliyat, fitriyyat, miisdhedat,
micerrebat, mitevatirat, hadsiyyat ve vehmiyyat-1 hissiyye seklinde tasnif edilmistir.47
Bu bakimdan Salimi ilimlerin tasnifi hususunda felsefe ve Islam diisiince sisteminin
genel kabuliine muhalif olmamustir.

3.2. Allah’in Varh@ Hakkindaki Goriisleri

Kelamcilarin ilahiyat bahsinde tartistiklar: temel konulardan birisi de Allah’in varligi ve
sifatlar1 konusudur. Allah’in varlig: ili ilgili tartigmalarda hudds, imkéan gibi delilleri
kullanmaktadirlar. Kelamcilar bu deliller ile Allah’1 aklen bilmenin imkan dahilinde
oldugu goriisiindedirler. imam Es'ari ve Imam Matiiridi eserlerinde Aleme bakarak
bunun bir hadis varlik olduguna ve onun bir muhdisinin yani yarataninin olduguna

42 SAlimi, Mesdriku’l-Envdri’I-Ukal, 1: 117.

43 Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal I, Nsr. M. F. Muhammed, (Beyrut: tsz.),
73 vd.

24 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, el-Ibdne an Usili’d-Diyane. nsr. A. Sabbag. Beyrut: 1994), 35,
107-117.

45 Salimfi, Behcetii’l-Envar,53, 54.

46 SAlimi, Mesdriku’I-Envdri’l-Ukal, 1: 123, 132,

47 Béakillani, Temhidii’l-Evdil ve Telhisii’d-Delail, 28; Abdullatif Harplti, Tenkihu’l-Kelam fi Akaidi
Ehli’l-Islam (Kelam ilmine Giris), haz. Fikret Karaman, (Istanbul: Celik Yaymevi, 2016), 23, 28.
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vurgu yapmaktadirlar.as Mu’tezile’nin de konu hakkinda benzer goriisleri vardir.
Mu’tezile’nin Allah hakkinda Ehl-i Siinnet’ten ayrildig1 temel noktalardan birisi sifatlar
konusudur. Onlar genel olarak zat-sifat konusunda tenzih ve tevhidi koruma refleksi ile
hareket etmektedirler. Onlar Allah’mn en 6nemli sifatinin kadim sifatt oldugunu; hayat,
ilim, kudret, irade, basar, kelam ve sem’ sifatlarinin olmadigini ileri stirmektedirler. 49

Es’arl ve Matiiridi kelamcilara gore Allah’in gesitli sifatlar1 vardir ve bu sifatlar zatin
ayn1 degildir.so Ibadiler genel olarak bu goriise katilmaktadirlar ve Allah’m bir oldugu,
zat ve sifatlarinda benzerinin bulunmadigi, zatinin cisim olmadigi, fiillerinde de
ortaginin olmadig1 goriisiindedirler. Imam Salimi’de IbAdiyye mezhebinin naslarm
lafzina siki bagliligin1 esas alan itikddi goriislerinin tesirini Allah’in zat ve sifatlari
konusunda da gérmekteyiz. imam Salimi’ye gore yaratan hakkinda tevhidi bilgiyi
sthhatli bir sekilde edinmek gerekir. Ona gore tevhid “Allah’1 birlemek (tevhid) O’nun
ilahi zatinin her tiirli zihni, hayali, evhami tasavvurlardan tecrid edilmesi anlamina
gelmektedir. Ona gore kelamcilar akideyi yakini deliller ile ispat i¢in ilm-i tevhidi
tedvin etmislerdir. Ona gore seriatta tevhid, kullarin ibadetlerini tek olan Allah’a
yapmasint ve O’nu tasdik etmesini ifade etmektedir.s1 Tevhidi hakikati algilamis
kullarm hakiki muvahhidler oldugunu belirten Imam Salimi onlar1 ger¢ek manada dinin
rikGinlarin1 ifa edenler ve beyne’l-havf ve’r-reca olarak yasayan miiminler olarak
tanmitmaktadir. Salimi Allah’1 vahdaniyeti sabit, tekligini siipheye diisiirecek her tiirlii
sorudan, siipheden ve goriisten miinezzeh olarak gormektedir. Allah’in vahdaniyeti
zatina, sifatlarina ve fiillerine samildir. Yani O zatiyla, sifatlariyla ve fiilleriyle tektir. O
kadim olup her seyden mutlak manada 6ncedir. Eger Allah her seyden once olmasaydi
kadim degil muhdes bir varlik olurdu. Muhdesler baskasina muhta¢ oldugundan bu
durum devr ve teselsiile sebep olacakti.s2 imam Salimi’nin bu goriisii Ehl-i Siinnet’in
vacibu’l-viictid hakkindaki goriisleri ile uyumludur. Ehl-i Siinnet’e gére Allah vacibu’l-
viictd olup diger varliklar muhdes ve miimkiin varliklardir.s3

Imam Salimi zaman bakimindan varliklar1 ii¢ gruba ayirmaktadir: Ilki ezeli ve ebedi
olan Allah, ezeli ve ebedi olmayan diinya ve ebedi olup ezeli olmayan ahiret.ss imam
Salimi’ye gore Allah’in kidemini kabul eden birine Allah hakkinda Arapgadaki “hel,
keyfe, lime ve men” sorularin1 yoneltmek batildir. O her seye galiptir, hi¢bir sey onun
sifat ve fiillerinde O’na ortak olamaz. Ancak burada kahrolmus ve magluplarin suali
olan “nerede, hangi” gibi sorulari sormak caizdir.s5 Burada Salimi soru sormanin
mantiki altyapisina vurgu yaptig1 goriilmektedir. Ciinkii Allah’in kadim oldugunu kabul
etmek bu sorulart anlamsiz kilmaktadir. Dolayisiyla kidemi sorgulamayan ancak
kidemin keyfiyetini anlamaya calisma gabasini ifade eden sorulart makul gérmektedir.se

48 Imam Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, (istanbul, 1979), 3; Ebd’l-Hasan el-Es'ari, Kitdabu'I-Lum a, (Beyr(t,
1952), 1.

49 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve ’n-Nihal, (Beyrat, Daru’l-Marife, 1975)
1,44 vd.

50 Metin Yurdagiir, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1
(Kayseri, 1983), 249-264.

51 Salimi, Megdriku’I-Envari’[-UKQl, 1: 303.

52 Salimi, Mesdriku’I-Envdri’l-UKQl, 1: 307 vd.

53 Ebu Bekr el-Bakillani, et-Temhid fi reddi ale ’Imiilhideti ve’l-mu ‘atilati ve r-rafizeti ve l-havdrici ve’l-
Mu ‘tezile, thk. Mahmut Muhammed Hudayri, (Kahire: DarG’1-Fikri’l-Arabi, 1947), 41.

s4 SAlimi, Mesdriku’I-Envdri’[-Ukal, 1: 322.

ss Salimi, Mesdriku’I-Envdri’l-Ukdl, 1: 170.

56 SAlimT, Behcetii’I-Envar, 119, 120, 127-130.
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Imam Salimi’ye gore Allah zitlardan, ortaklardan ve tecsimden miinezzehtir. Onun
zatina ait vucld, kidem, beka, hayat, ilim, irade, kudret, sem’ ve basar sifatlar1 vardir.
Ona hudus, adem, fena, mevt, cehalet, acz, ikrah, sagirlik, korliikk ve cisimlere benzerlik
gibi sifatlar vermek imkansizdir.s7 Imam Salimi’ye gore sem’ ve basar sifatlar1 Allah’m
ilim sifatina racidir. Cilinkii sem’ duyulabilir seylerin, basar ise goriilebilen seylerin
ilmidir.ss Allah’m fiili sifatlar1 da vardir. Imam Salimi, Allah’mn fiili sifatlarinin da ezeli
oldugu goriisiindedir. Ona gore Allah bu fiilleri isleyince bu sifatlar1 alir, islemezse bu
sifatlar ile vasfedilmez. Fiili sifatlar1 zati sifatlarindan farkli olarak bir mahalde ayni
anda iki zi1t olarak da ortaya cikabilir. Ornegin bir kimseye rizkin1 genis tutarken ayni
anda baskasminkini dar tutmaktadir.s9

Imam Salimi Es'ariler ve Ibadiyye nin bir kismmnm ve Mu’tezile’nin Bagdat ekoliinin
Allah’in sifat ve isimlerinin tevkifi oldugu goriisiinii savunduklarmi aktarmaktadir.eo
Isim ile sifatn farkini da belirten Salimi, ismi, zat1 vasfeden, mananin disinda bir seyi
ifade etmeyen sey olarak tanimlamaktadir. Sifat ise zat1 kendisiyle vasfedilen manaya
delalet eden olarak belirtmektedir.e1 Imam Salimi felsefecilerin “Allah ciiziyyati
bilmez” goriisiine de karsi ¢ikmaktadir. Ona gore ciiziyyati bilmezse Allah’a cehl
atfedilmis olur.e2 Bu goriisler ile Salimi Es’ari kelamimin goriisleri ile mutabik
kalmaktadir. Gazzali’nin Allah ciiziyyat: bilmez diyen filozoflar: tekfir etmesi de imam
Salimi’nin goriislerinin Eg’ari kelamindaki gortisler ile benzerligini teyit etmektedir.63
Imam Salimi’ye gore bir seyin medlulii zatinin aymisi olur. Yani sifatlar Allah’m
zatindandir, gayr1 degildir. Lafizlarina gelince onlar, Allah i¢in yaratilmistir ve
aralarinda bir vasita yoktur. Allah zat1 geregi miiriddir, bu onun zaid bir sifat1 degildir.
Iki miimkiin taraftan birini tercih etmesi icin onun zat1 disinda bir sifata ihtiyaci yoktur.
Bunu zat1 geregi yapar. Bu durum diger sifatlar1 i¢in de aynidir. Salimi bu durumun
Allah’in sifatlarim1 inkar etmek anlamina gelmedigini soylemektedir. O, burada
sifatlarin Allah’in zatinin ayni oldugunu ifade etmekten bagka gayesi olmadigini
belirtmektedir. Ona gore zati sifat itibari anlamda kullanilmaktadir. Allah’in zatiin
disinda bagka bir ezeli zati kabul etmek onun vahdaniyetine halel getirir. Imam
Salimi’nin bu goriisii Mu’tezile’nin sifat anlayisi ile uyumludur. imam Salimi’ye gore
Allah’in zatinin diginda bir giicii kabul etmek kendi miilkiine mutlak manada hilkmeden
bir ilah1 ortadan kaldirmaktir. Ayn1 zamanda Allah’in fiilleri, sifatlar1 tegbihten uzaktir.
Bu ylizden O’nun sifatlar, fiilleri higbir sekilde beserinkiyle kiyaslanamaz.e4

Imam Salimi Allah’m mekandan miinezzeh olusuna da vurgu yapmaktadir.es Mekan,
cogulu emkine olan bir mahalli ifade eden kelimedir. Mekan ile ilgili sik¢a kullanilan
muhadded kavramu ile kastedilen sey “cismin isgal ettigi yer” dir. Bu bakimdan mekan

s7 Salimft, Salim?, Mesdriku 'I-Envari’l-UkQl, 1; 301.

s Salimi, Mesdriku’I-Envdri’[-Ukal, 1: 359.

59 Salimi, Mesdriku’I-Envari’[-UKQI, 1: 342,

60 SAlimi, Mesdriku’l-Envari’l-UKQl, 1: 335; Konu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ebu’l-Hasan Ali b.
Ismail el-Es’ari, Makdlatu 'I-Islamiyyin, Nsr. Helmut Ritter, (Weisbaden: 1980), 525; Ozler, Mevliit “Ilahi
Isim ve Sifatlar Tespitte Yontem™ Ekev Akademi Dergisi, 1 (Kasim 1997), 71.

61 Salimi, Mesdriku’l-Envdri’I-Ukal, 1: 351.

62 Salimi, Mesdriku’l-Envdri’[-UKal, 1: 357.

63 Eb0 Hamid el-Gazali, Tehdfiitii’l-Felasife, Nsr. Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu, (Istanbul, Klasik
Yaymlari, 2005), 97 vd.;ibn Riisd, Felsefe-Din Iliskileri-Faslu’l-makal el-Kesf an minhaci’l-edille- Haz.
Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yaynlari 1985), 120 vd; Serafettin Golciik, Suleyman Toprak,
Kelam, (Konya: Tekin Kitapevi, 2014), 67.

64 SAlimi, Mesdriku’I-Envdri’l-Ukal, 1: 304.

65 Salimi, Behcetii’I-Envar, 122.
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daralip genisleyebilen bir yeri ifade eder.e6 Allah tenzih geregi mekandan ve cisimlerin
sahip oldugu sifatlardan miinezzehtir. Clinkii mekan cisimlere ait bir sifat olup Allah’a
atfedilemez. Ayni sekilde Allah zamandan da miinezzehtir. Clinkii Allah zaman iginde
mevcut olsaydi hadis bir varlik olmus olurdu. Bilakis mekan ve zaman Allah’in yarattig
iki kavramdir.e7

Imam Salimi’ye gore Allah her tiirlii illet ve maluliyetten miinezzehtir. O,
Hiristiyanlarin  Allah’a atfettikleri dogmak ve dogurulmak gibi bir illet ile ittisaf
edilemez. Onun ne oglu ne veziri vardir.es Imam Salimi Allah’in benzeri olmadig
konusuyla ilgili akli delillerden 6rnekler de vermektedir. Ona gore Allah’in benzeri
olsaydi tesbih edilen seyin tiimiindeki vasiflarin onda da olmasi caiz olurdu. Bu
aciklamalariyla Salimi Miisebbihe Mezhebi’ni tenkit etmektedir.es Allah’a yed, vech
atfedilen lafizlarin yer aldig1 ayetler nazil oldugunda ashab bunlar1 Rasulullah’a
sormamis, o da onlara konu hakkinda bir sey bildirmemistir. Ona gore Araplar burada
gecen lafizlarin anlamlarini biliyor, ayetlerin gayesi de boylece zuhur etmis oluyordu.
Bu yiizden sahabe ayetlerin kastettigi manayr Hz. Peygamber’e sormamistir. Ciinkii
manasi agik bir ifadeyi sorgulamak abesle istigal sayilir.70

3.3. Rii’yetullah Meselesi ile ilgili Goriisleri

Sozliikte “gormek” anlamindaki rii’yetten tiiremis olan rii’yetullah. Istilah olarak
Allah’in goriilmesi anlamina gelen itikadi bir kavramdir.71 Islam alimlerinin tartigtig
rii’yetullah konusu, ahiretle ilgili olup kelam ilminin problemlerinden biridir. Ozellikle
Ehl-i Siinnet ile Mu’tezili kelamcilar1 Allah’in zatiin goriiliip goriilemeyecegini, bunun
imkanini tartismislardir. Bu konuda Ehl-1 Siinnet’in nasslara ve akli delillere dayanarak
ri’yetullah1 ahirette kabul ettigini, Mu’tezile, Cehmiyye, Hariciler, Miircie, Necceriyye,
Zeydiyye, Kerramiyye ve Miicessime’'nin ise karst ciktigini belirtmek gerekir.72
Mu’tezile tevhide iliskin nasslar1  aklin  belirledigi ilkelere dayandirarak
yorumladigindan rii’yetullaht imkéansiz gormiistiir.73 Her iki grubun da iddialarini
dayandirdiklar1 ayetler mevcuttur. “O giin rablerine bakan parlak yiizler vardir”
(Kiyame 75/22-23) ayeti ile Ehl-i Stinnet kelamcilart rii’yetin varligimi kabul ederken
Mu’tezili kelamcilar1 “gozler onu idrak edemez, O gozleri idrak eder” (el-En’am 6/103)
ayeti ile rii’yetullahin olmayacagini belirtmektedirler. Mu’tezill keldmcilara gore
ri’yetullahin ahiretteki sartlariyla diinyadaki sartlari aynidir. Mu’tezile’ye gore Allah’in
goriilmesi i¢in bir cihetin, yerin bulunmasini gerektirdiginden bu durum miimkiin
degildir.74 Cunkid Allah bir cihette bulunmaktan munezzehtir. Ehl-i Siinnet’in konu

66 Salimi, Mesdriku’[-Envari’-UKQl, 1: 170, 1 nolu dipnot.

67 Salimi, Mesdriku’l-Envdri’[-Ukal, 1: 315.

68 Salimi, Mesdriku’I-Envdri’I-Ukal, 1: 320.

69 Salimi, Mesdriku’l-Envdri’I-UkQl, 1: 326.

70 Salimi, Mesdriku’l-Envdri’I-Ukal, 1: 407.

71 Yesilyurt, Temel “Rii’yetullah” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayimnlari,
2008), 35: 311-314.

72 Selim Ozarslan, “Allah’in Gériilebilmesi/Rii’yetullah Sorunu ve Dirilisle iliskisi”, Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisi Dergisi (Ocak 2001), 11/1:277

73 Veysi Unverdi, “Kelami Bir Problem Olarak Rii’yetullah Meselesi” IV. Uluslararas: Kiiltiir ve
Medeniyet Kongresi (Kongre Tam Metin Kitab1),(Mardin; Tksad Yinevi, Aralik 2018), 528.

74 Kad1 Abdulcebbar, Serhu ’I-Usili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, (Kahire, 1996), 233.
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hakkindaki en 6nemli argiimani Allah’in var olmasidir. Onlara gore var olan bir seyin
goriilmesi haktir.7s

Imam Salimi rii’yetullahi Allah’m goz temas: ile algilanmasi anlamma geldigini
belirtmektedir. Ona gore rii’yetullah ile ilgili tarif Araplarin kendi lisanlarindaki
karsilig1 ile terciime edilmistir. Yani kelimenin terciimesi ilmi olmayip liigavidir.7e
Imam Salimi, Fahruddin er-Razi’nin rii’yeti “Allah’mn hakikati hakkindaki tam bir ilim”
olarak te’vil etmesini kabul etmemektedir. Ciinkii o Allah’in zatinin hakikatinin beser
tarafindan tam olarak bilinmesini caiz gormemektedir. Ona gore Allah’in sadece sifati
bilinebilir.7z Imam Salimi rii’yetullah1 Es’arilerin kabul ettigi sekliyle kabul
etmemektedir.7s Ona gore rii’yetullah ile ilgili hadislerin sihhatinde sorun vardir.
Kendisi Hz. Aise’nin “Kim Muhammed rabbini gOrmiistiir demisse Allah’1
karalamistir” hadisini delil getirerek rii’yetullaha karsi c¢ikmistir.7o Imam Salimi
Es’arilerin rii’yetullahin varligini ispat etmek i¢in ortaya koyduklar1 delilleri teker teker
ele alarak cevaplamaktadir. Oncelikle Es’arilerin “Allah mevcuttur, mevcut olan her
seyin goriilmesi de gerekir” deliline cevap vermektedir.so Imam Salimi’ye gére Allah’in
mevcudiyeti esyadaki gibi degildir, eger boyle olsaydi O’nun esya ile miisterek vasiflari
olurdu.s: Ikinci delil olan Hz. Musa’nin kavmine “Bana kendini gdster sana bakayim”
(A’raf 7/143) ayetindeki ifadedir. Es’arilere gore eger gormek miimkiin olmasayd: Hz.
Musa bu ifadeyi kullanmazdi soziinii Imam Salimi bu soruya Allah’in verdigi cevap ile
Hz. Musa’nin kavmine O’nu goérmenin mimkiin olmadigini ispatlamasi olarak
yorumlamaktadir. O, Kiyame 22 ve 23 ayetlerdeki “O giin birtakim ytizler aydindir
rablerine bakarlar” ayetindeki nazar teriminin riiyetten farkli oldugunu iddia etmektedir.
“Hilale nazar ettim fakat gormedim” 6rnegini vererek bunu delillendirmektedir. Ona
gore bu ayetin siyak ve sibakinda da rii’yetullahin oldugunu ispat edecek deliller
yoktur.s2 Son olarak bazi ahad haberler ile rii'yetiillahi ispat gayretlerini elestiren Imam
Salimi itikadi bir meselede ahad haberler ile amel edilemeyecegini belirtmektedir.
Sonug olarak ona gore akil ve nakil ile tespit edilmistir ki Allah’mn ne diinyada ne de
ahirette goriilmesi miimkiindiir. Allah’1 diinya ve ahirette baz1 velilerin gérdiiglini iddia
edenler miisriktirler. Ciinkii bunu teyit eden hadisler vardir. Ornegin “kim Muhammed
rabbini gordii derse o miisriktir.”’ss Hz. Muhammed’in Isrd Gecesi rabbini gordiigiinii
sdyleyenler “gdzler onu idrak edemez” (el-Endm 6/103) ayetine mubhaliftirler. Imam
Salimi Allah’in diinyada veli ve nebilerine goriinemeyecegini ancak ahirette yine bu
kisilere goriinecegini sOyleyenleri elestirmektedir. Onlarin “Allah ahirette bizim
cisimlerimiz gibi bir cihet ve yonden goriilecek™ goriislerini de kabul etmemekte ve
boyle soyleyenleri  Allah’t  mahlikatina  benzettiklerinden  miisrik  olarak
nitelendirmektedir.sa Imam Salimi “Allah’in ahirette bilda keyf goriinecegini”
sOyleyenlerin delillerinin kitap ve siinnette bulunmadigindan da s6z etmekte ve bahsi

75 Konu hakkinda genis bilgi i¢in bkn. Kilig Aslan Mavil, “Bir Mu’tezile-Matiridiyye Tartismasi-
Rii’yetullah-", Abant Izzet Baysal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi (EKim 2014), 14: 2: 450.
76 Salimi, Mesdriku’I-Envari’[-UKQl, 1: 362.

77 Salimi, Mesdriku’l-Envdri’I-Ukal, 1: 363.

78 SAlimT, Behcetii’[-Envar, 131-138.

79 Salimi, Mesdriku’l-Envdri’[-UKQl, 1: 368.

80 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Kitabu’l-Luma’ Fi’r-Reddi Ald Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida’, ThkK.
Hammude Gurabe, (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyyetii Li’t-TUras, trs), 61 vd.

81 Salimi, Mesdriku’l-Envdri’l-Ukal, 1: 364.

82 Salimi, Mesdriku’l-Envdri’l-Ukal, 1: 369.

83 Buhari, “Kitabu’t-Tevhid”, 4.

84 SAlimi, Mesdriku’l-Envdri’l-Ukal, 1: 395.
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gecen kisilerin miinafik olduguna hiikmetmektedir. Ciinkii ona gore boyleleri agik
nasslar1 inkar ettiklerinden zahiri bir nifak igerisindedirler. Ancak bunlar tesbihten uzak
durduklar igin sirk ile ittisaf edilemezler.ss Imam Salimi’nin buradaki goriisleri
Mu’tezile’nin goriisleriyle uyusmaktadir

3.4. Niibiivvet Hakkindaki Goriisleri

Niibiivvet Islam dininin temel inan¢ konularmdan birisidir. Bu baslik altinda
peygamberlik, diger adiyla risalet konular1 ele alinmaktadir. Bu konudaki tartismalar
daha ¢ok niibiivveti inkar eden akimlarla karsilasilmasi sonucu artmistir. Kelamcilar da
itikadi bir konu olmasi bakimindan niibiivvet konusuna uzak durmamislardir. Bu
konuda tartisilan meseleler niibiivvetin imkani, gerekliligi ¢ergevesinde olmustur.
Niibiivvetin gerekliligi baslig1 altinda peygamber gondermenin Allah i¢in vacip olup
olmadig1 meselesi 6nemli bir yer tutmaktadir. Es’arilere gore peygamber gondermek
Allah igin caizdir. Mu’tezile ise salah-aslah prensibi geregi bunu Allah i¢in vacip olarak
gormektedir. Matiiridiligin konu hakkindaki goriisii Mu’tezile’nin goriislerine yakindir.
Onlar da peygamber gondermenin vacib oldugunu kabul etmektedirler.ss Berahime ve
Stimeniyye gibi akimlar ise nibivveti inkar etmektedirler.s7 Bir kisim filozoflar ise illet
geregi Allah’1 peygamber gondermesini zorunlu goérmiislerdir.ss

Imam Salimi &ncelikle peygamberlikle ilgili bilgilerimizi sem’ yoluyla elde ettigimize
vurgu yapmaktadir. O, Allah’in peygamberler gonderdigini onlarin kendi nefislerinden
konusmadiklarini, getirdikleri mesajlarin ilahi oldugunu ve insanlarin peygamberlere
itaat etmek zorunda olduklarin1 sdylemektedir.ss Imam Salimi gonderilen peygamberin
beser cinsinden olmas1 konusuna da deginmektedir. Ona gbre vahyin muhatabinin beser
olmas1 nedeniyle vahyi ileten kisinin de beser olmasi1 gerekir.oo Imam Salimi aklin
insanlara yiiklenen tekliflerin ancak bir kismini idrak edebildigine, drnegin ibadete dair
hiikiimleri bilemedigine bunlarin ancak peygamberlerin nakilleriyle anlasilabilecegine
vurgu yapmaktadir. imam Salimi de peygamber gondermenin zorunlu olup olmadig:
meselesine deginmektedir. Ona gore Peygamberlerin bizleri hidayete yoneltmek icin
gonderilmesi Allah’in bir litfu ve hikmetidir. Peygamberler, insanlara mujdeleyici,
uyarici olarak dogruluklarini ispat etmek ve muarizlarini susturmak igin Hz. Ibrahim’i
atesin yakmamasi gibi mucizelerle ile gonderilmislerdir. Bu Allah i¢in aklen caizdir.9o1

Imam Salimi’ye gore Peygamberlerin caiz, vacip ve miistahil olmak iizere {i¢ cesit
sifatlar1 vardir. Caizden kast1 seran caiz olan seylerdir. Vacip olan sifatlar1 sidk, emanet,
teblig, akil (fetanet) zabt ve ismettir. Miistahil olanlar ise kendilerine emredilen seriata
ters diismeleri veya teblig etmemeleri, yalanci olmalari veya deli olmalar1 gibi
seylerdir.o2 Imam Salimi’ye gdre Peygamberlerin niibiivvetlerinden dnce biiyiik giinah
islemeleri ismet sifatlarina halel getirmez.

85 Salimi, Mesdriku’l-Envdri’[-Ukal, 1: 393, 394.

g6 Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usili’d-Din, Nsr. Hiiseyin Atay, Saban Ali Dizgun, II,
(Ankara: DiBY, 2003), 28.

g7Mu’tezile’nin niibiivvet hakkindaki goriisleri icin bkz. Metin Ozdemir, “Mutezile’nin Niibiivvet
Miidafaas1” Keldm Arastirmalar:, (2007): 5/1:47-64.

88 Salimi, Megsdriku’I-Envari’I-UKQl, 2: 10.

g9 Salimi, Behcetii'I-Envar, 76, 143 vd.

90 Salimi, Mesdriku’I-Envari’l-UKQl, 2: 10.

o1 SAlimi, Mesariku 'I-Envari’I-UKQl, 2: 12; Figlaly, Ibddiye 'nin Dogusu ve Gériisleri, 131-132.

92 Salimi, Mesdriku’l-Envari’l-UKQl, 2: 16.
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Imam Salimi’ye gore Peygamberlerin birbirine {istiinliigii konusunda sem’ ile
yetinilmelidir. Clinkii onlarm hangisinin hangisine iistiin oldugu konusunda herhangi bir
ictihat s6z konusu degildir. Sadece ulu'l-azm peygamberlerin digerlerine iistiin oldugu
sOylenebilir. Fakat bunlar hep zanni seylerdir ki itikad zanni bilgiler iizerine bina
edilemez. Ona gore Hz. Muhammed’in diger peygamberlerin timiine {stiinligi
goriisiinde ise ittifak vardir. Ciinkii o evvelin ahirin, cinlerin peygamberidir.93 “Ben
evvelin ve ahirin en kiymetlisiyim, éviinmek yoktur” 94 hadisi de bunu teyit etmektedir.
“Beni Yunus b. Mettd’dan istlin tutmayin”ss gibi hadisler ise ya tevazudan ya da
onlardan iistiin oldugunu bilmeden 6nce sdyledigi hadislerdir.

Hz. Muhammed’in seriat1 onceki seriatlarin ahlak ve tevhid gibi genel ilkeleri disinda
kalan hiikiimlerini nesh etmistir. Ciinkii tevhid ve ahlak evrenseldir ve Peygamberimiz
giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderilmistir. Son din Islam ise kiyamete kadar higbir
seriat tarafindan nesh edilmeyecektir. Hz. Muhammed kendinden 6nceki higbir seriata
gore ibadet etmemistir. Ibrahim’in dinine ittibasi ise sirkten uzak bir itikada sahip olmak
icindir.es  Goriildiigii iizere niibiivvet konusunda Imam Saliminin gériislerin,
peygamberlerin sifatlarindan birisi olarak zabti gérmesi gibi teferruata dair konular
diginda Ehl-i Siinnet kelamcilarinin goriislerinden ayiran 6nemli bir farki yoktur. Ehl-i
Stinnet’te zabt sifat1 fetanet sifat1 iginde degerlendirmektedir.97

3.5. Melekler Hakkindaki Goriisleri

Imam Salimi &ncelikle meleklerin mahliikat icerisindeki konumunu tespit etmektedir.
Imam Salimi melekleri enbiyadan sonraki bir konuma oturtmaktadir. Bu gériisiinii “biz
meleklere Adem’e secde ediniz” (el-Bakara 2/34) ayetine dayandirmaktadir. Ona gore
daha altta olan kendinden {istlin olana secde eder. Buradaki secde tazim anlaminda
degildir.es Yine ayeti kerimede “Ademe tiim isimleri 6gretti” (Bakara 2/31) ayetinde
onun alim olusu vurgulanmaktadir. Alim ise diger her seye iistiin oldugundan enbiyalar
da meleklerden iistiindiir. imam Salimi bu goriisiiniin Mu’tezile’nin gériisii ile
celistigini kabul etmektedir. Ciinkii Mu’tezile mezhebi nakli ve akli delilleri de
kullanarak meleklerin enbiyadan iistiin oldugunu savunmaktadir. Onlarin bu konuda
basvurdugu ayetlerden birisi “Ben size melek oldugumu sdylemiyorum” (el-Enam,
6/50) ayetidir. Ancak Imam Salimi’ye gdre bu ayette kastedilen sey azabi indirmede
muhataplarinin acele etmesi lizerine bir beser olarak peygamberin buna giiciiniin
yetmemesinin ifade edilmek istenmesidir.99

Imam Salimi Allah’in peygamberlerine nurdan yaratilmis latif varliklar olan melekleri
gonderdigini belirtmektedir.1i00 Melekler ¢esitli sekillere girmekle birlikte kan, et ve
kemikten ibaret degillerdir. Imam Salimi Hiristiyanlarin “melekler Ademogullarinin
Olmiis faziletli kesimleridir” goriisiinii reddetmektedir. Ona gore melekler, cinler ve
insanlar ayrn taifelerden oldugundan bu miimkiin degildir. Ona gore melekler iki

93 Salimi, Mesdriku’l-Envari’l-UKQl, 2: 29.

94 Tirmizi, “Menakib”, 1.

95 Buhari, “Enbiya”, 35.

96 Salimi, Megdriku’I-Envari’[-UKQl, 2: 38.

97 Ehl-i Siinnetin peygamberlere verdigi sifatlar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Furat Akdemir, “Kur’an
Baglaminda Peygamberlerin Sifatlar” Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 8/1 (2018):
51-84.

98 Salimi, Mesdriku’I-Envari’l-UKQl, 2: 42.

99 SAlimi, Mesdriku’l-Envari’l-UKQl, 2: 44.

100 Salimi, Behcetii’I-Envar, 58.
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tirliidiir. Birinci kism1 ibadet i¢indir ki onlar illiyytin, mukarrabiin ve kertbiyyundur
(hameletii’l-arg). Digerleri Allah’in emirlerini yerine getiren miidebbirat meleklerdir. Bu
ikinci kismin semavi ve ardi olarak ikiye ayrildigini belirtmektedir.ioc Meleklerin
cinsiyetleri yoktur ve onlar1 Allah’in kizlar1 olarak vasfetmek sirktir. Onlarin
yaratilisinin mebdei konusunda ihtilaf vardir. Kimilerine gore defaaten yaratilmiglardir.
Kimilerine gore ise ayr1 ayri yaratilmiglardir. Yaratiklarin yok olmasiyla onlar da yok
olacaktir diyenler mevcuttur. Yemezler, igmezler ve uyumazlar.102 Imam Salimi cinlerin
bazt meleklerin isimlerini ifade ettigi seklindeki goriise karsi ¢ikmaktadir. Bunun
hakkinda herhangi bir delilin bulunmadigini sdylemektedir. Son olarak meleklerin
birbirlerine {stiinliikleri yoktur. Cebrail’i tafdil eden ayetler onun makamina isaret
etmek icindir.103

3.6. Kitaplara iman Konusundaki Gériisleri

Imam Salimi kitaplara iman konusunda muhtasar bir sekilde bilgi vermektedir. Buna
gore mi’minler meleklere inandig1 gibi onlarin peygamberlere getirdikleri kitaplara da
inanmak zorundadirlar. Bunlar 100 suhuf ve 4 kitaptir. Bu suhuflarmm 50 tanesi Hz.
Sit’e, 30 tanesi Hz. Idris’e, 10 tanesi Hz. Ibrahim’e ve Tevrat indirilmeden 10 tanesi Hz.
Musa’ya indirilmistir. Kitaplardan ise Tevrat Hz. Musa’ya, Zebur Hz. Davut’a Incil Hz.
Isa’ya ve Kur’an-1 Kerim Hz. Muhammed’e nazil olmustur. Kur’an-1 Kerim kendinden
onceki kitaplarin bir kisim hiikiimlerini nesh etmistir. Tevrat Ibranice, Incil Riimice,
Zebar Siiryanicedir. Kur’an-1 Kerim ramazanin yirmi dordiincti giiniinde bir defada
levh-i mahfuzdan diinyanin semasima indirilmistir.104 Imam Salimi’ye gére mushaflar
peygamberlere onlarin diliyle muhtelif ibareler ve harflerden miitesekkil olarak
inmektedir. Kur’an’in lafz1 ve manas1 onun iki riikniidiir. Ibadetlerde bu lafizlara bagh
kalmak zorunludur. Imam Ebu Hanife’nin bu lafizlar disinda ibadete cevaz vermesi
uygun degildir.105

3.7. Halku’l-Kur’an Hakkindaki Goriisleri

Halku’l-Kur’an meselesi ikinci yilizyilin ilk yarisindan itibaren itikadi tartisma
mevzularindan biri haline gelmistir. Konunun ilk defa Ca’d b. Dirhem tarafindan
tartisma konusu yapildig1 hakkinda iddialar vardir.106 Bu baslik altinda Kur’an’in Allah
kelam1 olmakla beraber mahliik olup olmadig: tartismasi s6z konusudur. Kur’an mahlik
mudur, degil midir? Bu soru etrafinda yasanan gerilimler islam Alemini uzun siire
mesgul etmistir. Mu’tezile mezhebi Allah’in kelaminin mahlik oldugunu ileri siirerken
Ehl-i Stinnet kelamecilart bunu kabul etmemektedir. Ehl-i Stnnet kelamcilar1 konuyu
sifat-mevsuf, Mu’tezile ise fiil-fail iliskisi icerisinde Allah’a atfetmektedirler.107
Ibadiyye’nin genel olarak bu konuda Mu’tezile mezhebine katildigin1 belirtmek gerekir.

101 Salim1, Mesdriku’I-Envari’I-UKQI, 2: 47.

102 Salim1, Mesdriku’I-Envari’-UKQI, 2: 48.

103 Salim1, Mesdriku’I-Envari’[-UKQl, 2: 53.

104 Salim1, Mesdriku’I-Envari’-UKQl, 2: 55.

105 SAlim1, Mesdriku’[-Envari’I-UKQl, 2: 57,

weYusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yaymlari, 1997), 15: 371-375. Konu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Recep Ardogan, “Mu’tezile’nin
Halku’l-Kur’an Fikrinin Es’ariyye-Maturidiyye Keldmina Niifuzu: Kelam-1 Nefsi Kavramlagtirmas1”
Usul Islam Arastirmalari, 15/15 (1stanbul:2011): 125-159; Mustafa Altindag, “Keldmullah-Halku’l-
Kur’an Tartigmalart Cercevesinde “Kelam-1 Nefsi- Kelam-1 Lafzi” Aymrim” Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (Istanbul: 2000): 149-181.

107Ardogan, “Mu’tezile’nin Halku’l-Kur’an Fikrinin Es’ariyye-Maturidiyye Kelamima Niifuzu: Kelam-1
Nefsi Kavramlagtirmasi”, 154.
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Ancak Mu’tezililer konuyu Allah’m zat ve sifatlar1 agisindan degerlendirirken Ibadiler
meseleye Kur’an’in mahiyeti lizerinden bakmaktadirlar. 108

imam Salimi de konu hakkindaki tartismaya kendi zaviyesinden katilmaktadir. Ona
gore Allah’in kelami1 mushaflarda yazilmis, lisan ve gogilislerde korunmus ve
mahldktur. Cunkl Kur’an harflerden miirekkeb olup her harf kendinden onceki ve
sonraki harfe muhtagtir, yani bir baslangic1 ve sonu olandir. Arapca veya Ibranice de
olusu da onun hadis oldugunu gosterir.100 Hd 11/1. ayetteki “Ayetleri kesin kilinmas,
sonra da uzun uzadiya agiklanmig bir Kitap’tir” ifadesi de onun ciizlerden miirekkeb
oldugunun isaretidir. Ayn1 zamanda Kur’an’in levh-i mahfuzda oldugunu ifade eden
ayetler de vardir. Levh-i mahfuz ise hadis bir varliktir. Imam Salimi kelam-1 lafzi ve
keldam-1 fiili olarak iki tiir kelamdan s6z etmektedir. Ona gore kelam-1 fiiliyi sadece
Hanbeliler kadim gormektedir. Kelam-1 zati ise Allah’in zatinin aynidir, bu yiizden
kadimdir.110

3.8. Va’d ve Vaid Hakkindaki Goriisleri

Va’d ve vaid Mu’tezile’nin ilahi adalet bashginda tartistig1r bir mesele olup, tevhid,
adalet, el-menziletii beyne’l-menzileteyn, el-emr-i bi’l-ma’rif ve’n-nehy-i ani’l-miinker
ile beraber bes esasindan biri sayilmaktadir. Va’d ve vaid bashigi altinda biiyiik giinah
isleyenin ahiretteki durumu, sevap ve ikdb meselesi fasigin cehennemde ceza ¢ekecegi
siire ve sefaat gibi ahirete yonelik konular incelenmektedir. Va’d ve vaid tartismasinin
ortaya cikmasma sebep olan esas saik biiyilk giinah isleyene hangi isimle hitap
edilecegiyle ilgili ortaya ¢ikan Mu’tezile’nin el-menziletu beyne’l-menzileteyn esasidir.
111 Va’d ve vaide gore Allah biiyiik giinah isleyen kimse i¢in ahirette vadettigi seyi
yapmak konusunda zorunludur. Ancak Allah i¢in bu zorunlulugu basta Miircie olmak
tizere diger Ehl-i Siinnet kelamcilar1 kabul etmemektedir. Onlara gore Allah hicbir
konuda icbar edilemez.112

Va’d ve vaid konusu aym zamanda Ibadiyye’nin dokuz esasinda da vardir. ibadiyyenin
dokuz esasi1 tevhid, adalet, kader, velayet, emr-i bi’l-ma’r(f nehy-i ani’l-miinker, va’d
ve vaid, el-menziletu beyne’l-menzileteyn, 14 menzile beyne’l-menzileteyn, esma ve
ahkamdir.113 Imam Salimi bu baslk altinda éncelikle 6liim, dirilis ve hesap konusunu
ele almaktadir. Bu sayilan esaslara inanmak imanin geregidir. Va’d hayrin, vaid ise
serrin karsiligidir.114 S&limi bunlar1 ifade ettikten sonra va’d ve vaidin Allah i¢in
zorunlu olup olmadig1 hususunda bir beyanda bulunmamaktadir. Bu durum onun konu
hakkinda Mu’tezile gibi diistinmediginin isaretidir.

3.9. Ruh Hakkindaki Goriisleri

108 Mustafa Yiice, “Eb(i Sakin es-Semmahi’nin Metnii’d-Diyanat Adli Risalesi Baglaminda ibaziyye’nin
Goriisii”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/1 (2012): 230.

109 Salim1, Mesdriku’I-Envari’[-UKQI, 2: 58.

110 Salimi, Mesdriku’I-Envari’[-UkKal, 2: 61-62

111 Veysi Unverdi “Mu’tezile’nin Inang Sistemi; Usiil-i Hamse/Bes Ilke ve Arka Plan1”, Artuklu Akademi,
(2017), 4/2, 16-17; Ayrica Mu’tezile’nin va’d ve vaidi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Orhan Aktepe,
“Mutezile ve Ehl-i Siinnet’e Gére Va’d ve Va’id Ilkesi”, Keldm Arastirmalart Dergisi, 9/1 (2011):157-
178.

112 Imamu’l-Harameyn Ebu’l-Meali Abdulmelik el-Ciiveyni, Kitabu'l-Irsad il Kavani’l-edilleti fi
Usili’I-I'tikad,( Beyrut, 1992), 321.

113Ates, Guniimiiz Umdan Ibaziyyesi, 712 nolu dipnot.

114 Salim1, Mesdriku’I-Envari’[-UkQl, 2: 85.
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Ruh ana rahminde olusmasi sirasinda melek tarafindan insanin bedenine iiflenen ve
Olimii aninda insan bedeninden ¢ikarilan idrak edici ve bilici bir hakikat olarak tarif
edilmistir.115 Ruhla ilgili kelamcilarin net kategorize ettikleri bir durum yoktur. Ruhu
kimi kelamcilar cevher,116 Kimileri ise araz olarak tanimlamaktadirlar. Bazilar1 ise ne
ruhun ne cevher ne de araz; olduklarini onun soyut bir varlik oldugunu
sOylemislerdir.117 Ruh maddesel yani yer kaplayan (miitehayyiz) ve maddesel olmayan
(soyut) sekliyle kisimlara ayrilmaktadir. Soyut ruhlar da ulvi ve sifli olarak ikiye
ayrilmaktadir.118 Kelamcilarin ekseriyetine gore ruh hakkinda imsak edip susmak en
dogru yoldur. Ciinkii ruh rabbin emrinden olmasi itibariyle gaybi bir konudur. Ali el-
Kari, Ehl-i stinnet alimlerinin ekserisinin ayni kanaatte oldugunu, Sa’rani ise bu goriisii
Stfiyye’nin cogunlugu ile bazi1 kelamcilara atfeder.119

Imam Salimi ruhun mahiyeti hakkinda Allah’mn ¢ok az bilgi verdigini belirtmektedir. O,
ruhun mahiyeti hakkinda yine de ¢esitli yorumlar yapildigin1 aktarmaktadir. Bunlardan
birincisi ruhun kanda oldugu, ¢iinkii 6liiniin birinde kaninin akmamasi ruhun gittigini
gostermektedir. Buna itiraz olarak kanmin bir kismi akan bir kisinin ruhunun
eksilmedigi dolayistyla bu iddianin gegersiz oldugu ifade edilmistir. ikinci goriis Imam
Malik’in ashabinmn goriisiidiir. Buna gore ruh ceset gibi sekilli bir yapidadir. Ugiinciisii
ruhun latif ve seffaf bir yapiya sahip olup ceset ile biitiinlesmis oldugudur. Fakat
bedenden bir par¢anin kopmasinin, ruhun da eksilmesi anlamina gelecegini ileri
strenler buna da itiraz etmektedirler. Ayni sekilde ruhun mahalli hakkinda da ihtilaf
vardir. Ruhun mahallinin batn, kalp veya kalbe yakin bir yer oldugu hakkinda farkli
goriisler vardir.1i20 Imam Salimi buradaki goriislerin higbirine katilmayarak konu
hakkinda tevakkuf edilmesi goriisiindedir.

Imam Salimi ruh konusu baglaminda kisinin eceli ve 6liim sebepleri hakkinda da gesitli
goriigler aktarmaktadir. Es’arflere gore ruh herhangi bir sebeple veya sebepsiz olarak
bedenden ayrilinca kisi eceliyle vefat etmistir. Mu’tezile’den el-Ka’bi’ye gore kisinin
iki eceli vardir. Birincisi katl eceli, ikincisi 6liim eceli. Eger bir kimse oldiiriilmemis
olsaydi yasamaya devam edecekti.izz Imam Salimi de katl ile ilgili goriise dahil
olmaktadir. Ona gore katile 6ldiirmesinden dolay1 ceza gerekir. Ciinki buyuk bir giinah
islemistir. Maktul igin ise Allah indinde iki ecel s6z konusudur. ilki mukayyed eceldir
ki dldiiriilmese yasayacak olmasidir. Ikincisi ise dldiiriildiigiinde dlecek olmasidir. Fakat
Allah oldiriilecegini bildigi i¢in bunu ilminde degistirmez. Yani Allah onun
oldiiriilecegini bildigi icin ecelini de bu eyleme gore belirlemistir.122 Imam Salimi’ye

115 Yunus Sevki Yavuz, “Rth” Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul 2008), 35: 197-199.

116 K&di Abdulcebbér, el-Mugni, fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l Adl, thk. Muhammed Ali en-Neccar-Abdulhalim
en-Neccér, (Kahire, 1965), c. Il, 311.

117 EbQ Hamid el-Gazzali, Tehdfiitii’I-Felésife, thk. Siileyman Diinya, (Kahire, 1987), 252; Ruh hakkinda
genis bilgi icin bkz. Ismail Yoériik, “Islam’da Ruh Tasavvuru” Atatiirk UIFD, (Erzurum, 1986), 7: 359-
381.

118 Muhammed Yazici, “Siinni Kelamcilara Gore Varlik Kategorileri”, Atatiirk UIFD, 28 (Erzurum,
2007), 253-255; Ruh hakkinda detayh bilgi igin bkz. Masallah Turan, “Insan Riihu, Ezeli Olan Tanrisal
Bir Oz Miidiir?” Necmettin Erbakan IFD, 41 (2016), 102-130.

119 Yunus Sevki Yavuz, “Rth” Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul 2008), 35: 197-199

120 Salim1, Mesdriku’I-Envari’-Ukal, 2: 91, 94.

121 Salim1, Mesdriku’I-Envari’-UkQl, 2: 97.

122 Salim1, Mesdriku’I-Envari’[-UkQl, 2: 98.
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gore aksini soylemek Allah’a cehalet atfetmek anlamina gelir. Ehl-i Siinnet’e gore de
maktul eceliyle 6liir. Cilinkii ilahi kaza ve kader ¢ogalip degismez.123

3.10. Kabir Azabi, Hesap Giinii, Cennet-Cehennem ve Havz

Kabir azabi konusunda ayet ve hadislerde delil olabilecek bir¢ok isaret vardir.124 Fakat
kabir azabmin varligi konusunda kelamcilar arasinda bir ittifak yoktur. Ehl-i Slnnet
kelamcilart konunun gaybi olmasi nedeniyle semiyyata girdigini diislindiikleri igin,
bunu nakli bilgiler ile tespit edilebilecek bir konu olarak gérmektedirler. Onlar ayet ve
hadislerden elde edilen bilgilere dayanarak kabir azabinin varligmi kabul
etmektedirler.12s Imam Salimi kabir azab1 hakkindaki rivayetlerde kesinlik olmadign,
bu sebepten kabir azabinin yoklugunu savunanlarin goriislerinin digerlerinden daha
sthhatli oldugunu belirtmektedir. O da zanna dayanarak akidevi bir hiikmiin
verilemeyeceginden hareketle kabir azabinin varligini kabul etmenin bir zorunluluk
olmadigin1 belirtmektedir. Fakat biitiin bunlar1 naklettikten sonra Imam Salimi kabir
azabmin ihtimal dis1 olmadigim1 ancak bunun itikadl bir mesele olmadigini ifade
etmektedir.126

Insanlar hayir ve ser amellerinin karsiligin1 almak icin ahirette hesaba cekileceklerdir.
Burada {i¢ grup insan vardir. Bir grup bazi kusurlar1 olup isledikleri giinahlara dair bir
israr ve inat tagimayan miiminlerdir. Bunlar hesaba c¢ekileceklerdir. Diger bir kisim
Allah’in emirlerini yerine getirmis ger¢cek miiminlerdir. Bunlar hesapsiz cennete
gireceklerdir. Uciincii gruptakiler ise miisriklerdir ki onlar da hesapsiz olarak
cehenneme gireceklerdir.127

Cennet ve cehennemin su anda var olup olmadigr tartismalidir. Es'ariler ve
Mu’tezile’nin  bir kismi cennet ve cehennemin su anda yaratilmis oldugu
goriisiindedirler.12s Bunu da A’raf suresindeki Adem (a.s) ve Havva kissasina
dayandirmaktadirlar.120 Imam Salimi cennet ve cehennemin bu ayete atif yapilarak su
anda var oldugunu sdylemenin miimkiin olmadig1 kanaatindedir. Ona gore bize vaat
edilen cennet ile bahsi gegen cennet ayn1 degildir. Bu yiizden Imam Salimi’ye gore en
saglam goriis cennet ve cehennemin su anda mevcut olmadigr goriigiidiir.130

Imam Salimi havzin varlig1 hakkinda hadisleri degerlendirerek bu rivayetlerin sthhatli
oldugunu ve bir¢ok yerde tekrarlandigini ifade etmektedir. Ona gore bu rivayetler Hz.
Muhammed’e ait bir havzin bulundugunu haber vermektedir. 131 Imam Salimi’ye gére
Olcii ve mizan, kitap ve sirat siinnetle sabittir.132 Dolayisiyla burada kelamcilar arasinda
bir ittifak s6z konusudur. imam Salimi’ye gére hesap giiniinde bu sayilanlarin olmasi
Rahman’in adaleti geregidir.133 Fakat O6l¢iiniin nasil yapilacagi ve mizanin ve siratin
sekli hususundaki haberler zanna dayanmaktadir.

123 HarpQti, Tenkihu’I-Kelam, 194,

124 l-Mii’min 40/11, 46, et-Tevbe 9/101; Ahmed b. Hanbel 3/38, Darimi, “Rikak” 94, Tirmizi, “Kiyame”,
36.

125 Nureddin es-Sabdnt, Matiridiyye Ak&idi, cev. Bekir Topaloglu, (Ankara, 1978), 185.

126 Salim1, Mesdriku’l-Envadri’l-Ukal, 2: 108, 109.

127 Salim1, Mesdriku’l-Envari’I-UKal, 2: 112.

128 Bekir Topaloglu, “Cennet”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, 1993), VII, 385.
129 A’raf 7/19

130 Salimi, Mesdriku’I-Envari’l-Ukal, 2: 114, 119.

131 Buhari, “Rikak”, 35, 53, Miislim, “Kitabu’l-iman”, ibn Mace, “Kitabu’z-Ziihd”, 36.

132 el-Enbiya 21/47, el-Mu’mintin 23/102, el-A’raf 7/8.

133 Salimi, Behcetii’I-Envar, 163.
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Sefaat konusu da kelamcilar tarafindan tartisilan meselelerdendir. Sefaat, terim olarak
kiyamet giiniinde peygamberlerin ve kendilerine izin verilen salih kullarin miiminlerin
bagislanmas: i¢in Allah’a niyazda bulunmasi, Allah’in da bunlardan diledigine
bagislama hakkini1 vermesidir.134 Imam Salimi’ye gére Peygamberimizin iimmetinden
giinahkar olanlaria sefaati haktir. Sefaat Allah’in razi oldugu kusurlu kullar1 i¢indir. 135
Bunun disindaki alanlarda sefaat yoktur.i3s Ona gdre bunu teyit eden ayetler
mevcuttur.137 Imam Salimi Es’arilerin dayanak olarak kabul ettigi “sefaatim
{immetimden biiyiik giinah isleyenleredir’13s hadisine ii¢ ydnden itiraz etmektedir. Ilki
bu haber-i vahiddir. Ikincisi eger bu haberde bir muariz olmasaydi mutlaka bilinirdi.
Ucgiinciisii bu hadise “sefaatim {immetimin biiyiik giinahkarlarma ulasmaz”139 seklinde
zit olan rivayetler mevcuttur.140Ancak tovbe etmislerse sefaate nail olabilirler.
Dolayisiyla sefaat ehl-i kebair icin olmaz.

Cennet ve cehennemde insanlarin halinin daimi olup olmadig:1 konusu tartigsmalidir.
Es'ariler miisrikleri ebedi cehennemlik gormektedirler. Sirk disinda biiyiik gilinah
isleyenler ya affedilecekler ya da amelleri miktarinca azap goriip cehennemden
cikarilacaklardir. Cehm b. Safvan, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf gibi bazi kelamcilara gore ise
cehennem sonsuz degildir, kimse orada sonsuza dek kalmaz.i41 Diger bir gruba gore
biiylik giinah sahipleri de azap gérmez, azap sadece sirk ehli i¢indir. Bu goriis Mukatil
b. Siileyman’a nispet edilmektedir. Cehm b. Safvan’a gore ise cennet ve cehennem ikisi
de fanidir. Son olarak ehl-i istikamet yani Ibadiler’e ve Mu’tezile’ye gore biiyiik giinah
isleyen ister fasik ister miisrik olsun cehennemde tovbe etmezlerse ebedi kalacaklardir.
142 Cennet ehli de ebedi olarak cennette kalacaklardir. Azap etmek Allah’in adaleti
geregidir, sevap ise fazlindandir. Imam Salimi’de bu son gériisii savunarak biiyiik giinah
isleyenlerin tovbe etmeden Olmeleri halinde ebedi cehennemlik olduklarini
sOylemektedir. Ona gore ayetler agik¢a bdyle oldugunu vurgulamaktadir. (el-Bakara
2/81) Ayrica Imam Salimi’ye gore biiyilk giinah isleyenlerin cehennemden
cikacaklarima dair rivayetler haber-i vahid tirundendir.143

3.11. Kaza ve Kader Hakkindaki Goriisleri

Kaza ve kader konusunda ele alinan konulardan ilki kiilli ve ciiz’1 iradedir. Es’ariler ve
Matiiridiler de bu konuda hemen hemen ayni goriislere sahip olmakla beraber aralarinda
detaylarda birtakim farkliliklar vardir. Matiiridilere gore kiilli irade Allah’in kullarina
verdigi, kullarmm kendi fiillerini isledigi iradedir. Ciizi irade ise kisinin kiilli iradeye

134 Mustafa Alict, “Sefaat” Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, 38 (Istanbul, 2010), 411.

135 Salimi, Behcetii’I-Envar, 167.

136 SAlimi, Behcetii’I-Envar, 48.

137 el-Enbiya 21/28, el-Bakara 2/48, el-Mu’min 40/18.

138 Ibn MAce, “Zithd”, 37. Bu hadisi Tbn Hiizeyme, Hibban, Hakim, Tirmizi ve Beyhaki sahih olarak
gormiislerdir. Bu hadisin miinkir oldugu ravilerinden Misd b. Abdirrahman el-Saggani’nin yalanci
oldugu hakkinda goriisler vardir. Muhammed b. Muhammed Dervis, Esna’l-Metalib fi Ehadisi
Muhtelifeti’I-Meratib, thk. Mustafa Abdulkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997/1418), 166.
139 Bu hadis “sefaatim timmetimden biiyiik giinah isleyenleredir” hadisiyle ayni yerde baska bir ravinin
rivayetiyle gegmektedir. Ancak bu rivayet sahih olarak goériilmemis Mu’tezile’nin uydurdugu bir haber
olarak kabul edilmistir. Bkz.Dervis, Esna’l-Metélib, 166.

Bkz.

140 SAliMI, Mesdriku’I-Envari’I-UK0I, 2: 133.

141 Bekir Topaloglu, “Cehennem”, Tlrkiye Diyanet Ansiklopedisi Ansiklopedisi, 7 (istanbul, 1993): 232.
122 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Makaldtu’I-Islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin nsr. Hellmut Ritter,
(Viesbaden 1382/1963), 149, 155.

143 SAlim1, Mesdriku’I-Envari’l-UkQl, 2: 147.
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bagh bir fiile yonelmesini saglayan iradedir.144 Eg’arilerde kaza Allah’in olacaklar
ezelde takdir etmesi, kader ise bu takdir edilen seyin ortaya ¢ikmasi olarak
goriilmektedir. Bu tanima gore Es'ariler Matiiridilerin kaza dedigine kader, kader
dedigine kaza demektedir. Bu durumda Es'ariler kaderi yaratma olarak
gérmektedirler.14s

Imam Salimi’ye gore kaza ve kadere inanmak imandandir. Salimi kazay1 bir seyin séz
ve fiil olarak tamama ermesi olarak gormektedir. Ayni zamanda ‘“hiikm-i kiilli” olarak
adlandirilir. Kader ise biitiin mevcudatin bilgisinin hiikkeméanin “nefs-i kiilli” dedikleri
levh-i mahfuzda yazilmis olmasidir.146 Ona gore seriat kaza ve kaderi inkar etmemize
izin vermemektedir. Bu yiizden nazari bakisla iman esas1 sayilan kaza ve kaderi inkér
miimkiin degildir.147 Bu durumda imam Salimi’nin kaza ve kader hakkindaki goriisii
Es'arilere daha yakin goriinmektedir. Zaten kendisi kaza ve kader ile ilgili olarak en
mutedil goriisiin Eg’arilerin goriisii oldugunu sdylemektedir. Bu vesileyle Salimi ve
diger Ibadiler Es'ariligin kesb goriisiinii de sahiplenmektedirler.14s Imam Salimi’ye gore
fiillerimizi Allah’in yaratmamasi demek ilahlarin taaddiidii anlamina gelmektedir.149
Ona gore bir seyin iktisab edilmesi yaratilmasi anlamina gelmez. Dolayisiyla kullar
fiillerinin kasibi konumundadir. Salimi ayni1 zamanda Allah’in kullarmni icbar ettigini
sOyleyen Cebriyye’yi de fasiklikla itham etmektedir. Ona gore Allah’in miikellefi iyi
veya koti fiili yapmaya zorladigini, kulun fiillerinden dolay1 bir ihtiyarinin, kesbinin
veya istitaatinin olmadigini sdyleyen kisi fasiktir. Ciinkii cebrin olmas1 vaidi, Allah’in
peygamber ve kitap gondermesini, iyiligi methetmesini, kotiiliigii zemmetmesini bosa
cikarmaktadir. Allah ayn1 zamanda emrettigi seylerin hilafina bir seyi kulundan istemez.
Kotiiliikler kullarin fiilleridir fakat onlarin yarattigi bir sey degildir. Bu yiizden
kesblerinden dolay1 cezaya maruz kalirlar. Kader Allah’in fiili, makdr ise kullarin
kesbidir.1so0 Allah kulundaki istitaati fiili yaratirken yaratir. Burada Salimi, istitaat
fiilden oOncedir diyen Mu’tezile’den farkli diistinmekte ve Eg’arilerin, istitaat fiille
beraberdir goriigiinii savunmaktadir. Ayn1 zamanda Salimi’nin bu goriisleri Es’ari
mezhebinin kesb teorisi ile uyumludur. Onlar da insan fiillerinin Allah tarafindan
yaratildigin1 ve insanlarin kendi fiillerinin ancak kasibi durumunda oldugunu
belirtmektedirler.1s1

3.12. iman ve Islam Kavramlarina iliskin Gériisleri

Kelam tarihindeki tartismali konulardan birisi de iman ve Islam konusudur. Oncelikle
bu iki kelime ayni seyi mi ifade etmektedir, yoksa baska anlamlara gelen farkli iki
kelime midir? Ibadiyye kelammnimn da temel noktalarindan biri iman konusunda ifade
ettikleri goriislerdir. Onlara gore iman ikrar, amel, niyyet, siinnete uymaktan ibarettir. 152
Diger bir tanimda da iman tasdik etmek, kabullenmek, giiven vermek, goniilden
inanmaktir.153 Islam ise boyun egme, izn, inad1 terk etmek anlamlarina gelmektedir.154

144 Seyyid Serif Ciircani, Serhu 'I-Mevdkif, (Istanbul, 1239), 269.

145 Orhan Aktepe, “Kaza-Kader’in mahiyet ve Degisip Degismemesi Problemi” Keldm Arastirmalari,
(2012), X/2: 71.

146 Salim1, Mesdriku’I-Envadri’l-UKal, 2: 1609.

147 SAlim1, Behcetii’[-Envér, 180.

18 Figlaly, Ibddiye nin Dogusu ve Goriisleri, 139.

149 SAlimi, Behcetii’[-Envar, 187-192; Salimi, Mesdriku 'I-Envari’l-Ukal, 2: 173.

150 Salim1, Mesdriku’I-Envari’l-Ukal, 2: 186.

151 Eg’ard, el-Luma’, 38 vd.

152 Figlal, Ibddiye 'nin Dogusu ve Gériisleri, 126.

153 SAlimi, Mesdriku 'I-Envari’l-UKQI, 2: 196; Ates, Giiniimiiz Uman Ibaziyyesi, 172.
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Imam Salimi’ye gére iman kalbin tasdikidir, Islam ise boyunu egmek, inadi terk etmek
manasina gelmektedir. Fakat ser’1 olarak bu ikisi miiteradif kelimelerdir. Zira Miimin
veya muslim olsun iki kavramda da kisinin lisan ve amel ile tasdik edip boyun egmesi
s6z konusudur.1ss Ciinkii tasdikin ortaya ¢ikmasi ameli gerektirir. Bu yiizden kalp ile
tasdik, dil ile ikrar ve amelden birini terk eden helak olur. Bunlardan birini inkar eden
kafir olur ¢uinkl iman ve kiifriin menzili ayn1 yerde degildir. Ayette belirtildigi gibi “ya
sakir ya kafir” olur.156 Bu bakimdan imam Salimi Mu’tezile nin miimin ve miislimi ayni
gormelerini tasdik etmektedir. Imanin ser’? anlami mutlak manada vacibatin yerine
getirilmesini gerektirir. Bu bakimdan iman ser’i yiikiimliilikleri yerine getirmede
eksilmez ama artar. Ciinkii vacib olan ser’1 bir hikkmiin azalmas1 sahih degildir. imanin
eksilmesi demek bazi seri hiikiimlerin bazi miikelleflerden kaldirilmasi anlamina
gelmektedir.157

3.13. Velayet ve Beraet Kavramlar1 Hakkindaki Goriisleri

Imam Salimi Ibadiye’deki velayet ve berdet kavramlarmi da ele almaktadir. Velayet
dost edinme, miiminleri sevme, teberra ise kafirlerden uzaklasma anlamina gelmektedir.
Bu iki kavram Ibadiyye mezhebinde inang esaslarindan sayilmakta ve sosyal hayati
duzenleyen bir fonksiyon yiritmektedir.iss Imam Salimi de veldyeti imanin
vucubiyetinden saymaktadir.is9 Bu sebeple velayeti her mukellef (zerine farz
gormektedir. Bu goriisiinii savunmak igin velayeti igeren Miimtehine 60/12; Enfal 8/72,
73 gibi ayetleri delil olarak sunmaktadir. Ona goére velayetin vucibiyetini ifade eden
ayetler ayn1 zamanda beréetin de vuciibiyetini ifade etmektedir. Yani fasik, miisrik veya
ehl-i kiflrden uzak durmak nasslar ile sabittir. 160

3.14. Kufur/Tekfir Anlayisi

Ibadilere gore kiifiir Allah’in; yapilmasi halinde cehennem va’dinde bulundugu her sey
olup farkli sekilleri vardir: Bunlar kiifr-i sirk ve kiifr-i inkér, kufr-i nimet ve kufr-i
nifaktir. Ornegin 4si muvahhidleri kiifr-i nimet ve Kkuifr-i nifak icerisinde
gormektedirler.i61 imam Salimi de kiifrii ikiye ayrmaktadir. Kiifrii’l-cuhid ve kiifrii’n-
nimet. Ilki Allah’1 ve sifatlarini, peygamberlerini, kitaplarmi vb. inkar eden kéfirlerin
kiifriidiir. ikincisi ise nimeti nifak ile inkar edenlerin yani miinafiklarin kiifrtidir. Ciinkii
hadislerde miinafiklik alametlerinden biri de nimete hainlik edilmesidir.162 Imam Salimi
nifaki iki tiire aymrmaktadir. Ilki dil ile iman edip kalp ile tekzip etmek. Ikincisi ise
biiytik giinah islemektir. Bunu hadislerden yola ¢ikarak izah etmektedir.163 Ona gore
kafirler bircok yonii ile “kafir’ sifatim  kazanmaktadirlar. Ornegin Allah’in
peygamberler ve kitaplar gondermedigini iddia edenler. Allah’tan baskasini yaraticilik
makamina gecirenler, Mennaniyye ve Keysaniyye gibi esyanin nur ve zulmet olmak
iizere iki ezeli sifattan olustugunu sdyleyenler gibi. Puta tapan Araplar gibi ibadette
yaratilanlara Allah’in makamini verenler. Allah’in kelamindan bir kismini, melekleri,

154 SAlim1, Mesdriku’l-Envari’l-Ukal, 2: 196.

155 Salim1, Mesdriku’l-Envdri’l-UKQl, 2: 197.

156 Salim1, Mesdriku’I-Envadri’I-UKQl, 2: 202; Salimi, Behcetii’[-Envar, 116-118

157 Salim1, Mesdriku’I-Envari’[-UKQl, 2: 205 vd.

158 Hizmetli, Sabri “Ibadilik’de Velayet ve Berdet Inanc1” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(1986), 26:181-204.

159 Salimi, Behcetli 'I-Envér, 196-206; Salimi, Mesdriku 'I-Envadri’l-Ukal, 2: 210.

160 el-Miimtehine 4, 6, el-Hadid 24, Ali imran 97, Had 18, Maide 51, Miicadele, 22.

161 Bkz. Yildiz, “Kelami Goriisleri Baglaminda Ibazilerin Hariciligi Meselesi”, 313-314,
162 Salim1, Salimi, Behcetii’[-Envar, 114; Salimi, Mesdriku I-Envdri’l-UKQl, 2: 314.

163 Salim1, Mesdriku’I-Envari’l-Ukal, 2: 315.

783



Ahmet Bardak

ba’s ve meadi inkar edenler, Allah’a acziyet, hadislik, yokluk gibi beseri sifatlar
verenler de bu siniftandir. 164

imam Salimi’ye gére iman ile kiifiir arasinda Mu’tezile’nin soyledigi gibi bir konum
yoktur. Mu’tezile’ye gore biiylik giinah isleyen sirk icinde degildir, kafir de denmez
fakat fisk igerisindedir ki fasik kiifiir ile iman arasinda bir yerdedir.i65s imam Salimi’ye
gore ise bir miikellef ya miimindir ya da kafir. Iman vacibatin fiilini islemektir, kiifiir
ise vacibattan bir seyi terk etmektir. Kebairden bir ameli isleyen kisi kiifiir i¢erisindedir.
Imam Salimi’ye goére fasik, miisrik ve kafir aym anlamlardadir. Dolayisiyla biiyiik
giinah isleyen kisi kafirdir. O, bunu bircok ayeti delil gostererek savunmaktadir. Ona
gore ayette, ahirette kitabi1 sagindan ve solundan verileceklerin isimleri zikredilirken
fasik kavrami gegmemektedir. Dolayistyla bir mikellef ya kafir ya da mumin olabilir.1e6
Imam Salimi, Es’arilerin biiyiik giinah isleyen miimindir goriisine “Kim Allah’in
indirdigi ile hiikkmetmezse onlar kafirlerin ta kendisidir.” (Maide 5/44) ayetini delil
getirerek karsi ¢ikmaktadir. Bu ayetin kasti kapsam olarak genis oldugundan, biiyiik
giinah isleyenlerin kiifriiniin illeti de olmaktadir.167

Imam Salimi’ye gére miisrikler birkac gesittir. Bir kismi ehl-i kitaptan, bir kism1 da ehl-
i kitaptan degildir. Imam Salimi Sabiileri de ehl-i kitaptan saymaktadirlar.i6s Allah
miisrikleri necis olarak gormistiir. Ehl-i Kitap hari¢ gayr-i Muslimlerin kestikleri
yenmez, onlarla nikah kiyilmaz. Eger Ehl-1 Kitap Miisliimanlar ile savas halindeler ise
onlarm da diger miisrikler gibi kestikleri yenmez ve onlarla nikahlar1 olmaz.169 Imam
Salim1 miisrik Araplara has olan bir durumdan bahseder. Buna gére miisrik Araplar ile
anlasma yapilmaz, cizyeleri kabul edilmez, kestikleri yenmez ve onlarla nikdh
kiyllamaz. Onlarla ancak teslim oluncaya kadar savasilir.izo Imam Salimi bunu
delillendirmek icin Tevbe Suresi 29 ve Enfal Suresi 39 ayetlerini delil olarak
gostermektedir.

Son olarak Imam Salimi’ye gére insanlar takiyyeyi fiil veya sdz ile yapabilmektedirler.
Soz ile takiyyenin bazi durumlarda cevazi soz konusudur. Eger kisi zarar gorecekse
bunu def etmek igin takiyye yapabilir. Ancak bu zarar can igin s6z konusudur. Mali
kurtarmak icin takiyyeye cevaz verilmemektedir.171 Fiili takiyye ise caiz degildir. Fiili
takiyye birini bogmak, yakmak gibi bir eylem karsisindakine zarar vermektir.172

Sonug

Ibadiyye mezhebinin son dénem keldm alimlerinden sayilan Imam Ebi Muhammed
Abdullah b. Humeyd es-Salimi’nin eserlerine bakildiginda fikriyatnin, ibadiyye’nin
temel ilkelerinin bir yansimasi oldugu goériilmektedir. {lmin tanimi konusunda kendine
has bir yaklasim gelistirerek onu idrake ulastiran amag olarak gormiistiir. Onun ilmi
kadim ve hadis olarak smiflandirmasi Ehl-i Siinnet’in tasnifiyle de uyumludur. Imam
Salimi’nin Allah hakkindaki tespitlerinin Islam itikad1 ile celisen bir yonii yoktur.

164 Salim1, Mesdriku’I-Envari’-UKQl, 2: 315 vd.

165 K&dT Abdulcebbér, Abdullah b. Ahmed, Serhu ’I-Usulu’l-Hamse, (Misir, 2008), 648.

166 Salim1, Mesdriku’I-Envari’I-UKal, 2: 306.

167 SAlim1, Mesdriku’[-Envari’-UkQl, 2: 308.

168 Salim1, Mesdriku’I-Envari’l-UKal, 2: 332.

160 SAlimi, Mesdriku’I-Envari’I-UK0I, 2: 333.

170 Salimi, Mesdriku’I-Envari’l-Ukal, 2: 320.

171 Salimi, Behcetii’I-Envar, 240.

172 SAlimi, Behcetii’l-Envar, 242; ibadiyye’nin takiyye anlayisi hakkinda genis bilgi icin bkz. Figlali,
Ibddiye ’nin Dogusu ve Gériisleri, 125.
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Allah’in celal ve kemalini ifade eden isimlerini ve sifatlarmi kabul etmektedir. imam
Salimi Allah’in sifatlarin1 zatinin ayni1 gérerek Mu’tezile mezhebinin sifatlar hakkindaki
goriisiinii benimsemektedir. imam Salimi Allah’1n fiili sifatlarmi da kadim gérmektedir.
O, Kelam sifatinin, Allah’in zatina ait, kadim bir sifat oldugunu kabul ettiginden;
yazilmig, okunan, isitilen ve harflerden miitesekkil Kur’an’t mahlik olarak kabul
etmektedir. Ancak o bu goriisiine ragmen Kur’an’in hem lafiz hem de mana bakimindan
ilahi oldugunu kabul etmektedir. Imam Salimi Allah’in diinya ve ahirette
goriilemeyecegini belirtmektedir. Alemin hadis bir varlik oldugunu ve onun bir
muhdisinin oldugunu belirtmesi de Islam kelamcilarinin konuyla ilgili gériisleriyle
ortiismektedir. Fakat sefaat konusunda onlardan ayrilarak biiyilik giinah isleyenler icin
sefaati kabul etmemektedir. Biiyiik gilinah isleyen kimsenin tovbe etmeden O6lmesi
halinde cehennemlik oldugunu ve orada ebedi kalacagini belirtmektedir. Ona gore
sefaat biiyiik giinahlar i¢in degil ancak kusurlu kisiler i¢in vardir. Kullarin fiillerinin
Allah tarafindan yaratildig1 hakkindaki goriisleri ise Ehl-i Siinnet ile aynidir.

Imam Salimi Allah’in peygamber gondermesini Allah’in bir litfu ve keremi olarak
gormektedir.  Ibadetle ilgili  hiikiimlerin ancak peygamberler vasitasiyla
ogrenilebilecegini  sdylemektedir. Imam Salimi, enbiydyr meleklerden iistiin
gormektedir. Bunun i¢in bagvurdugu delil ilmin diger her seye olan iistlinliigi ilkesidir.
Alim olan enbiyay1 bu sebeple meleklerden iistiin saymaktadir. Bu goriisleri ile fmam
Salimi Mu’tezile’'ye muhalif diismektedirler. Imam Salimi’ye gore maktuliin
oOldiiriilecegini Allah ezeli ilmi ile bildiginden ecelini de bu eyleme gore belirlemistir.
Aksi diisiiniildiigiinde Allah’a cehalet atfedilmis olur. Imam Salimi’ye gore kabir azabi
ihtimal dis1 olmamakla birlikte hakkindaki nakiller sihhatli olmadigindan yoktur. Ayni
sekilde cennet ve cehennemin de hali hazirda var oldugu ile ilgili nakiller sihhatli
degildir. Ancak havz, 6l¢ii ve mizan gibi hususlarin olmasi Allah’in adaleti geregidir.
BlyuUk giinah isleyen kimseleri tovbe etmeden 6lmesi halinde onu ebedi cehennemlik
olarak gdrmesi Mu’tezile’nin konu hakkindaki goriisii ile uyumludur. Imam Salimi
veldyet ve berdetin varligini imanin vuclbiyetinden saymaktadir. Ona gore
Mu’tezile’nin belirttigi gibi iman ile kiifriin arasinda bir menzil yoktur. Bir insan ya
mii’mindir veya kafirdir. Son olarak Imam Salimi s6z ile takiyyeyi caiz goriilmekle
beraber fiili takiyyeyi caiz gérmemektedir.
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